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ABSTRACT 

 

The objectives of this thesis are to study the concept of  Ucchedaditthi 

found in Theravada’s Tipitaka Scripture,case studies of people holding   

Ucchedaditthi   in the time of the Buddha, the concepts of Western philosophers, 

including Ucchedaditti of the characters in Thai literature as well as views 

regarding   non-extinction after death in Buddhism. 

The contents of research works are divided into 5 chapters 

Chapters 1  Introduction. 

Chapter 2  studies the idea of Ucchedaditti that appears in the 

Theravada Buddhist scripture and the Thai literature background in terms of the 

meaning, the type and the source of origin of Thai literature, for example.   

Chapter 3 studies sample cases of Ucchedaditti appearing in Thai 

literature, the Stories of Khun Chang Khun Phaen and Phra Aphaimani.   
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Chapter 4 studies views regarding non-extinction after death in 

Theravada Buddhism, the views regarding re-incarnation after death of Phra 

Phrommoli (Vilas Yanavaro), Phra Thepsinghaburacharaya (Charan  Thitathammo), 

Archarn Phorn  Rattanasuwan on the said point, including solutions.   

Chapter 5 sums up the research and recommendations. 

Regards  the   principle  of  Buddhism , guite  a  lot  of  Lord  Buddha’s  

teaching  appear  in  Sepha   Khunchang  Khunphaen  and Phra Aphaimani.         

The teaching  most  practically  accepted  in  daity  life  concerning  karma  and   

Tilakkhana.  Or  the  three  characteristics.  This  makes  most  Thai  people  

believe  in  the  rebirth  of  all   human  being  and  also  of  all  the  living   

creatures.  The  Law  of  Karma  will  bring  about  the   lives  thay  of  all  the  

living  things  to  Samsaravatta.  However, it  is  believed  that  all  the  creatures   

fate  and  ways  of  life, past , present  and  future   and  even  birth  or  rebirth , 

will  beled  by   Anicca  or  Impermanent  or  transience, Dukkha  or  suffering  and  

Anatta  or   nonself.  According  to  the  three  Characteristics  of  Tilakkhana  will  

continuosly  be  the  change  of  the  all  life. 

Some of the characters in the Stories of Khun Chang Khun Phaen and 

Phra Aphaimani represent the idea of matterism because they represent talking 

about extinction after death, that  there is no re-incarnation and even if one was re-

incarnated, one would not be the same old being.  So some of the characters in 

the Stories of Khun Chang Khun Phaen and Phra Aphaimani are characters 

having the idea that when they have done evil deeds oppressed or undermined 

others, their deeds do not effect in their having to suffer the consequences of 

those deeds, so they do not become fearful of the consequences of the sins they 

commit, which are characters with very great latent danger to society.  Whenever 

readers are wanting in the discretion of reading, those characters might be as if 

inducing people to do evil deeds without fear of sin for reason that they have the 
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idea of extinction after death, i.e. although one may have committed however 

many evil deeds, the effect of the deeds that one has committed, those deeds will 

reflect no consequences and there is no one suffering any consequence and 

when this idea spreads, it results in the coming into being of a group of people 

who create trouble for society, which effects in moral deterioration, a way of life 

that withdraws from and does not conform to the principle of Buddhist teachings, 

for this value will give rise to criminal problems, the problem of corrupt practices in 

all circles and all social strata and other problems following suit. 

The  Ucchedaditthi  can  be  destroyed  by  sammaditthi(the  right  

view)Sammaditthi (the right view) will be well able to help solve the said problem 

in society.  However, reading a literary work also requires a look back at the 

student of the literary work to see that if he makes use of his study of some 

characters that have the idea of Ucchedaditti and then make the final conclusion 

that the character has suffered the consequences of his deed, the reader will 

become fearful and shameful of that sin in order that the study can be regarded 

as a useful one because the proof has clearly indicated how a person who has the 

idea of  Ucchedaditti  will suffer. 

As  a  consequence    from  this  study, if  we  look  for  thai  literature  

which  has  been  functioned  as  a  communication  tool  conveying  the  concrete  

thoughts  and  ideal  from  one  generation  or  period  of  time  to  another.  As  

the  establishing  of  literature  has  been  undertaken  continuosly,  the  history  

will  have  been  simultaneously  ecorded, that  reflects  its  cultures, traditions, 

rituals  or  the  old  way  of  thai – living. 



สารบัญ 
บทคัดยอภาษาไทย 

บทคัดยอภาษาอังกฤษ 

กิตติกรรมประกาศ 

สารบัญ 

คําอธิบายอักษรยอบอกชื่อคัมภีร 
 

บทที่   ๑ บทนํา 
 

  ๑.๑  ความเปนมาและความสําคัญของปญหา ๑  

  ๑.๒  วัตถุประสงคของการวิจัย ๔ 

  ๑.๓  ขอบเขตการวิจัย ๔  

  ๑.๔  คําจํากัดความของศัพทที่ใชในการวิจัย ๔  

  ๑.๕  ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ ๕ 

  ๑.๖  วิธีดําเนินการวิจัย ๑๐ 

  ๑.๗  ประโยชนที่คาดวาจะไดรับจากการวิจัย ๑๑  
 

บทที่   ๒ แนวคิดอุจเฉททิฏฐิที่ปรากฏในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาท 
 

  ๒.๑  ความหมายของอุจเฉททิฏฐิ ๑๒  

 ๒.๒   คําไวพจนของอุจเฉททิฏฐิ ๑๘  

  ๒.๓  มูลเหตุแหงการเกิดอุจเฉททิฏฐิ ๒๑  

  ๒.๔  ประเภทของทิฏฐิที่สัมพันธกับอุจเฉททิฏฐิ ๒๔  

   ๒.๔.๑  อกิริยทิฏฐิ ๒๕  

   ๒.๔.๒  นัตถิกทิฏฐิ ๒๖  

  ๒.๕  อุจเฉททิฏฐิที่สัมพันธกับมิจฉาทิฏฐิอื่น ๆ ๓๐  

   ๒.๕.๑  สัสสตทิฏฐิ  ๓๐  

   ๒.๕.๒  สักกายทิฏฐิ  ๓๗  

 
    



 (๙) 

บทที่  ๓  อุจเฉททิฏฐิที่ปรากฏในวรรณคดีเรื่องขุนชางขุนแผน 
  และพระอภัยมณ ี
 

  ๓.๑   วรรณคดีเรื่องขุนชางขุนแผน    ๔๕  

    ๓.๑.๑  อุจเฉททิฏฐิของขุนแผน ๕๐           

  ๓.๑.๒  อุจเฉททิฏฐิของขุนชาง ๕๙  

        ๓.๑.๓   อุจเฉททิฏฐิของนางสรอยฟา ๖๓  

  ๓.๑.๔  อุจเฉททิฏฐิของเถรขวาด ๖๘  

   ๓.๑.๕  อุจเฉททิฏฐิของพลายเพชรพลายบัว ๗๔  

   ๓.๑.๖  อุจเฉททิฏฐิของทิดจิ๋ว  ๘๒  

  ๓.๒  วรรณคดีเรื่องพระอภยัมณี  ๘๘  

   ๓.๒.๑  อุจเฉททิฏฐิของสินสมุทร  ๙๒  

   ๓.๒.๒  อุจเฉททิฏฐิของเสาวคนธ    ๙๖  

   ๓.๒.๓  อุจเฉททิฏฐิของหัสไชย ๑๐๐  
 

บทที่  ๔ ทัศนะเกี่ยวกับการตายแลวไมสูญในพระพุทธศาสนา 
 

 ๔.๑ กําเนิด ๔  ๑๐๖ 

 ๔.๒  องคประกอบในการเกิดของมนุษย  ๑๐๗  

 ๔.๓  ลําดับของการพัฒนาการของทารกในครรภ   ๑๐๙  

 ๔.๔  ภพภูมทิี่สัตวโลกไปเกิด  ๑๑๓  

  ๔.๔.๑  ภพ ๓   ๑๑๕  

  ๔.๔.๒  ภูม ิ๔   ๑๑๖  

 ๔.๕  ทัศนะเรื่องการตายแลวไมสูญ  ๑๑๙ 

  ๔.๕.๑  พระพรหมโมลี (วิลาศ  ญานวโร)  ๑๒๐ 

  ๔.๕.๒  พระเทพสิงหบุราจารย (จรัล  ตธมฺโม)   ๑๒๙  

  ๔.๕.๓  อาจารยพร  รัตนสุวรรณ  ๑๓๒ 
 

บทที่  ๕ สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 
 

 ๕.๑  สรุปผลการวิจัย ๑๔๑  



 (๑๐) 

 ๕.๒  ขอเสนอแนะ ๑๔๔ 
 

บรรณานุกรม ๑๔๕ 

ประวัติผูวิจัย ๑๕๓                         



   (๑๑) 

คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ 
 

ก.  คํายอเก่ียวกับพระไตรปฏก 
 

 วิทยานิพนธฉบับนี้ใชพระไตรปฏกภาษาบาลี  ฉบับมหาจุฬาเตปฏกํและพระไตรปฏก
ภาษาไทย   ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  ในการอางอิง  โดยระบุ เลม/ขอ/หนา หลังคํายอ ชื่อ
คัมภีร  เชน ที.สี. (บาลี) ๙/๓/๓๖  หมายถึง  สุตฺตนฺตปฏก   ทีฆนิกาย  สีลขนฺธวคฺค                พระ
ไตรปฏก   ภาษาบาลี   เลมที่ ๙   ขอที่ ๓   หนา ๓๖,  ที.สี. (ไทย)  ๙/๑๗๐/๕๖  หมายถึง       สุต
ตันตปฏก  ทีฆนิกาย  สีลขันธวรรค  พระไตรปฏกภาษาไทย   เลมที่ ๙   ขอที่ ๑๗๐ หนา ๕๖  
 

พระสุตตันตปฎก 
 

ที.สี. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก ทีฆนิกาย สีลกฺขนฺธวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 

ที.สี. (ไทย)  = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย   สลีขันธวรรค (ภาษาไทย) 

ที.ม. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก ทีฆนิกาย   มหาวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 

ที.ม. (ไทย)  = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย  มหาวรรค (ภาษาไทย) 

ที.ปา. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก ทีฆนิกาย   ปาฏิกวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 

ที.ปา. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย   ปาฏิกวรรค (ภาษาไทย) 

ม.ม. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก มชฺฌิมนิกาย มชฺฌิมปณฺณาสกปาลิ (ภาษาบาลี) 

ม.ม. (ไทย)  = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก (ภาษาไทย) 

ม.มู. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก มชฺฌิมนิกาย มูลปณฺณาสกปาลิ (ภาษาบาลี) 

ม.มู. (ไทย)  = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก (ภาษาไทย) 

ม.อุ. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก มชฺฌิมนิกาย อุปริปณฺณาสกปาลิ (ภาษาบาลี) 

ม.อุ. (ไทย)   = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก (ภาษาไทย) 

สํ.สฬา. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก สํยุตฺตนิกาย สฬายตนวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 

สํ.สฬา. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สฬายตนวรรค (ภาษาไทย) 

สํ.ข. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก สํยุตฺตนิกาย ขนฺธวารวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 

สํ.ข. (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย ขันธวารวรรค (ภาษาไทย) 

สํ.ม. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก สํยุตฺตนิกาย มหาวารวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 

สํ.ม. (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค (ภาษาไทย) 



   (๑๒) 

องฺ.เอกก. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย เอกกนิปาตปาลิ (ภาษาบาลี) 

องฺ.เอกก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย เอกกนิบาต (ภาษาไทย) 

องฺ.จตุกฺก. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฎก องฺคุตฺตรนิกาย จตุกฺกนิปาตปาลิ (ภาษาบาลี) 

องฺ.จตุกฺก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต (ภาษาไทย) 

องฺ.สตฺตก. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฎก องฺคุตฺตรนิกาย สตฺตกนิปาตปาลิ (ภาษาบาลี) 

องฺ.สตฺตก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย สัตตกนิบาต (ภาษาไทย) 

องฺ.ทสก. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฎก องฺคุตฺตรนิกาย ทสกนิปาตปาลิ (ภาษาบาลี) 

องฺ.ทสก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ทสกนิบาต (ภาษาไทย) 

องฺ.นวก. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฎก องฺคุตฺตรนิกาย นวกนิปาตปาลิ (ภาษาบาลี) 

องฺ.นวก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย นวกนิบาต (ภาษาไทย) 

ขุ.ป. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก ขุทฺทกนิกาย ปฏิสมฺภิทามคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 

ขุ.ป. (ไทย)   = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ปฏิสัมภิทามรรค (ภาษาไทย) 

ขุ.ม. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก ขุทฺทกนิกาย มหานิทฺเทสปาลิ (ภาษาบาลี) 

ขุ.ม. (ไทย)   = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย มหานิเทส (ภาษาไทย) 
 

พระอภิธรรมปฎก 
 

อภิ.สงฺ. (บาลี)  = อภิธมฺมปฏก ธมฺมสงฺคณีปาลิ (ภาษาบาลี) 

อภิ.สงฺ. (ไทย)  = อภิธรรมปฎก   ธรรมสังคณี (ภาษาไทย) 

อภิ.วิ. (บาลี)  = อภิธมฺมปฏก วิภงฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 

อภิ.วิ. (ไทย)  = อภิธรรมปฎก   วิภงัค (ภาษาไทย) 
 

ข.  คํายอเกี่ยวกับคัมภรีอรรถกถา 
 

 วิทยานิพนธฉบับน้ีใชอรรถกถาภาษาบาลี  ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย

และอรรถกถาภาษาไทย  ฉบับมหามกุฎราชวิทยาลัย  ในการอางอิง โดยระบุ เลม/(ขอ)/หนา  

หลังคํายอ ชื่อคัมภีร เชน ที.สี.อ.(บาลี) ๑/๔๑๔/๓๐๘  หมายถึง ทีฆนิกาย  สีลขนฺธวคฺค  

อรรถกถา  ภาษาบาลี  เลมท่ี ๑  ขอท่ี ๔๑๔ หนา ๓๐๘, ขุ.ป.อ.(ไทย) ๑/๗๓/๓๑๓  หมายถึง 

ขุททกนิกาย  สัทธรรมปกาสินี  ปฏิสัมภิทามรรค  อรรถกถาภาษาไทย  เลมท่ี ๑ ขอท่ี ๗๓ 

หนา ๓๑๓  



   (๑๓) 

 

อรรถกถาพระสุตตันตปฎก 
 

ที.สี.อ. (บาลี)  = ทีฆนิกาย สุมงฺคลวิลาสินี สีลกฺขนฺธวคฺคอฏ กถา (ภาษาบาลี) 

ที.สี.อ. (ไทย)  = ทีฆนิกาย สุมังคลวิลาสินี สีลขันธวรรคอรรถกถา (ภาษาไทย) 

ที.ม.อ. (บาลี)  = ทีฆนิกาย สุมงฺคลวิลาสินี มหาวคฺคอฏ กถา (ภาษาบาลี) 

ที.ม.อ. (ไทย)  = ทีฆนิกาย สุมังคลวิลาสินี มหาวรรคอรรถกถา (ภาษาไทย) 

ม.มู.อ. (บาล)ี  = มชฺฌิมนิกาย ปปฺจสูทนี มูลปณฺณาสกอฏ กถา (ภาษาบาลี) 

ม.มู.อ. (ไทย)  = มัชฌิมนิกาย ปปญจสูทนี มูลปณณาสกอรรถกถา (ภาษาไทย) 

องฺ.ติก.อ.  (บาลี)  = องฺคุตฺตรนิกาย มโนรถปูรณี ติกนิปาตอฏ กถา (ภาษาบาลี) 

องฺ.ติก. อ.  (ไทย)  = อังคุตตรนิกาย มโนรถปูรณี ติกนิบาตอรรถ (ภาษาไทย) 

องฺ.สตฺตก.อ. (ไทย)  = อังคุตตรนิกาย มโนรถปูรณี สัตตกนิบาตอรรถ (ภาษาไทย) 

องฺ.อฏ ก.อ. (บาลี)  = องฺคุตฺตรนิกาย มโนรถปูรณี อฏฐกนิปาตอฏ กถา (ภาษาบาลี) 

องฺ.ทสก.อ. (บาลี)  = องฺคุตฺตรนิกาย มโนรถปูรณี ทสกนิปาตอฏ กถา (ภาษาบาลี) 

องฺ.ทสก.อ. (ไทย)  = อังคุตตรนิกาย มโนรถปูรณี ทสกนิบาตอรรถ (ภาษาไทย) 

สํ.ข.อ. (บาลี)  = สํยุตฺตนิกาย สารตฺถปฺปกาสินี ขนฺธวารวคฺคอฏ กถา (ภาษา

บาลี) 

สํ.ข.อ. (ไทย)  = สังยุตตนิกาย สารัตถปกาสินี ขันธวารวรรคอรรถกถา(ภาษาไทย) 

ขุ.อุ.อ. (บาลี)  = ขุทฺทกนิกาย ปรมตฺถทีปนี อุทานอฏ กถา (ภาษาบาลี) 

ขุ.อุ.อ. (ไทย)  = ขุททกนิกาย ปรมัตถทีปนี อุทานอรรถกถา (ภาษาไทย) 

ขุ.ป.อ. (บาลี)  = ขุทฺทกนิกาย สทฺธมฺมปฺปกาสินี ปฏิสมฺภิทามคฺคอฏ กถา  

   (ภาษาบาลี) 

ขุ.ป.อ. (ไทย)  = ขุททกนิกาย สัทธรรมปกาสินี ปฏิสัมภิทามรรคอรรถกถา  

   (ภาษาไทย) 
 

อรรถกถาพระอภิธรรมปฎก 
 

อภิ.สงฺ.อ. (บาลี)  = อภิธมฺมปฏก ธมฺมสงฺคณี อฏ สาลินีอฏ กถา (ภาษาบาลี) 

อภิ.สงฺ.อ. (ไทย)  = อภิธรรมปฎก ธรรมสังคณี อัฏฐสาลินีอรรถกถา (ภาษาไทย) 
 

 



   (๑๔) 

 

ค.  คํายอเกี่ยวกับคัมภรีฏีกา  
 

 วิทยานิพนธฉบับน้ีใชฎีกาภาษาบาลี  ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย        

ในการอางอิง  โดยจะระบุ  เลม/ขอ/หนา  หลังคํายอช่ือคัมภีร  เชน  ม.มู. ฎีกา  มัชฌิมนิกาย

(บาลี) ๒/๒๔๑/๑๑๐  หมายถึง ลีนตฺถปฺปกาสินี  มูลปณฺณาสกฎีกา  เลมท่ี ๒ ขอท่ี ๒๔๑ 

หนา ๑๑๐  
 

ฎีกาพระสุตตันปฎก 
 

ม.มู.ฏีกา  (บาลี)  = ลีนตฺถปฺปกาสนี มูลปณฺณาสกฏีกา (ภาษาบาลี) 

ม.ม.ฏีกา  (บาลี)  = ลีนตฺถปฺปกาสนี มชฺฌิมปณฺณาสกฏีกา (ภาษาบาลี) 
 

 



 

 
 

บทที่ ๑ 
บทนํา 

 

๑.๑   ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
 มนุษยเกิดมาพรอมกับอวิชชา กลาวคือ ความมืดบอดตอโลกและชีวิต  ยังไม

รูจักตัวเองอยางแทจริง  ตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน มนุษยตางคนหาคําตอบเกี่ยวกับเรื่อง

ความจริงของชีวิตวา “ชีวิตคืออะไร หลังจากตายไปแลวจะไปไหนและชีวิตจะสิ้นสุดลง

เมื่อไร อะไรคือ แกนแทของโลกและชีวิต”  ดวยเหตุนี้จึงมีลัทธิความเชื่อทางศาสนาเกิดขึ้นใน

โลก       มากมาย  โดยเฉพาะอยางยิ่งในสมัยกอนพุทธกาล  ซึ่งไดมีสมณพราหมณเปน

จํานวนมาก       ผูเปนเจาลัทธิที่มีความเห็นและความเชื่อตาง ๆ แตกตางกันไป  

 ในทัศนะของพระพุทธเจา  พระองคทรงตรัสถึงทัศนะและหลักปฏิบัติจํานวน

หนึ่งซึ่งเปนทัศนะสุดโตงและไดทรงจัดไวเปนคูๆ แตละคูจะมีเนื้อความตรงกันขามกันอยาง

สิ้นเชิงทัศนะและหลักปฎิบัติที่สําคัญดังกลาวไดมีปรากฎในวรรณคดีไทยอันเปนรอยตอของ

วรรณกรรมทางพุทธศาสนาและบางครั้งก็ที่ไดรับอิทธิพลของหลักธรรมทางพุทธศาสนาทั้ง

ทางตรงและทางออมอีกดวย และหนึ่งในจํานวนที่พระองคจัดไวเปนคู ๆ  ไดแก สัสสตทิฏฐิ

กับอุจเฉททิฏฐิ   

 ในพรหมชาลสูตร๑ พระพุทธเจาตรัสถึง สัสสตทิฏฐิวาเปนทัศนะของพวก       

ปุพพันตกัปปกทิฏฐิ  ซึ่งหมายถึงการปรารภเบื้องตนของสิ่งทั้งหลาย  ที่มีความเห็นและ

ความเชื่อวาอัตตาและโลกเที่ยง    อีกทั้งสัสสตทิฏฐิยังแบงไดเปน ๒ กลุมใหญ ๆ คือ พวก          

สัสสตทิฏฐิ  คือ เห็นวาเที่ยงทั้งหมดและพวกเอกัจจสัสสตทิฏฐิ คือ เห็นวา บางอยางเที่ยง

บางอยางไมเที่ยง  ในพระสูตรเดียวกัน พระพุทธเจาทรงกลาวถึง อุจเฉททิฏฐิวาเปนทัศนะ

ของพวก  อปรันตกัปปกทิฏฐิ ซึ่งหมายถึง การปรารภเบื้องปลายของสิ่งทั้งหลายที่มี

ความเห็นและความเชื่อวาอัตตาและโลกขาดสูญ 

 

                                                           

 ๑ที.สี.(ไทย) ๙/๓๑-๕๐/๑๓ -๒๒. 



 ๒ 

 อุจเฉททิฏฐิ (annihilationism) ที่มีความเห็นและความเชื่อวาอัตตาและโลกขาด

สูญนั้น เมื่อไรก็ตาม ที่มนุษยไดตายจากโลกนี้ไปแลว ยอมขาดสูญ ไมมีการสืบตอ ไมมีการ

เกิดอีกตอไปและอัตตาที่มีอยูในมนุษยนั้นไมไดแยกจากกันอยูกับรางกาย แตเปนผลผลิต

ของรางกาย เมื่อไรก็ตามที่รางกายของมนุษยถูกทําลายไป มนุษยไดตายลง สสารที่มา

ประกอบเปนกลุม แยกสลายออกจากกัน อัตตาซึ่งเปนผลผลิตก็อยูไมได ทําใหขาดสูญไป

พรอมกับการตายของมนุษย  นั่นคือทัศนะความเห็นและความเชื่อของกลุมอุจเฉททิฏฐิ 

 หนังสือวรรณคดีไทยที่เกี่ยวของกับหลักธรรมในพระพุทธศาสนา  ดําเนินเรื่อง

โดยอาศัยพุทธประวัติและหลักธรรม ตลอดถึงเรื่องราวที่เกี่ยวกับพระสูตรตาง ๆ เปนโครง

เรื่องนั้น  ทั้งยังไดมีการสอดแทรกเรื่องความเชื่อที่ปรากฏในลัทธิศาสนาพราหมณและ

วรรณคดีอินเดียไวหลายเรื่อง   มีตัวละครที่มีความเชื่อในเรื่องอุจเฉททิฏฐิ คือ ความเชื่อ

เรื่องการตายแลวสูญอยูเปนจํานวนมาก     ผูวิจัยจึงไดทําการศึกษาคนควาในเรื่อง

ของอุจเฉททิฏฐิในพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณคดีไทยสองเรื่อง คือ เรื่องขุนชาง

ขุนแผนและเรื่องพระอภัยมณี  ดวยวาวรรณคดีท้ังสองเรื่องนี้จัดวาเปนวรรณคดีแทของชาติ

หรือ     วรรณคดีไทยแท (Indigenous Thai Literature) ที่แตงดวยภาษาประจําชาติ ได

วัตถุดิบมาจากทองถิ่นภายในประเทศ๒  เปนวรรณคดีที่นักประพันธในประเทศเปนผูแตงขึ้น

เปนคนแรก  สองเรื่องนี้ยังไดรับการยกยองและกลาวถึงอยางกวางขวางในแวดวงวรรณคดี   

รวมถึงประชาชนทั่วไป มีอิทธิพลตอสังคมไทยทั้งดานความเชื่อ วัฒนธรรมประเพณีในทุก

ยุคทุกสมัยตลอดมา      ตัวละครในวรรณคดีทั้งสองเรื่องดังกลาวที่มีความเชื่อเปนอุจเฉท 

ทิฏฐินั้นเปนภาพสะทอนใหเห็นวา ความเชื่อเชนนั้น อาจเปนตัวอยางที่ไมดีในการประพฤติ

ปฏิบัติของคนในสังคมและอาจเปนผลรายตอตนเองและสังคมได  

 ในพระพุทธศาสนามีหลักความเชื่อในเรื่องของการตายและสภาพหลังการตาย

วาตราบใดที่มนุษยนั้นยังมีอวิชชาอยู กระบวนการของชีวิตก็จะยั

                                                          

งคงดําเนินตอไปเปน

กระแสไมสิ้นสุด   แมตายไปแลวกระบวนการนี้ก็มิไดสิ้นสุดลง   มีการเวียนวายตายเกิดไมมี

 

 ๒ วิภา  กงกะนันทน, พระเอกในวรรณคดีไทย, (กรุงเทพมหานคร  :  ไทยวัฒนาพานิช, 

๒๕๓๘), หนา ๗. 



 ๓ 

ที่สิ้นสุดวนเวียนกันไปเปนสังสารวัฏ๓  ในการเกิดหรือการปฏิสนธิใหมในสุคติและแมแตการ
บรรลุมรรค ผล นิพพานอันเปนเปาหมายสูงสุดในชีวิตของมนุษย     บุคคลจะบรรลุถึงไดก็

ตอเมื่อเขาใจเรื่องชีวิตและปฏิบัติตามหลักการที่จะนําชีวิตไปสูเปาหมายนั้นอยางถูกตอง  

ถายังมีความเห็นและความเชื่อท่ีผิด บุคคลยอมไมสามารถเขาถึงจุดหมายดังกลาวได 

เพราะฉะนั้น ความเห็นและความเชื่อรวมไปถึงความเขาใจจึงมีอิทธิพลและมีบทบาทในการ

กําหนดวิถีชีวิตของมนุษยในสังคมเปนอยางมาก โดยจะเห็นไดจากทิฏฐิในกรรมบถ ที่ถูกจัด

เขาในฝายมโนกรรม๔  ซึ่งเปนกรรมที่สําคัญยิ่งกวากายกรรมและวจีกรรม เพราะมโนกรรม

ซึ่งเปนตัวบันดาลกายกรรมและวจีกรรมอยูเบื้องหลัง สามารถนําชีวิตและสังคมของ

มนุษยชาติทั้งหมด ไปสูความเจริญงอกงาม ความหลุดพน หรือนําไปสูความเสื่อม ความ

พินาศก็ได    โดยเฉพาะความเห็นและความเชื่อท่ีเปนอุจเฉททิฏฐิพระพุทธเจาทรงปฏิเสธ

อยางสิ้นเชิง เพราะทัศนะพื้นฐานทางพระพุทธศาสนาไมสุดโตงเชนนั้น แตเปนทัศนะแบบ

ทางสายกลาง อีกทั้งถาผูใดมีความเชื่อในอุจเฉททิฏฐิแลวจะกอใหเกิดผลรายตอตนเองและ

ผูอื่นทั้งในชาตินี้และชาติหนา๕

 ดังนั้น การศึกษาก็เพื่อใหเกิดความรูความเขาใจอยางถูกตองในแนวคิด

เรื่องอุจเฉททิฏฐิ  เปนสิ่งจําเปนและสําคัญอยางยิ่งในกรณีที่จะตองทําความเขาใจกับผูมี

ความเห็นและความเชื่อดังกลาว  ดวยเหตุนี้ผูวิจัยจึงประสงคที่จะศึกษาวิเคราะหแนวคิด

อุจเฉททิฏฐิในประเด็นเหลานี้ คือ ความหมาย  คําไวพจน ประเภทกรณีตัวอยางที่ปรากฏใน

วรรณกรรมไทยตลอดทั้งโทษอุจเฉททิฏฐิ  พรอมท้ังบทพิสูจนจากหลักคําสอนของ

พระพุทธศาสนาและความเห็นของนักการศาสนาบางทานที่กลาวยืนยันวาตายแลวไมสูญ  

เพื่อนําไปประยุกตใชใหเกิดประโยชนสูงสุดทั้งแกสังคมและแกโลก 
 

 

 

 

 

                                                           

 ๓ หลวงปริญญาโยควิบูลย, คนตายแลวเกิดอีกหรือไม, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ  สัมมา

อาชีวศิลปมูลนิธิ, ๒๕๒๐),หนา ๒. 

 ๔ ม.มู.(ไทย) ๑๒/๔๘๕/๕๒๓, องฺ.ทสก.(ไทย)  ๒๔/๑๖๕/๒๘๗. 

 ๕ องฺ.ทสก.(ไทย) ๒๔/๑๖๗๑/๓๐๒.     



 ๔ 

๑.๒ วัตถุประสงคในการวิจัย 
  

 ๑.๒.๑  เพื่อศึกษาอุจเฉททิฏฐิที่ปรากฎในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาท 

 ๑.๒.๒  เพื่อศึกษากรณีตัวอยางอุจเฉททิฏฐิที่ปรากฏในวรรณคดีไทย 

 ๑.๒.๓  เพื่อศึกษาถึงบทพิสูจนในพระพุทธศาสนาถึงการตายแลวไมสูญ 
  

๑.๓  ขอบเขตของการวิจัย 
 

 การวิจัยครั้งนี้  เปนการวิจัยเชิงเอกสาร  โดยอาศัยหลักฐานและขอมูลใน     

พระ ไตรปฏก    คัมภีรชั้นอรรถกถา   หนังสือวรรณคดีไทยเปนหลัก  ไดศึกษาวิเคราะหใน 

วรรณคดีไทยสองเรื่อง  คือ เรื่องขุนชางขุนแผนและเรื่องพระอภัยมณี    เปนศึกษาถึงแนวคิด

ของตัวละครที่มีแนวคิดเปนอุจเฉททิฏฐิ 
 

๑.๔  คําจํากัดความของศัพทที่ใชในการวิจัย 
 

 ทิฏฐิวิบัติ  หมายถึง วิบัติแหงทิฏฐิ, ความผิดพลาดแหงความคิดเห็น, 

ความเห็นคลาดเคลื่อนผิดวินัย อันเปนเหตุใหประพฤติตนนอกแบบแผน ทําความผิดอยู

เสมอ๖

 มิจฉาทิฏฐิ  หมายถึง ความเห็นผิดจากทํานองคลองธรรม และ เปนความเห็นที่

ไมนําไปสูความพนทุกข  เชน มีความเห็นวา ทําดีไดชั่ว ทําชั่วไดดี บุญคุณของมารดาบิดา  

ไมมี การเวียนวายตายเกิดไมมี เปนตน๗

 สัมมาทิฏฐิ  หมายถึง ความเห็นถูกตองตามความเปนจริงวา ทําดีไดดี ทําชั่วได

ชั่ว บุญคุณของมารดาบิดามีจริง  การเวียนวายตายเกิดมี เปนตน มีจริงและความเห็นแจง

ในขันธ ๕ วาเปนสิ่งที่ไมเที่ยง เปนทุกข ไมใชอัตตาตัวตน๘

                                                           

 ๖ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งที่ ๘, 

(กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๙๕. 

 ๗ สํ.ม.(ไทย) ๑๙/๑/๒ , องฺ.ทสก.(ไทย) ๒๔/๑๑๓-๑๑๔/๒๕๘–๒๖๐, ขุ.ป. (ไทย)๓๑/๒๓/๓๓.    

 ๘ สํ.สฬา.(ไทย)  ๑๘/๑๖๕-๑๖๗/๒๐๐–๒๐๑. 



 ๕ 

 อกิริยทิฏฐิ   หมายถึง ลัทธิที่ถือวาทําแลวไมเปนอันทํา  กลาวคือ การกระทํา

ทุกอยางไมมีผล  ทําดีก็ไมไดดี  ทําชั่วก็ไมไดชั่ว  เปนความเห็นที่ปฏิเสธเหตุและผลของการ

กระทํา๙

 นัตถิกทิฏฐิ หมายถึง ความเห็นวา สิ่งทั้งปวงไมมีอยูจริง เชน เห็นวาผลบุญผล

บาปไมมี คุณของมารดาบิดาไมมี โอปปาติกะไมมี เปนตน๑๐

 อุจเฉททิฏฐิ  หมายถึง  ลัทธิที่ถือวาหลังจากตายแลวอัตตาขาดสูญ๑๑  
               วรรณคดี  หมายถึง บทประพันธทุกชนิดที่ผูแตงมีวิธีเขียนอยางดี มีศิลปะ

กอใหเกิดความประทับใจแกผูอาน สรางความสนุกสนานเพลิดเพลินใหแกผูอานทําใหผูอาน

มีมโนภาพไปตามจินตนาการของผูแตงทําใหเกิดอารมณสะเทือนใจไปตามความรูสึกของ     

ผูแตง๑๒

 วัฏฏะ  หมายถึง การวนเวียน ,การเวียนเกิด  เวียนตาย, การเวียนวายตายเกิด๑๓

 สังสารวัฏ  หมายถึง   ภพที่มีการเวียนเกิดเวียนตาย, การเวียนวายตายเกิดอยู

ในโลกสาม๑๔  
  

๑.๕ ทบทวนเอกสารและรายงานการวิจัยที่เกี่ยวของ 
 

 ๑.๕.๑  แสง จันทรงามไดกลาวถึงแนวคิดเรื่องอุจเฉททิฏฐิ ไวในหนังสือพุทธ   

ศาสนวิทยา สรุปความสําคัญได  ดังนี้ อุจเฉททิฏฐิเปนความเห็นวาอัตตาและโลกขาดสูญ

                                                           

 ๙ ที.สี.อ.(บาลี)  ๑๖๖/๑๔๕ , ม.มู.อ.(บาลี) ๓/๑๔๓/๙๗. 

 ๑๐ ม.ม.(ไทย) ๑๓/๙๔/๙๗. 

 ๑๑ ที.สี.(ไทย) ๙/๑๗๐–๑๗๒/๕๖–๕๗. 

 ๑๒ สิทธา พินิจภูวดลและนิตยา  กาญจนะวรรณ, ความรูทั่วไปทางวรรณกรรมไทย, พิมพ  

ครั้งที่  ๒, (กรุงเทพมหานคร : กรุงสยามการพิมพ, ๒๕๒๐), หนา  ๓. 

 ๑๓ สรุปความจาก  พระเทพเวที(ประยุทธ   ประยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน  ฉบับ

ประมวลศัพท, พิมพครั้งที่ ๖, (กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓), หนา 

๒๖๖. 

 ๑๔ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๑๗.  



 ๖ 

เปนกลุมคนอีกประเภทหนึ่งที่เชื่อวาคนเราตามหลักตายแลวสูญทั้งกายและใจ ทั้งจิตหรือ

วิญญาณเปนเพียงการทํางานของตน ซึ่งเปนผลพลอยไดจากรางกาย เมื่อรางกายแตก

สลายใชการไมได วิญญาณก็ดับ  เพราะฉะนั้นพวกที่มีความเห็นแบบนี้ ในสมัยพุทธกาล 

เรียกพวกวัตถุนิยม (materialist) พระพุทธเจาทรงกลาววา อุจเฉททิฏฐิเปนมิจฉาทิฏฐิ  

เชนเดียวกับพวกสัสสตทิฏฐิ ที่มีความเห็นวาอัตตาและโลกเที่ยง๑๕   
 ๑.๕.๒  สนิท   ศรีสําแดง ไดกลาวถึงแนวคิด เรื่อง อุจเฉททิฏฐิ ไวในหนังสือ 

ปรัชญาเถรวาท (Buddhist   Philosophy   (Theravada)) สรุปความสําคัญได ดังนี้ พวก

อุจเฉทวาท(Nihilism)หรือพวกกลุมอุจเฉททิฏฐิ   ลัทธินี้เราควรจะไดศึกษาโดยละเอียด 

เพราะเปนลัทธิที่มีอิทธิพลครอบงําความคิดของมนุษยในโลกตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันและ

คงจะมีอิทธิพลไปในอนาคต โดยเฉพาะในกลุมคนที่เรียกตนเองวาปญญาชนสมัยใหม  คน

พวกนี้จะไมยอมรับกฎแหงสังสารวัฏ(กระบวนการเวียนวายตายเกิด) คนพวกนี้มีความคิดวา

จิตหรือวิญญาณขาดสูญ  เราสามารถเรียก กลุมอุจเฉททิฏฐิวาเปนลัทธิวัตถุนิยม(โลกายัต) 

พวกหนึ่งก็วาได กลุมน้ีจะถือวาความจริงที่มีอยู คือ ธาตุ ๔ และปฏิเสธความมีอยูของทั้ง

โลกนี้และโลกหนา ซึ่งนับไดวาเปนอันตรายตอสังคมและกฎแหงศีลธรรมเปนอยางยิ่ง๑๖

 ๑.๕.๓  พรพรรณ  ธารานุมาศ  ไดแตงตําราวรรณกรรมไทยสมัยรัตนโกสินทร  

ไดกลาวถึงวรรณกรรมเรื่องขุนชางขุนแผนไววา  เสภาเรื่องขุนชางขุนแผนนั้นไดรับยกยองวา

เปนหนังสือชุมนุมกลอนเสภาที่มีชื่อเสียง  เปนหนังสือท่ีมีความเดนที่สุดเลมหนึ่งในสมัย

รัตนโกสินทร   เปนเรื่องเกี่ยวกับชีวิตของคนธรรมดาสามัญทั่วไปในสมัยโบราณตามแบบ

ไทย ๆ รวมทั้งขนบธรรมเนียมประเพณีตาง ๆ   ในตอนตาง ๆ ของขุนชาง ขุนแผน  ไดมีตัว

ละครทีมีแนวคิดเรื่องอุจเฉททิฏฐิมากมาย  ไดแก  อุจเฉททิฏฐิของพลายยง   การวางแผน

ฆาผูอื่นหรือยุยงใหผูอื่นฆาคนที่เปนศัตรูกับตนจนเสียชีวิต ในเรื่องขุนชางขุนแผนนี้จะเห็นได

วามีการใชไสยศาสตรไปทํารายผูอื่นจนเสียชีวิต ซึ่งเปนเรื่องที่ผิดทํานองคลองธรรมและจะ

                                                           

 ๑๕ สรุปความจาก  แสง จันทรงาม, พุทธศาสนวิทยา, (กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพธีระกา

รพิมพ, ๒๕๓๕) 

 ๑๖ สรุปความจาก  สนิท   ศรีสําแดง, ปรัชญาเถรวาท (Philosophy   Theravada),                    

( กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔)  



 ๗ 

กอใหเกิดผลรายตอตนเองและผูอื่นทั้งในชาตินี้และชาติหนา  แนวคิดเชนนี้เปนแนวคิดที่

ไมไดคํานึงถึงบาปบุญคุณโทษและผลของกรรม ผูที่กระทําเชนนี้มักจะไมมีความเชื่อเร่ือง

ของการใหผลของกรรมและการเวียนวายตายเกิด  แสดงใหเห็นวา ตัวละครเหลานั้น มี

แนวความคิด เรื่องการตายแลวสูญ ซึ่งเปนอุจเฉททิฏฐิ๑๗   
 ๑.๕.๔  พระมหาสุทัศน     ติสฺสรวาที (นักการเรียน) ไดวิจัย เรื่อง "อนิจจตาใน

พุทธปรัชญาเถรวาท"  กลาวถึง เรื่อง อุจเฉททิฏฐิ โดยสรุปความวา    ความเชื่อของกลุม

อุจเฉททิฏฐินั้น ก็คือ ความเชื่อท่ีวาอัตตาขาดสูญ  คือ จิตหรือวิญญาณ ปฏิเสธอัตตาดวย

เหตุผลวา สิ่งที่เรียกวาอัตตาหรือจิต   วิญญาณ   ชีวะ นั้นเปนเพียงผลผลิตของรางกายที่

ประกอบกันขึ้นอยางพอเหมาะ  มันไมเปนใหญในตัวเอง  ตองอาศัยสิ่งอื่นเกิด จึงมีการ

เปลี่ยนแปลงไดและมีการขาดสูญไปพรอมกับการแยกสลายของรางกายที่เปนตัวกอเกิด   

นั่นเอง  การปฏิเสธเชนนี้จึงเปนการปฏิเสธอัตตาแบบลัทธิสสารนิยม๑๘

 ๑.๕.๕  นงเยาว   หนูไชยะ ณ กาฬสินธุ   ไดทําวิจัย เร่ือง “การศึกษาเชิง

วิเคราะหแนวคิด เรื่อง มิจฉาทิฏฐิในพระพุทธศาสนาเถรวาท” โดยกลาวถึง อุจเฉททิฏฐิ สรุป

ความวา แนวคิดอุจเฉททิฏฐิ คือ ความเห็นวา อัตตาและโลก หลังจากตายแลว ขาดสูญ พินาศ 

ไมเกิดอีกและเปนแนวความคิดที่ปฏิเสธผลของการกระทําทุกอยางที่จะไดรับท้ังชาตินี้และ

ชาติหนา ปฏิเสธความดี ความชั่ว ปฏิเสธนรก  สวรรค ไมมีการเวียนวายตายเกิด     ไมมีผี

สางเทวดา สัตวในโลกอื่นที่จะมาเกิดในโลกนี้หรือสัตวในโลกนี้ จะมาเกิดในโลกอื่นไมมี 

เพราะหลังจากตายแลว ทุกอยางขาดสูญหมด ปฏิเสธอภิญญาญาณ และปฏิเสธผลของ

การทําพลีกรรมตางๆ  สัตวทุกชนิด ทุกจําพวกมีอยู เปนอยูแตเพียงชาตินี้เทานั้น ชาติหนา

ไมมี โครงสรางของมนุษยทุกคนประกอบดวยธาตุ ๔ คือ ดิน น้ํา ไฟ ลม  เพราะฉะนั้น 

มนุษยจึงเปนเพียงผลที่เกิดจากการรวมตัวกันของธาตุทั้ง ๔  เมื่อตายแลวรางก็สูญสลาย

                                                           

 ๑๗ สรุปความจาก  ผูชวยศาสตราจารยพรพรรณ   ธารานุมาศ, วรรณคดีไทยสมัย

รัตนโกสินทร ,(กรุงเทพมหานคร  :  บริษัทเรืองศิลปจํากัด, ๒๕๒๔)  

 ๑๘ สรุปความจาก  พระมหาสุทัศน   ติสฺสรวาที(นักการเรียน), "อนิจจตาในพุทธปรัชญาเถรวาท" ,

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (สาขาปรัชญา,  บัณฑิตวิทยาลัย  :  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย) , ๒๕๔๐. 



 ๘ 

กลายเปนธาตุ ๔ ธาตุ ไมมีภพหนา ไมมีการเกิดใหม ธาตุแตละอยางก็กลับคืนสูธรรมชาติ

ตามเดิม จิต (วิญญาณ) หรืออาตมันไมไดเปนสิ่งเอกเทศตางหากจากรางกาย๑๙   
 ๑.๕.๖  ประจักษ  ประภาพิทยากร ไดทํารายงานการวิจัยพระเอกในวรรณคดี

คลาสสิคของไทย เรื่อง  ขุนแผน : พระเอกนักรบ  ผูวิจัยไดใชทฤษฎีทางดานสังคมวิทยาเปน

หลักสําคัญในการวิเคราะหตัวละคร โดยเนนรายละเอียดที่ตัวละครเอกคือขุนแผน สรุป

ผลการวิจัยไดวา  ขุนแผน เปนผูที่ใฝในการศึกษา  เฉลียวฉลาด  กลาหาญ     รักเพื่อน  

เจาชู  วูวามและใชความรุนแรงในการแกปญหา  นอกจากนี้ผูวิจัยยังไดพิจารณา  คานิยม

ในระบบครอบครัว  ระบบการศึกษา  ระบบการปกครอง  ดานคําสอนทางศาสนา และอุดม

คติที่แฝงอยู  ซึ่งไดขอคนพบวา สังคมไทยสมัยอยุธยาตอนปลายและรัตนโกสินทรตอนตน                

มีลักษณะครอบครัวขยาย (Extended  Family)  ฝายชายเปนใหญในครอบครัว (Paternal  

Family)  มีภรรยาไดหลายคน (Polygamy)  มีระบบการศึกษาที่มีวัดเปนศูนยกลาง   การ

ปกครองเปนแบบสมบูรณาญาสิทธิราชย   มีคําสอนทางศาสนาโดยเฉพาะศาสนาพุทธเปน

ปรัชญาพื้นฐานตอความเชื่อและพฤติกรรมของคนในสังคม  โดยมีภาวะของความเปนนักรบ

ที่ยอมพลีชีพเพื่อบานเมืองและมีความจงรักภักดีตอพระมหากษัตริยเปนอุดมคติสูงสุด๒๐

 ๑.๕.๗  พระมหาสุรเดช   สุรสกฺโก ไดทําวิจัยเรื่อง “อิทธิพลของพระพุทธศาสนา

ที่มีตอวรรณคดีไทย  : ศึกษาเฉพาะกรณี  เสภาเรื่องขุนชางขุนแผน”  สรุปความไดวาอิทธิพล

ของพระพุทธศาสนาที่แทรกอยูในบทเสภาเรื่องขุนชางขุนแผนในดานความเชื่อมีลักษณะ

ผสมผสานกับความเชื่อทางไสยศาสตรและศาสนาพราหมณที่ประกอบเขาเปนโครงสราง

ทางสังคม  พิธีกรรมตาง ๆ ตลอดถึงวิถีชีวิตของคนในสังคมทุกระดับชั้น ตั้งแตชาวบาน

จนกระทั่งถึงพระมหากษัตริย  และอิทธิพลดานคําสอนทางพระพุทธศาสนาสวนใหญเปน     

คําสอนที่ประยุกตใหสอดคลองกับระบบความเชื่อและวัฒนธรรมดั้งเดิมของสังคม โดยมี

หลักกรรมและกฎไตรลักษณเปนคําสอนที่มีอิทธิพลสูง ซึ่งเชื่อวา การเวียนวายตายเกิดของ

                                                           

 ๑๙ สรุปความจาก  นงเยาว  หนูไชยะ ณ กาฬสินธุ, “การศึกษาเชิงวิเคราะหแนวคิดเรื่องมิจฉาทิฏฐิ

ในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, บัณฑิต

วิทยาลัย  :  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), ๒๕๔๔. 

 ๒๐ สรุปความจาก  ประจักษ  ประภาพิทยากร, รายงานผลการวิจัยพระเอกในวรรณคดี   

คลาสสิคของไทย เรื่องขุนแผน  :  พระเอกนักรบ, (กรุงเทพมหานคร  :  ชัยศิริการพิมพ, ๒๕๒๗) 



 ๙ 

มนุษยและสัตวทั้งหลายในสังสารวัฏ เปนไปตามอํานาจของกรรม  วิถีชีวิตของมนุษยใน

สังคมมีความเปน  อนิจจัง  ทุกขัง  อนัตตา เปนเครื่องนําทาง มีนิพพานเปนเปาหมายใน

อุดมคติที่ปรารถนาไวในภพหนา๒๑

 ๑.๕.๘  สุวรรณา  เกรียงไกรเพ็ชร  ไดศึกษาเรื่องพระอภัยมณีในเชิงวรรณคดี

วิจารณแผนใหม (The New  Criticism) ของตะวันตก ซึ่งไดขอคนพบโดยสรุปไดวา    แกน

เรื่อง  ตัวละครและสัญลักษณ ในเรื่องพระอภัยมณีสะทอนใหเห็นถึงความสัมพันธระหวาง  

ผูแตงกับงานประพันธอยางชัดเจน  สุนทรภูไดสรางตัวละครใหมีลักษณะเฉพาะตัว โดย

ไดรับอิทธิพลจากบุคคลที่ใกลชิดหรือรวมสมัยกัน  ในสวนของแกนเรื่องเปนการสะทอน

ลักษณะทางวรรณคดีไทยประเภทจักร ๆ  วงศ ๆ ทั่ว ๆ ไป  ระบบสัญลักษณและภาพพจน

นั้นได    ขับเนนใหแกนเรื่องและทัศนะของผูแตงชัดเจนขึ้น  นอกจากนี้ผูศึกษายังได จัดเรื่อง

พระอภัยมณีใหอยูในกลุม วรรณคดีประเภทโรมานซ (Romance) ตามประเภทในการ

กําหนดแนววรรณคดีสากลอีกดวย๒๒

 ๑.๕.๙  ประจักษ  ประภาพิทยากร ไดศึกษาวิเคราะหในเรื่องพระอภัยมณี สรุป

ไดวา  โครงเรื่องพระอภัยมณีเปนสิ่งที่ผูแตงกําหนดขึ้นเอง  มีลักษณะเปนจินตนิยาย       

บางสวนเปนความคิดเชิงจินตนาการถึงโลกวิทยาศาสตรในอนาคต (Scientific  Fiction)  มี

ฉากที่หลากหลาย และไมซ้ําแบบใคร  ตัวละครมีเกือบทุกประเภท เชน หนุม  สาว คนแก 

ปศาจ  ยักษ  เงือก  ฯลฯ  จึงทําใหเรื่องราวนาติดตามชวนอาน  โดยมีกิเลส  เชน  โลภ  โกรธ 

หลง  พยาบาท  รัก  เกลียด  เปนพื้นฐานอารมณของตัวละครนั้น ๆ   ผูประพันธยังไดแทรก

ภาษิตคําสอนที่มีทั้งคดีโลกและคดีธรรมเปนคติสอนใจสําหรับผูอาน  จึงทําใหวรรณคดีเร่ือง     

พระอภัยมณีมีคุณคาตอชีวิตและจิตใจเปนอยางยิ่ง๒๓

                                                           

 ๒๑ สรุปความจาก  พระมหาสุรเดช  สุรสกฺโก,  “อิทธิพลของพระพุทธศาสนาที่มีตอวรรณคดีไทย :  

ศึกษาเฉพาะกรณี เสภาเรื่องขุนชางขุนแผน”,  วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (สาขาวิชา

พระพุทธศาสนา,   บัณฑิตวิทยาลัย  :  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), ๒๕๓๙. 

 ๒๒ สรุปความจาก  สุวรรณา  เกรียงไกรเพ็ชร “การศึกษาเรื่องพระอภัยมณีในเชิงวรรณคดีวิจารณ

แผนใหม”  ปริญญามหาบัณฑิต, (จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย), ๒๕๑๓. 

 ๒๓ สรุปความจาก  ผูชวยศาสตราจารยประจักษ  ประภาพิทยากร, วรรณคดีวิเคราะห       

พระอภัยมณี,  (กรุงเทพมหานคร  :  ศรีเดชา, ๒๕๒๒) 



 ๑๐ 

 ๑.๕.๑๐  พระมหาสมพงษ   สุขุมาโล (สิงหสุพรรณ) ไดทําการวิจัยเรื่อง 

การศึกษาเชิงวิเคราะห เรื่อง สังสารวัฏในพุทธศาสนาเถรวาท ไดกลาวถึง เรื่อง การเวียน

วายตายเกิด สรุปความวา  กระบวนการแหงสังสารวัฏหรือการเวียนวายตายเกิด  ท่ี

                                                          

เปนไป

ตามหลักแหงเหตุปจจัยในแงหนึ่งก็คือ  กระบวนการแหงปฏิจจสมุปบาทนั่นเอง  หรือจะมอง

ในแงของกรรม  ไดแก  วัฏฏะ ๓ คือ กิเลส  กรรม  วิบาก  นั่นคือบุคคลที่ยังมีกิเลส  การ

กระทําของบุคคลน้ันยอมเปนกรรมและกรรมนั้นยอมกอใหเกิดวิบากคือผลของกรรมจะเปน

อยางไรก็ขึ้นอยูกับเหตุ  คือกรรมท่ีไดกระทําลงไป  ดวยเหตุนี้   กรรมจึงมีอํานาจในการ

กําหนดหรือ    ควบคุมการใหผลของกรรมดวยกระบวนการของมันเอง  ไมเกี่ยวกับอํานาจ

ยิ่งใหญนอกเหนือออกไปแตอยางใด  กรรมยอมมีอํานาจในการกําหนดความเปนไปของ

สัตวทั้งหลายดวยตัวของมันเอง    เปนไปตามหลักที่วา สัตวทั้งหลายยอมไปเปนไปตาม

กรรม  กรรมจึงเปรียบเหมือนเปนแดนเกิดของสัตว   สัตวทั้งหลายจึงเกิดมาแตกรรม มีกรรม

เปนกําเนิดและตองเปนไปตามกรรม๒๔   
 

๑.๖  วิธีดําเนินการวิจัย 
 

 การวิจัยน้ี เปนการวิจัยแบบวิเคราะห (Analytical Research) โดยศึกษาคนควา

ทางเอกสาร (Documentary   Investigation) มีลําดับข้ันตอน ดังนี้ 

 ๑.๖.๑  ศึกษาคนควา และรวบรวมจากเอกสารชั้นปฐมภูมิ (Primary Sources)  

ไดแก พระไตรปฎกและวรรณกรรมไทย   

 ๑.๖.๒  ศึกษาคนควาและรวบรวมขอมูลจากเอกสารชั้นทุติยภูมิ (Secondary 

Sources) มีอรรถกถา ฎีกา และปกรณวิเสสอื่น ๆ ตลอดถึงหนังสือตํารา เอกสารที่เปนงาน

เขียนและวิจัยท่ีเกี่ยวของ 

 ๑.๖.๓  ศึกษาขอมูลท้ังหมดที่ไดมาดวยการวิเคราะห ตีความ แปลความแลว   

รวบรวมและเรียบเรียงนําเสนอผลของการวิจัยดานเอกสาร 
 

 

 ๒๔  สรุปความจาก  พระมหาสมพงษ   สุขุมาโล (สิงหสุพรรณ),  “การศึกษาเชิงวิเคราะห เร่ือง 

สังสารวัฏในพุทธศาสนาเถรวาท”,  วิทยานิพนธศาสนศาสตรมหาบัณฑิต, (ภาควิชาพุทธศาสนาและปรัชญา

, บัณฑิตวิทยาลัย   :   มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัยในพระบรมราชูปถัมภ), ๒๕๓๘. 

  



 ๑๑ 

๑.๗  ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ 
 

 ๑.๗.๑  ทําใหเกิดความรู ความเขาใจอุจเฉททิฏฐิที่ปรากฎในคัมภีร

พระพุทธศาสนาเถรวาท 

 ๑.๗.๒  ทําใหเกิดความรู ความเขาใจในกรณีตัวอยางอุจเฉททิฏฐิที่ปรากฏใน    

วรรณคดีไทยสองเรื่อง คือ ขุนชางขุนแผนและพระอภัยมณ ี

 ๑.๗.๓ ทําใหเกิดความรู ความเขาใจถึงบทพิสูจนในพระพุทธศาสนาถึงการตาย

แลวไมสูญ    

 



 
 

บทที่  ๒ 
แนวคิดอุจเฉททิฏฐิที่ปรากฏในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาท 

 

ความเชื่อ(ทิฐิ) มีบทบาทสําคัญตอกรอบความคิดของบุคคลในการดําเนินชีวิต 

ความเชื่อท่ีถูกตอง ชวยปรับใหทัศนะแหงการมองโลกตรงตามเปนจริง ซึ่งพุทธศาสนาใช

ศัพทวาอุชุภูตทัศนะ ที่ชวยใหการดําเนินชีวิตไมสูญเปลา(อโมฆชีวิต)  ความเชื่อบางอยาง

แมจะเกิดมาหลายพันป แตยิ่งนานวันยิ่งมีอิทธิพลแผคลุมโลก  ชาวโลกสวนใหญไหลไป

ตามกระแสนั้น เชน ความเชื่อวาตายแลวสูญ เปนตน เปนเหตุใหขาดความรับผิดชอบ

ทางดาน   ศีลธรรม(Moral   responsibility) 

วรรณคดีไทยมีหลายเรื่องที่สะทอนภาพความเชื่อวา ตายแลวสูญ โยงไปถึง

ความคิดวาการทําดี   ไมไดดี   ทําชั่วไมไดชั่ว   อันเกิดจากความรูสึกที่แทจริง หรือตองการ

พูดประชดประชันของตัวละครก็ตาม  ลวนเปนเรื่องควรแกการศึกษาวิเคราะหทั้งสิ้น 

ในบทนี้ ผูวิจัย จึงไดวางกรอบของการศึกษาแนวคิดอุจเฉททิฏฐิที่ปรากฏใน

คัมภีร  พระพุทธศาสนาเถรวาทและพื้นฐานวรรณคดีไทยที่อยางนอยที่สุด   ชี้ใหเห็นวาไมได

มีพระพุทธศาสนาเปนแกนหลัก  แตอิงไสยศาสตรซึ่งปนเปอนดวยมิจฉาทิฏฐิไมโดยตรงก็ 

โดยออม  
 

๒.๑.  ความหมายของอุจเฉททิฏฐิ  
 คําวา “อุจเฉททิฏฐิ”ประกอบมาจากคําสองคําคืออุจเฉทะ(ขาดสูญ, ขาดสิ้น,   

ตัวขาด)และทิฏฐิ๑ (ความเห็น, การเห็น, ลัทธิ, ทฤษฎี, ทัศนะ)  อุจเฉททิฏฐิ  หมายความวา

ทัศนะที่เชื่อวาอัตตาและโลกขาดสูญ   ในความเห็นวาขาดสูญ  หมายความวา   เห็นวาหลัง 

 

                                                  
๑

 ทิฏฐิ   หมายถึง ลัทธิ คือ คติความเชื่อถือ   ความเห็น  มีความหมายเปนกลาง ไมดี ไมชั่ว  

ขึ้นอยูกับการนําไปใชประสมกับคําอื่น  เชน ใชกับ “มิจฉา” เปน มิจฉาทิฏฐิ ไดแก ความเห็นผิด  ใชกับ “สัมมา” 

เปน  สัมมาทิฏฐิ  ไดแก  ความเห็นถูกตองตามความเปนจริง   แตทิฏฐิในที่นี้  หมายถึง  ความเห็นผิด 

(สํ.สฬา.(ไทย) ๑๘/๓๖๕/๔๓๘). 



 ๑๓ 

จากตาย  อัตตาและโลกจะพินาศสูญหมด กลาวคือ หลังจากตายแลว อัตตาทุกประเภท   

ไมมีการเกิดอีก๒  
ในคัมภีรธรรมสังคณี อภิธรรมปฎก นิยามความหมายของอุจเฉททิฏฐิไววา  

อุจเฉททิฏฐิ คือ แนวคิดที่ถือวา อัตตาและโลกขาดสูญ๓

 อีกนัยหนึ่ง  อุจเฉททิฏฐิ หมายถึง การปฏิเสธความไมมีแหงผลของการกระทํา

ทุกอยาง คือ ไมยอมรับวามีผลยอนกลับมาถึงตัวผูทํา  ทุกอยางจบสิ้นเพียงแคเชิงตะกอน  

ดังขอความตอไปนี้  

 ๑.  หลังจากตายแลว อัตตาขาดสูญ  

. . .หลังจากตายแลว  อัตตายอมขาดสูญ  เพราะองคประกอบของคนเรานี้  เปน

แตเพียงการประชุมของมหาภูตทั้งสี่   หลังจากตายแลว  ธาตุดินไปตามธาตุดิน ธาตุน้ําไป

ตามธาตุน้ํา ธาตุไฟไปตามธาตุไฟ ธาตุลมไปตามธาตุลม สิ่งตางๆยอมเลื่อนลอยไปใน

อากาศ คนทั้งหลายมีเตียงเปนที่ ๕ ที่จะหามเขาไป รางกายจะปรากฏอยูแคปาชา หลังจาก

นั้นก็จะกลายเปนกระดูกที่มีสีดุจสีนกพิราบ. . .เมื่อสิ้นชีวิตไมวาคนเขลาหรือคนฉลาด ยอม

ขาดสูญไมมีเกิดอีก. . .๔  อัตตาของมนุษย. . . อัตตาที่เปนทิพย ชั้นกามาพจร๕ . . .อัตตาที่

เปนทิพย    

 

 

 

 

                                                  
๒ อภิ.สง.(ไทย) ๓๔/๑๓๒/๒๙๘.  
๓ อภิ.สง.(ไทย) ๓๔/๘๔๗. 
๔ ที.สี.(ไทย) ๙/๑๗๐–๑๗๒/๕๑–๕๗. 
๕ หมายถึง อัตตาของเทวดาในสวรรคชั้นกามาวจรภูมิ ๖ คือ (๑) ชั้นจาตุมหาราช (๒) ชั้น

ดาวดึงส (๓) ชั้นยามา  (๔) ชั้นดุสิต (๕) ชั้นนิมมานรดี (๖) ชั้นปรนิมมิตวสวัสดี   (ที.ม.อ.(บาลี) ๒/๑๒๗/๑๐๙,               

ที.สี.อ.(บาลี) ๘๖/๑๑๑).  



 ๑๔ 

มีรูปสําเร็จทางใจ. . . อัตตาที่เปนอากาสานัญจายตนะ๖ . . อัตตาที่เปนวิญญานัญจายตนะ๗ 

. . …. 

อัตตาที่เปนอากิญจัญยายตนะ๘ . . . อัตตาที่เปน   เนวสัญญานาสัญญายตนะ
๙หลังจากตายแลว ยอมขาดสูญ๑๐

๒.  หลังจากตายแลว อัตตาและโลกไมเกิดอีก 

. . . ปุถุชนผูมิไดสดับ (ยังไมทราบถึงความจริง) อาจไมมองรูปวาเปนอัตตา  

อาจไมมองเวทนาวาเปนอัตตา อาจไมมองสัญญาวาเปนอัตตา  อาจไมมองสังขารวาเปน

อัตตา  อาจไมมองวิญญาณวาเปนอัตตา ทั้งอาจไมมีความเห็นอยางนี้วา  เรานั้น คือ อัตตา 

เรานั้นคือโลก เราน้ันตายไปแลว จะยังคงเที่ยงแทถาวรไมแปรเปลี่ยน  กระนั้นก็ตาม เขาก็

อาจมีความเห็นอยางนี้วา ตัวเราไมควรมี โลกของเราไมควรมี ตัวเราจักไมมี โลกของเรา   

จัก ไมมี. . . นี้คือ อุจเฉททิฏฐิ๑๑   

 เทาที่ไดอธิบายมาเพียงแสดงใหเห็นถึงคํานิยาม ซึ่งยังไมปรากฏขอความใดที่

อธิบายคํานิยามอยางที่วาอัตตาและโลกไมมีเกิด  ดังนั้น ผูวิจัยจะไดอธิบายใหเห็นในสวนนี้

                                                  
๖ หมายถึง อัตตาของผูที่ไดอรูปฌานขั้นอากาสานัญจายตนะ หลังจากตายแลวไปเกิดเปนอรูป

พรหมชั้นอากาสานัญจายตนภูมิ   ที. ม.(ไทย) ๑๐/๑๒๗/๗๒–๗๓, ที.ปา.(ไทย) ๑๑/๓๓๒/๓๓๕–๓๓๖., องฺ.นวก.(ไทย) 

๒๓/๒๔/๔๘๑–๔๘๒, ที.ม.อ.(บาลี) ๑๒๗/๑๐๙,๔๔–๔๕/๑๘๐). 
๗ หมายถึง อัตตาของผูที่ไดอรูปฌานขั้นวิญญาณัญจายตนะ หลังจากตายแลว ไปเกิดเปนอรูป

พรหมชั้นวิญญาณัญจายตนภูมิ (ที.ม.(ไทย) ๑๐/๑๒๗/๗๒–๗๓, ที.ปา (ไทย) ๑๑/๓๓๒/๓๓๕–๓๓๖, องฺ.นวก. 

(ไทย) ๒๓/๒๔/๔๘๑–๔๘๒, ที.ม.อ.(บาลี) ๑๒๗/๑๐๙,๔๔–๔๕/๑๘๐). 
๘ หมายถึง อัตตาของผูที่ไดอรูปฌานขั้นอากิญจัญญายตนะ หลังจากตายแลว ไปเกิดเปนอรูป

พรหมชั้นอากิญจัญญายตนภูมิ  (ที.ม.(ไทย) ๑๐/๑๒๗/๗๒–๗๓, ที.ปา.(ไทย) ๑๑/๓๓๒/๓๓๕–๓๓๖, องฺ.นวก. 

(ไทย) ๒๓/๒๔/๔๘๑–๔๘๒, ที.ม.อ.(บาลี) ๑๒๗/๑๐๙,๔๔–๔๕/๑๘๐). 
๙ หมายถึง อัตตาของผูที่ไดอรูปฌานขั้นเนวสัญญานาสัญญายตนะ หลังจากตายแลวไปเกิด

เปนอรูปพรหมชั้นเนวสัญญานาสัญญายตนภูมิ (ที.ม.(ไทย) ๑๐/๑๒๗/๗๒–๗๓, ที.ปา.(ไทย) ๑๑/๓๓๒/๓๓๕–

๓๓๖, องฺ.นวก.(ไทย) ๒๓/๒๔/๔๘๑–๔๘๒, ที.ม.อ.(บาลี) ๑๒๗/๑๐๙,๔๔–๔๕/๑๘๐, ที.สี.อ.(บาลี) ๘๔/๑๑๐). 
๑๐ ที.สี.อ.(บาลี) ๑/๘๔/๑๑๐. 
๑๑ สํ.ข.(ไทย) ๑๗/๑๘๐/๑๓๓.  



 ๑๕ 

วาดวยทัศนะของชาวอุจเฉททิฏฐิที่เชื่อวามนุษยคือกลุมกอนของสสาร  สิ่งที่เรียกวา อัตตา

เปนผลผลิตของสสาร  ในขณะที่คนตาย  สสารที่มารวมกันแยกกระจายจากกัน  อัตราซึ่ง

เปนผลของการรวมตัวกันอยางเหมาะสมของสลารก็ดับสลายไป  ในกรณีเชนนี้ทําใหเห็นวา 

สิ่งที่ดับสญูไปมีเพียงอัตตาเทานั้น  สวนโลกซึ่งหมายถึงสสารหรือวัตถุธาตุที่ประกอบกันเปน

รางกายและวัตถุตาง ๆ รอบตัว  มิไดดับไปดวย  ดังจะเห็นจากขอความที่  อชิตะเกสกัมพล     

ไดกลาวไว  สรุปไดวา  เมื่อมนุษยตายไปแลว  ธาตุ ๔ ก็กลับคืนเขาสูธาตุ ๔ ธาตุเหลานี้มิได

หายไปไหน   

เมื่อเปนเชนนี้  ความเชื่อวาโลกขาดสูญ   โลกในความหมายวาคือสสารหรือธาตุ

สี่ที่ประกอบกันขึ้นเปนวัตถุในจักรวาล  ก็อาจไมใชความหมายของอุจเฉททิฏฐิ  แตโดย 

ความจริง   โลกก็ยังมีความตามเดิมน้ัน   

๓.  ปฏิเสธความ “มีอยู” ทุกอยาง 

. . . การเซนสรวงมีเถาเปนที่สุด  ทานนี้ คนเขลาบัญญัติไว คําที่คนบางพวกย้ํา

วา มีผลน้ันวางเปลา เท็จ ไรสาระ๑๒. . .ทานที่ใหแลวไมมีผล  การเซนสรวงไมมีผล  การบูชา

ไมมีผล  ผลวิบากแหงกรรมที่สัตวทําดีทําชั่วไมมี  โลกนี้ไมมี  โลกหนาไมมี  คุณของมารดา

ไมมี  คุณของบิดาไมมี   โอปปาติกสัตวไมมี  สมณพราหมณที่บรรลุธรรมซึ่งเปนผูกระทํา

โลกนี้และโลกหนาใหแจงชัดดวยปญญาอันยิ่งเองแลวประกาศใหคนอื่นรูตาม ไมมี            

ในโลก. . .๑๓

แนวคิดแบบอุจเฉททิฏฐิดังกลาวขางตน  แยกอธิบายเชิงวิเคราะหในแตละ

ประเด็น  ดังนี้   

๑.  ประเด็นที่วา “หลังจากตายแลว อัตตาขาดสูญ” 

แนวความคิดที่วา  หลังจากตายแลวอัตตาขาดสูญนั้น หมายความวา ลัทธินี้ถือ

วา อัตตาทุกประเภทของสัตวทั้งหลายในภพภูมิตางๆทั่วสากลจักรวาล ทั้งที่เปนอัตตาชนิด 

 

 

                                                  
๑๒ ที.สี.(ไทย) ๙/๑๗๐–๑๗๒/๕๑–๕๗. 
๑๓ ม.ม.(ไทย) ๑๓/๙๔–๙๕/๙๗–๙๙, ม.อุ.อ.(บาลี) ๓/๑๔๓/๙๗. 



 ๑๖ 

 

หยาบ  เชน  มนุษย    เปนตน๑๔  หรืออัตตาชนิดละเอียดที่เปนทิพยที่เกิดจากใจและสัญญา  

เชน อัตตาของเทวดาชั้นกามาวจร อัตตาของรูปพรหมและอัตตาของอรูปพรหม๑๕  หลังจาก

ตายแลว อัตตาทั้งหมดขาดสูญ (จากภพชาติเดิมท่ีตนเคยเกิด) ไมมีการเกิดใหมอีกในภพอื่น

ตอไป สิ้นสุดในภพชาติปจจุบันเทานั้น๑๖ ความเชื่อในประเด็นที่วาหลังจากตายแลว อัตตา

ชนิดหยาบขาดสูญ  เกิดจากแนวความคิดที่วา อัตตาชนิดนี้ เปนผลมาจากธาตุ ๔ คือ ธาตุ

ดิน ธาตุน้ํา ธาตุไฟ ธาตุลมท่ีมีการประชุมกันอยางเหมาะสม จึงทําใหเกิดเปนคนหรือสัตว 

                                                  
๑๔ แมอัตตาของสัตวที่เกิดในอบายภูมิ ๔ กลาวคือ นรก เปรต  อสุรกายและกําเนิดสัตวดิรัจฉาน 

หลังจากตายแลว ก็ขาดสูญเชนกัน  คําวา   อบาย  เพราะปราศจากความงอกงาม คือความเจริญ หรือ

ความสุข ชื่อวา ทุคติ เพราะเปนคติคือเปนที่ต้ังแหงทุกข และคําวา ทุคติ หมายถึง คติหรือภูมิเปนที่ไปอันเปน

ทุกขแบงเปน ๒ อยาง ไดแก   อาคาริยทุคติ คือ คติของคฤหัสถผูตายแลวไปเกิดในนรกบาง กําเนิดสัตวดิรัจฉาน

บาง เปรตวิสัยบาง และ  อนาคาริยทุคติ คือ ทุคติของบรรพชิตผูมรณภาพแลว ไปเกิดในนรก เปนตน เปนสมณ

ยักษ  สมณเปรต มีกายลุกโชติชวงเพราะผาสังฆาฏิเปนตน ชื่อวา วินิบาต เพราะเปนสถานที่ตกไปของหมูสัตว

ที่ความชั่ว ชื่อวา นรก เพราะปราศจากความยินดี เหตุเปนที่ไมมีความสบายใจ  ม.มู.อ.(บาลี) ๑/๗๐/๑๘๐,  

ม.มู.อ. (บาลี) ๑/๑๕๓/๓๕๘. ม.มู.ฏีกา.(บาลี) ๑/๗๐/๑๘๐.  
๑๕ พระพรหมมี ๒ ประเภท คือ รูปพรหม (พรหมมีรูป) และอรูปพรหม (พรหมไมมีรูป)   รูป

พรหม  แบงยอยเปน ๑๖ ภูมิ คือ (๑) พรหมปาริสัชชาภูมิ (๒) พรหมปโรหิตาภูมิ (๓) มหาพรหมาภูมิ (๔) ปริตา

ภาภูมิ  (๕) อัปปมาณาภูมิ (๖) อาภัสสราภูมิ-ภูมิแหงพรหมผูมีรัศมีรุงโรจน (๗)ปริตตสุภาภูมิ (๘) อัปปมาณ

สุภาภูมิ (๙) สุภกิณหาภูมิ (๑๐) เวหัปผลาภูมิ  (๑๑) อสัญญีสัตตาภูมิ-ภูมิแหงพรหมที่ไมสัญญา คือมีแตรูปขันธ 

ไมมีนามขันธ (๑๒) อวิหาภูมิ (๑๓) อตัปปาภูมิ (๑๔) สุทัสสาภูมิ  (๑๕) สุทัสสีภูมิ  (๑๖) อกนิฏฐาภูมิ  อรูป

พรหม  ไดแก พรหมที่ไมมีรูป มีแตนาม คือ เวทนา สัญญา สังขาร และวิญญาณ  ซึ่งแบงยอยเปน ๔ ภูมิ คือ 

(๑) อากาสานัญจายตนภูมิ-ภูมิแหงอรูปพรหม  ผูไดอากาสานัญจายตนฌาน  คือฌานอันอาศัยอากาศ อัน

ไดแก ที่วาง (space) ไมมีที่ส้ินสุดเปนอารมณ (๒)วิญญาณัญจายตนภูมิ-ภูมิแหงอรูปพรหมผูไดวิญญาณัญ

จายตนฌาน คือ ฌานที่อาศัยวิญญาณอันไมส้ินสุดเปนอารมณ  (๓) อากิญจัญญายตนภูมิ-ภูมิแหงอรูปพรหม

ผูไดอากิญจัญญายตนฌาน คือฌานที่อาศัยบัญญัติที่วาไมมีวิญญาณเหลืออยูแมแตนิดหนึ่งเปนอารมณ  (๔) 

เนวสัญญานาสัญญายตนภูมิ-ภูมิแหงอรูปพรหมผูได  เนวสัญญานาสัญญายตนฌาน  คือ  ฌานที่อาศัยความ

ประณีตอยางยิ่ง มีสัญญาก็ไมใช  ไมมีสัญญาก็ไมใช เปนอารมณ  (องฺ. สตฺตก.(ไทย) ๒๓/๔๔/๖๗–๖๘, องฺ.สตฺ

ตก.อ.(บาลี) ๓/๔๔–๔๕/๑๘๐, ที.สี.อ.(บาลี) ๑/๔๑๔/๓๐๘, ที.ม.อ.(บาลี) ๒/๑๒๗/๑๐๙–๑๑๐).  
๑๖ ที.สี.อ.(บาลี) ๑/๘๔/๑๑๐. 



 ๑๗ 

จิตหรือวิญญาณของมนุษยหรือสัตวทั้งหลายเปนผลสะทอนจากสมอง   เพราะฉะนั้น เมื่อใด

รางกายตาย   เมื่อน้ันธาตุทั้งหลายยอมสลายตัวไปตามธรรมชาติ  กลาวคือ     ธาตุดิน ยอม

ไปตามธาตุดิน ธาตุน้ํา ยอมไปตามธาตุน้ํา ธาตุไฟ ยอมไปตามธาตุไฟ    ธาตุลม ยอมไป

ตามธาตุลม  ชีวิตของสัตวทั้งหลาย (ซึ่งเปนผลมาจากการประชุมกันของธาตุทั้ง ๔) ยอม 

สิ้นสุดลง  

๒.  ประเด็นที่วา “หลังจากตายแลว อัตตาและโลกไมเกิดอีก” 

แนวความคิดที่วา หลังจากตายแลว อัตตาและโลกไมเกิดอีก๑๗ คําวา อัตตาใน

ที่นี้ หมายถึงอัตตาทุกประเภทดังที่กลาวแลวในประเด็นแรก  สวนคําวา “โลก” ในที่นี้   

หมายถึง โอกาสโลก ไดแก  โลกคือแผนดิน๑๘อันเปนที่อยูอาศัยของสัตวทั้งหลายในภพภูมิ

ตางๆ อัตตาและโลกดังกลาว หลังจากตายแลว ก็ขาดสูญ ไมเกิดอีกเชนเดียวกัน 

๓.  ประเด็นที่วา “ปฏิเสธความมีอยูทุกอยาง” 

แนวความคิดในประเด็นที่วา“ปฏิเสธความมีอยูทุกอยาง” หมายความวาปฏิเสธ

ความไมมีอยูแหงผลของการกระทําทุกอยาง คือ  สิ่งที่ไดกระทําไปแลว ยอมไมมีผลของการ

กระทํายอนกลับมาหาผูกระทําอีก กลาวคือ การกระทําความชั่วทุกอยางไมเปนบาป การ

กระทําความดีทุกอยางไมเปนบุญ เชน การใหทาน การเคารพบูชาสักการะ เซนสรวงตางๆ 

สักแตวาเปนเพียงการกระทําเทานั้น ไมบังเกิดผลใดๆทั้งสิ้นแกผูกระทํา  ผลของการทําดีชั่ว

ทุกอยางไมมี  เมื่อผลของการทําดีและชั่วทุกอยางไมมี  นรก-สวรรคซึ่งเปนภพภูมิอาศัยของ

สัตวทั้งหลายอันเปนผลแหงการทําดีและชั่ว   ยอมไมมีและสมณพราหมณทั้งหลาย  ผูที่ได

บรรลุธรรมมีอภิญญารูแจงซึ่งโลกนี้และโลกหนาเปนอยางดี ก็ไมมี   แมความดับแหงภพ คือ 

                                                  
๑๗ คําวา อัตตาและโลก โดยนัยทั่วไป แยกอธิบายได  ดังนี้  คําวา อัตตา และ โลก               

มีความหมาย ๕  นัย  คือ (๑) หมายถึงขันธ ๕ คือ รูป  เวทนา  สัญญา สังขาร วิญญาณ (๒) หมายถึง อหังการ

และมมังการวัตถุ คือ เหตุใหเกิดมานะวาเปนเราและของเรา (๓) หมายถึง ตนเองและผูอื่น  (๔) หมายถึงขันธใด

ขันธหนึ่งในขันธ ๕ และสิ่งอื่นนอกจากขันธ ๕  (๕) หมายถึงขันธสันดานที่มีวิญญาณ และไมมีวิญญาณ           

(ขุ.อุ.อ.(บาลี) ๕๕/๓๖๙).  
๑๘ ที.สี.(ไทย) ๙/๓๐,๕๔–๕๗/๑๑,๒๒–๒๓. 



 ๑๘ 

นิพพาน ยอมไมมีเชนกัน๑๙  ถือวาสรรพสิ่งมีอยู เปนอยูเพียงแคชาตินี้เทานั้น หลังจากตาย

แลวทุกอยางสิ้นสลายหมด๒๐ จึงชื่อวา ปฏิเสธความมีอยูทุกอยาง 

ในทัศนะของพระพุทธศาสนาถือวา  อุจเฉททิฏฐิเปนเปนมิจฉาทิฏฐิ คือ

ความเห็นผิดอยางหนึ่งในบรรดาความเห็นผิดทั้งหลาย พระอรรถกถาจารยแสดงลักษณของ

มิจฉาทิฏฐิไว  ๓  ประการ คือ  

๑.  เปนความเห็นไมตรงตามสภาวะ  

๒.  ความเห็นไมตรงตามเปนจริง เพราะยึดมาผิด  

๓.  เพราะเปนความเห็นที่บัณฑิตรังเกียจ หรือ เพราะไมกอประโยชน”๒๑     

เพราะฉะนั้น อุจเฉททิฏฐิ  จึงเปนความเห็นผิดที่ปฏิเสธความดี ความชั่ว ซึ่งเปนความเห็น

ผิดจากทํานองคลองธรรม ซึ่งเปนความเห็นที่ขัดแยงกับหลักศีลธรรมจริยธรรมและสัจธรรม 

 
๒.๒  คําไวพจนของอุจเฉททิฏฐิ   

คําไวพจน หรือคําที่ใชแทนซึ่งมีความหมายเหมือนกับอุจเฉททิฏฐิ  มี  ๒  คํา    

คือ วิภวทิฏฐิและนัตถิกทิฏฐิ๒๒   ในคําไวพจนทั้ง ๒ ประการ มีคําอธิบาย ดังนี้ 

๑.  วิภวทิฏฐิ ไดแก ความเห็นวาปราศจากภพ  เพราะ ความเห็นที่ไมยินดีในภพ 

หรือไมยินดีในความมีอยูของเบญจขันธหลังจากตายแลว ซึ่งเปนความเห็นสุดโตงอีกอยาง

หนึ่งดังพุทธพจนที่วา  

                                                  
๑๙ ม.ม.(ไทย) ๑๓/๑๐๔/๑๑๑, ม.ม.อ.(บาลี) ๒/๑๐๔/๙๒. 
๒๐ ที.สี.(ไทย) ๙/๑๗๐–๑๗๒/๕๖–๕๗. 
๒๑ มิจฺฉาทิฏ ติ อยถาวทิฏ , วิรชฺฌิตฺวา คหณโต วา วิตถา ทิฏ ติ มิจฺฉาทิฏ

, อนตฺถาวหตฺตา  ปณฺฑิเตหิ  กุจฺฉิตา  ทิฏ ติป  มิจฺฉาทิฏ .  (อภิ.สงฺ.อ.(บาลี) ๑/๓๖๕/๓๐๕). 
๒๒ สํ.ข.(ไทย) ๑๗/๘๐, ๙๐/๑๗๓, ๑๒๘. อรรถกถาสังยุตตนิกาย ภาค ๒ หนา ๔๒.  



 ๑๙ 

ดูกอนภิกษุทั้งหลาย  เทวดาและมนุษยบางพวกยอมแลนเลยไกล กลาวคือ 

เพราะอึดอัด  ระอา  เกลียดภพ๒๓  จึงเพลิดเพลินในความขาดสูญวา  ทานผูเจริญทั้งหลาย  

ไดยินวา  เมื่อใด  อัตตานี้ หลังจากตายแลว  ยอมขาดสูญ  ยอมพินาศ  ไมเกิดอีก 

วิภวทิฏฐิ เกิดจากวิภวตัณหา๒๔ คือไมตองการเกิดอีก หลังจากตายแลว  เพราะ

เชื่อวาตายแลวสูญ ซึ่งมีความหมายเชนเดียวกันกับอุจเฉททิฏฐิ๒๕

๒.  นัตถิกทิฏฐิ  ไดแก  ความเห็นวาสิ่งทั้งปวงไมมี  คําวา สิ่งทั้งปวง ในที่นี้ 

หมายถึง อายตนะภายในและอายตนะภายนอก๒๖ อายตนะภายใน (อวัยวะท่ีอยูภายใน

กายสําหรับเชื่อมตอกับอารมณหรือโลกภายนอก) มี ๖  ประการ คือ๒๗

๑.  จักขวายตนะ  ไดแก  จักขุประสาท (ตา) หมายถึง  สวนของอวัยวะที่มี

ลักษณะที่ทําใหเกิดการมองเห็น  มีความสามารถรับคลื่นแสง (รูปารมณ)  ทําใหเกิดเห็น

ภาพขึ้นมา  เปนที่อาศัยเกิดของจักขุวิญญาณ   

๒.  โสตายตนะ  ไดแก  โสตประสาท (หู) หมายถึง  อวัยวะสวนที่มีลักษณะ

สามารถรับคลื่นเสียง (สัททารมณ)  ทําใหเกิดการไดยินขึ้น เปนที่อาศัยเกิดของโสต

วิญญาณ   

                                                  
๒๓ ภพ หมายถึง ภาวะชีวิตของสัตว หรือ โลกเปนที่อยูของสัตว แบงออกเปน ๓  ประการ คือ  

(๑)  กามภพ คือ ภพที่เปนกามาวจร หรือ ภพของสัตวผูยังเสวยกามคุณคืออารมณทางอินทรียทั้ง ๕ ไดแก 

อบาย ๔ มนุษยโลก และกามาวจรสวรรคทั้ง ๖ (๒) คือ รูปภพ หรือภพที่เปนรูปาวจรเปนภพของสัตวผูเขาถึงรูป

ฌาน ไดแกรูปพรหมทั้ง ๑๖ (๓)  อรูปภพ คือ ภพที่เปนอรูปาวจร หรือ ภพของสัตวผูเขาถึงอรูปฌาน ไดแกอรูป

พรหม ๔      (ที.ปา.(ไทย) ๑๑/๒๒๘/๒๒๘,   ม.มู.(ไทย) ๑๒/๔๙๘/๕๓๙). 
๒๔ อภิ.สง.(ไทย) ๓๔/๘๔๕/๓๒๘, อภิ.วิ.(ไทย) ๓๕/๙๑๒/๔๘๕. 
๒๕ ขุ.ม.(ไทย) ๒๙/๔๒๐/๒๙๔, วิสุทฺธิ(บาลี) ๒/๖๔๔/๒๒๘. 
๒๖ คําวา อายตนะ แปลวา ที่ตอ หรือความเชื่อมตอ หมายความวาที่เชื่อมตอเพื่อใหเกิดความรู  

หรือ แหลงที่มาของความรู กลาวคือ ทางรับรู  (สํ.สฬา.(ไทย) ๑๘/๒๔/๒๒). 
๒๗ ที.ปา. (ไทย)๑๑/๓๒๓/๓๑๕–๓๑๖,๓๔๖/๓๘๙.; สงฺ.นิ.(ไทย) ๑๖/๒/๖.; สงฺ.สฬา.(ไทย) ๑๘/

๑/๑-๒.   



 ๒๐ 

๓.  ฆานายตนะ ไดแก  ฆานประสาท(จมูก) หมายถึง  สวนของอวัยวะที่มี

ลักษณะที่สามารถรับกลิ่น (คันธารมณ)  ทําใหเกิดการไดกลิ่นขึ้น เปนที่อาศัยเกิดของฆาน

วิญญาณ   

๔.  ชิวหายตนะ  ไดแก  ชิวหาประสาท (ลิ้น) หมายถึง  สวนของอวัยวะที่มี

ลักษณะสามารถรับรส(รสารมณ) ทําใหเกิดการรูรสข้ึนเปนที่อาศัยเกิดของชิวหาวิญญาณ 

๕.  กายายตนะ ไดแก  กายประสาท (ผิวหนัง) หมายถึง  สวนของอวัยวะที่มี

ลักษณะ สามารถรับสัมผัสจากความเย็น  รอน  ออน  แข็ง  (โผฏฐัพพารมณ) ซึ่งมีอยูทั่วกาย 

ทําใหเกิดการรับรูสัมผัสทางกาย เปนที่อาศัยเกิดของกายวิญญาณ 

๖.  มนายตนะ  ไดแก  อายตนะคือใจ  มนายตนะ แปลวาที่เชื่อมตอให

วิญญาณรับรูอารมณ คือธรรมารมณอันเปนที่คิดนึกของใจ๒๘  ในประเด็นนี้ จึงมุงกลาวถึง

สมอง  ในฐานะที่เปนอายตนะที่สําคัญกวาบรรดาอายตนะทั้ง ๕ มีจักขวายตนะ เปนตน 

เพราะสมองนั้นมีเซลลประสาทที่เปนตัวเอื้อใหวิญญาณทําหนาที่รูธรรมารมณในทางมโน

ทวาร กลาวคือ ทําใหเกิดการนึกคิดได๒๙

อายตนะภายนอก(สิ่งที่ถูกรู หรือ สิ่งที่ถูกรับรู ซึ่งอยูภายนอกสําหรับเชื่อมตอกับ

อายตนะภายใน)  มี ๖  ประการ คือ๓๐

๑.  รูปายตนะ หรือ รูปารมณ  รูป ไดแก คลื่นแสง และสีตาง ๆ  

๒.  สัททายตนะ หรือ สัททารมณ คลื่นเสียง  

๓.  คันธายตนะ หรือ คันธารมณ กลิ่น  

๔.  รสายตนะ หรือ รสารมณ รส(โอชะ)     

๕.  โผฏฐัพพายตนะ หรือ โผฏฐัพพารมณ  สิ่งที่สัมผัสไดทางผิวหนัง    

๖.  ธรรมายตนะ หรือ ธรรมารมณ  สิ่งที่ใจเก็บมาคิดนึก   

                                                  
๒๘ ม.มู.(ไทย) ๒๑/๙๙/๙๔. ; ม.อุ.(ไทย) ๑๔/๑๐๑/๑๒๐/๓๐๕/๓๖๘–๓๖๙. ; อภิ.วิ.(ไทย)๓๕/

๑๖๑/๑๑๔. 
๒๙ พระพุทธโฆษาจารย, วิสุทธิมรรค เลม ๓ , แปลโดย พระเมธีกิตโยดม (พิณ กิตฺติปาโล),

และ ธนิต อยูโพธิ์, ( กรุงเทพมหานคร :  โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๔๑), หนา ๒๔. 
๓๐ ม.อุ.(ไทย) ๑๔/๓๐๕/๓๖๙.,ม.มู.(ไทย) ๑๒/๙๙/๙๔.,สํ.นิ.(ไทย) ๑๖/๒/๖., สํ.สฬา.(ไทย) ๑๘/

๑/๑-๒.  



 ๒๑ 

ธรรมารมณนั้นมีหลายอยาง  แตกลาวโดยยอ  ไดแก นามขันธ ๓  คือ  เวทนา

ขันธ   สัญญาขันธ  สังขารขันธและนิพพาน๓๑  เพราะฉะนั้น  ความเห็นวา สิ่งทั้งปวงไมมี  

จึงหมายถึงอายตนะภายในและภายนอกไมมี ความเห็น ความเขาใจเชนนี้ เปนความเห็น

แบบสุดขั้วหรือสุดโตง ไมตรงตามความเปนจริง ดังขอความที่วา  

. . .ชาณุสโสนิพราหมณ. . .โลกายิกพราหมณนั่งลง ณ ที่สมควรแลว    

ทูลถามพระผูมีพระภาคเจาวา ขาแตพระโคดมผูเจริญ สิ่งทั้งปวงไมมีอยู  ใชไหม  

พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา พราหมณ ความเห็นที่วา สิ่งทั้งปวงไมมีอยู เปน

ทัศนะที่สุดขั้วอยางที่สอง. . . ๓๒

ดังนั้น คําวา วิภวทิฏฐิและนัตถิกทิฏฐิจึงมีความหมายสอดคลองกัน กับอุจเฉท 

ทิฏฐิ กลาวคือ มีความเห็นวา อัตตาและสิ่งที่เนื่องดวยอัตตาไมมีอยูจริง ปฏิเสธ บุญ บาป 

เปนตน    
 

๒.๓  มูลเหตุแหงการเกิดอุจเฉททิฏฐิ 
 

อุจเฉททิฏฐิชื่อวาเปนความเห็นผิด (มิจฉาทิฏฐิ) ประเภทหนึ่ง มูลเหตุแหงการ

เกิดมิจฉาทิฏฐินั้น มี  ๘ ประการ  คือ  

๑.  ขันธ ๕ (องคประกอบของชีวิต) 

๒.  อวิชชา(ความไมรูแจง)  

๓.  ผัสสะ(การรับรูอารมณทางอายตนะ)  

๔.  สัญญา(ความสําคัญผิด)  

๕.  วิตก (ความคิดนึก)  

๖.  อโยนิโสมนสิการ (การไมพิจารณาอยางรอบคอบ)  

๗.  ปาปมิตร (เพื่อนชั่ว)  

๘.  ปรโตโฆสะ (เสียงจากผูอื่นที่ไมดี)๓๓

                                                  
๓๑ อภิ.วิ.(ไทย) ๓๕ /๑๖๗/๑๑๗.  
๓๒ สํ.นิ.(ไทย) ๑๖/๔๗–๔๘/๙๔–๙๕. 
๓๓ องฺ.เอกก.(ไทย) ๒๐/๑๒๖, ๒๙๘/๓๘, ๑๑๕.  



 ๒๒ 

 

บรรดามูลเหตุแหงการเกิดมิจฉาทิฏฐิเหลานั้น  มีคําอธิบายเชิงวิเคราะห  ดังนี้     

ขันธ ๕ ในที่นี้หมายถึง อุปาทานขันธ๓๔ คือ การยึดมั่น ถือมั่นในรูป เวทนา 

สัญญา สังขารและวิญญาณ ซึ่งเปนสาเหตุที่ทําใหเกิดความหลงผิด สําคัญผิดคิดวา เบญจ

ขันธนี้เปนอัตตาตัวตน (สักกายทิฏฐิ)  เพราะเหตุนั้น เบญจขันธ จึงเปนที่ตั้งแหงความยึดมั่น 

ถือมั่น(อุปาทาน)  

อวิชชา  ไดแก ความไมรูแจงในอริยสัจ ๔  คือ ไมรูจักทุกข (ปญหา) สมุทัย เหตุ

แหงทุกข (สาเหตุแหงปญหา) นิโรธ ความดับทุกข (ปญหาเปนสิ่งที่แกไขได)มรรค วิธีการ

แหงการดับทุกข(วิธีการแกปญหา)และปฏิจจสมุปบาท คือ การอาศัยการเกิดขึ้นของสิ่งทั้ง

ปวง เชน  เพราะไมรูชีวิตตามความเปนจริง(อวิชชา) ยอมเปนปจจัยใหเกิดสังขาร คือ เจตนา

ในการปรุงแตงใหเกิดความรัก ความชัง ความหลงผิด  เพราะอาศัยสังขาร  การสืบตอแหง

ชีวิตใหมยอมเกิดขึ้น (วิญญาณ) และทําใหเกิดความตองการ(ตัณหา)ความยึดมั่นถือมั่นใน

สิ่งนั้น (อุปาทาน) ซึ่งเปนที่ตั้งแหงกรรม และทําใหมีการเวียนวายตายเกิดตามมาไมมีสิ้นสุด

อันเปนความมืดบอดแหงชีวิต 

ผัสสะ หมายถึง การสัมผัสอารมณระหวางอายตนะภายนอกกับอายตนะภายใน

กระทบกัน เชน ตากระทบรูป เปนตน   การเกิดขึ้นของความเห็นผิดตาง ๆ ลวนแลวแตอาศัย

ผัสสะ กลาวคือ เมื่อมีผัสสะ ยอมทําใหเกิดเวทนา(ความรูสึก) เมื่อเวทนาเปนปจจัยจึงเกิดมี

ตัณหา (ความอยาก) เมื่อตัณหาเปนปจจัยจึงมีอุปาทาน(ความยึดมั่น) เมื่อมีอุปาทานเปน

                                                  
๓๔ อุปาทานขันธ มาจาก อุปาทาน+ แยกอธิบายความหมายได ดังนี้  

     (๑) อุปาทาน  แปลวา  ความถือม่ัน มีความหมายหลายนัย เชน   หมายถึง ชื่อของราคะที่

ประดวยกามคุณ ๕ บาง  หมายถึง  ความถือม่ันดวยอํานาจตัณหามานะและทิฏฐิบาง (๒) ขันธ แปลวา กอง, 

สวน, หมวดหมู หรือ กลุมกอนแหงธรรม ๕ ประการ มีรูป เปนตน   ดังนั้น อุปาทานขันธ จึงหมายถึง การเขาไป

ยึดม่ัน ถือม่ันขันธ ๕ ดวยความสําคัญวาเปนเรา ของเรา  เมื่อนําองคธรรม คือ รูป เวทนา สัญญา สังขาร 

วิญญาณ มารวมกับอุปาทานขันธ  เชน วิญญาณูปทานขันธ จึงแปลไดวา สวนแหงความยึดมั่น คือวิญญาณ 

เมื่อกลาวโดยสรุป  อุปาทานขันธ  หมายถึงกองแหงทุกข ดังพุทธพจนที่วา “วาโดยยออุปาทานขันธ ๕ เปนตัว

ทุกข”  (สํ.ข.อ.(บาลี) ๒/๑,๖๓/๑๖,๓๐๘,อภิ.สํ.อ.(บาลี) ๕,๑๒๑๙/๑๙๒,๔๔๒, ที.ปา.(ไทย) ๑๑/๓๑๑/

๒๐๔,๓๑๕/๒๐๘, สํ.สฬา.(ไทย) ๑๘/๓๒๘/๒๗๗, สํ.ม.(ไทย) ๑๙/๑๗๙/๕๖, อภิ.วิ.(ไทย) ๓๕/๒๐๒/๑๖๖,วิ

สุทธิ. ๒/๕๐๕๑๒๒). 



 ๒๓ 

ปจจัย จึงมีภพ(ความมีความเปน) เมื่อภพมีจึงมีชาติ (ความเกิด) เมื่อมีชาติเปนปจจัยจึงมี

ชรา (ความแก) มรณะ(ความตาย) โสกะ(ความเศราโศก) ปริเทวะ(ความคร่ําครวญ) ทุกข

(ความไมสบายกาย) โทมนัส(ความไมสบายใจ) และอุปายาส(ความคับแคนใจ) เมื่อไมมี

สติสัมปชัญญะกําหนดรูตามความเปนจริง  ยอมกอใหเกิดความเห็นที่คลาดเคลื่อน ไมตรง

ตามความเปนจริง๓๕

สัญญา  ในที่นี้ หมายถึง  สัญญาวิปลลาส๓๖ไดแก ความจําได หมายรูที่

ผิดพลาด คลาดเคลื่อนไมตรงตามความเปนจริง ซึ่งเปนเหตุใหเกิดความสําคัญผิดอื่น ๆ 

ตามมา  กลาวคือ  ทิฏฐิวิปลลาส  อันเปนเหตุใหเกิดทิฏุปาทาน  ไดแก การยึดมั่นใน

ความเห็นและจิตวิป

                                                 

ลลาส ความคิดที่คลาดเคลื่อน ทําใหเกิดความสําคัญผิด ความเขาใจ

ผิด ความคิดผิดในสิ่งที่ไมเที่ยง(อนิจจัง)วา “เที่ยง (นิจจัง)”  ในสิ่งที่เปนทุกขวา “สุข”   ในสิ่ง

ที่ไมใชอัตตา(อนัตตา) วาเปน “อัตตา” และในสิ่งไมงาม(อสุภะ)วา “งาม(สุภะ)”วิตก 

หมายถึง การใชความคิดนึกตรึกตรองเพื่อจะหยั่งรูความจริงของชีวิต ซึ่งวิตกนี้ ไมใช

เครื่องมือท่ีสามารถ    จะนํามาพิสูจนหรือตรวจสอบความจริงได โดยเฉพาะความจริงขั้น

สูงสุด เชน มรรค  ผล นิพพาน เปนสิ่งที่ละเอียดลึกซึ้ง ไมอาจจะเขาถึงไดโดยการใชตรรกะ 

คือ การคิดตริตรองตามเหตุผล เพราะยิ่งคิด ยิ่งทําใหเกิดความสงสัยและทําใหเกิดความ

เขาใจผิดไดอีกดวย 

อโยนิโสมนสิการ หมายถึง การไมไดพิจารณาไตรตรองสิ่งตางๆดวยความ

รอบคอบ  ไดแก การขาดปญญาในการหยั่งรูสิ่งนั้นตามความเปนจริงนั่นเองและเพราะ

อาศัยโยนิโสมนสิการนี้เอง  อกุศลธรรมที่ยังไมเกิดขึ้นก็เกิดขึ้นและกุศลธรรมที่เกิดขึ้นแลว              

ก็เสื่อมไป๓๗

บาปมิตรหมายถึงเพื่อนชั่ว คนพาลหรืออสัตบุรุษ การคบกับปาปมิตรนั้นยอมทํา

ใหไดยินไดฟงแตสิ่งที่ไมถูกตองและนําไปสูความเห็นผิด การพูดผิด การกระทําผิด และนํา

ความเดือดรอนมาให    เพราะคนพาล   มีลักษณะ  ๓  ประการ  คือ  (๑) ชอบคิดแตเรื่องชั่ว          

 
๓๕ ที.สี. (ไทย)   ๙/๑๔๔/๔๔-๔๕, ที.สี.อ.(บาลี) ๑/๑๔๔/๑๑๖. 
๓๖ องฺ.จตุกก.(ไทย) ๒๑/๔๙/๕๘, ขุ.ป.(ไทย) ๓๑/๒๓๖/๓๙๙,ขุ.ป.อ.(บาลี) ๒/๒๓๖/๒๐๙. 
๓๗ องฺ.เอกก.(ไทย)  ๒๐/๖๖/๑๒. 



 ๒๔ 

 

 

(ทุจฺจินฺตจินฺตี)๓๘  (๒) ชอบพูดแตเรื่องชั่ว(ทุพฺภาสิตภาสี)๓๙  (๓) ชอบทําแตกรรมชั่ว(ทุกฺกฏ

การี)๔๐ปรโตโฆสะที่ไมดี ไดแก สิ่งแวดลอมภายนอกหรือเสียงจากคนอื่นที่ไมดี ไมเปน

ประโยชน เชน การฟงอสัทธรรมหรือความเห็นผิดจากผูอื่น ซึ่งเปนเหตุใหเกิดความเห็นผิด 

ความเขาใจผิดได     ปรโตโฆสะในที่นี้ มีนัยเหมือนกันกับบาปมิตร๔๑

มูลเหตุทั้ง  ๘  ประการนี้ เปนเหตุปจจัยใหเกิดความเห็นผิด  ไมถูกตองตาม

ทํานองคลองธรรม ปดกั้นความเห็นที่ถูกตองและกอใหเกิดความเห็นผิดอื่น ๆ ตามมา

แนวความคิดอุจเฉททิฏฐิตามทัศนะของพระพุทธศาสนา  เปนความเห็นที่ละเอียดลึกซึ้ง มี

ความหมายกวางขวางซับซอนอยางมาก และความเห็นผิดอื่น ๆ ที่แยกยอยออกไปจาก

อุจเฉท     ทิฏฐินี้ 
 

๒.๔  ประเภทของอุจเฉททิฏฐิ 
  

มิจฉาทิฏฐิที่จัดอยูในกลุมอุจเฉททิฏฐิซึ่งปฏิเสธความมีอยูแหงเหตุและผลของ

การกระทํา  แบงออกเปน   ๒  ประเภท   

๑. อกิริยทิฏฐิ (ความเห็นวาไมเปนอันทํา) 

                                                  
๓๘ หมายถึงประกอบมโนทุจริต  ๓ ประการ  คือ (๑) อภิชฌา (เพงเล็งอยากไดของเขา)            

(๒)  พยาบาท  (ความคิดราย)  (๓)  มิจฉาทิฏฐิ (ความเห็นผิด)  (องฺ.ติก.อ.(บาลี) ๒/๓/๗๙). 
๓๙ หมายถึงประกอบวจีทุจริต  ๔ ประการ  คือ (๑) มุสาวาทา(พูดเท็จ)  (๒)  ปสุณาวาจา (พูด

สอเสียด)  (๓)  ผรุสวาจา(พูดคําหยาบ)  (๔)  สัมผัปปลาปะ(พูดเพอเจอ) (องฺ.ติก.อ.(บาลี)๒/๓/๗๙). 
๔๐ หมายถึงประกอบกายทุจริต ๓ ประการ คือ  (๑) ปาณาติบาต(ฆาสัตว)   (๒) อทินนาทาน      

(ลักทรัพย)  (๓) กาเมสุมิจฉาจาร(ความประพฤติผิดในกาม), องฺ.ติก.อ.(บาลี) ๒/๓/๗๙, องฺ.ทสก. (ไทย) ๒๔/

๑๗๑/๒๐๘. 
๔๑ องฺ.เอกก.(ไทย)  ๒๐/๑๒๖,๒๙๘/๓๘,๑๑๕, องฺ.ทสก. (ไทย) ๒๔/๑๑๔/๒๕๙, ขุ.ป.(ไทย) 

๓๑/๑๒๔/๑๙๒–๑๙๓, องฺ.ทสก.อ. (บาลี) ๓/๙๖/๓๖๙, ม.มู.อ.(บาลี) ๒/๒๔๑/๑๖, ม.มู.ฏีกา  มชฺฌิมนิกาย

(บาลี) ๒/๒๔๑/๑๑๐). 



 ๒๕ 

๒. นัตถิกทิฏฐิ (ความเห็นวาไมมี) ๔๒

บรรดาความเห็นขาดสูญ ความเห็นวาไมมี โดยปฏิเสธความมีอยูเหลานี้ มี

คําอธิบายเชิงวิเคราะหในแตละทิฏฐิ  ดังนี้ 
 

๒.๔.๑  อกิริยทิฏฐิ 
 

คําวา อกิริยทิฏฐิ  (View of the inefficacy of action) ประกอบดวยคําสองคํา 

คือ  อกิริยะ = ไมเปนอันทํา และ ทิฏฐิ =  ความเห็น   อกิริยทิฏฐิ จึงแปลวา ความเห็นวาไม

เปนอันทํา   หมายถึง ความเห็นวา การกระทําทุกอยางทั้งดีและชั่วที่ทําแลว ถือวา ไมเปน

การทําดีและชั่ว หรือ ผลจากการทําดีและชั่วไมมี และไมมาถึงผูทํา ดังพุทธพจนที่วา  

. . .สมณพราหมณพวกหนึ่ง กลาววา เมื่อบุคคลทําเอง  ใชใหผูอื่นทํา ตัด

เอง ใชใหผูอื่นตัด เบียดเบียนเอง ใชผูอื่นใหเบียดเบียน ทําเขาใหเศราโศกเอง ใช

ผูอื่นทําเขาใหเศราโศก ทําเขาใหลําบากเอง ใชผูอื่นทําเขาใหลําบาก ดิ้นรนเอง 

ทําเขาใหดิ้นรน ฆาสัตว ลักทรัพย ตัดที่ตอ ปลนไมใหเหลือ ทําโจรกรรมในเรือน

หลังเดียว ซุมอยูที่ทางเปลี่ยว ทําชูภริยาเขา พูดเท็จ ผูทําไมชื่อวาทําบาป แม

หากผูใดจะใชจักรซึ่งมีคมโดยรอบ  เหมือนมีดโกน สังหารเหลาสัตวในปฐพีนี้ ให

เปนลาน เปนกองมังสะอันเดียวกัน บาปที่มีการทําเชนนั้นเปนเหตุ ยอมไมมีแก

เขา ไมมีบาปมาถึงเขา แมหากบุคคลจะไปยังฝงขวาแหง  แมน้ําคงคา ฆาเอง 

ใชใหผูอื่นฆา ตัดเอง ใชใหผูอื่นตัด เบียดเบียนเอง ใชผูอื่นใหเบียดเบียน บาปที่มี

การทําเชนนั้นเปนเหตุ ยอมไมมีแกเขา ไมมีบาปมาถึงเขา แมหากบุคคลจะไป

ยังฝงซายแหงแมน้ําคงคา ใหเอง ใชใหผูอื่นให บูชาเอง ใชใหผูอื่นบูชา บุญที่มี

การทําเชนนั้นเปนเหตุ ยอมไมมีแกเขา ไมมีบุญมาถึงเขา ดวยการใหทาน การ

ทรมาน อินทรีย การสํารวมศีล การกลาวคําสัตย บุญที่มีการทําเชนนั้นเปนเหตุ 

ยอมไมมีแกเขา ไมมีบุญมาถึงเขา. . . ๔๓

                                                  
๔๒ สํ.ข.อ.(บาลี) ๒/๖๒/๓๐๗. 
๔๓ สํ.ข.อ.(บาลี) ๒/๖๒/๓๐๗. 



 ๒๖ 

แนวคิดแบบอกิริยาทิฏฐิขางตน หมายความวา  เมื่อบุคคลทําบาปหรือบุญลงไป

แลวพวกนี้ถือวา เปนเพียงสักแตวา การกระทําเทานั้น ไมนับวาเปนบาป หรือเปนบุญ และ

ถือวาไมมีผลจากการกระทํานั้นสะทอนกลับถึงผูทํา  เพราะฉะนั้น ถึงจะทําความดีหรือความ

ชั่วก็ไมถือวาเปนการทําความดีหรือความชั่ว และผลของความดีความชั่วก็ไมมี  การที่บุคคล

ไดรับความสุขทุกขตางๆนั้นเปนผลมาจากความบังเอิญ บุคคลประเภทนี้ จึงมีความเห็นวา  

แมจะฆาสัตว ลักทรัพย  หรือ ทําบาปอยางไรก็ตาม  ถาไดรับผลดี  ก็ถือวาเปนความดี   ถา

ไดรับผลไมดี  ก็ถือวาไมดี(คําวา ผลในที่นี้  หมายถึง  ความสุข  ความทุกข  ความเจริญ  หรือ 

ความเสื่อมในชีวิตนี้เทานั้น)  
 

๒.๔.๒  นัตถิกทิฏฐิ (Nihilistic view )  
 

คําวา นัตถิกทิฏฐิ ประกอบมาจากคําสองคํา คือ  นัตถิ = ไมมี และทิฏฐิ =  

ความเห็น  ฉะนั้น นัตถิกทิฏฐิ จึงแปลวา ความเห็นวาไมมี หมายความวา  ความเห็นที่

ยอมรับแตความไมมี ปฏิเสธความมีอยูทุกอยาง หรือ ความเห็นวาสิ่งที่ทําแลวไมมีผล

ยอนกลับตอผูกระทําความดี เปนความเห็นที่ปฏิเสธผลของการกระทํา๔๔เปนตน ดังพุทธ

พจนที่วา 

. . .สมณพราหมณพวกหนึ่ง  มีวาทะอยางนี้มีความเห็นอยางนี้วาทานที่

ใหแลวไมมีผล  การบวงสรวงไมมีผล  การบูชาไมมีผล  ผลวิบากแหงกรรมที่สัตว

ทําดีทําชั่วไมมี  โลกนี้ไมมี  โลกหนาไมมี  คุณของมารดาไมมี  คุณของบิดาไมมี   

โอปปาติกสัตวไมมี  สมณพราหมณที่ปฏิบัติชอบ  ทําโลกนี้และโลกหนาใหแจง

ชัดดวยปญญาอันยิ่งเองแลวประกาศใหรูทั่ว ไมมีในโลก. . . ๔๕

ตามนัยพุทธพจนขางตน  แนวความคิดของพวกนัตถิกทิฏฐิ แสดงใหเห็นวาเปน

ความเห็นที่ปฏิเสธความไมมีแหงผลของการกระทําทุกอยาง กลาวคือ เมื่อกระทําเหตุไปแลว  

ถือวาไมมีผลของการกระทํานั้นๆ  เพราะฉะนั้น การทําความดี หรือ ความชั่ว ก็สักแตวา

กระทําเทานั้น แตไมมีผลของความดีชั่ว  เพราะลัทธินี้ เชื่อวา ผลของการให  ผลของการ

                                                  
๔๔ ม.อุ.อ.(บาลี) ๓/๑๔๓/๙๗, สํ.ข.อ.(บาลี) ๒/๖๒/๓๐๗. 
๔๕ ม.ม.(ไทย) ๑๓/๙๔–๙๕/๙๗–๙๙. 



 ๒๗ 

บูชา เคารพสักการะ กราบไหว หรือ การเซนบวงสรวง ผลของกุศลกรรม อกุศลกรรมทุก

อยาง เปนเรื่องของคนโงบัญญัติไว ผลจากการกระทําในสิ่งเหลานี้ไมมีอยูจริง  ทิฏฐิขอท่ีวา 

โลกนี้และโลกหนาไมมี หมายความวา  สัตวในโลกอื่นที่จะมาเกิดในโลกนี้ หรือสัตวในโลกนี้

ที่จะมาเกิดในโลกอื่น  ก็ไมมี เพราะวาลัทธินี้เชื่อวา สัตวทั้งหลาย หลังจากตายแลว ยอม

ขาดสูญหมด ไมมีการเกิดอีก  ทิฏฐิขอท่ีวา บุญคุณของบิดามารดาไมมี หมายความวา 

บุคคลผูมีทิฏฐิเชนนี้มักถือวา ไมจําเปนตองกตัญูกตเวทีตอบแทนพระคุณของพอแม  

เพราะลูกที่เกิดมาถือวาเกิดตามกฎธรรมชาติ  การเลี้ยงเปนหนาที่อันจําเปนของพอแม  แต

ลูกคนใดจะไมเลี้ยงพอแม ก็ถือวาไมผิดแตประการใด  สวนพอแมที่ไมเลี้ยงลูกนั้น ผิดหนาที่

โดยตรง   

สําหรับทิฏฐิขอท่ีวา สมณพราหมณผูประพฤติปฏิบัติชอบ รูแจงโลกหนา แลว

สอนใหผูอื่นรูตาม  ไมมี หมายความวา คนทั่วไปคิดวา การละกิเลสใหหมดสิ้นเปนสิ่งที่

เปนไปไมได เพราะผิดกฎธรรมชาติ ทั้งกรณีตัวอยางของบุคคลท่ีสามารถยืนยันไดวา เปนผู

ที่สามารถละกิเลสไดเด็ดขาด ก็หาไมไดงายนัก หากมีอยูจริงก็ไมมีใครกลาแสดงออกมา

และคิดวาผูที่ไดอภิญญา เชน มีตาทิพย มีหูทิพย มีความสามารถระลึกชาติได และสามารถ   

ติดตอกับผีสางเทวดาไดนั้นไมมี เพราะสิ่งเหลานี้เกินวิสัยของมนุษยที่จะทําไดเปนตน  

อีกขอความหนึ่ง นักคิดในสมัยพุทธกาลที่จัดเปนอุจเฉททิฏฐิอยางชัดเจน คือ     

อชิตะเกสกัมพล ไดแสดงทัศนะของเขาแกพระเจาแผนดินมคธพระนามวาอชาตศัตรู ความวา  

ผลกรรมที่บุคคลทํา  ทั้งดีและชั่วไมมี..... โลกหนาไมมี.......โอปปาติก

สัตว(เชนเทวดา) ไมมี ....... มนุษยนี้เปนแตประชุมมหาภูตรูปท้ังสี่ เมื่อตายไป  

ธาตุดิน  ยอมกลับเขาไปสูธาตุดิน   ธาตุน้ํายอมกลับเขาสูธาตุน้ํา     ธาตุไฟยอม

กลับเขาสูธาตุไฟ   ธาตุลมยอมกลับเขาสูธาตุลม  อินทรีย       ทั้งหลายยอม

เลื่อนลอยไปในอากาศ  คนทั้งหลายมีเตียงเปนที่หา  จะหามเขาไป  รางกาย

ปรากฏอยูแคปาชา.... เพราะกายแตกสลายทั้งคนพาลและบัณฑิตยอม  ขาด

สูญ  พินาศสิ้น  เบื้องหนาแตตายยอมไมเกิด๔๖   

                                                  
๔๖ ที.สี.(ไทย)  ๙/๑๗๑/๕๕. 



 ๒๘ 

 ตามที่กลาวมาแลวนั้น   อุจเฉททิฏฐิ เปนวัตถุสสารนิยมหรือสสารนิยม 

(materialism)  ที่เชื่อวา สสารและปรากฏการณของสสารเทานั้นเปนจริง   ชีวิตเปนผลผลิต

ของการที่สสารรวมตัวกัน  เมื่อสสารแยกออกจากกัน  ชีวิตก็ไมมี  ปฏิเสธความมีอยูของ

อัตตาอันมีอยูอยางอิสระจากรางกาย 

มีนักปรัชญาอีกทานหนึ่งที่มีความคิดเปนอุจเฉททิฏฐิ เขาคือ  เอปคิวรัส 

(Epicuras) เขาไดกลาววา 

ชีวิตและสรรพสิ่งเกิดจากการรวมตัวของอะตอม  ความตายก็คือการที่

อะตอม  ซึ่งสราง(กอ) ขึ้นเปนรางกายและจิตแยกออกจากกัน  รางกายกับจิต

ไมใชคนละอยาง  เปนเพียงจํานวนของอะตอมที่แตกตางกัน  พอตายแลวเปนสิ่ง

เดียวกัน  คือ กลับไปเปนวัตถุอยางเดิม  เพื่อดําเนินการกอตัวเปนรูปแบบใหม  

เปนวัฏจักร (cycle) วัตถุเทานั้นที่มีอยูจริงและในชีวิตของมนุษย  เรารูไดเฉพาะ

รางกายนี้ และสิ่งที่เราประสบอยูในปจจุบันขณะเทานั้น  ธรรมชาติของมนุษย  

เกิดจากอะตอมที่มีขนาดรูปรางตางกัน  อะตอมใหญกวาเปนรางกาย  เล็กกวา

เรียบกวาเปลี่ยนแปลงเร็วกวา  เปนความรูสึกและความคิด    เขาไดกลาวไวอีก

วาไมมีกฎเกณฑใดที่จะนํามาอธิบายธรรมชาติของมนุษย  ไมมีพระเจา    

เพราะฉะนั้นจึงไมมีชาติหนา  การเปนอิสระจากการกลัวพระเจาและกลัว     

ความตาย  กําหนดใหเปนขั้นตอนของชีวิตที่สมบูรณ  โดยการอยูภายใตการพึ่ง 

ตนเอง๔๗   

จะเห็นไดวาความคิดของเอปคิวรัสนั้นจัดวาเปนอุจเฉททิฏฐิ  เพราะมนุษยนั้น

ประกอบดวยรางกายและจิตใจ   รางกายและจิตใจเปนคนละสวนกันแตมีความสัมพันธ     

ตอกัน  คือ ตางเปนปจจัยซึ่งกันและกันนั้นเอง  การเชื่อวาไมมีชาติหนาของเอปคิวรัสน้ัน

นับวาเปนความเชื่อท่ีผิดจากหลักธรรมชาติของมนุษยที่ตองเวียนวายตายเกิดดวยอํานาจ

ของ กรรม  กิเลสและวิปาก  แมมนุษยจะเปนผูที่พึ่งพาตนเองได  แตไมไดหมายความวาจะ

                                                  
๔๗ สนิท  ศรีสําแดง, ปรัชญาเถรวาท,  (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๔๔),หนา ๑๔๒. 



 ๒๙ 

พนจากกฎเกณฑของธรรมชาติ  หนทางเดียวที่จะไมมีชาติตอไปก็คือตองเขาสูกระบวนการ

ของการพนทุกข คือ เขาสูนิพพาน ตามจุดมุงหมายของพระพุทธศาสนา   

ในความคิดเรื่องอุจเฉททิฏฐินี้ ยังมีนักคิดชาวตะวันตกอีกทานหนึ่ง คือ เบิรกเลย 

เขาเชื่อวา สิ่งที่เปนพื้นฐานของการมีอยูแหงโลกทางกายภาพคือจิต  สิ่งที่เรียกวาจิตใน

ปรัชญาเบิรกเลยนี้คือจิตตามทัศนะของศาสนาคริสต  ซึ่งเชื่อวาพระเจาทรงอยูในรูปของจิต  

เมื่อพระเจาทรงสรางมนุษย  พระองคไดทรงเปาลมหายใจเขาทางรูจมูกมนุษย  มนุษยก็มี

ชีวิต  มีจิตวิญญาณขึ้นมา   ตอมานักปราชญในศาสนาคริสตไดอธิบายวา  ลมหายใจที่  

พระเจาทรงประทานแกมนุษยนั้นก็คือจิต๔๘  สรุปแลวจิตในทัศนะของศาสนาคริสตมีอยูสอง

สวนคือ จิตในตัวมนุษยกับจิตอันไดแกพระเจา๔๙ จิตสองอยางนี้เกี่ยวเนื่องถึงกันคือ จิตใน

ตัวมนุษยทั้งหมดตางเปนสวนหนึ่งของจิตพระเจา๕๐   

ในทัศนะของศาสนาคริสต  เมื่อคนเราตาย  จิตของเขาจะยังคงอยูเพื่อรอคํา

พิพากษาครั้งสุดทาย  จะเห็นไดวา สิ่งที่เรียกวาจิตในปรัชญาของเบิรกเลยนั้นแตกตางจาก

สิ่งที่เรียกวาอัตตาในอุจเฉททิฏฐิแบบจิตนิยม  เบิรกเลยก็เหมือนชาวคริสตท่ั

                                                 

ว ๆ ไปท่ีเชื่อวา

เมื่อคนเราตาย  จิตของคนคงอยูเพื่อรอคําพิพากษาและหลังจากวันพิพากษาแลว  จิต

เหลานั้นยังคงอยูตลอดไป  ในนรกบาง  ในสวรรคบาง  อยางไรก็ตามปรัชญาของเบิรกเลยที่

เปนอุจเฉททิฏฐิ  ตรงท่ีมองวา มองทางกายภาพเปนมโนภาพของจิต  เพราะอุจเฉททิฏฐิเชื่อ

วาอัตตาในตัวตนไมเปนอมตะ  เมื่อคนตาย  โลกซึ่งเปนมโนภาพของอัตตาก็พลอยสูญสลาย

ไปดวย  สวนเบิรกเลยเชื่อวาจิตในตัวตนเปนอมตะ  ดังนั้น เมื่อคนเราตาย  โลกจึงมิไดดับไป

ดวย  สิ่งที่ดับไปคือโลกอันเปนมโนภาพในจิต  สวนโลกในฐานะเปนมโนภาพของพระเจา    

มิไดดับ   ความเชื่อของเบิรกเลยจึงแบงจิตเปน ๒ ลักษณะดังกลาว คือ จิตมนุษยที่ดับไป

แลวเมื่อมนุษยตายไปและจิตของพระเจาที่เปนอมตะไมดับไป   แตนั้นก็คือแนวคิดของ

 
๔๘ เสรี   พงศพิศ, ศาสนาคริสต, (กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพเอดิสัน, ๒๕๒๙),หนา ๑๑๗ - 

๑๗๒. 
๔๙ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๒๓ - ๑๒๔. 
๕๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๗๑ - ๑๗๓. 

 



 ๓๐ 

อุจเฉท ทิฏฐิ  ซึ่งจริง ๆ แลว จิตไมไดดับสูญหายไปไหน  แตจิตมีการสืบตอเปนสันตติและสืบ

ตอเกี่ยวพันกับจิตดวงใหมอยางที่เรียกวา เปนปจจัยใหกับจิตดวงใหมนั้นเอง   
ความเห็นผิดเชนนี้ นับวาอันตรายตอกฎศีลธรรมอยางยิ่ง เพราะเมื่อเห็นวา    

ทุกอยางไมมีความหมายแลว ยอมทําทุจริตตางๆไดงาย ความเดือดรอนวุนวายของสังคม 

ยอมเกิดขึ้นจากบุคคลประเภทนี้ทั้งสิ้น เพราะฉะนั้น ความเห็นผิดประเภทนี้ เรียกอีกอยาง

หนึ่งวา ทิฏฐิวิบัติ คือ ความเห็นที่นําไปสูความพินาศ เปนความเห็นที่ปฏิเสธหลัก จริยธรรม 

หลักศีลธรรมที่เปนความถูกตองดีงามทุกอยาง   
  

๒.๕  ความสัมพันธระหวางอุจเฉททิฏฐิกับมิจฉาทิฏฐิอื่น ๆ 
 

มนุษยทั้งหลาย ยอมมีความเห็นแตกตางกันและเหมือนกัน มีความเห็นขัดแยง

กันและสอดคลองกันไปตามความหยาบ ละเอียด ประณีตของจิตของแตละบุคคล  ดังนั้น 

เมื่อมีอุจเฉททิฏฐิ ยอมมีทิฏฐิที่มีความเห็นขัดแยงหรือตรงขาม ซึ่งผูวิจัย จะนําเสนอในที่นี้  

๒  ทิฏฐิ  คือ สัสสตทิฏฐิและสักกายทิฏฐิ 
 

๒.๕.๑  สัสสตทิฏฐิ (Eternalism) 
 

คําวา สัสสตทิฏฐิ แปลวา ความเห็นวาเที่ยง คงที่ ไมมีการเปลี่ยนแปลง 

หมายความวา  ความเห็นวา อัตตาและโลกเที่ยงแท คงอยูตลอดไป๕๑ ซึ่งปกติลัทธินี้จะไม

ปฏิเสธความรับผิดชอบทางศีลธรรม  เพราะยึดวาชีวิตนิรันดร   แนวคิดแบบสัสสตทิฏฐิแบง

ตามทัศนะตาง ๆ ไดหลายกลุม  ดังนี้  

กลุมท่ี ๑  :  ความเห็นวา “อัตตาและโลกเที่ยง” 

ดูกอนภิกษุทั้งหลาย  สมณะหรือพราหมณบางคนในโลกนี้  อาศัยความ

เพียรเครื่องเผากิเลส อาศัยความเพียรที่ตั้งมั่น อาศัยความประกอบเนือง ๆ 

อาศัยความไมประมาท อาศัยมนสิการโดยชอบ แลวบรรลุเจโตสมาธิ๕๒  อันเปน

เครื่องตั้งมั่นแหงจิต ตามระลึกถึงขันธที่เคยอาศัยอยูในกาลกอนไดหลายประการ 

                                                  
๕๑ ม.มู.(ไทย) ๑๒/๓๙๖/๔๒๗, สํ.ข.(ไทย) ๑๗/๗๘/๑๑๙, อภิ.ก.(ไทย) ๓๗/๒๓๖/๑๐๖–๑๐๗. 
๕๒ สมาธิแหงจิต  กลาวคือ สมาธิในรูปาวจรจตุตถฌาน  (ที.สี.อ. (บาลี) ๑/๓๑/๙๗). 



 ๓๑ 

คือ ตามระลึกชาติได หนึ่งชาติบาง สองชาติบาง สามชาติบาง สี่ชาติบาง หา

ชาติบาง สิบชาติบาง ยี่สิบชาติบาง สามสิบชาติบาง สี่สิบชาติบาง หาสิบชาติ

บางรอยชาติบาง พันชาติบาง แสนชาติบาง หลายรอยชาติบาง หลายพันชาติ

บาง หลายแสนชาติบาง.  . . หนึ่งสังวัฏฏวิวัฏฏกัปบาง. . . สิบสังวัฏฏวิวัฏฏ

กัปบาง . .  สี่สิบ      

สังวัฏฏวิวัฏฏกัปบาง วาในภพ. . .ในกัป๕๓ โนน เรามีชื่ออยางนั้น มีโคตรอยาง

นั้น มีผิวพรรณอยางนั้น มีอาหารอยางนั้น  เสวยสุขเสวยทุกขอยางนั้นๆ มี

กําหนดอายุเพียงเทานั้น ครั้นจุติจากภพนั้นแลวไดไปเกิดในภพโนน แมในภพนั้น

เราก็ไดมีชื่อ    อยางนั้น มีโคตรอยางนั้น มีผิวพรรณอยางนั้น มีอาหารอยางนั้น 

เสวยสุข เสวยทุกขอยางนั้นๆ มีกําหนดอายุเพียงเทานั้น  ครั้นจุติจากภพนั้น แลว

ได  มาบังเกิด ในภพนี้  เขากลาวอยางนี้วา  อัตตาและโลก๕๔เที่ยง  คงที่  ตั้งอยู

มั่นดุจยอดภูเขา ตั้งอยูมั่นดุจเสาระเนียด สวนเหลาสัตวนั้น ยอมแลนไป ยอม

                                                  
๕๓ คําวา กัป แปลวา กาลกําหนดชวงระยะเวลา ดังนั้น ๑ กัป จึงมีความยาวนานมากไม

สามารถคํานวณไดวากี่ลานลานลานป  เปรียบเทียบกับภูเขาศิลาแทงทึบลูกใหญ มีความยาว ๑ โยชน(เทากับ 

๑๖ กม.)  กวาง  ๑  โยชน  สูง  ๑ โยชน  ทุก ๆ  ๑๐๐  ป  จะมีคนเอาผาเนื้อละเอียดมาลูบภูเขา  ๑   ครั้ง ทําอยู

อยางนี้ จนภูเขานั้นราบเสมอแผนดิน  ถึงกระนั้น  ก็ไมสามารถเทียบกับกัปหนึ่งได  อนึ่ง กัปนั้น แบงออกเปน  ๒ 

ประเภท คือ  ๑. สังวัฏฏกัป  หมายถึง ชวงระยะเวลาที่โลกกําลังเสื่อม แบงยอยออกไดอีก ๓ อยาง คือ (๑) 

อาโปสังวัฏฏกัป หมายถึงกัปเส่ือมเพราะน้ํา (๒) เตโชสังวัฏฏกัป หมายถึงกัปเส่ือมเพราะไฟ (๓) วาโยสังวัฏฏ

กัป หมายถึง กัปเส่ือมเพราะลม  ๒. วิวัฏฏกัป  หมายถึง ชวงระยะเวลาที่โลกเริ่มเจริญ กลาวคือมีดวงอาทิตย

และดวงจันทรเกิดขึ้น  (สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๑๒๘–๑๓๐/๒๑๙–๒๒๑,องฺ.จตุกก.อ. (บาลี) ๒/๑๕๖/๓๘๔, องฺ.จตุ

กก.ฏีกา. (บาลี) ๒/๑๕๖–๑๕๘/๔๒๑).  
๕๔ คําวา อัตตาและโลก โดยนัยทั่วไป แยกอธิบายได  ดังนี้  คําวา อัตตา และ โลก  มี

ความหมาย ๕  นัย  คือ (๑) หมายถึงขันธ ๕ คือ รูป  เวทนา  สัญญา สังขาร วิญญาณ (๒) หมายถึง อหังการ

และมมังการวัตถุ คือ เหตุใหเกิดมานะวาเปนเราและของเรา (๓) หมายถึง ตนเองและผูอื่น (๔) หมายถึงขันธใด

ขันธหนึ่งในขันธ ๕ และส่ิงอื่นนอกจากขันธ ๕ (๕) หมายถึงขันธสันดานที่มีวิญญาณ และไมมีวิญญาณ                 

(ขุ.อุ.อ.(บาลี) ๕๕/๓๖๙).  แตอัตตาในที่นี้ หมายถึง  อาตมัน หรือวิญญาณที่เปนอมตะ เปนสภาพที่เที่ยง          

ไมเปล่ียนแปลง เปนนิรันดร  (ที.สี.(ไทย) ๙/๓๐,๕๔–๕๗/๑๑,๒๒–๒๓). 



 ๓๒ 

ทองเที่ยวไป ยอมจุติ ยอมเกิด  แตสิ่งที่เที่ยงเสมอคงมีอยูแท . . .  .       ดูกอน

ภิกษุทั้งหลาย สมณะหรือ 

 

 

 

พราหมณบางคน ในโลกนี้ เปนนักตรรกะ๕๕  นักอภิปรัชญา๕๖ กลาวแสดง

ปฏิภาณของตนตามที่ใชเหตุผล     แลวมีความเห็นอยางนี้วา  อัตตาและโลก

เที่ยง. . .๕๗ วิญญาณนี้แลมิใชอื่น ทองเที่ยวไป แลนไป และวิญญาณนี้ เปน

ภาวะที่เที่ยง   วิญญาณดวงเดิมน้ันแหละที่เปนไปและเปนผูเวียนวายตายเกิดใน       

สังสารวัฎไมใชดวงอื่น๕๘

กลุมท่ี ๒  :   ความเห็นวา “เบญจขันธเที่ยง” 

. . .ทานพระโคดม พืชพันธุไมเหลาใดเหลาหนึ่งที่ถึงความเจริญงอกงาม

ไพบูลย พืชพันธุไมเหลานั้นทั้งหมดตองอาศัยแผนดิน อยูในแผนดิน   จึงถึง

ความเจริญงอกงามไพบูลยได  หรือการงานอยางใดอยางหนึ่งที่บุคคลตองทํา

ดวยกําลัง การงานเหลานั้นทั้งหมดบุคคลตองอาศัยแผนดิน ตองอยูบนแผนดิน

จึงทําได   แมฉันใด  บุคคลเราก็เหมือนกันฉันนั้น คือ ตองมีรูปเปนอัตตา           

มีเวทนาเปนอัตตา  มีสัญญาเปนอัตตา  มีสังขารเปนอัตตาและมีวิญญาณเปน

                                                  
๕๕ นักตรรกะ (ตักกี) ผูที่ใชเหตุผลตามแนวของตรรกศาสตร(Logic) มี ๔ จําพวก คือ อนุสสติ

กะ อนุมานจากขอมูลที่เปนประสบการณ  ชาติสสระ  อนุมานโดยการระลึกชาติ   ลาภิตักกิกะ  อนุมานจาก

ประสบการณภายในของตน และ สุทธิตักกิกะ  อนุมานโดยใชเหตุผลลวน ๆ  (ที.สี.อ. (บาลี) ๑/๓๔/๙๘–๙๙). 
๕๖ นักอภิปรัชญา (วิมังสี) ผูที่ใชเหตุผลโดยการคาดคะเนความจริงจากการเทียบเคียงจนพอใจ 

ถูกใจแลว ยึดถือเปนทฤษฎี  เชน  คาดคะเนในเรื่องที่เกี่ยวกับปฐมเหตุของโลกและจักรวาล (ที.สี.อ. (บาลี) ๑/

๓๔/๙๙). 
๕๗ ม.อุ.(ไทย) ๑๔/๒๗/๓๖–๓๗. 
๕๘ ม.มู.(ไทย) ๑๒/๓๙๖ -๔๑๔/๔๒๗–๔๕๑. 



 ๓๓ 

อัตตา จะตองดํารงอยูในรูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ จึงจะประสบบุญ

หรือบาปได. . .๕๙

 

 

 

 

กลุมท่ี ๓  :    ความเห็นวา “ฐานะแหงพรหมเที่ยง และเทวดาบางพวกเที่ยง” 

. . .ฐานะแหงพรหม (ความเปนพรหมและพรหมโลก)นี้ เที่ยง ยั่งยืน 

ติดตอกัน คงที่ ไมมีความเปลี่ยนแปลง ไมเกิด ไมแก ไมตาย ไมจุติ  ไมอุบัติ. . 

.๖๐  . . .เทวดาบางพวกเที่ยง๖๑

กลุมท่ี ๔  : ความเห็นวา “สภาวะ ๗ กอง เที่ยง” 

. . .สภาวะ ๗ กองเหลานี้ ไมมีผูสราง ไมมีผูบันดาล ไมมีผูเนรมิต     ไมมี

ผูใหเนรมิต เปนสภาพยั่งยืน ตั้งอยูมั่นดุจยอดภูเขา ดุจเสาระเนียด ไมหวั่นไหว 

ไมแปรผัน ไมกระทบกระทั่งกัน  ไมกอใหเกิดสุขหรือทุกข หรือท้ังสุขหรือทุกขแก

กันและกัน  สภาวะ ๗ กองเหลานี้ คือ  กองดิน กองน้ํา กองไฟ กองลม  กองสุข 

กองทุกข กองชีวะ    ในสภาวะ ๗ กอง เหลานั้น ไมมีผูฆา  ไมมีผูใชใหคนอื่นฆา   

ไมมีผูรับคําสอน  ไมมีผูสอน  ไมมีผูรู ไมมีผูที่ทําใหคนอื่นรู ใครก็ตาม แมจะเอา

ศาสตราอยางคมตัดศีรษะกัน ก็ไมชื่อวาเปนการฆาใครได  เพราะเปนเพียง

ศัสตราแทรกผานไปในระหวางสภาวะ ๗  กองเทานั้นเอง๖๒

แนวคิดแบบสัสสตทิฏฐิที่กลาวมา แยกอธิบายเชิงวิเคราะหในแตละประเด็นได    

ดังนี้   

                                                  
๕๙ ม.มู.(ไทย) ๑๒/๓๕๔–๓๖๓/ ๓๙๐–๓๙๒. 
๖๐ สํ.ส.(ไทย) ๑๕/๑๗๕/๒๓๗–๒๓๘. 
๖๑ แตมีเทวดาพวกขิฑฑาปโทสิกา ไดแก พวกที่ตองจุติเพราะชอบเลนสนุกมากเกินไป และพวก

มโนปโทสิกา ไดแก พวกที่ตองจุติเพราะคิดรายตอกันและกัน ไมเที่ยง (ที.สี.(ไทย) ๙/๔๕–๔๘/๑๘/๒๐). 
๖๒ ที.สี.(ไทย)  ๙/๑๗๔/๕๘, องฺ.ติก.(ไทย) ๒๐/๖๒/๒๓๘, สํ.ข.(ไทย) ๑๗/๒๑๓/๒๙๒–๒๙๓. 



 ๓๔ 

กลุมแรก  :  พวกสมณพราหมณผูเปนเจาลัทธิ หรือ ศาสดาที่มีความเห็นวา 

อัตตาและโลกเที่ยงนั้น แบงออกเปน  ๒  กลุม  คือ   

 

 

 

 

กลุมท่ี ๑  ไดแก เจาลัทธิ หรือศาสดาผูไดฌานสมาบัติ๖๓ อาศัยเจโตสมาธิ เพื่อ

หยั่งรูความจริง ระลึกชาติไดหลายชาติตั้งแต หนึ่งชาติ จนถึงสี่สิบสังวัฏฏวิวัฏฏกัป  แตระลึก

ไดไมตลอดสายไปถึงภาวะติดตนอยูในชวงใดชวงหนึ่ง  ในขั้นตอนที่ตรวจสอบได   พบวา 

อัตตาของตนนิรันดรไมขาดสูญ  เปนอนันตเปนอยางนั้น  จึงทําใหเกิดความเขาใจผิดสรุปวา

อัตตาและโลกเที่ยง  

กลุมท่ี ๒  เจาลัทธิ หรือศาสดาผูเปนนักตรรกะและนักอภิปรัชญา จะใชหลัก

เหตุผลและการคาดคะเนในการหยั่งรูความจริง   

ลัทธิทั้งสองนี้เชื่อวา แมรางกายเดิมจะเปอย ผุพังไปตามธรรมชาติก็ตาม แตจิต

หรือ วิญญาณที่เปนตัวการทําใหเวียนวายตายเกิดนั้น ยังคงอยู เปนอมตะ ไมสูญสลายไป

ตามรางกาย และวิญญาณนี้เอง ยอมถือกําเนิดในอัตภาพใหมตามสมควรแกกรรม สวนโลก 

คือ ภพภูมิอันเปนที่อาศัยของสัตวทั้งหลายนั้น ก็ยังคงอยูเชนกัน ดังจะเห็นไดจากประโยค

ที่วาในภพโนน ในกัปโนน เรามีชื่ออยางนั้น มีโคตรอยางนั้น มีผิวพรรณอยางนั้น มีอาหาร

อยางนั้น เสวยสุขเสวยทุกขอยางนั้นๆ มีกําหนดอายุเพียงเทานั้น ครั้นจุติจากภพนั้นแลวได

                                                  
๖๓ ฌานสมาบัติ หมายถึง สมาธิชั้นสูง แบงออกเปน  ๒  อยาง  คือ รูปฌานและอรูปฌาน รูป

ฌานแบงยอยออกเปน ๔  คือ (๑)  ปฐมฌาน  (๒) ทุติยฌาน  (๓) ตติยฌาน (๔) จตุตถฌาน  อรูปฌาน ๔ 

แบงยอยเปน ๔  คือ (๑) อากาสานัญจายตนฌาน  คือ ฌานอันอาศัยอากาศ อันไดแก ที่วาง (space) ไมมีที่

ส้ินสุดเปนอารมณ  (๒)วิญญาณัญจายตนฌาน คือ ฌานที่อาศัยวิญญาณอันไมส้ินสุดเปนอารมณ  (๓) อา

กิญจัญญายตนฌาน คือ ฌานที่อาศัยบัญญัติที่วาไมมีวิญญาณเหลืออยูแมแตนิดหนึ่งเปนอารมณ  (๔) เนว

สัญญานาสัญญายตนฌาน  คือ  ฌานที่อาศัยความประณีตอยางยิ่ง มีสัญญาก็ไมใช  ไมมีสัญญาก็ไมใช เปน

อารมณ  (องฺ.สตฺตก.(ไทย) ๒๓/๔๔/๖๗–๖๘, ที.สี.อ.(บาลี) ๑/๔๑๔/๓๐๘, ที.ม.อ.(บาลี) ๒/๑๒๗/๑๐๙–๑๑๐, 

องฺ.สตฺตก.อ.(บาลี) ๓/๔๔–๔๕/๑๘๐). 



 ๓๕ 

ไปเกิดในภพโนน แมในภพนั้น เราก็ไดมีชื่ออยางนั้น มีโคตรอยางนั้น มีผิวพรรณอยางนั้น    

มีอาหารอยางนั้น เสวยสุข เสวยทุกขอยางนั้น ๆ มีกําหนดอายุเพียงเทานั้น  ครั้นจุติจากภพ

นั้น แลวไดมาบังเกิด ในภพนี้ เพราะฉะนั้น การบัญญัติวา อัตตาและโลกทุกอยางเที่ยง จึงมี

ความหมายเพียงแควา หลังจากตายแลว อัตตาและโลกทุกอยางไมขาดสูญ ยังคงอยู

ตลอดไป มีเพียงการเปลี่ยนแปลงในแงของโครงสรางทางรางกายเทานั้น   

ดวยเหตุที่เจาลัทธิ หรือ ศาสดาเหลานั้น รูไมตลอดสาย จึงทําใหยึดมั่นถือมั่น

ดวยความเขาใจผิดโดยลงความเห็นชี้ขาดลงไปวา  “สิ่งนี้เทานั้นจริง อยางอื่นผิด”๖๔ จึง
บัญญัติอัตตาและโลกวาเที่ยง  

กลุมท่ีสอง  :   แนวความคิดที่วา เบญจขันธเปนสภาพเที่ยงนั้น  คือ ความเห็นผิด 

ความ   เขาใจผิดวา ขันธ๕ เปนอัตตาตัวตนของคนและสัตวและมีสภาพเที่ยง  ในประเด็นนี้ 

จะเห็นไดจากทัศนะของสัจจกนิครนถ ซึ่งเปนนักคิด นักปรัชญา และเปนนักโตวาทะ ที่มี       

ฝปากเปนเลิศ   เขาเขาใจวา ขันธ ๕ ซึ่งไดแก รูป เวทนา สัญญา สังขารและวิญญาณ เปน

อัตตาของสัตวและเปนสิ่งที่มีอยูอยางแทจริง โดยใหเหตุผลวา ถาเบญจขันธไมใชตัวตนของ

สัตวแลว  อะไรเลาจะเปนผูเสวยผลบุญเสวยผลบาปที่ทําไวในภพภูมินั้นๆ   

ในขอน้ี พระพุทธเจาทรงปฏิเสธวา มีอัตตาโดยปรมัตถ และทรงแยงวา ถาเบญจ

ขันธเปนอัตตา กลาวคือ เปนสิ่งที่เที่ยง คงที่แลว เรายอมสามารถบังคับ บัญชาเบญจขันธ

นั้นใหเปนไปตามตองการได แตเพราะเหตุที่เราไมสามารถบังคับบัญชารูปหรือวิญญาณของ

เรานั้นใหเปนไปตามตองการได  โดยเหตุที่สิ่งเหลานี้ มีการเปลี่ยนแปลง แปรสภาพเปนปวย

ไข เปนตน๖๕ เบญจขันธจึงไมใชอัตตาของสัตว เพราะฉะนั้น จึงมีสภาพไมเที่ยง ไมคงที่ มี

ความเปลี่ยนแปลง  ไมสามารถบังคับใหเปนไปตามความปรารถนาได 

กลุมท่ีสาม  :   แนวความคิดที่วาฐานะแหงพรหมเที่ยง  ในประเด็นนี้ จะเห็นได

จากเรื่องพบพรหม ผูเปนทาวมหาพรหมในพรหมโลก มีความเขาใจผิดคิดวา  ความเปน

พรหมและพรหมโลกนั้น เปนสิ่งที่เที่ยง ยั่งยืน คงที่ ไมมีความเปลี่ยนแปลง เปนอยูอยางนั้น

ตลอดไป พระพุทธเจา ไดเสด็จไปโปรด โดยทรงแสดงธรรมชี้แจงใหเห็นวาฐานะแหงพรหม

                                                  
๖๔ องฺ.ทสก.(ไทย) ๒๔/๙๓/๒๑๗–๒๓๘. 
๖๕ ม.มู.(ไทย) ๑๒/๓๕๔–๓๖๓/ ๓๙๐–๔๐๐. 



 ๓๖ 

นั้น  เปนสิ่งที่ไมเที่ยง  ไมไดยั่งยืน  ไมคงที่ เปลี่ยนแปลงได ทําใหพวกพรหมนั้นละสัสสต  

ทิฏฐิ  มีความเห็นถูกตองตามความเปนจริง นอกจากนี้ยังมีแนวคิดที่วา เทวดาบางพวก

(นอกจากพวก   ขิฑฑาปโทสิกาและพวกมโนปโทสิกา)เที่ยง   แนวคิดมิจฉาทิฏฐิเหลานี้ เกิด

มาจากการระลึกชาติไดของเจาลัทธิ หรือ ศาสดาที่ไดฌานสมาบัติ โดยอาศัยเจโตสมาธิ   

ซึ่งแบงออกเปน  ๒  กลุม  คือ  

กลุมท่ี ๑ เทวดาเหลานี้เคยเกิดเปนบริวารของมหาพรหม ระลึกชาติไดวา คร้ัง

หนึ่งตนเองเคยเกิดเปนบริวารของทาวมหาพรหม ซึ่งเปนพระเจา เปนพระบิดา เปนผูยิ่งใหญ 

เปนผูสรางสรรพสิ่ง  มหาพรหมนั้น ดํารงอยูอยางนั้น ไมเปลี่ยนแปลง คงที่ เปนนิรันดร  แต

พวกที่มหาพรหมสรางขึ้นมาไมเที่ยง  

กลุมท่ี ๒  บางคนระลึกชาติไดวา ครั้งหนึ่ง ตนเองเคยเกิดเปนเทวดาพวกหนึ่ง 

ชื่อวา ขิฑฑาปโทสิกา คือ พวกที่ตองจุติเพราะชอบเลนสนุกสนานเฮฮาเกินเวลา แตเทวดา

พวกอื่นที่ไมชอบเลนสนุกสนานเฮฮาเกินเวลา ยังไมจุติ และ บางคนระลึกชาติไดวา ครั้งหนึ่ง 

ตนเองเคยเกิดเปนเทวดาอีกพวกหนึ่ง ชื่อวา มโนปโทสิกา คือพวกที่ตองจุติเพราะคิดรายตอ

กันและกัน แตเทวดาพวกอื่นที่ไมคิดรายตอกันและกันยังไมจุติ  เนื่องจากเจาลัทธิ หรือ 

ศาสดาเหลานี้ ระลึกชาติไดเพียงบางสวนเทานั้น  ถัดจากนั้นไประลึกไมได  จึงทําใหเกิด

ความเห็นผิดวา พรหมบางพวกเที่ยง บางพวกไมเที่ยง  

กลุมท่ีสาม  :   แนวความคิดที่วาโลกและชีวิตเปนสิ่งที่ยั่งยืน คงที่ หมายความ

วา สภาวะ    ทั้ง ๗ กองเหลานี้ คือ  กองดิน กองนํ้า กองไฟ กองลม  กองสุข กองทุกข กอง

ชีวะ  กลาวโดยสรุป คือ ธาตุ ๔  ความสุขความทุกข และวิญญาณ หรือจิต สภาวะทั้งหมดนี้ 

ถือวา  เปนสภาพคงที่ เปนนิรันดร ไมเปลี่ยนแปลงแปรผัน แตละฝาย ตางดํารงอยูอยางเปน

อิสระ  ไมขึ้นตรงตอกัน  แนวความคิดเชนนี้  มีความชัดเจนวาเปนสัสสตทิฏฐิ   

โดยสรุปแลวแนวความคิดดังที่กลาวมาขางตน  เกิดจากเจาลัทธิ หรือ ศาสดา ๒ 

ประเภทคือ ประเภทที่ไดเจโตสมาธิ และประเภทที่เปนนักตรรกะหรือนักอภิปรัชญา ซึ่งไมมี

ญาณหยั่งรูตลอดสาย จึงทําใหเกิดความเขาใจผิด ยึดถือผิด และลงความเห็นอยางมั่นคงวา 



 ๓๗ 

สิ่งที่ตนเองรูเทานั้นจริง  สิ่งที่ผูอื่นรูนอกเหนือไปจากนี้ถือวาผิด  ทัศนะตางๆเหลานี้จัดเปน  

สัสสตทิฏฐิ ซึ่งเปนความเห็นสุดโตงอยางหนึ่ง๖๖  
 

 

 

 

 

 

 

 

๒.๕.๒   สักกายทิฏฐิ  

สักกาย๖๗ ทิฏฐิ แปลวา ความเห็นผิดเกี่ยวกับเรื่องตัวตน หมายถึง ความเขาใจ

ผิด หรือ ความสําคัญผิดในเบญจขันธวาเปนอัตตาตัวตน แบงออกเปน ๒๐  อยาง ดังนี้ 

๑.  เห็นวารูปเปนตัวตน    

๒.  เห็นวาตัวตนมีรูป 

๓.  เห็นวารูปมีอยูในตัวตน   

๔.  เห็นวาตัวตนมีอยูในรูป 

๕.  เห็นวาเวทนาเปนตัวตน   

๖.  เห็นวาตัวตนมีเวทนา 

๗.  เห็นวาเวทนามีอยูในตัวตน 

๘.  เห็นวาตัวตนในเวทนา 

๙.  เห็นวาสัญญาเปนตัวตน  

๑๐. เห็นวาตัวตนมีสัญญา 

๑๑. เห็นวาสัญญามีอยูในตัวตน   

๑๒. เห็นวาตัวตนในสัญญา 

๑๓. เห็นวาสังขารเปนตัวตน   

                                                  
๖๖ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๔๗–๔๘/๙๔–๙๕. 
๖๗ คําวา สักกายะ  แปลวา กายของตน  มีความหมายหลายนัย คือ  หมายถึงขันธ ๕ มี รูปขันธ 

เปนตน ซึ่งมีอยูโดยสภาวะ  อีกนัยหนึ่ง  หมายถึง อุปาทานขันธ ๕ (ขุ.ม.อ.(บาลี) ๑๓/๑๖๓,  ที.ปา.อ.(บาลี) ๓/

๓๐๕/๑๘๖. องฺ.จตุกก.อ.(บาลี) ๒/๓๓/๓๓๓, ม.มู.ฏีกา.(บาลี) ๑/๖/๑๑๒. ม.มู.ฏีกา. (บาลี) ๓/๒๕/๒๗๐). 



 ๓๘ 

๑๔. เห็นวาตัวตนมีสังขาร 

๑๕. เห็นวาสังขารมีอยูในตัวตน   

๑๖. เห็นวาตัวตนในสังขาร 

๑๗. เห็นวาวิญญาณเปนตัวตน   

๑๘. เห็นตัวตนมีวิญญาณ 

๑๙. เห็นวาวิญญาณมีอยูในตัวตน              

๒๐. เห็นวาตัวตนในวิญญาณ 
 

  

สักกายทิฏฐิดังที่กลาว  มีคําอธิบายโดยสังเขป  ดังนี้  

๑.  บุคคลที่เห็นวารูปเปนตัวตน หมายความวา เขาเพงปฐวีกสิณเพื่อใหเกิด

ฌาน พิจารณาเห็นปฐวีกสิณวาเปนอัตตาตัวตน(ของตนเอง) คือ เห็นวาปฐวีกสิณและอัตตา

เปนสิ่งเดียวกัน อุปมาเหมือนบุคคลผูที่เห็นวาเปลวไฟกับแสงสวางเปนสิ่งเดียวกัน ฉะนั้น 

อีกนัยหนึ่ง ความเห็นวารูปเปนอัตตาตัวตน หมายถึง มีความเห็นวา รูป(วัตถุ)กับตัวตน(จิต)

เปนสิ่งเดียวกัน ไมใชคนละอยาง ซึ่งเปนแนวคิดของนักวัตถุนิยมที่มีความเห็นวาจิต คือ 

ปรากฏการณทางวัตถุ 

๒.  บุคคลที่เห็นวาตัวตนมีรูป  หมายความวา เขาพิจารณาเห็นวา เวทนา . . .

สัญญา. . . สังขาร. . .พิจารณาเห็นวิญญาณเปนอัตตาตัวตน โดยเขาใจวา สิ่งเหลานี้ เปน

อัตตาของเรา และอัตตานี้มีรูป(รางกาย)นี้ อุปมาเหมือนบุคคลรูวา ตนไมยอมมีเงา  ตนไม

และเงาเปนคนละอยาง แตตนไมนั้นจะตองมีเงา ฉะนั้น  อีกนัยหนึ่ง ความเห็นวาอัตตา

ตัวตนมีรูป  คือ เห็นวา รูปกับตัวตน หรือรางกาย (วัตถุ) กับจิต เปนคนละอยางแยกจากกัน 

และรูปอิงอาศัยอยูภายในอัตตานี้ 

๓.  บุคคลเห็นวารูปมีอยูในตัวตน หมายความวา เขาพิจารณาเห็นวา เวทนา  . . 

.สัญญา. . . สังขาร. . .พิจารณาเห็นวิญญาณเปนอัตตาตัวตน โดยเขาใจวา สิ่งเหลานี้ เปน

อัตตาของเรา และในอัตตานี้ ก็มีรูป(รางกาย) เชนนี้ อุปมาเหมือนดอกไมที่มีกลิ่นหอม เมื่อ

บุคคลพูดถึงดอกไม ยอมพูดวา “นี้ดอกไม  นี้กลิ่นหอม  ดอกไมและกลิ่นหอม(ของดอกไม) 

เปนคนละอยาง แตกลิ่นหอมนี้มีอยูในดอกไมนี้  ฉะนั้น  อีกนัยหนึ่ง ความเห็นวารูปมี

อยูในอัตตาตัวตน คือ  มีความเห็นวา อัตตา (จิต) เปนที่อาศัยของรูป 



 ๓๙ 

๔.  บุคคลเห็นวาตัวตนมีอยูในรูป หมายความวาเขาพิจารณาเห็นวา เวทนา  . . 

.สัญญา. . . สังขาร. . .พิจารณาเห็นวิญญาณเปนอัตตาตัวตน โดยเขาใจวา สิ่งเหลานี้ เปน

อัตตาของเรา และอัตตานี้  มีอยูในรูป(รางกาย) อันนี้ อุปมาเหมือนแกวมณีที่ใสไวในขวด  

แกวมณีกับขวดไมใชสิ่งเดียวกัน บุคคลยอมรูวา นี้เปนแกวมณี  นี้เปนขวด แตแกวมณีนี้มีอยู

ในขวดนี้ ฉะนั้น๖๘  
อีกนัยหนึ่ง ความเห็นที่วา อัตตาตัวตนมีอยูในรูป กลาวคือ เขาใจวารูป(รางกาย)  

เปนที่อาศัยของอัตตา หรือจิต (วิญญาณ)   และสําหรับคําอธิบายตั้งแตขอท่ี ๕ - ๒๐ เปนไป

ในแนวเดียวกัน   

สักกายทิฏฐิ เปนอัตตวาทุปาทาน คือ การยึดมั่นถือมั่นในเรื่องอัตตา และเปน

ตนเหตุแหงความเห็นผิดทั้งหลายทั้งปวง  พระโสดาบันละสักกายทิฏฐิได 

อิทธิพลของความเห็นหรือทิฏฐิตอวรรณกรรมของชาติ อาจเกิดจากความจงใจ

ของผูประพันธ ดวยผูประพันธมีความรูสึกอยางไรก็แสดงความรูสึกนั้นใสลงในตัวละคร บาง

ทีผูประพันธไมไดรูสึกอยางนั้น แตเอาความรูสึกนั้นใสลงในตัวละคร เพื่อใหตัวละครแสดง

บทบาทใหสมกับเร่ืองในตอนนั้น ๆโดยหวังจะใหผูอานเห็นโทษของความชั่วเห็นคุณของ

ความดี 

ความเห็นที่ตั้งบนฐานความไมถูกตอง เปนความเห็นผิดซึ่งคนทั่วไปอาจไมรู แต

พระพุทธองคทรงรู  ดังตรัสวา  ภิกษุทั้งหลาย เรารูชัดเรื่องนี้วา ฐานของความเห็นเหลานี้อัน

บุคคลรับมาอยางนี้ ยึดถือกันอยางนี้ จักมีคติ (ความเปนไป) อยางนี้๖๙

การนําวรรณคดีมาประกอบการวิเคราะหเรื่องพฤติกรรมของตัวละครอัน       

สอดคลองกับอุจเฉททิฏฐิ ก็เพื่อความรูของผูศึกษา จะไดไมหลงพลัดตกลงไปสูกระแส    

อิทธิพลของความเห็น หรือทิฏฐิตอวรรณคดีของชาติ  อาจเกิดจากความจงใจของผูประพันธ  

ดวยผูประพันธมีความรูสึกอยางไร  ก็แสดงความรูสึกนั้นใสลงในตัวละคร   บางทีผูประพันธ

ไมไดรูสึกอยางนั้น  แตเอาความรูสึกนั้นใสลงในตัวละคร  เพื่อใหตัวละครไดแสดงบทบาทให

สมกับเรื่องในตอนนั้น ๆ โดยหวังจะใหผูอานเห็นโทษของความชั่ว  เห็นคุณของความดี  ตัว

                                                  
๖๘ ขุ.ป.(ไทย) ๓๑/๑๓๑–๑๓๕/๒๐๐–๒๐๖. 
๖๙  ที.อ.(บาลี) ๑/๓๖/๙๙.  



 ๔๐ 

ละครเหลานี้สามารถชักจูงใหนํามาศึกษาเรื่องอุจเฉททิฏฐิได   เนื่องจากแตละตัว 

มีพฤติกรรมที่โหดรายและมีการจองเวรโดยไมนึกถึงเรื่องกรรม    ซึ่งในสุตตันตปฎก         

ทีฆนิกาย   กลาววา  

ความเห็นที่ตั้งประสานความไมถูกตอง  เปนความเห็นผิดซึ่งคนทั่วไป

อาจไมรู  แตพระพุทธองคทรงรู  ดังตรัสวา ภิกษุทั้งหลาย เรารูชัดเรื่องนี้วา   

ฐานของความเห็นเหลานี้อันบุคคลรับมาอยางนี้   ยึดถือกันอยางนี้จักมีคติ

(ความเปนไป)อยางนี้๗๐    

การนําวรรณคดีมาประกอบการวิเคราะห  เรื่องพฤติกรรมอันสอดคลองกับ

อุจเฉททิฏฐิ  เพื่อความรูของผูศึกษา  จะไดไมหลงพลัดตกลงไปสูกระแสของความชั่ว     

โดยไมเกรงกลัวตอบาปเพราะเหตุที่มีแนวคิดในเรื่องการตายแลวสูญ  คือเชื่อวาแมจะทําชั่ว

อยางมากมายขนาดไหน  ผลกรรมที่ตนทํานั้นก็จะไมสงผลสะทอนกลับมาและไมมีผูรับผล

กรรมนั้นและเมื่อแนวคิดนี้แพรหลายออกไปก็เกิดเปนกลุมท่ีสรางความเดือดรอนใหแกสังคม      

ซึ่งสงผลกระทบตอปญหาความตกต่ําทางดานศีลธรรม   

แนวคิดแบบอุจเฉททิฏฐิไดหยั่งรากฝงลึกตอความเชื่อของบุคคลมาตั้งแตกอน

สมัยพุทธกาล โดยมีความเห็นวาทุกสิ่งทุกอยางขาดสูญ โลกและชีวิตจบสิ้นเพียงชาตินี้ บุญ

และบาปไมมีผลใด ๆ ทั้งสิ้น  เปนแนวคิดที่ตั้งอยูบนฐานคติที่ไมถูกตอง(มิจฉาทิฏฐิ) ซึ่ง

บุคคลทั่วไปที่ยังไมสิ้นกิเลสอาจถูกครอบงําไดโดยงาย เพราะประกอบดวยอวิชชา (ความไม

รู) เปนสาเหตุหลัก แตพระพุทธองคทรงรู ดังตรัสวา  ภิกษุทั้งหลาย เรารูชัดเรื่องนี้วา ฐาน

ของความเห็นเหลานี้อันบุคคลรับมาอยางนี้ ยึดถือกันอยางนี้ จักมีคติ (ความเปนไป)    

อยางนี้๗๑

ดังนั้นแนวคิดแบบอุจเฉททิฏฐิจึงมีอิทธิพลสูงตอความเชื่อของบุคคลในการใช

ชีวิตและการมองโลก ซึ่งสงผลตอความเชื่อทางสังคมที่ปรากฏผานผลงานสรางสรรคดาน

สถาปตยกรรม ประติมากรรม  จิตรกรรม  และวรรณกรรม รวมถึงวรรณคดี ซึ่งเปนงาน

                                                  
๗๐ ที.สี.(บาลี) ๙/๓๖/๑๗, ที.อ.(บาลี) ๑/๓๖/๙๙.   
๗๑  ที.อ.(บาลี) ๑/๓๖/๙๙.  



 ๔๑ 

สรางสรรคแขนงหนึ่งที่มีคุณคาตอสังคมก็ยอมไดรับอิทธิพลแนวคิดแบบอุจเฉททิฏฐิอยู

เชนกัน   

วรรณคดีแมจะไดรับการยกยองวา เปนหนังสือท่ีแตงหรือประพันธดีในทุกดาน  

เปนสิ่งที่ทรงคุณคา แตวรรณคดีสวนหนึ่งและสวนมาก  เกิดจากจินตนาการหรือสอดแทรก

จินตนาการไว   จินตนาการแมจะมีความจริงอยูบาง แตไมใชความจริงแทเปนความจริง

คลุกเคลาดวยอารมณของผูแตง มุงความรื่นรมยเปนสําคัญ  กวีไดสรางวรรณคดีขึ้นโดย

อาศัยสถานการณหรือเหตุการณหรือความเชื่อ เปนตน ของบุคคลในยุคสมัยของตน โดย

บางครั้งตองนําเสนอตามความเปนไป และหลักการที่ปรากฏ เชน  รามายณะและมหาภา

รตะ ของฮินดู หรือแมแตขุนชางขุนแผนและพระอภัยมณีของไทยก็สอดแทรกลัทธิความเชื่อ

(ทิฏฐิ)ไวมากมาย  ความเชื่อดังกลาวมีผลตอการปฏิบัติในชีวิตของบุคคลผูเชื่อตาม  ใน

วรรณคดีมหาภารตะ ศรีกฤษณะมีความเชื่อหรือทิฏฐิที่วา การตายเหมือนการเปลี่ยนเสื้อผา

ชุดเกาเปนชุดใหม  โดยชี้ใหอรชุนเห็นวา วิญญาณไมตาย มีแตรางกายเทานั้นแตกดับ 

วิญญาณ เหมือนผูสวมเสื้อผา รางกายเหมือนเสื้อผาที่สวม จึงไมไดฆา (วิญญาณ) ใครให

ตาย เพียงแตการใชอาวุธสอดแทรกเขาไปในกลุมอณูของธาตุ เหมือนเอาพราฟนน้ํา ไมมี

บาปกรรมอะไร แกผูทํา หลักการนี้ตรงกับแนวคิดของอชิตะเกสกัมพลวา บุคคลประกอบขึ้น

จากธาตุ ๔ เมื่อทํากาละ  ธาตุดินไปสูกลุมธาตุดิน  ธาตุน้ําไปสูกลุมธาตุน้ํา ธาตุไฟไปสูกลุม

ไฟ  ธาตุลมไปสูกลุมลม..”๗๒    

ทิฏฐิหรือลัทธิความเชื่อจึงมีบทบาทสําคัญตอ   วรรณคดีของชาติทั้งทางตรง

และทางออม   ดังนั้น ผูวิจัยจึงสนใจศึกษาวิเคราะหวรรณคดีไทยวาไดรับอิทธิพลลัทธิ

อุจเฉททิฏฐิไวมากนอยเพียงไร   โดยศึกษาเฉพาะวรรณคดีไทย    แท ๆ  คือ ขุนชางขุนแผน

และพระอภัยมณี โดยตั้งอยูบนพื้นฐานที่วาพฤติกรรมใดของ       ตัวละครที่ไมคํานึงบาป

บุญคุณโทษ  ชาตินี้ชาติหนาทําไปตามแรงผลักของตัณหา  อวิชชาขาดจิตสํานึกเกี่ยวกับผล

กรรม  จึงอยูในความประมาทเปนมิจฉาทิฏฐิทั้งสิ้น  โดยเฉพาะความเห็นวาขาดสูญหรือ

อุจเฉททิฏฐิ(Nihilism) อันขัดตอสัมมาทิฏฐิหลักการขั้นแรกของอริยมรรค(ทางสูความเปน

อริยชน) 
 

                                                  
๗๒ ที.สี.(ไทย) ๙/๑๗๑/๕๕. 



 ๔๒ 

 
 



 
 

บทที่  ๓ 
อุจเฉททิฏฐิที่ปรากฎในวรรณคดีเรื่องขุนชางขุนแผนและพระอภัยมณี 

 
คําวา “วรรณคดี” ในพจนานุกรมฉบับบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๒๕ ไดให

ความหมายไววา หนังสือท่ีไดรับยกยองวาแตงดี๑ และความหมายตามรูปศัพท หมายความ

วา “แนวทางของหนังสือ” ทั้งนี้เพราะวรรณคดีเปนคําสมาส ประกอบดวยคํา “วรรณ” จาก

รากศัพท สันสกฤต  วรฺณ แปลวา หนังสือและคําวา คดี จากรากศัพทบาลี คติ แปลวา  การ

ดําเนิน, การไป, ความเปนไปแบบอยาง, ทาง, ลักษณะ 

ความหมายตามที่ใชกันในสังคมไทย หมายความวา “หนังสือท่ีไดรับการยกยอง

วาแตงดี” และมีความหมายตามที่ภาษาอังกฤษ เรียกวา literature๒  
สําหรับในภาษาไทย คําวา “วรรณคดี” มาจากการสมาสระหวางคําวา “วรรณ” 

กับคําวา “คดี” วรรณ แปลวา หนังสือ ผิว สี ชนิด คดี แปลวา ทาง เรื่อง มาจากคําวา “คม” 

ซึ่งเปนธาตุในภาษาบาลี เติม “ติ” ปจจัย เปน “คติ” แปลวาไป แผลง “คติ” เปน คติ, คดี 

แปลวา การไป เคลื่อน วิธี แบบอยาง ทาง  คําวา “วรรณคดี” จึงหมายถึง ทางของหนังสือ 

เรื่องราวของหนังสือ หรือหนังสือท่ีไดรับการยกยองวาแตงดี๓  

 

 

 

 

                                                 
๑ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๒๕, พิมพครั้งที่ ๖, 

(กรุงเทพมหานคร  :  อักษรเจริญทัศน, ๒๕๓๙), หนา ๒๕๔. 
๒ สิทธา  พินิจภูวดล และนิตา  กาญจนะวรรณ, ความรูทั่วไปทางวรรณกรรมไทย, พิมพ     

ครั้ง ที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร  :  กรุงสยามการพิมพ, ๒๕๒๐), หนา ๓. 
๓ ประทีป  เหมือนนิล, วรรณกรรมไทยปจจุบัน,(กรุงเทพมหานคร : สารสยาม,๒๕๑๗),  

หนา ๓. 



 ๔๓ 

พระวรเวทยพิสิฐ กลาวไววา วรรณคดี คือ หนังสือท่ีมีลักษณะเรียบเรียงถอยคํา

เกลี้ยงเกลาเพราะพริ้ง มีรสปลุกมโนคติ (Imagination) ใหเพลิดเพลิน เกิดกระทบกระเทือน

อารมณตาง ๆ เปนไปตามอารมณของผูประพันธ๔

วิทย   ศิวะศริยานนท ไดแสดงความคิดเห็นไววา บทประพันธที่เปนวรรณคดี คือ 

บทประพันธมุงใหความเพลิดเพลิน ใหเกิดความสํานึกคิด (Imagination) และอารมณตาง ๆ 

ตามผูเขียน นอกจากนั้นบทประพันธที่เปนวรรณคดีจะตองมีรูปศิลปะ(Form of art)๕

เสริมจิตร  สิงหเสนี มีความเห็นวา วรรณคดีเปนศิลปะแขนงหนึ่งที่อาศัย

จินตนาการ และความสามารถพิเศษในการใชถอยคํา สรางภาพขึ้นในความนึกคิดของผูฟง

หรือผูอาน ลักษณะสําคัญของวรรณคดี มีดังตอไปนี้ คือ 

๑. สรางขึ้นโดยอาศัยจินตนาการ 

๒. สรางขึ้นเพื่อใหความรื่นรมยเปนสําคัญ 

๓. มีเคาโครงและสวนประกอบซึ่งทั้งลักษณะและความสัมพันธตอกันมีแบบแผน

ที่สังเกตได 

๔.  รัดรึงตรึงใจผูฟงหรือผูอานดวยความสามารถพิเศษในการใชถอยคํา๖

ปญญา บริสุทธิ์ ไดใหนิยามไววา วรรณคดี หมายถึง หนังสือท่ีแตงดี นั่นก็คือ มี

การใชภาษาอยางดี และภาษานั้นใหความหมายแจมแจง เดนชัด ทําใหเกิดการโนมนาว

อารมณผูอานใหคลอยตามดวย๗

วรรณคดี จึงหมายถึง หนังสือท่ีแตงไดอยางมีศิลปะหรือหนังสือท่ีไดรับการ      

ยกยองวาแตงไดดี อันไดแกบทประพันธทุกชนิดที่ผูแตงมีวิธีเขียนอยางดี มีศิลปะกอใหเกิด

ความประทับใจแกผูอาน สรางความสนุกสนาน เพลิดเพลินใหแกผูอาน ทําใหผูอานมีมโน

                                                 
๔ พระวรเวทยพิสิฐ, วรรณคดีไทย, (กรุงเทพมหานคร  :  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๐๒), 

หนา ๔. 
๕ ดร.วิทย  ศิวศริยานนท, วรรณคดีและวรรณคดีวิจารณ, (กรุงเทพมหานคร  :  สมาคมภาษา

และหนังสือ, ๒๕๑๔), หนา ๕. 
๖ ดร.เสริมจิตร  สิงหเสนี, ความรูเบ้ืองตนวรรณคดีอังกฤษและอเมริกัน, (กรุงเทพมหานคร  :  

มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๑๘), หนา ๕. 
๗ ศาสตราจารย ดร. ปญญา  บริสุทธิ์, วิเคราะหวรรณคดีไทยโดยประเภท, พิมพครั้งที่ ๒. 

(กรุงเทพมหานคร  :  ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๒), หนา ๓. 



 ๔๔ 

ภาพไปตามจินตนาการของผูแตง ทําใหเกิดอารมณสะเทือนใจไปตามความรูสึกของผูแตง๘ 

ดังนั้นหนังสือท่ีเปนวรรณคดี จึงควรมีลักษณะที่สําคัญดังนี้  คือ 

๑. ใชสํานวนภาษาที่ประณีตบรรจง มีสําเนียงไพเราะ ไมขัดความรูสึกของผูอาน 

๒.  ดําเนินการแตงตามเกณฑของภาษา คือ ถูกแบบแผนตามลักษณะคํา

ประพันธนั้น  ๆ 

๓. มีโครงเรื่องที่เพลิดเพลินชวนอาน ทั้งประกอบดวยคุณคาและสาระประโยชน 

๔. มีรสทําใหเกิดจินตนาการ (Imagination) ทําใหเกิดอารมณคลอยตาม๙

  บรรดาวรรณคดีไทยที่ปรากฏในบรรณพิภพมีหลายเรื่องที่สะทอนภาพความเชื่อ

วา ตายแลวสูญ โยงไปถึงความคิดวาการทําดี   ไมไดดี   ทําชั่วไมไดชั่ว   อันเกิดจาก

ความรูสึกที่แทจริง หรือตองการพูดประชดประชันของตัวละครก็ตาม  ลวนเปนเรื่องควรแก

การศึกษาวิเคราะหทั้งสิ้น  ซึ่งอยางนอยที่สุด  ก็ชี้ใหเห็นวาความเชื่อหรือแนวคิดที่ปรากฏใน

วรรณคดีไทยไมไดมีพระพุทธศาสนาหรือวัฒนธรรมแบบพุทธเปนแกนหลักอยางเดียว  แตอิง

ดวยไสยศาสตรซึ่งปนดวยมิจฉาทิฏฐิไมโดยตรงก็โดยออม 

ในบทนี้ ผูวิจัย จึงไดศึกษาวิเคราะหอุจเฉททิฏฐิที่ปรากฏในวรรณคดีเรื่องขุนชาง

ขุนแผนและพระอภัยมณี   ซึ่งถือวาเปนงานประพันธที่ทรงคุณคายิ่งและเปนวรรณคดีไทยแท

ที่ไดรับการยกยองเปนพิเศษจากวรรณคดีสโมสรวา           มีความดีเดนเปนยอดในดาน 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
๘ สิทธา  พินิจภูวดล และนิตา  กาญจนะวรรณ, ความรูทั่วไปทางวรรณกรรมไทย, หนา ๖. 
๙ ศรีวิไล  ดอกจันทร, การสอนวรรณกรรม วรรณคดีไทย, (เชียงใหม : มหาวิทยาลัย 

เชียงใหม, ๒๕๒๙), หนา ๓-๔. 



 ๔๕ 

ของกลอนสุภาพและเปนยอดของกลอนนิทานตามลําดับ๑๐  นอกจากนี้วรรณคดีเร่ืองขุนขาง

ขุนแผนและพระอภัยมณียังเปนที่รูจักกันแพรหลายและมีอิทธิพลตอสังคมไทยมาหลายยุค 

ดังเห็นไดจากผูประพันธหรือเหลาศิลปนแขนงตาง ๆ ไดรังสรรคผลงานโดยมีแรงบันดาลใจ

จากวรรณคดีทั้งสองเรื่องปรากฏอยูมากมาย เชน  บทละคร  ภาพยนตร  จิตรกรรม  เปนตน   
 

๓.๑ วรรณคดีเรื่องขุนชางขุนแผน 
 

เสภาเรื่องขุนชางขุนแผนนับไดวาเปนวรรณคดีชั้นเยี่ยมที่สําคัญของไทยเรื่องหนึ่ง

เปนเรื่องที่นิยมแตงกันตั้งแตสมัยปลายกรุงศรีอยุธยา จนถึงสมัยรัตนโกสินทรและไดชําระ

เปนฉบับสมบูรณในรัชกาลที่ ๖  เปนนิยายพื้นเมืองของจังหวัดสุพรรณบุรี และนับเปนนิยาย

พื้นเมืองที่ยาวที่สุดของไทย   ทั้ งมี เคาความจริงอยูบาง  เปนบันทึกเหตุการณทาง

ประวัติศาสตร แสดงขนบธรรมเนียมจารีตประเพณี  ศิลปะ  การปกครอง เศรษฐกิจ 

การศึกษา  ศาสนา  การคมนาคม  การศาล  ภูมิศาสตร ชีวิตในสังคมและสิ่งที่เกี่ยวของกับ

ชีวิตประจําวันของคนธรรมดาสามัญ ตั้งแตการเกิดจนกระทั่งตาย  อาจกลาวไดวา  มหา

กาพย   อีเลียดและโอเดสซี่ของกรีกสะทอนใหเห็นชีวิตของชาวกรีก และมหากาพยภารตะ

และรามายณะ เปนกระจกสองใหเห็นชีวิตของชาวอินเดียในสมัยโบราณฉันใด  ขุนชาง

ขุนแผนก็สะทอนใหเห็นถึงความเปนอยูของคนไทยในสมัยกอนไดฉันนั้น๑๑

 

 

 

 
                                                 
  ๑๐ วรรณคดีสโมสร ซึ่งพระบาทสมเด็จพระมงกุฏเกลาเจาอยูหัวโปรดใหตั้งขึ้นเมื่อป พุทธศักราช 

๒๔๕๗  ไดยกยองวรรณคดีที่มีความดีเดนเปนยอดในดานตาง ๆ ไว  ดังนี้ คือ    ๑. ลิลิตพระลอ เปนยอดของ

ลิลิตสุภาพ   ๒. สมุทรโฆษคําฉันท เปนยอดของคําฉันท  ๓. สามกก เปนยอดของรอยแกวประเภทนิทาน  ๔. 

อิเหนา เปนยอดของกลอนบทละครรํา   ๕. ขุนชางขุนแผน เปนยอดของกลอนสุภาพ    ๖. พระอภัยมณี เปนยอด

ของกลอนนิทาน    ๗. พระราชพิธีสิบสองเดือน เปนยอดของความเรียงเชิงอธิบาย   ๘. หัวใจนักรบ เปนยอดของ

บทละครพูด  ๙. มัทนพาธาคําฉันท เปนยอดของบทละครพูดคําฉันท, สมรรัตน  พันธุเจริญ,พ้ืนฐานวรรณคดี

ไทย, (กรุงเทพมหานคร  :  สถาบันราชภัฏพระนคร, ๒๕๔๒, หนา ๑๙. 
๑๑ รองศาสตราจารยประจักษ  ประภาพิทยากร, รายงายผลการวิจัยพระเอกในวรรณคดี

คลาสสิคของไทยเรื่อง ขุนแผน  :  พระเอกนักรบ, (กรุงเทพมหานคร  :  ชัยศิริการพิมพ, ๒๕๒๗), หนา ๑๖. 



 ๔๖ 

 

ผูแตง   เดิมเปนสํานวนของนักเสภาสมัยกรุงศรีอยุธยา แตเหลือจนถึงกรุง

รัตนโกสินทรเพียงบางตอน  รัชกาลที่  ๒  จึงโปรดชุมนุมกวีชวยกันแตงขึ้นใหม เทาที่ทราบ

แนนอน มีดังนี้ 

รัชกาลที่  ๒   พระราชนิพนธบางตอนคือ  ตอนพลายแกวเปนชูกับนางพิม    ตอน

พลายแกวไดเปนขุนแผนและขุนชางไดนางวันทอง  ตอนขุนแผนขึ้นเรือนขุนชางไดนางแกว

กิริยา  ตอนขุนแผนพานางวันทองหนี    

รัชกาลที่  ๓  ตอนขุนชางขอนางพิม  ตอนขุนชางตามนางวันทอง 

สุนทรภู  ตอนกําเนิดพลายงาม  ครูแจง   ตอนกําเนิดกุมารทองบุตรนางบัวคลี่ 

ตอนขุนแผนแกพระทายน้ํา ตอนขุนแผนพลายงามจับพระเจาเชียงใหม ตอนขุนแผนพลาย

งามยกทัพ ตอนถวายนางสรอยทองสรอยฟา ตอนจระเขเถรขวาด๑๒

   นอกจากนี้ ปญญา บริสุทธิ์ ยังกลาวไววา  เสภาเรื่องขุนชางขุนแผนมีหลายสิบ

ตอน และมีกวีแตงหลายสิบคน เปนการแตงคนละตอนสองตอนตามความพอใจ เชน     

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ทรงแตงตอนขุนแผนขึ้นเรือนขุนชางพานางวันทอง

หนี  กรมหมื่นเจษฎาบดินทร (รัชกาลที่ ๓)  ทรงแตงตอนพลายแกวแตงงาน สุนทรภูแตงตอน

กําเนิดพลายงาม นอกนั้นสวนใหญเปนฝปากของครูแจง ซึ่งถือวาเปนครูเสภาคนสําคัญที่สุด

ในสมัยนั้น นอกจากนี้ก็เปนของครูเสภาคนอื่น ๆ เชน หลวงพิษณุเสนีย (ทองอยู)       พระ

แสนทองฟา (บอง) พระประดิษฐไพเราะ (มี) เหลานี้เปนตน๑๓

ลักษณะการแตง  ใชกลอนสุภาพ 

ระยะเวลาที่แตง   เริ่มแตงครั้งกรุงศรีอยุธยา จนกระทั่งชําระใหมเสร็จสมบูรณ 

เมื่อประมาณ  พ.ศ.  ๒๔๕๘-๒๔๖๑ 

 ความมุงหมายที่แตง  เพื่อใชขับเสภา๑๔

                                                 
๑๒ สุวิทย  สังโยคะ และประทีป เหมือนนิล, ประวัติวรรณคดีไทย, หนา ๑๙๙. 
๑๓ ศาสตราจารยดร.ปญญา  บริสุทธิ์, วิเคราะหวรรณคดีไทยโดยประเภท, หนา ๕๙. 
๑๔ สุวิทย   สังโยคะ และประทีป เหมือนนิล, ประวัติวรรณคดีไทย, หนา ๑๒๐. 



 ๔๗ 

วรรณคดีเรื่องขุนชางขุนแผนมีความดีเดนในทุกดาน ทั้งเนื้อเรื่องสํานวนโวหาร 

และการถายทอดสภาพสังคมไทยออกมาในรูปวรรณคดี เสภาเรื่องขุนชางขุนแผนจึงมีคุณคา

หลายประการซึ่งพอสรุปได ดังนี้  

  ๑.  เนื้อเรื่องสนุกสนานตองใจคนอยางสูงยิ่งกวาวรรณคดีเร่ืองอื่น ทั้งนี้เพราะ

เปนการชิงรักหักสวาทระหวางชายสองหญิงหนึ่ง และแทรกเรื่องการรบ อิทธิปาฏิหาริยที่เรา

ใจตลอดเรื่อง ไดรสทางวรรณคดีครบทุกรส 

  ๒.  ใชสํานวนไดไพเราะออนหวาน 

๓. อานแลวสามารถมองเห็นภาพพจนได 
๔. มีการเลนคําทั้งสัมผัสอักษรและสัมผัสสระ 

๕. มีบทเปรียบเทียบที่คมคาย 

๖.  ใชคําพูดไดเหมาะสมกับเหตุการณและสภาพของตัวละครอานแลวทํา 

ใหเกิดอารมณคลอยตาม 

๗.  มีคติสอนใจมากมาย 

๘.  กลาวถึงวรรณคดีเกา ๆ ไวมากมาย  เชน เรื่องศิลปสุริยา เรื่อรามเกียรติ์    

พระปฐมสมโพธิกถา  ไตรภูมิพระรวง  อิเหนา  อุณรุทธ  ไชยเชษฐ และคาวี เปนตน 

๙.  ใหความรูเกี่ยวกับชีวิตความเปนอยูของคนไทยมากมาย  เชน 

       ๙.๑  การเชื่อมั่นและความเคารพในพระพุทธศาสนาในเทศกาล ตาง ๆ  

เชน สงกรานต ก็พากันไปทําบุญฟงเทศน 

      ๙.๒  อาชีพทํานาทําไร เปนอาชีพหลักของคนไทยมาแตโบราณ เชน  

บานขุนชางทํานาบานนางพิมทําไรฝาย 

      ๙.๓  การละเลนของเด็ก ๆ  เชน เด็กผูหญิงเลนหุงขาวตมแกง  เลนเก็บ 

ดอกไม เลนทําบุญทําทาน  เด็กผูชายเลนดื่มเหลา  เลนเปนผัวเปนเมียกัน 

       ๙.๔ แสดงใหเห็นความสัมพันธอยางแนนแฟนในหมูญาติ เมื่อแตงงาน

แลวก็อยูในบานพอแมหรืออาจปลูกเรือนหอขึ้นใหมในบริเวณเดียวกัน 

        ๙.๕ ความเชื่อเรื่องไสยศาสตรมากมาย ตัวละครหลายตัว   เชน  ขุนแผน 

พระไวย  พลายชุมพล  เถรขวาด  ฯลฯ ลวนอยูยงคงกระพัน มีคาถาอาคมมากมาย 

 

 



 ๔๘ 

เวลาจะไปไหน  ทําอะไรก็ตองดูฤกษยาม  และเชื่อโชคลางตาง ๆ  เชน  แมงมุมตีอก  จิ้งจก

ทัก  เปนลางไมดี  รวมท้ังเรื่องกุมารทอง  ดาบฟาฟน   เปนตน 

  ๑๐.  ใหความรูเกี่ยวกับประเพณีของไทยหลายอยาง   เชน การเกิด  การฝน    

การแพทอง   การคลอดลูก   การตั้งชื่อ   การโกนจุก   การทําขวัญ   การไวผม   การ        

แตงกาย   การศึกษา  การแตงงาน  การยกขันหมาก  การยกทัพ   การเขารับราชการ  

ประเพณีเกี่ยวกับศาสนาในเทศกาลสงกรานต ตรุษ  สารท รวมทั้งนิติประเพณี ซึ่งมีพิธี  

เกี่ยวกับการดําน้ํา   การลุยไฟ เพื่อพิสูจนความจริง   เปนตน 

  ๑๑.  การสรางลักษณะของตัวละครเดนชัดเหมือนมีชีวิตจิตใจอยางคนจริง ๆ 

ทําใหผูอานประทับใจกับตัวละครในเรื่องมากมาย  เชน  ขุนแผน  ขุนชาง และนางวันทอง 

เปนตน   นอกจากนั้นเสภาเรื่องขุนชางขุนแผนยังมีคุณคาดานอื่น ๆ อีกเปนอันมาก ซึ่งทําให

ยืนยันไดว

                                                

า ขุนชางขุนแผน เปนวรรณคดีที่มีเนื้อเรื่องแบบไทย ๆ สะทอนสภาพสังคมไทย

ออกมาอยางเดนชัดและเปนยอดของวรรณคดีไทยอยางแทจริง๑๕  

 วิภา  กงกะนันทน ไดกลาวถึงเหตุและผลที่เรื่องขุนชางขุนแผนมีอิทธิพลตอ

สังคมไทยอยางกวางโดยสรุปไววา บทเสภาเรื่องขุนชางขุนแผนเปนยอดของกลอนสุภาพมี

คุณคาในระดับเดียวกับกาพยมหาชาติคําเทศน  นิทานคําฉันทเรื่องสมุทรโฆษ  ลิลิตพระลอ      

สามกก พระราชพิธีสิบสองเดือน ฯลฯ  ทั้งจิตรกร  นักรอง  นักดนตรี  นักแสดงละครรูปแบบ

ตาง ๆ ทั้งละครเวที  และละครโทรทัศน  รวมทั้งนักเชิดหุน แมแตนักสรางพระพิมพลวนเคย

สรางสรรคผลงานโดยไดวัตถุดิบหรือแรงบันดาลใจจากวรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผน รวมถึง

นักสรางภาพยนตรอีกดวย  นอกจากนั้นก็มีผูเลาเรื่องขุนชางขุนแผนเปนภาษาอังกฤษ        

ตีพิมพเผยแพรมาแลว  มีนักวิจารณเขียนบทความเรื่องการขับเสภาและเรื่องราวของขุนชาง

ขุนแผนเปนภาษาอังกฤษตีพิมพในวารสารของสยามสมาคมตั้งแต พ.ศ. ๒๔๘๓ เปนตนมา 

ทั้งนี้ก็เพราะวาบทเสภาเรื่องขุนชางขุนแผนมีเนื้อหาที่ถูกใจคนหลายแบบ เชน ผูตองการหา

ความสนุกสนานตื่นเตน สยดสยอง เราใจจากจินตนาการ  คนประเภทชอบสรางหรือดูหนัง

ฆาตกรรมสยองขวัญ  คนชอบดูเร่ืองรัก  เร่ืองโป  เรื่องตลก  เรื่องเด็ก  เร่ืองชิงรักหักสวาท  

เรื่องธรรมชาติ  เรื่องอํานาจของเครื่องรางของขลัง เรื่องการใชเสนห  เรื่องคนทะเลาะกัน    

ทั้งดวยโวหารเปรียบเทียบและคําพูดตรง ๆ เรื่องสงคราม ฯลฯ  บทเสภาเรื่องขุนชางขุนแผน

 
๑๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๒๒ - ๑๒๖. 



 ๔๙ 

สนองตอบความตองการเหลานี้ได  จนทําใหมีผูคนที่สนใจเรื่องราววิถีชีวิตความเปนอยู     

ภูมิปญญา คานิยม โลกทัศน ของคนในสังคมที่สรางและสืบทอดวรรณคดีเรื่องนี้๑๖    

  เร่ืองโดยสังเขป  ขุนไกรพลพาย เดิมช่ือพลายจันทน บานอยูสุพรรณบุรี เปน

พลายประจํายาม รับราชการอยูกรมอาสาหกเหลาไดแตงงานกับนางทองประศรี จนนางให

กําเนิดบุตรคนหนึ่ง ชื่อ พลายแกว  ตอมาไดหนีราชภัยตามมารดาไปอยูกาญจนบุรี และได

บวชเปนสามเณรเลาเรียนวิชาอาคม เวทมนตรตาง ๆ จนเกงกลาเชี่ยวชาญ  ภายหลังสึก

ออกมาแตงงานกับนางพิมซ่ึงเคยเปนเพื่อนเลนกันมาแตครั้งอยูเมืองสุพรรณบุรีและนางก็ยัง

เปนที่หมายปองของขุนชางเพื่อนอีกคนดวย   คราวนั้นพระพันวษาผูครองกรุงศรีอยุธยาได

ทรงทราบขาวศึกเมืองเชียงทอง พระองคจึงใหหาทหารกลาอาสาออกศึก   ขุนชางตอนนั้นรับ

ราชการอยูเห็นไดชองจะกําจัดพลายแกวศัตรูความรักคนสําคัญจึงทูลเรื่องทายาทของขุนไกร

วามีวิชาอาคมดี  พระองคจึงทรงแตงตั้งพลายแกวเปนแมทัพไปปราบเชียงทอง ขณะพลาย

แกวพัวพันศึกเชียงทอง นางพิมไดลมปวยจึงสะเดาะเคราะหโดยเปลี่ยนชื่อใหมเปนวันทอง 

ฝายพลายแกวชนะศึกกลับมามีความดีความชอบจึงไดรับโปรดเกลา ฯ แตงตั้งเปนขุนแผน

แสนสะทาน คุมไพรพลหารอย  มีหนาที่รักษาเขตแดนทางเมืองกาญจนบุรี  และยังไดนาง

ลาวทองลูกสาวนายบานจอมทองเปนภรรยาอีกคน จนทําใหทะเลาะกับนางวันทอง ขุนแผน

จึงไดพานางลาวทองไปอยูเมืองกาญจนบุรี แตใจก็ยังรักและคิดถึงนางวันทองอยูตลอดเวลา 

คร้ังหนึ่งขุนแผนฝากเวรกับขุนชางเพื่อไปเฝาไขนางลาวทอง ขุนชางจึงไดกราบ

ทูลพระพันวษาวาขุนแผนหนีเวร พระองคทรงกริ้วมากจึงปลดยศขุนแผน ใหนํานางลาวทอง

ไปกักขังไวในพระราชวัง    ขุนแผนถึงคราวตกยาก ซัดเซพเนจรไปในที่ตาง ๆ  จนไดนางบัว

คลี่บุตรีของหมื่นหาญเปนภรรยาและผาทองนางเอาลูกทํากุมารทอง วันหนึ่งไดลอบสะกดขึ้น

เรือนขุนชางและไดนางแกวกิริยาที่บิดานํามาขัดดอกกับขุนชางเปนภรรยาอีกคน และพานาง

วันทองหนีไปครองรักกันที่ชายปา  ขุนชางพาพวกตามไปแตสูไมไดจึงไปกราบทูล     พระ

พันวษาใสความขุนแผนวาคิดกบฏ พระองคจึงทรงสั่งทหารไปปราบแตสูขุนแผนไมได   ใน

ที่สุดขุนแผนเขามอบตัวและตอสูคดีความจนชนะขุนชาง จึงไดพานางวันทองและนาง 

 

                                                 
๑๖ วิภา  กงกะนันทน, พระเอกในวรรณคคีไทย, (กรุงเทพมหานคร  : ไทยวัฒนาพานิช, 

๒๕๓๘), หนา ๘๐-๘๑. 



 ๕๐ 

แกวกิริยามาอยูบานจมื่นศรี  ตอมาไมนานขุนแผนคิดถึงนางลาวทองจึงขอรองใหจมื่นศรี

กราบทูลขอพระราชทานอภัยโทษใหนาง พระพันวษาทรงกริ้วที่ขุนแผนกําเริบ รับสั่งใหจําคุก

อยูหลายป     

ฝายนางวันทองถูกขุนชางฉุดไปอยูรวมชายคา นางใหกําเนิดบุตรชื่อพลายงาม 

ซึ่งเปนที่รังเกียจของขุนชางยิ่งนัก เมื่อโตขึ้นพลายงามอาสาปราบศึกเชียงใหมและไดขอ   

พระราชทานอภัยโทษใหขุนแผนไปชวยรบดวยจนชนะกลับมา พระพันวษาจึงโปรดเกลา ฯ 

แตงตั้งขุนแผนเปนพระสุรินทรฦาไชยมไหสูรยภักดี ร้ังเมืองกาญจนบุรี และพลายงามได

เปนจมื่นไวยวรนาถ หัวหมื่นมหาดเล็กฝายขวา พรอมกับไดนางสรอยฟากับนางศรีมาลาเปน

ภรรยา และพระองคยังทรงใหไตสวนคดีความของนางวันทองกับขุนชางและขุนแผน จนทํา

ใหนางตองถูกประหารชีวิตในที่สุด 

ฝายนางสรอยฟากับนางศรีมาลามีเร่ืองทะเลาะกันบอยครั้งเพราะความหึงหวง 

จึงทําใหนางสรอยฟาทําเสนหพระไวยโดยความชวยเหลือของเถรขวาด อันเปนปมเรื่องที่  

นําไปสูความอาฆาตแคนและจองเวรเขนฆากันเองระหวางเครือญาติตระกูลพลายใน    

ภายหลัง 
 

๓.๑.๑  อุจเฉททิฏฐิของขุนแผน 
ขุนแผน เดิมช่ือพลายแกว ตัวละครเอกในเรื่องนี้ เปนบุตรของขุนไกรกับนางทอง

ประศรี บานเดิมอยูสุพรรณบุรี  เมื่อบิดาเสียชีวิตตองโทษประหาร จึงอพยพตามมารดาไปอยู

กาญจนบุรี จนกระทั่งอายุสิบหาป มีความปรารถนาอยากจะเปนทหารเหมือนบิดา      จึง

ออนวอนใหมารดาพาไปบวชเปนสามเณรเรียนเพื่อเรียนวิชาอาคมทั้งอยูยงคงกะพันชาตรี 

ลองหนหายตัว  พิชัยสงคราม  สาริกาลิ้นทอง ฯลฯ จนกระทั่งเชี่ยวชาญเจนจัด ขุนแผนมี

ภรรยาหาคน คือ นางพิมหรือวันทอง  นางสายทอง  นางลาวทอง  นางบัวคลี่  และนางแกว

กิริยาและมีบุตรสี่คน คือ พลายงาม บุตรนางพิม  พลายณรงค บุตรนางลาวทอง กุมารทอง 

บุตรนางบัวคลี่ และพลายชุมพล บุตรนางแกวกิริยา 

ขุนแผนเปนทหารเอกแหงกรุงศรีอยุธยาที่เกงกาจมีความสามารถทําศึกไดชัยชนะ

ทุกครั้ง  แตเกือบท้ังชีวิตของขุนแผนตองชิงรักหักสวาทกับขุนชางเพราะนางพิมหลายครั้งตอ

หลายคราจนบางครั้งเกือบเอาชีวิตไมรอด  จึงทําใหขุนแผนมีชีวิตที่ลุม ๆ ดอน ๆ  อาศัยวา

เปนผูมีวิชาอาคมดีจึงสามารถผานพนภัยรายแรงตาง ๆ ไปไดดวยดี 



 ๕๑ 

พฤติกรรมของบุคคลเปนเครื่องบงบอกเจตนา สวนการกระทํานั้นสะทอน

ความคิด แมไมมีกลอนเสภาตอนใดระบุไวอยางชัดแจงวา ขุนแผนตกอยูในอิทธิพลอุจเฉท

ทิฏฐิ แตพฤติกรรมของเขาแสดงวา ตัวเขาไมเชื่อกฎแหงกรรม ไมคํานึงถึงบุญบาป  นรก  

สวรรค  อันเปนลักษณะสําคัญของพวกอุจเฉทวาท (กลาววาตายแลวสูญ) ซึ่งผูวิจัยขอ

นําเสนอหลักฐานเกี่ยวกับพฤติกรรมของขุนแผนพอเปนกรณีศึกษาดังตอไปนี้ 

ในวัยเด็กขุนแผนเปนผูที่ใฝใจในการศึกษาเลาเรียนโดยออนวอนใหมารดาพาไป

ฝากบวชเปนสามเณรเพื่อเรียนวิชาอาคมตาง ๆ ที่วัดสมใหญจนสิ้นวิชาจากอาจารยจึงไป

เรียนตอท่ีวัดปาเลไลยและก็เปนผูที่เรียนเกง ปญญาเฉียบแหลม มีความ เฉลียวฉลาด  เทศน

มหาชาติก็เสนาะเพราะพริ้งมาก 

 ครานั้นจึงโฉมเจาเณรแกว ปญญาคลองแคลวใครจะเหมือน 

หมั่นหมักภักดีมิใหเตือน หัดเทศนสามเดือนก็ขึ้นใจ 

มหาชาติธรรมวัตรสารพัดเพราะ ถอยคํามั่นเหมาะไมเปรียบได 

สุมเสียงเปนเสนหดังเรไร เทศนที่ไหนคนชมนิยมฟง 

จนขึ้นชื่อลือชาวาเปรื่องปราชญ ชาวบานรานตลาดเจียนจะคลั่ง 

เถรเณรอดเพลไปคอยฟง เขาไปน่ังพูดจอขอเนื้อความ 

เจาอุตสาหศึกษาวิชาการ เขียนอานทองไดแลวไตถาม 

ตํารับใหญพิชัยสงคราม สูรยจันทรฤกษยามก็รอบรู 

อยูยงคงกะพันลองหน ภาพยนตรผูกใชใหตอสู 

รักทั้งเรียนเสกเปาเปนเจาชู ผูกจิตหญิงอยูไมเคลื่อนคลาย 

ทานหัวรอวาออแกว เรื่องเจาชูรูแลวตองมั่นหมาย 

เมียของเขาเจาอยาไดทําราย สาวแกแมมายเอาเถิดวา 

กูจะใหวิชาสารพัด ใหชะงัดเวทมนตรพระคาถา 

ทวงทีเอ็งจะดีดังจินดา แลวคายชานหมากมาใหเณรกิน 

เณรแกวรับแลวกินชานหมาก ขรัวตอยดวยสากแทบหัวบิ่น 

ไมแตกไมบุบดังทุบหิน           ทานขรัวหัวเราะดิ้นคากคากไป๑๗

                                                 
๑๗ กรมศิลปากร, เสภาเร่ืองขุนชาง ขุนแผน ฉบับหอสมุดแหงชาติ เลม ๑, พิมพครั้งที่ 

๓,(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพรุงเรืองรัตน, ๒๕๑๓)หนา ๑๒๒. 



 ๕๒ 

ดูเหมือนวาความเชื่อพื้นฐานตอการศึกษา โดยเฉพาะความเชื่อไสยศาสตรไดมี

อิทธิพลและมีสวนในการกําหนดวิถีชีวิตของขุนแผนทั้งทางดานพฤตินิสัยและจิตใจอยางมี

นัยสําคัญ  เชน เมื่อครั้งถูกสมภารวัดปาเลไลยไลตีหนีลงจากกุฎิเพราะพฤติกรรมทําเจาชู

หยอกเอินจนเกินเลยกับนางสายทองที่เปนแมสื่อแมชักระหวางตนกับนางพิม จนหนีไปอยูวัด

แคกับสมภารคงซึ่งเปนเพื่อนเกาของบิดาที่สนับสนุนและสงเสริมใหถลําลึกในเรื่องของวิชา

ทางไสยศาสตรมากยิ่งขึ้นอีก และนี้ก็อีกหลักสูตรหนึ่งที่ขุนแผนไดเรียนที่วัดแค 

 สะกดทัพจับพลทั้งปลุกผี ผูกพยนตฤทธิ์กําแหงหาญ 

ปถมังกําบังตนทนทาน สะเดาะดาลโซกุญแจประจักษใจ 

ทั้งพิชัยสงครามทั้งความรู อาจจะปราบศัตรูไมสูได 

ฤกษผานาทีทุกสิ่งไป ทั้งเสกใบมะขามเปนตอแตน 

ชํานาญทั้งกลศึกลึกลับ           คุมพลแมทัพนับตั้งแสน 

สูศึกไดสิ้นทั้งดินแดน  มหาละลวยสุดแสนเสนหดี 

จึงงังขลังคะนองลองหน ฤทธิรณแรงราวกับราชสีห 

ถอนอาถรรพณกันประกอบประกับมี         เลี้ยงผีพรายกระซิบทุกสิ่งไป๑๘

การศึกษาเดรัจฉานวิชาเหลานี้ไดหลอหลอมใหขุนแผนฮึกเหิม  ไมเกรงกลัวใคร มี

จิตใจที่เด็ดเดี่ยวและหาวหาญอันนําไปสูพฤติกรรมที่นิยมความรุนแรง(Sadism) และการฆา

ทําลายลาง เห็นไดจากคําพูดของขุนแผนขณะปลอบโยนนางพิมกอนไปศึกเชียงทอง หลัง

แตงงานอยูกินกันไดสองวัน วจีกรรมของขุนแผนก็ไดสะทอนถึงความรุนแรงภายในจิตใจและ

การฆาฟนอยางเห็นไดชัดเจน 

 ถึงเหน็ดเหนื่อยเห็นหนาเจานั่งใกล   ชื่นใจกวาจะถึงเชียงทองที่ 

ถาทัพลาวออกไลตะลุมต ี     จะแตงตัวพิมพี่ใหเปนชาย 

ใสเสื้อแนบเนื้อใหเนียนอก    หมวกฝรั่งบังปกผมปกหาย 

ถือกระบี่มีฤทธิเพริศพราย     เอวเหน็บกริชกรายขึ้นพาชี 

แลวพี่จะเสกประสมวาน    ใหทนทานอาวุธเปนถวนถี่ 

 

 

                                                 
๑๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๒๒. 



 ๕๓ 

ฟนลาวเลนใหแหลกเปนธุลี   ถาเปนไปไดแลวพี่จะพาไป๑๙

ขณะขุนแผนพัวพันศึกอยูนั้น นางพิมถูกหลอกและบังคับใหแตงงานกับขุนชางทั้ง

ที่ไมตองการ นางจําใจเขาพิธีแตงงานกับขุนชาง แตก็ยังไมยอมรวมหอกับขุนชางเพราะนาง

ใหขุนชางรอถึงเจ็ดวัน ขุนแผนกลับมาถึงกรุงศรีอยุธยาแลวกราบทูลลาสมเด็จ    พระ

พันวษาลงเรือมายังสุพรรณบุรี ไดพบนางวันทอง ซึ่งนางก็ไดเลาเรื่องที่นางแตงงานกับขุนชาง

ใหฟงขุนแผนเดือดดาลเปนที่สุด ชักดาบหมายจะขึ้นไปฆาขุนชางบนเรือนใน   ทันที  

ความวา 

 ครานั้นขุนแผนแสนสนิท แคนคิดเลือดตาจะหลั่งไหล 

ชิชะควรหรือมิตรคิดนอกใจ เปนไรเปนกันในวันนี้ 

เมียกูเขาก็รูอยูทั้งบาน  อายหัวลานเลนกันใหปนป 

อีแกแมมันน้ันก็ดี  จะจับจิกหัวตีใหหนําใจ๒๐

เหตุการณเกือบจะบานปลาย แตดีที่นางลาวทองภรรยาอีกคนของขุนแผนที่นาย

บานจอมทองยกใหคราวเสร็จศึกเชียงใหมหามไวจึงทําใหขุนแผนลดดาบลง เมื่อนางวันทอง

เห็นวาขุนแผนพาหญิงอื่นมาดวยเหมือนถูกหยาม นางจึงเกิดทะเลาะวิวาทมีปากเสียงกันกับ

นางลาวทอง จนทําใหนางวันทองเจ็บใจและนอยใจจึงดาวาขุนแผนตาง ๆ นานา พรอมกับ

ตัดสัมพันธรักอยางไมมีเยื่อใย จึงทําใหขุนแผนโกรธแคนมากเงื้อดาบขึ้นหมายจะฆากระทั่ง

นางวันทองผูเปนภรรยาของตน 

  ตําแยเจาเอยมันแสนคัน จะเทามันคนนี้หามีไม 

กลากเกลื้อนขี้เรื้อนพรรนัย หยูกยาหาใสก็หายคัน 

อีชาติชั่วเปนตัวเทาตัวหนอน ไชชอนดิบเดี้ยมจนตัวสั่น 

ถึงหายาใหสิ้นถิ่นสุพรรณ วันเดียวก็จะสิ้นตํารายา 

มึงตายเสียเถิดวันทองเอย อยาอยูเลยชักดาบออกเงื้องา 

กระทืบโผงผางกลางนาวา จิกหัวเอามาฆาใหตาย๒๑

                                                 
๑๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๘๓.   
๒๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๗๔.   
๒๑ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๘๑.   



 ๕๔ 

นางวันทองตกใจกลัว เพราะคาดไมถึงวาขุนแผนจะลุแกความโกรธมากขนาดจะ

ฆาใหตาย จึงรีบวิ่งขึ้นขางบนเรือนรองไห  ขุนแผนจึงไดพานางลาวทองไปอยูที่กาญจนบุรีได

สองวัน  แตก็อยูไมเปนสุข ดวยจิตใจที่เต็มไปดวยความเคียดแคนอาฆาตพยาบาทขุนชางกับ

นางวันทอง พรอมกับคนอื่น ๆ ที่มีสวนเกี่ยวของในเรื่องการแตงงานระหวางขุนชางกับนาง  

วันทอง  ขุนแผนมีจิตคิดอาฆาตคมพยาบาทแรงมาก หวังจะฆาใหตายทุกคน 

 ยิ่งคิดยิ่งแคนแนนในอก แสนวิตกดาลเดือดหาเหือดไม 

อัดอัดฮึดฮัดใหขัดใจ พรุงนี้กูจะไปยังสุพรรณ 

กลางคืนมะรืนก็คงรู จะสะกดเขาไปดูใหแมนมั่น 

ถาวันทองนองนอนอยูกับมัน จะฟนเสียใหขาดทั้งสองคอ 

ทั้งอีศรีประจันอีเทพทอง เกี่ยวดองกูมิใหมันเหลือหลอ 

ทําใหสมนํ้าหนาหมาหางงอ อีเถาแกคนขอก็เหมือนกัน๒๒

ขุนแผนจึงตัดสินใจกลับมายังสุพรรณบุรีและไดสะกดขึ้นเรือนขุนชางหมายจะฆา

ลางอายใหสาสมกับความแคนที่รุมสุมทรวงอก   จึงไดเขามาถึงหองนอนของขุนชางกับนาง   

วันทองและขุนแผนจึงได 

 กาวขึ้นบนเตียงเคียงขาง          ผลักมาใหหางจะดูหนา 

เลิกผาหมปกที่อกมา ทุดสมน้ําหนาอีหนานวล 

ไมรูเลยวารูปจะรางใจ ดังจะกลืนกินไดดวยงามถวน 

  งามนมสมจริตกระบิดกระบวน ควรเลี้ยงนอยหรือท่ีรูปทรง 

 มึงงามแตรูปจูบไมหอม อีหนามอมกนหมออีคอหงส 

 ถีบตกจากเตียงเคียงกันลง ใหมันคงชีวิตไปไยมี๒๓

ขณะที่ขุนแผนกําลังจะลงดาบเพื่อฆาทั้งขุนชางและนางวันทองก็เกิดลางบอก

เหตุ คือจ้ิงจกไดรองทักขึ้นจึงทําใหขุนแผนไมกลาที่จะฆา แตก็วางแผนผูกสองคนให   ติดกัน 

ลงจากเรือนแลวไปขึ้นมา ใหบาวไพรเรียกทําทีวาตัวเองกลับมาเพื่อทําประจานใหขุนชางกับ

วันทองไดรับความอับอาย 

 

                                                 
๒๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๙๐ - ๒๙๑.  
๒๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๙๓. 



 ๕๕ 

 จึงชักเอาเชือกดายที่สายมาน ถึงงดไวไมผลาญใหเปนผี 

จะทําใหสมนํ้าหนาอีกาลี เชือกเสนนี้และจะเลนมึง 

ถีบเขาใหชิดติดกัน เชือกกระสันพันเขาใหนอนขึง 

ผูกเปนเปลาะเปลาะชะเนาะตรึง ปลายเชือกโยนถึงบนหลังคา 

เอาผาคลุมหุมไวใหเหมือนผี ทุดอัปรียสมนํ้าหนา 

จวนใกลรุงสางสวางตา ลงจากเคหาดวยทันใด๒๔

ขุนแผนยังคิดจะแกแคนขุนชางใหสาสมแกใจท่ีไดเพ็ดทูลพระพันวษากลาวราย

ตนคราวฝากเวรไปเยี่ยมปวยนางลาวทองจนถูกปลดยศและรับสั่งใหนํานางลาวทองไปกักขัง

ไวภายในพระราชวัง จนตนเองตองไดรับความลําบาก การณครั้งนี้ขุนแผนคิดวาถาไมได    

แกแคนตายเสียยังจะดีกวา นี้

                                                

คือใจคอของขุนแผน  เทานั้นยังไมพอขุนแผน ยังคิดที่จะลักพา

นางวันทองกลับมาเปนของตนอีกดวย 

 ทรงพิโรธโปรดปรับเอาเปนผิด จนลาวทองตองติดอยูวังขัง 

ทั้งหามเฝามิใหเขาในวัง แลวซ้ําสั่งสาปใหตระเวนไพร 

ยิ่งคิดดังจิตจะจากราง อายขุนชางเจากรรมมันทําได 

ถามิทดแทนทําใหหนําใจ บรรลัยเสียยังดีกวามีชนม 

กูจะไปลักวันทองของกูมา ถาติดตามแลวจะฆาเสียใหปน๒๕

จิตใจของขุนแผนที่ฝงแนนไปดวยความแคนอันนําไปสูความตองการมีอาวุธ

รายแรงประจํากายกอปรกับตองการทวงความยิ่งใหญแหงชายชาติทหารกลับคืนมา  จึงออก

ตระเวนไพรเสาะแสวงหาของที่ตนเองตองการ โดยมุงไปที่ของสามสิ่ง คือสุดยอดของมา  

ดาบ และเด็ก  ตามความเชื่อทางไสยศาสตรและตําราที่ไดรํ่าเรียนมา  โดยเฉพาะกรรมวิธี

การหากุมารทองของขุนแผนที่ลงมือฆาผาทองนางบัวคลี่ภรรยาของตนเองขณะกําลังนอน

หลับเพื่อการบรรลุเปาหมาย  ซึ่งเปนการฆาที่เหี้ยมโหดที่สุดของขุนแผน 

 เอามีดคร่ําตําอกเขาต้ําอัก เลือดทะลักหลวมทะลุตลอดสัน 

นางกระเดือกเสือกดิ้นสิ้นชีวัน เลือดก็ดั้นดาษแดงดังแทงควาย 

แลวผาแผแลแลงตลอดอก แหวะหวะฉะรกใหขาดสาย 

 
๒๔ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๙๓. 
๒๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๓๐. 



 ๕๖ 

พินิจแนแลเห็นวาเปนชาย ก็สมหมายดีใจไมร้ังรอ 

อุมเอาทารกยกจากทอง กุมารทองมาเถิดไปกับพอ 

หยิบเอายามใหญใสสวมคอ เอาผาหอลูกชายสะพายไป๒๖

การผาทองนางบัวคลี่เพื่อเอาทารกทํากุมารทอง จึงนับไดวาเปน ฆาตกรรมที่

รายแรงที่สุด การฆาที่ “เอามีดคร่ําตําอกเขาต้ําอัก   เลือดทะลักหลวมทะลุตลอดสัน” จึงเปน

ทารุณกรรมที่โหดเหี้ยมอํามหิตของขุนแผน    หลังจากที่ขุนแผนได ตีดาบ ซื้อมา หากุมาร

ทองไดแลว  ก็คิดถึงนางวันทองแตในใจก็ยังแคนอยูไมสราง ขุนแผนจึงไปลานางทองประศรี

ไปสุพรรณและสะกดลอบขึ้นเรือนขุนชางหมายลางแคน     จนกระทั่งถึงหองนอนของขุนชาง

กับนางวันทองจึงเงื้อดาบฟาฟนขึ้นหมายจะฟนใหขาดกลาง  แตกุมารทองไมเห็นดวยและ

เตือนขุนแผนใหเกรงกลัวตออาญาแผนดินจึงไดหามเอาไว แตขุนแผนนั้นเหลือทนที่จะฟง คํา

หามและไมเกรงกลัวความผิดอะไรเลย 

   กุมารทองปองปดสกัดดาบ ประนมกราบขอโทษยิ่งโกรธสง 

ถีบตอยเตะตกจากเตียงลง กุมารตรงยึดขวางไมวางมือ 

งดกอนผอนพออยาเพอฆา ไมกลัวอาญาเจาชีวิตหรือ 

ขุนแผนแคนกัดกรามคํารามฮือ เอออือกูไมกลัวแลวอาญา 

มันทําแคนพอก็พอแรง กูจะแลงอกออกเอาดาบผา 

ถอยไปใชการอยานําพา ฆาเสียที่ลับจับเอาใคร๒๗

คราวที่พระพันวษาทรงรับสั่งใหยกทัพไปจับขุนแผนตามคํากราบทูลของขุนชาง 

ดวยทรงเชื่อวาสองสุมผูคนอาจจะเปนกบฏตอแผนดิน จึงใหจมื่นศรีจมื่นไวยเปนแมทัพ     

ขุนเพชรเปนทัพซาย  ขุนรามเปนทัพขวายกไปจับขุนแผนที่ชายปา ที่นั้นขุนแผนบันดาลความ

โกรธที่ถูกขุนเพชรและขุนรามดาประจานถึงบรรพบุรุษ  จึงเคียดแคนยิ่งนัก  

 ขุนแผนแคนใจดังไฟวับ จับฟาฟนแกวงแสงสงา 

อายปากบอนซอนหัวกันเขามา นินทาผีเปลาเปลาเมื่อเขาโลง 

ถึงมึงก็ไมยืนอยูค้ําฟา วันนี้กูจะฆาใหตายโหง 

 

                                                 
๒๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๕๑. 
๒๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๗๙. 



 ๕๗ 

พลัดตกหลังชางวางโกงโคง เมียเปนมายโลงโตงเปนเมียกู๒๘

ในที่สุดของการตอสูกัน ขุนแผนก็ไดฆาแมทัพทั้งสองตายอยางทารุณยิ่งนัก ดวย

ดาบฟาฟนที่อาบไปดวยเลือด 

  ขุนรามแทงกรอกดวยหอกใหญ  ถูกไหลไมถนัดสะบัดหัน 

ขุนแผนถาโถมเขาโรมรัน  ฟนขุนรามตกชางลงกลางดิน 

โดดจากหลังมาฟาดบาฉับ  ลมพับฟนซ้ําคะมําดิ้น 

ขุนรามสิ้นใจเลือดไหลริน  สิ้นคนหนึ่งแลวอายตัวการ 

ขุนเพชรอินทราเขามาชวย  ชักหอกกรอกกรวยเขาตอตาน 

แทงอกขุนแผนแสนสะทาน  อยูยงคงปานกับเหล็กเพชร 

ขุนแผนโผนขึ้นชางงางคอฟน  ฉะฉาดขาดสะบั้นดงมือเด็ดดาบลวน

เลือดฝาดเหมือนชาดเช็ด  กลับข้ึนมาระเห็จมากลางทัพ๒๙  

การสูรบคร้ังนั้น ขุนแผนคนเดียวยังไดฆาทหารลมตายสี่พันกวานาย    ไมนับขุน

เพชรและขุนราม จากทหารทั้งหมดหาพันนาย เหลือกลับมาแคสี่รอยหาสิบนายเทานั้น ซึ่ง

เปนจํานวนที่มากมายเกินกวาคนคนเดียวทําได  การฆาครั้งนี้จึงเปนการฆาที่ “ดาบลวน

เลือดฝาดเหมือนชาดเช็ด” นี้คือขุนแผน  เหตุการณการสูรบและตัวเลขการสูญเสียชีวิตของ

ทหารยืนยันไดจากคํากราบบังคมทูลรายงานการสูรบของจมื่นศรีจมื่นไวยแดสมเด็จ        

พระพันวษาหลังการศึกสงบลงวา 

 ขุนแผนหลีกหนีถึงสามครั้ง กองทัพไมยั้งไลห้ําห่ัน 

ขุนแผนจึงขับมามาประจัญ  ฟนถูกขุนรามอินทราตาย 

ขุ

                                                

นเพชรอินทราก็ตายดวย  ไพรพลมอดมวยเสียมากหลาย 

แตกวิ่งกระจัดพลัดพราย  อาวุธหลุดหายไมไดมา 

เดิมคนยกไปไดหาพัน  ตายเสียนั้นสี่พันหารอยกวา 

เหลือพวกกองทัพกลับพารา  แตสี่รอยกวาหาสิบคน๓๐  

 
๒๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๔๖. 
๒๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๔๗. 
๓๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๕๗. 



 ๕๘ 

ขุนแผนไมเพียงฆาศัตรูไดอยางเหี้ยมโหดและมากมาย แตถาใครทําเกงอวดดีก็

จะไมละเวนแมแตเลือดเนื้อเชื้อไขของตน ดังกรณีสมัยที่ขุนแผนเปนเจาเมืองกาญจนบุรี 

ทราบขาวจมื่นไวยวรนาถหรือพลายงามถูกเสนหนางสรอยฟาเปนสาเหตุใหทํารายนางศรี

มาลา จึงไดเดินไปกรุงศรีอยุธยาเพื่อวากลาวตักเตือนและพิสูจนความจริง แตพลายงามก็ยัง

ไมเชื่อ ซ้ํายังกลาวหาวาขุนแผนเขาขางนางศรีมาลาและยังลําเลิกบุญคุณที่ตนไดขอ

พระราชทานอภัยโทษใหตอนไปศึกเชียงใหม  จึงทําใหขุนแผนโกรธแคนเปนอยางมาก 

จนกระท่ั

                                                

งไดโอกาสผูกหุนยนตยักษติดตอสื่อสารกับพลายชุมพลบุตรอีกคนหนึ่งที่เกิดจาก

นางแกวกิริยาซึ่งไดหนีไปอยูเมืองสุโขทัย  และทั้งสองก็ไดคิดวางแผนการรวมกันเพื่อฆา

พลายงามใหหายแคนตามขอความในสารที่ผูกติดไปกับหุนยักษวา  

 พอกลับมากาญจนบุรีไมมีสุข ระทมทุกขเชาเย็นไมเห็นหาย 

ไมแกแคนสมประสงคก็คงตาย เปนลูกชายชวยพอบางเปนไร 

เจาก็เรืองฤทธาวิชาการ  ถึงผูกหุนยักษมารใชมาได 

จงคิดผูกหุนพลสกลไกล  ปลอมเปนมอญใหมยกลงมา 

กรากตรงเขาประชิดติดเดิมบาง  ไมสูหางสุพรรณนั้นหนักหนา 

ใหเลื่องลืออือ้อึงถึงอยุธยา  พระพันวษาคงจะใชอายไวยรบ 

คงเกณฑพอไปดวยใหชวยมัน  เราชวยกันใหดีตีประจบ 

ห้ําห่ันมันเสียใหบัดซบ  แลวตัวเจาจึงหลบไปเมืองบน๓๑

เมื่อทุกอยางเปนไปตามแผนที่ไดวางไว ขุนแผนขอเปนผูลงมือฆาพลายงามดวย

ตนเอง  โดยใหพลายชุมพลเปนคนจับไว แตพลายงามรอดไปได 

 ขุนแผนแคนใจดังไฟฟา  ขับมาวิ่งวางดังกังหัน 

กูกองรองไปแตไกลกัน  ชุมพลจับใหมั่นพอฟนเอง 

พระไวยแลไปพอเห็นพอ  ผละคอนองโลดกระโดดเหยง 

ขับมาวิ่งวางกําลังเกรง  เสียเพลงทวนทาชุมพลแทง 

ถูกอักหอกหักหาเขาไม  พระไวยขับมาออกจากแหลง 

ขุนแผนแคนใจไลทแยง พวกหุนหมุนแทงที่ไพรพล 

 
 ๓๑ กรมศิลปากร, เสภาเรื่องขุนชางขุนแผน ฉบับหอสมุดแหงชาติ เลม ๒, พิมพครั้งที่ ๓, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพรุงเรืองรัตน),หนา ๙๗๕. 



 ๕๙ 

พวกไพรสามสิบหาผาผอนหลุด มุดแฝกแหวกปาโกลาหล 

ความกลัวหนีซุกไปทุกคน หนามเหนี่ยวเกี่ยวปนไปท้ังตัว 

เสียงแกรกเขาไมไดไปปะเลง รองขอโทษตัวเองพอทูนหัว 

พลบค่ําย่ําคลุมชอุมมัว รอดตัวแลวอายพอแลนตอไป๓๒   

เนื่องดวยชีวิตของขุนแผนมีความเกี่ยวของผูกพันกับเวทมนตรคาถาไสยศาสตร

แขนงตาง ๆ  สิ่งเหลานี้จึงหลอหลอมใหขุนแผนเปนคนที่ฮึกเหิม  กลาไดกลาเสีย  ขาดความ

รอบคอบ  มโีทสะราย อาฆาตแรงและพยาบาทนาน ลุมหลงและจมดิ่งอยูกับเดรัจฉานวิชา  

ผูหญิง และความรุนแรง จนไมสามารถบังคับใจตัวเองได  ขาดสํานึกในบาปบุญคุณโทษ  

เห็นการฆาเปนการแกปญหา เพราะมีความเห็นเปนอุจเฉททิฏฐิ คือ เชื่อวา โลกหนาไมมี เมื่อ

ตายแลวจะไมเกิดอีก 
 

   ๓.๑.๒  อุจเฉททิฎฐิของขุนชาง 
 

ขุนชางเปนบุตรของขุนศรีวิชัยกับนางเทพทอง บานอยูสุพรรณบุรีมีรูปราง

ลักษณะอัปลักษณ ศีรษะลานมาตั้งแตเกิด แตมีฐานะร่ํารวย  มีทรัพยสินและบริวาร      

มากมาย  เมื่อครั้งยังเด็กบิดาพาไปเขาเฝาถวายตัวแดสมเด็จพระพันวษา พระองคก็ทรง   รับ

ไว แตมอบใหบิดาคือขุนศรีวิชัยเลี้ยงไวกอนจนกวาจะเติบโต   เมื่อรุนหนุมขุนชางแตงงานกับ

นางแกนแกว อยูกินกันมาไมนานนักนางก็ลมปวยและเสียชีวิต 

ขุนชางเกิดบนกองเงินกองทอง ความมั่งคั่งสรางนิสัยใหขุนชางมีความรูสึกวา 

เงินซื้อไดทุกอยาง ทั้งอํานาจ  ชื่อเสียง และแมแตความรัก   ความมั่งคั่งเปนเหตุให ขุนชาง

กระทําการขัดตอหลักศีลธรรม  เขาขายเปนมิจฉาทิฎฐิ  ในขออุจเฉททิฏฐิ กลาวคือเปนผูไม

รูจักบาปบุญคุณโทษอีกคนหนึ่ง ดังตัวอยางตอไปนี้ 

หลังจากนางแกนแกวภรรยาคนแรกเสียชีวิต ขุนชางนั้นไดหลงรักนางพิมเปน

อยางมาก พยายามไปสูขอนางเพื่อแตงงานแตก็ไมสําเร็จ ซ้ํายังถูกดาวาประจานในรูปราง

อัปลักษณของตนเองกลับมาทุกครั้ง แตก็ยังไมละความพยายามยังปรารถนาจะแตงงานกับ

นางตลอดเวลา  ครั้นนางพิมแตงงานกับพลายแกวแลว ขุนชางรูวาฝมือสูพลายแกวไมได แต

ก็ยังไมยอมแพ  ทําทุกวิถีทางเพื่อท่ีจะไดนางมาครอบครองใหจงได  ผูกใจเจ็บพลายแกวอยู

                                                 
๓๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐๐๓. 



 ๖๐ 

ลึก ๆ ที่ตัดหนาชิงแตงงานกับนางไดกอน  ขุนชางจึงคิดจะกําจัดพลายแกวดวยใชเลหเหลี่ยม

อุบายอยางอื่น 

เมื่อพระพันวษาทรงหาผูกลาอาสารบศึกเมืองเชียงใหมที่รุกรานเมืองเชียงทองแต

หามีผูใดอาสาไม   พระองคทรงถามถึงหนอเนื้อเชื้อไขของขุนไกร ขุนชางไดโอกาสที่จะกําจัด

พลายแกว จึงกราบทูลใหพระองคทรงทราบวาขุนไกรยังมีบุตรสืบสกุลวงศอยูที่สุพรรณบุรี จึง

ทําใหพลายแกวถูกเกณฑไปรบเชียงใหมหลังแตงงานกับนางพิมไดสองวัน  ขณะพัวพันศึก

เชียงใหม นางพิมก็ลมปวยจนกระทั่งเปลี่ยนชื่อเปนวันทองจึงหาย  ครั้งนั้นเองขุนชางเห็นได

ชองที่จะครอบครองนางวันทองจึงวางแผนลวงนางวาพลายแกวเสียชีวิตในสนามรบ โดยสั่ง

บริวารใหขุดกระดูกผีในปาชามาเปนวัตถุพยานยืนยัน 

 คอยกระซิบกระซาบสั่งคดี ธุระของกูมีเปนหนักหนา 

กูเคยไวใจแตไรมา อยาชาเอ็งรีบออกไปวัด 

เก็บเอากระดูกผีที่ปาชา ใสหมอใหมมาใหถนัด 

อายบาวรีบมาปาชาชัฏ จัดหมอกระดูกไดไวทันการ๓๓  

เทานั้นยังไมพอขุนชางยังโกหกหนาตายพรอมกับเลนละครตบตาไดเกงมาก   

 ครานั้นจึงโฉมเจาขุนชาง ทําครวญครางอูอี้แลวยี่หนา 

น้ําตากระเด็นเปนเม็ดเช็ดน้ําตา เอาหมอกระดูกมาตั้งลงไว 

นี่คือกระดูกออพลายแกว ลาวแทงเสียแลวเขาเอามาให 

พระยาเชียงทองมันสองใจ  เขาดวยเชียงใหมแลวกลับมา 

ทําเปนเขาดวยออพลายแกว ครั้นเพลาพลบค่ําลงรําไร 

พระยาเชียงทองยองมาแทง เลือดแดงตลอดจนปอดไหล 

รองขึ้นอึงมี่มันหนีไป ออแกวก็สิ้นใจไปไมชา ฯ๓๔  

ถึงกระนั้นนางวันทองก็ไมยอมเชื่อวาพลายแกวเสียชีวิตแลวและยังไมยอม

แตงงานดวย เมื่อแผนแรกไมประสบผลสําเร็จ ขุนชางก็ดําเนินการใชแผนที่สองดวยการลอบ

ขุดตนโพธิ์ที่พลายแกวอธิษฐานปลูกไวกอนไปศึกเชียงใหม ก็ยังไมสําเร็จ ตอมาขุนชางจึงได

                                                 
๓๓ กรมศิลปากร, เสภาเร่ืองขุนชาง ขุนแผน ฉบับหอสมุดแหงชาติ เลม ๑,พิมพครั้งที่ ๓ 

,(กรุงเทพมหานคร :โรงพิมพรุงเรืองรัตน, ๒๕๑๓), หนา ๒๓๒.   
๓๔ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๓๓ - ๒๓๔. 



 ๖๑ 

รวมมือกับนางศรีประจันซึ่งโลภในสมบัติของขุนชางเปนทุนเดิมอยูแลวและมีความตองการ

อยางแรงกลาที่จะใหนางวันทองแตงงานกับขุนชาง โดยหลอกใหร้ือเรือนหอของพลายแกวไป

ถวายวัดพรอมกับปลูกเรือนหอของตนแทนที่ นางก็ยังไมยอมจนกระทั่งมารดาบังคับเฆี่ยนตี 

ในที่สุดนางทนไมไหวจึงยอมแตงงานแตก็ยังไมยอมรวมหอกับขุนชาง รออยูถึงเจ็ดวัน 

จนกระทั่งพลายแกวกลับจากรบศึกเชียงใหมพานางลาวทองมาดวย และยังไดอาละวาดจะ

ฆาขุนชางพรอมกับดาวานางวันทองอยางรุนแรงทําใหนางนอยใจและยอมรวมหอลงโรงกับ

ขุนชาง 

       ขุนชางนั้น ถึงแมวาจะไดนางวันทองมาครอบครองแลวก็ตาม แตก็ยังไมสบายใจ

นัก ยังผูกใจเจ็บแคน และกลัววาตนอาจจะสูญเสียนางวันทอง หวังจะฆาขุนแผนใหได 

พยายามหาอุบายที่จะกําจัดขุนแผนอยูตลอดเวลา เมื่อไดโอกาสครั้งที่ขุนแผนฝากเวรไป

เยี่ยมปวยนางลาวทอง และพระพันวษาไดทรงถามหาขุนแผน จึงกราบทูลใสรายวาขุนแผน

ป

                                                

นกําแพงวังหนีไปหาภรรยา 

 ครานั้นขุนชางฟงรับสั่ง คิดถึงความหลังดังไฟจี ้

 ขุนแผนความแคนของมันมี ถาไดทีนานไปคงใสกู 

เอาวันทองของมันมาจากขาง มันก็หมายจะลางทําลายอยู 

กูจะผลาญชีวิตดังพิษงู ครูเดียวใหยับดังสับปลา 

คิดแลวยกขอขอเดชะ ขาพระพุทธเจาไมมุสา 

เขาเวรรวมกันหลายวันมา เห็นบนถึงภรรยาอยูทุกวัน 

วานนี้บอกวาจะไปไหน เกลากระหมอมทัดทานก็หุนหัน 

ขูรูดาวาสารพัน ครั้นดึกไดสักยามสามปลาย 

ขุนแผนปนขามกําแพงวัง โอหังหยาบชาเปนเหลือหลาย 

หมอมฉันวาก็จะฆาเสียใหตาย เห็นจะปายไปบานภรรยา๓๕  

คราวที่ขุนชางยกไพรพลไปรบเพื่อชิงนางวันทองที่ถูกขุนแผนพาหนีไปจากเรือน

ตน แตสูไมได จึงไปกราบทูลพระพันวษาใสความยุยงวาขุนแผนสองสุมผูคนไวมากมายที่

ชายปา อาจจะเปนกบฏตอแผนดินก็เปนได   

 

 
๓๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๒๓. 



 ๖๒ 

 

   ขุนแผนคุมโจรไวหลายรอย  ซุมคอยกระโจนโถมไล 

ฟนพวกไพรตายกระจายไป  จับไดขาพเจาเอาตัวดี 

เฆี่ยนดวยหนามหวายลายจนคอ  แลวพูดจาทาตอไปอึงมี ่

วาฆาเสียสับไปไมสูดี  ถาปลอยไปกรุงศรีจะยืดยาว 

มาตรแมนพระองคเสด็จไป  จะชนชางชิงชัยใหเลือดฉาว 

ชิงเอากรุงไกรไดเปนเจา  วากลาวหยาบชาสามานย 

มันปลูกตําหนักปาพลับพลาแรม  คายปอมลอมแหลมเปนหนาฉาน 

ตั้งที่ลงบังคนชอบกลการ  นานไปก็จะเกิดกลีเมือง๓๖  

เมื่อกําจัดขุนแผนไมได ขุนชางก็ไมหยุดอยูแคนั้น    จิตใจของขุนชางฝงแนนไป

ดวยความแคน  โดยเผยธาตุแทใหเห็นชัดวา เมื่อฆาพอไมไดก็หมายที่จะฆาลูก   ซึ่งปรากฏ

ในคราวที่ขุนแผนถูกพระพันวษาทรงรับสั่งขังคุก  โทษฐานกําเริบท่ีบังอาจทูลขอพระราชทาน

อภัยโทษใหนางลาวทอง   ขุนชางจึงใหบาวไพรฉุดพานางวันทองที่กําลังตั้งครรภไปอยูบานที่

สุพรรณบุรี ตอมานางไดใหกําเนิดบุตร ชื่อวาพลายงาม ขุนชางไดทราบวาเปนบุตรที่เกิดจาก

ขุนแผน จึงโกรธแคนมาก คิดจะกําจัดอยูตลอดเวลา เมื่อสบโอกาสจึงลวงไปหมายจะฆาให

ตายกลางปาขณะพลายงามอายุไดเพียงเกาขวบเทานั้น 

 ขุนชางเห็นเปนที่ไมมีเพื่อน แกลงชี้เชือนชักพาลงมาลาง 

ใหขี่หลังนั่งบาแลววาพลาง ไปชมชางกวางทรายมีหลายพรรณ 

ทั้งนกยูงฝูงหงสมันลงเกลื่อน จับไกเถื่อนมาเลี้ยงฟงเสียงขัน 

พูดใหเพลินเดินพลางกลางอรัญ แกลงใหหมั่นดูแลฝูงแกกา 

โพระดกนกงั่วกระตั้วเตน กระแตเลนไมโจนโผนผวา 

เจาพลายงามถามพอพูดจอมา ขุนชางพาเลี้ยวไปปะไมซุง 

เห็นลับท่ีสงัดขัดเขมร  สะบัดเบนเบือนเหวี่ยงลงเสียงผลุง 

ปะเตะซ้ําต้ําผางเขากลางพุง  ถีบกระทุงถองทุบเสียงอุบโอย 

พลายงามรองสองมอืมันอดุปาก  ดิ้นกระดากถลากไถลรองไหโหย 

พอหลุดมือร้ือรองวันทองโวย  หมอมพอโบยตีฉันแทบบรรลัย 

                                                 
๓๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๓๒. 



 ๖๓ 

ไมเห็นแมแลหาน้ําตาตก  ขุนชางชกฉุดคราไมปราศรัย 

จนเหงื่อตกกระปรกกระปรอมขึ้นครอมไว  หอบหายใจฮักฮักเขาหักคอ 

พลายงามดิ้นสิ้นเสียงสําเนียงรอง  ยกแตสองมือไหวหายใจฝอ 

มันหามวาอยารองก็ตองรอ  เรียกหมอมพอเจาขาอยาฆาเลย 

จงเห็นแกแมวันทองของลูกบาง  พอขุนชางใจบุญเจาคุณเอย 

ชวยฝงปลูกลูกไวใชเชนเคย  ผงกเงยมันก็ทุบหงุบลงไป 

บีบจมูกจุกปากลากกระแทก  เสียงแอกแอกออนซบสลบไหล 

พอผีพรายนายขุนแผนผูแวนไว  เขากอดไวมิใหถูกลูกของนาย 

ขุนชางเห็นวาทับจนตับแตก  เอาคาแฝกฝุนกลบใหศพหาย 

แลวกลิ้งขอนซอนทับใหลับกาย  ทําลายชายชมปากลับมาเรือน๓๗

ขุนชางเมื่อหลงรักนางวันทองแลวก็ไมสามารถถอนตัวไดแมวานางจะแตงงานมี

เหยามีเรือนแลวก็ตาม ก็ไมละความพยายามที่จะครอบครองนาง ไมวาจะไดมาดวยวิธีใดก็

ตาม เปนความลุมหลงอยางมืดบอดไมใสใจตอศีลธรรมใด ๆ ทั้งสิ้น เมื่อไมได ดังใจปรารถนา

ก็สั่งสมความแคน คิดมุงหมายจะกําจัดขุนแผนใหได แมฝมือสูขุนแผนไมไดก็อาศัยเลห

เหลี่ยมเพทุบายตาง ๆ  หรือลงมือโดยตรงตอเมื่อรูวาสามารถจะทําได ดังเชน ขุนชางไดลวง

พลายงามซึ่งเปนบุตรของขุนแผนเพื่อเอาไปฆาโดยการ “ปะเตะซ้ําต้ําผางเขากลางพุง ถี

                                                

บ

กระทุงถองทุบเสียงอุบโอย” จึงเปนความโหดรายและเปนการทารุณกรรมเด็ก โดยไมนึกถึง

คุณธรรม  ความถูกตองหรือบาปบุญคุณโทษใด ๆ เลย  
 

   ๓.๑.๓  อุจเฉททิฏฐิของนางสรอยฟา 
ความสําคัญผิดคิดวา ตนมีรูปงาม เกิดในตระกูลสูง ถือยศถือศักดิ์ ประกอบกับ

พิษรักแรงหึงแถมคบกับคนพาล เปนเหตุใหบุคคลมีความคิดเปนมิจฉาทิฏฐิอยางไมรูตัว 

อยางกรณีของนางสรอยฟา ดังตอไปนี้ 

คราวกรุงศรีอยุธยากับเมืองเชียงใหมเกิดหมางเมินกันขึ้น พระพันวษาจึงไดสง

พลายงามและขุนแผนไปตีเมืองเชียงใหมดวยทรงกริ้วที่เจาเมืองเชียงใหมใชกําลังดักปลนเอา

นางสรอยทองซึ่งเปนราชบรรณาการแหงลานชางระหวางทางที่กําลังมาสูกรุงศรีอยุธยา 

 
๓๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๕๑๐ -๕๑๑. 



 ๖๔ 

ขุนแผนกับพลายงามไดลอบสะกดเขาเมืองเชียงใหมจนถึงหองบรรทมพระเจาเชียงอินทร  

 

พระองคจึงยอมแพขอขึ้นตอกรุงศรีอยุธยาพรอมกับยอมมอบนางสรอยทองคืนถวายแดพระ

พันวษา  เจาเมืองเชียงใหมพรอมนางอัปสรมเหสี  นางสรอยฟาผูเปนธิดาและเชลยศึกสวน

หนึ่งไดถูกควบคุมลงมาพิจารณาโทษที่กรุงศรีอยุธยา พระพันวษาทรงพิจารณาไมประหาร

ชีวิตพระเจาเชียงอินทร   ดวยเกรงวาประชาชนชาวเมืองเชียงใหมจะระส่ําระสายเพราะขาด

ผูนํา จึงโปรดใหกลับไปครองเมืองเชียงใหมดังเดิม พระเจาเชียงอินทรจึงทูลถวายพระนาง

สรอยฟาแดพระพันวษา  ตอเมื่อพระองคพิศดูอากัปกิริยารูปรางของนางตอนเขาเฝาแลว ไม

ทรงพอพระทัยนักและนี่คือลักษณะของนางสรอยฟา 

  แลวผินพักตรมาพิศเจาสรอยฟา  ดูจริตกิริยากระตุงกระติ้ง 

ทาทางทวงทีก็ดีจริง  จะเสียอยูแตสักสิ่งดวยรายงอน 

หูตากลอกกลมคมคายเหลือ  พิศแลวเบื่อดูไดแตรอนรอน 

จะเปรียบก็เหมือนอยางนางละคอน  งามงอนออนแอนบั้นเอวกลม 

เพราะพริ้งเพรียวเหลือดังเรือแขง  กลองแกลงพายจิบก็เจียนลม 

ดูริมฝปากบางลูกคางกลม            เห็นลาดเลาเจาคารมเปนมั่นคง๓๘

เมื่อเปนเชนนี้พระพันวษาจึงโปรดพระราชทานนางสรอยฟาแกพลายงามหรือ 

จมื่นไวยวรนาถ และเมื่อทรงทราบวาจมื่นไวย ฯ มีคูอยูแลวคือนางศรีมาลาธิดาเจาเมือง

พิจิตร ก็ทรงพระกรุณาโปรดเกลาใหนํานางศรีมาลามาแตงงานพรอมกัน  ทั้งนางศรีมาลา

และนางสรอยฟา เมื่อแตงงานกับจมื่นไวย ฯ แลวก็มีเร่ืองทะเลาะเบาะแวงกันเปนประจํา 

บางครั้งนางทองประศรีก็รวมผสมโรงดวย  มีทั้งเยาะเยย  เสียดสี ถากถาง   ดาประจาน   ตบ

ตีกันอยูไมวางเวน 

ครั้งหนึ่งนางศรีมาลากับนางสรอยฟาทะเลาะกัน  พระไวยเขาขางฝายนางศรี

มาลาจึงไดเฆี่ยนตีนางสรอยฟา  ทําใหนางโกรธแคนนางศรีมาลามากจึงปรึกษานางไหมพี่

เลี้ยงวาจะใหเถรขวาดซึ่งติดตามนางมาอยูกรุงศรีอยุธยาคราวถูกจับเปนเชลยชวยทําเสนห

ยาแฝดใหพระไวยลุมหลง   นางจึงกลาวกับนางไหมดวยความอาฆาตแคนวา 

  ขาคิดแลวนางไหมอยาไดครั่น ขยี้มันใหเปนแปงระแนงผง 

                                                 
๓๘ กรมศิลปากร, เสภาเรื่องขุนชาง ขุนแผน ฉบับหอสมุดแหงชาติ เลม ๒, หนา ๗๗๗. 



 ๖๕ 

ครูเราเจาหัวนี้ตัวยง เพียงดังองคปูเจาสมิงพราย 

แมนวาใครดีผีก็อยู สูใครใหพบก็พบงาย 

ใหเปนก็เปนสะดวกสบาย  ถาใหตายก็ตายลงทันตา 

ชํานิชํานาญการเสนหก็ถนัด เอ็งเรงรัดเร็วรีบออกไปหา 

เลาความตามเข็ญที่เปนมา แมนเถรขวาดนับหนาอยานอนใจ๓๙

หลังจากนั้น นางสรอยฟาก็ไดใชใหนางไหมไปหาเถรขวาดเพื่อทําเสนหที่วัด  พระ

ยาแมน  เถรขวาดก็ไดรับท่ีจะทําและนัดหมายทําพิธีในวันรุงขึ้น โดยใหเชิญนางสรอยฟาเขา

รวมพิธีดวย   นางเมื่อไดรับฟงขาวจากนางไหมก็ดีใจ  ครั้นรุงเชาก็รีบอาบน้ําชําระรางกาย  

แตก็ไมวายที่จะเจ็บแคนใจ เมื่อเจ็บแสบรอยแผลที่ถูกพระไวยเฆี่ยนตีเพราะทะเลาะกับนาง

ศรีมาลา  จึงยิ่งทําใหนางอาฆาตแคนยิ่งขึ้นทวีคูณ ขนาดวาถาไมตายกันไปขางหนึ่งแผลนี้ก็

คงจะไมหาย 

 ไปอาบน้ําชําระราคี                       ขัดสีนวลละอองใหผองใส 

เห็นรอยตีที่แขนยังแคนใจ                       หลังไหลลูบชํ้าระกํากาย 

เจ็บแผลแตไมถึงที่เจ็บใจ                        ไมแกแคนมึงไดก็ไมหาย 

ถึงรอยไมหายแลวก็ไมวาย                      ยังไมตายแลวจะแกไมแพมัน๔๐

เมื่อพระไวยตองเสนหและอยูภายใตอํานาจของนางสรอยฟาแลว พฤติกรรมอัน

รายกาจของนางก็เริ่มปรากฏใหเห็นชัดเจนมากขึ้น ดังเชน 

 ศรีมาลากําลังยกพานผา  สรอยฟาแกลงเสียดเบียดถลัน 

ทําเซซวนมวนลมลงฉับพลัน  เออกระนั้นซิคะหมอมเจาจอมดู 

เอาแขนกั้นไวไมใหเขา  ถมน้ําลายรดเอาเปอนหัวหู 

กระซิบดาอาปากน้ําหมากพรู  ถีบใหผัวดูเลนตามที 

พระไวยเมินไปไมทันดู  ไดยินเสียงรองอยูออกอึ่งมี ่

เหลือบเห็นสรอยฟานารี  ลมอยูเคียงที่ศรีมาลานั้น 

ใหพิโรธโกรธใจดังไฟวับ  ยืนขยับระรัวตัวสั่น 

ดูดูทําไดใจฉกรรจ  ถีบยันเขาเลนเชนขาไท 

                                                 
๓๙  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙๑๘-๙๑๙. 
๔๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙๒๔. 



 ๖๖ 

ชวยมากี่ชั่งตั้งขมเหง  จะกลัวเกรงสักนิดก็หาไม 

 

ถมถุยทิ่มต่ําเอาตามใจ  ยิ่งกวาเจาไดเชลยมา๔๑

เมื่อขุนแผนทราบเรื่องที่พระไวยถูกเสนหและไดทํารายเฆี่ยนตีนางศรีมาลา      

จึงเดินทางมากรุงศรีอยุธยาเพื่อพิสูจนความจริงโดยทําพิธีสองกระจกและรูวานางสรอยฟา

เปนคนทําเสนห แตพระไวยซึ่งตกอยูภายใตอํานาจเสนหอยูก็ไมเชื่อ ซ้ํายังดูถูกดูแคลนและ

เยอหยิ่งอวดดีดวยการลําเลิกบุญคุณที่ไดชวยขุนแผนใหออกจากคุกหลวง จึงทําใหขุนแผน

โกรธแคนจนมีเร่ืองทะเลาะวิวาทกัน จนทําใหขุนแผนรวมมือกับพลายชุมพลปลอมตัวเปน  

แมทัพมอญทารบกรุงศรีอยุธยา พระพันวษาจึงสงพระไวยออกไปรบ  แตก็พายแพแตกทัพ

กลับมาและตัวเองก็เกือบถูกขุนแผนฆา  พระพันวษาทรงทราบความจริง จึงทรงกริ้วมากและ

รับสั่งใหนางศรีมาลาไปเชิญตัวขุนแผนและพลายชุมพลเขากรุงมาเพื่อไตสวนคดีความกัน

นางสรอยฟาทราบเรื่องจึงวางแผนฆานางศรีมาลาขณะออกไปรับทัพขุนแผนเพื่อตองการ

ปกปดความผิดของตัวเอง 

 ถาปลอยอีศรีมาลาลูกสะใภ  ไปรับกันมาไดจะอึ่งมี่ 

ดวยมันรูแยบคายวารายดี  ทวงทีเห็นจะเกิดจลาจล 

คิดพลางนางเรียกขนานอาย  มาบรรยายเรื่องความตามเหตุผล 

เอ็งเรงหาขาเราสักสิบคน  เตรียมตนใหพรอมดอมออกไป 

คอยดักจับอีศรีมาลาไปรีบทัพ  เอ็งจงจับฆาเสียใหจงได 

หยิบเงินหาชั่งใหดังใจ  เอ็งอยาใหมันรับกันกลับมา๔๒  

พระพันวษาเมื่อทรงทราบความบาดหมางระหวางขุนแผนกับพระไว จึงทรง

ตองการที่จะชําระความใหประจักษ  พลายชุมพลจึงอาสาจับเสนหนางสรอยฟาและสามารถ

จับเถรขวาดไดนําไปวัดพระยาแมนเพื่อหาหลักฐานจนไดเจอหุนพระไวยที่ถูกหนามเสียบ

พรุนไปทั้งรางและยังพบหุนลงรูปฝงรอยใตหมอนที่บานพระไวยอีกดวย ถึงกระนั้นนางสรอย

ฟาก็ไมยอมรับวาตัวเองเปนผูกระทํา จึงทานางศรีมาลาทําพิธีลุยไฟพิสูจนความจริงตอหนา

พระที่นั่ง 

                                                 
๔๑ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙๓๒-๙๓๓. 
๔๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐๐๙. 



 ๖๗ 

ในที่สุดความจริงก็ปรากฏ พระพันวษาทรงกริ้วมากรับสั่งใหประหารชีวิตนาง

สรอยฟา  แตนางศรีมาลากราบทูลขอชีวิตไว เหลือเพียงใหเนรเทศออกจากเมือง นางสรอย

ฟาจึงเดินทางกลับเชียงใหม ระหวางทางไดพบกับเถรขวาดกับเณรจิ๋วที่หนีออกมาจากคุก

หลวง ทั้งหมดจึงพากันกลับไปเมืองเชียงใหม  ตอมานางไดคลอดบุตรชื่อวา พลายยงพงศนพ

รัฐ แมกาลเวลาจะลวงเลยไปนานแลวและระยะทางจะหางไกลกันระหวางกรุงศรีอยุธยากับ

เชียงใหม แตนางก็ยังผูกใจแคนอยางฝงลึกกับเหตุการณเมื่อครั้งอยูกรุงศรีอยุธยาตลอดเวลา 

เห็นไดจากที่เถรขวาดเขาไปลานางกลับลงมายังกรุงศรีอยุธยาเพื่อแกแคนที่ถูกพลายชุมพล

จับเสนหได  นางไมเพียงไมทัดทานการกระทําของเถรขวาดเทานั้นซ้ํายังจะใหรางวัลถาเถร

ขวาดแกแคนไดสําเร็จโดยเฉพาะถาสามารถฆาพลายชุมพลได 

 ครานั้นสรอยฟามารศรี  ฟงเถรยินดีหัวเราะรา 

ดวยอาฆาตชุมพลแตไรมา  พอเถรวาก็เหมือนเกาเขาที่คัน 

ถาคุณฆาอายชุมพลคนนี้ได  จะขอบคุณเหมือนใหไปสวรรค 

คุณจะเอาสิ่งใดจะใหปน  เวนแตดาวเดือนตะวันแลจนใจ๔๓

นอกจากพลายชุมพลแลว คนที่นางตองการแกแคนมากคือนางศรีมาลา แมวา

จะมีบุญคุณตอนางที่ไดทูลขอพระราชทานอภัยโทษกับพระพันวษาไวไมใหประหารชีวิตเมื่อ

นางแพการลุยไฟพิสูจนความจริงในคดีทําเสนหยาแฝดใสพระไวยและแมเวลาจะผานไปเนิ่น

นานแลวก็ตาม แตดูเหมือนวาความชิงชังและความเคียดแคนที่นางมีตอนางศรีมาลายังไม

ลดลงแมแตนอย  นางไดคอยหาจังหวะและโอกาสเพื่อแกแคนเสมอมา  

เมื่อนางไดนําพลายยงผูเปนลูกชายถวายตัวแดพระเจาจักรพรรดิ    พรอมกับ    

มีความดีความชอบที่พลายยงชนะศึกเมืองตังจิ๋วเปนที่โปรดปรานอยางยิ่ง     พระองคทรง

แตงตั้งใหพลายยงเปนพระเจาสมมุติวงศครองเมืองเชียงใหมเพรียบพรอมดวยยศศักดิ์และ

อํานาจบารมี  จึงเปนโอกาสดีที่จะแกแคนนางศรีมาลาได นางจึงยุยงลูกชายใหชวยแกแคน

โดยเลาเรื่องใสความนางศรีมาลาวา 

 ครานั้นทานสรอยฟาชนนี ยินดีดวยลูกเปนหนักหนา 

ดวยฤทธิ์กลาหาญชาญศักดา แตแคนใจศรีมาลาเปนพนไป 

พยาบาทคาดเวรไมเวนจบ คิดพบจะฆาใหตักษัย 

                                                 
 ๔๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐๕๕. 



 ๖๘ 

จะแตงกลบนบอกกับลูกไว มานั่งใกลแมจะเลาใหเจาฟง 

ความอายใครจะอายเหมือนอกแม           ความเจ็บแทใครจะเทาเหมือนคราวหลัง 

เพราะเปนคนหัวพลัดซัดเซซัง เขาจึงตั้งยุแยงแกลงใสความ 

ฝงรูปรอยไวในปาชา มันขุดมาใหพระไวยไมไตถาม 

แมก็ตองลุยไฟไมไหมลาม ทูลพระองคทรงนามใหฆาฟน 

เพราะบุญเจาที่เขาอยูในทอง แมจึงตองรอดไดไมอาสัญ 

แตเดินดงหลงทางกลางอรัญ เพราะเถรเณรนั้นจึงรอดตัว 

อุมทองคอยประคองพระลูกรัก จะยางนักก็ขยอนสะทอนทั่ว  

สิงหสัตวเสือสีหไมมีกลัว คราววาสนาชั่วก็ชิงชัง 

อีศรีมาลาแหละมันฆาคนกินได ไมเชื่อใจดูแมที่แผลหลัง 

ดังเลือดจะตกในอกพัง สักเมื่อครั้งคราวไรจะวายแคน๔๔

จากความไมลงรอยกันกลายเปนความชิงชังไดนําไปสูความอาฆาตแคนฝงราก

ลึกที่นางสรอยฟามีตอนางศรีมาลา โดยไมนึกถึงบุญคุณความดีงามอะไรทั้งสิ้น  จิตใจของ

นางสุมไปดวยไฟแคนที่สั่งสมเรื่อยมาโดยผานกาลเวลาก็ยิ่งทวีความรุนแรงมากขึ้น หมายใจ

ในการฆาลางผลาญโดยไตรตรองไวแลวเปนขั้นตอน  จึงทําใหนางมีจริตมายา     เจาเลห

เพทุบายท่ีสามารถใชคนอื่นเพื่อการแกแคนไมเวนแมกระทั่งลูกของตนเองก็ยังตกเปน

เครื่องมือสนองความอาฆาตของนาง ดวยพฤติกรรมและทัศนคติเชนนี้ของนางจึงสะทอนให

เห็นวา นางมีแนวคิดแบบอุจเฉททิฏฐิในขอท่ีไมเชื่อในเรื่องความดีงามของบุคคลและผลแหง

การกระทํา  
 

   ๓.๑.๔  อุจเฉททิฏฐิของเถรขวาด 
 

  ความเห็นผิด (มิจฉาทิฏฐิ) หากเกิดขึ้นหรือซึมซับฝงรากลึกในกมลสันดานของ

บุคคลใด  ยากที่บุคคลนั้นจะรูวา  พฤติกรรมของตนเขาขายมิจฉาทิฏฐิ   เพราะถูกปกคลุม

ดวยอวิชชา เกิดความมืดบอดทางปญญา ซึ่งยากอยางยิ่งที่จะเปลี่ยนแปลงหรือแกไขได แมผู

นั้นจะเปนนักบวชในพระพุทธศาสนาเองก็ตาม อยางกรณีของเถรขวาดที่ลุมหลงในเดรัจฉาน

วิชาตาง ๆ อันเปนเหตุนําไปสูความถือตนถือตัวไมยอมใครและอาฆาตแคนดวยแรงพยาบาท 
                                                 

๔๔ กรมศิลปากร, เสภาเรื่องขุนชางขุนแผน ฉบับหอสมุดแหงชาติ เลม ๓. พิมพครั้งที่ ๓, 

(กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพรุงเรืองรัตน, ๒๕๑๓), หนา ๙๗. 



 ๖๙ 

เถรขวาดแตเดิมพักอยูวัดเวียงที่เมืองเชียงใหม เปนผูที่รอบรูสารพัดวิชา เกงกาจ

ดานเวทมนตคาถา  จนมีชื่อเสียงลือเลื่องไปทั่วเมือง  ขณะที่เชียงใหมถูกทัพกรุงศรีอยุธยา

ประชิดเมือง เถรขวาดออกไปคนหาเหล็กไหลกายสิทธิ์ที่ปา พอกลับเขามา เจาเมืองเชียงใหม

ก็ทรงยอมแพเสียแลว กองทัพไทยไดเขายึดเชียงใหมและกวาดตอนเชลยศึกลงมากรุงศรี

อยุธยา เจาเมืองเชียงใหมทรงใหเถรขวาดลงมาเปนที่ปรึกษาเพราะทรงศรัทธาในวิชาอาคม

ของเถรขวาดวาจะสามารถชวยใหอยูรอดปลอดภัยได  

 จะกลาวถึงเถรขวาดราชครู แตเดิมอยูวัดเวียงที่เชียงใหม  

รูวิชาสารพัดจัดเจนใจ  ทั้งเวียงชัยขึ้นชื่อระบือฤทธิ์  

เมื่อทัพไทยไปประชิดติดเชียงใหม  ไปอยูปาหาเหล็กไหลกายสิทธิ์ 

พอรูจะมาสูปจจามิตร  ไมสมคิดเพราะไทยไดพารา 

เจาเชียงใหมใหสัตยเสียเสร็จสิ้น  เถรเสียดายดังจะดิ้นดับสังขาร 

ครั้นเมื่อตอนลาวลงอยุธยา เจาเชียงใหมใหมาเปนเพื่อนตน 

ดวยเชื่อถือความรูพระครูเฒา  ไวปดเปาแกวิบัติเมื่อขัดสน 

เอากําลังอุปเทหเลหเวทมนต  ชวยใหพนภัยปลอดรอดกลับไป๔๕  

ตอมาเมื่อพระองคไดรับพระราชทานอภัยโทษจากพระพันวษาใหกลับไปครอง

เชียงใหมตามเดิม  แตพระองคก็ทรงหวงใยนางสรอยฟาพระธิดาที่ยกไดถวายแกพระพันวษา 

จึงทรงใหเถรขวาดอยูคอยชวยเหลือนาง  โดยใหปฏิบัติตนเหมือนพระธุดงค   อยาใหใคร

สงสัยลวงรูสถานภาพที่แทจริง  เถรขวาดกับเณรจิ๋วจึงไปอยูที่วัดพระรามเกือบพรรษา แต

ประพฤติตนไมเหมาะสมทําผิดวินัยสงฆในขอดื่มสุราเปนอาจิณ ทําใหเจาคุณ พระพิมลขับไล

ออกจากอาราม  

 ครั้นวาเจาเชียงใหมไดคืนหลัง แตสรอยฟานั้นยังตองอยูใต 

เธอหวงลูกอาวรณรอนฤทัย จึงสั่งใหราชครูอยูเพื่อนนาง 

เผื่อจะเกิดขุกเข็ญเปนอยางไร ใหเถรคอยแกไขเมื่อขัดขวาง 

อยาใหใครลวงรูดูทาทาง ใหเปนอยางพระธุดงคที่ลงมา 

เถรขวาดรับคําแลวทําตาม ไปอยูวัดพระรามเกือบพรรษา 

แกไมทิ้งเพศลาวชาวลานนา ฉันสุราเชาค่ําอยูรํ่าไป 

                                                 
๔๕ กรมศิลปากร, เสภาเรื่องขุนชางขุนแผน ฉบับหอสมุดแหงชาติ เลม ๒, หนา ๙๑๙. 



 ๗๐ 

ไปลงโบสถเมามายทําวายวุน จนเจาคุณพระพิมลไมทนได 

วาเถรตูขี้เมาไมเอาไว           จึงขับไลจากคณะวัดพระราม๔๖  

จึงดั้นดนหนีถอยความ(คดี) ไปอยูกุฏิรางขางปาชาวัดพระยาแมนไดรับความ

ลําบากมาก  แตเณรจิ๋วผูเปนศิษยเปนคนฉลาดจึงใชวิธีการแจงขาวบอกเลาสรรพวิชาดีของ

อาจารยใหผูคนทราบเพื่อหาเลี้ยงชีพดวยอเนสนา๔๗จนชาวบานในละแวกนั้นศรัทธาเลื่อมใส 

ไดลาภสักการะเปนเครื่องเลี้ยงดูตนเองพอคลายขัดสน 

   เถรก็เที่ยวซัดเซระเหระหน  กับเณรจิ๋วสองคนเที่ยวดนถาม 

จะหาวัดลับลี้หนีถอยความ  พยายามมาถึงวัดพระยาแมน 

เห็นกุฎีมีรางขางปาชา  ทั้งพระเณรศิษยหาไมหนาแนน 

ก็เขาอยูอาศัยไปตาแกน  เที่ยวบิณฑบาตขาดแคลนพอเลี้ยงตัว 

แตเณรจิ๋วนั้นดีมีปญญา  เที่ยวบอกเลาขาววิชาของทานขรัว 

วาศักดิ์สิทธิ์ฤทธีภูตผีกลัว  รักษาใครหายทั่วทุกแหงมา 

พวกชายหญิงชาวบานรานตลาด  ก็เกลื่อนกลาดติดตามมาถามหา 

บางมาขอเครื่องรางบางขอยา  บางขอผาประเจียดลงเปนองคพระ 

ที่บางถูกคุณไสยมาไหวบน  ใหปดเปาเอาน้ํามนตรดศีรษะ 

เขาถวายขาวปลาธารณะ  คอยเปลื้องปละอดอยากลําบากใจ๔๘  

ถึงกระนั้นเถรขวาดก็ยังไมทิ้งนิสัยเดิมคือยังดื่มสุราทุกเชาค่ํา แตโชคดีที่ไดเณรจิ๋ว

คอยอุปฏฐากเปนหนาหองใหดวยรักสมัครเรียนวิชาอาคมดวย แมจะรูเชนเห็นชาติก็ไมทอดทิ้ง

เถรขวาดไป 

 

 

                                                 
๔๖ เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๙๒๐. 
๔๗ อเนสนา คือ การหาเลี้ยงชีพในทางที่ไมสมควรแกภิกษุ  เล้ียงชีวิตผิดสมณะ  เชนหลอกลวงเขา

ดวยการอวดอุตริมนุสธรรมทําวิญญัติคือออกปากขอตอคนที่ไมควรขอ  ใชเงินลงทุนหาผลประโยชน  ตอลาภ

ดวยลาภคือใหแตนอยเพื่อหวังตอบแทนมากเปนหมอเวทมนตเสกเปา เปนตน (พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), 

พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท,พิมพครั้งที่ ๙,  (กรุงเทพมหานคร  :  บริษัทสหธรรมิก จํากัด, ๒๕๓๘), 

หนา ๓๗๗). 
๔๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙๒๐. 



 ๗๑ 

  แตลางวันพนเพลตาเถรเฒา ยังกินเหลาเชาค่ําหาทิ้งไม 

ตองเลี้ยงหมาไวเหาเฝาบันได ใครจูมาหมาไลใหรูตัว 

สบเพลากินเหลายังเมามาย เณรก็ชวยเพทุบายใหทานขรัว 

วาทานอาพาธไปใหมึนมัว พอยังชั่วจะไปบอกใหออกมา 

เพราะเณรจิ๋วรูเชนเห็นความชั่ว ก็ไมกลัวขรัวครูจะดาวา 

อยูดวยเพราะสมัครรักวิชา จึงไดเปนศิษยหาตางตาใจ๔๙

ครั้งเมื่อนางสรอยฟาใชใหนางไหมพี่เลี้ยงไปหาเถรขวาด เพื่อขอใหทําเสนห    

พระไวย   เถรขวาดยังไดพูดจาเกี้ยวพาราสีนางไหมวา 

   เถรขวาดทักวาสีกาไหม   ชางนานมานานไปเหมือนคนอื่น 

ใหรูปคอยนอยหรือทุกวันคืน   ไมมีชื่นจนจะหงอมลงงอมแงม 

สีกาลงมาแตเชียงใหม   คอยสบายหรือไรดูเห็นแจม 

หมสอดสีรับสลับแกม   สองแกมเปนกระติกนาเอ็นดู๕๐

เมื่อนางสรอยฟาไดมาออนวอนขอรองใหเถรขวาดทําเสนหใหพระไวยหลงรัก เถร

ขวาดเองก็ไมรอชารีบจัดการหาฤกษงามยามดีในวันพรุงนี้  โดยนัดหมายใหนางสรอยฟาเขา

รวมพิธีในครั้งนี้ดวย และนี้คือข้ันตอนก็ทําเสนหยาแฝดของเถรขวาด  อันเปนสาเหตุแหง

ความเคียดแคนที่ฝงรอยลึกและขยายวงกวางขึ้น จนเกิดการตามลาลางแคนกันระหวางคน

ในตระกูลพลายรุนลูกหลานตอมา 

   ครานั้นเถรขวาดราชครู   พิเคราะหดูปรีดิ์เปรมเกษมศานต 

หยิบข้ีผึ้งปากผีมามินาน   เอาเถาพรายมาประสานประสมพลัน 

ลงอักษรเสกซอมแลวยอนถม   เปาดวยอาคมแลวจึงปน 

เปนสองรูปวางเรียงไวเคียงกัน   ชักยันตลงชื่อศรีมาลา 

อีกรูปหนึ่งลงชื่อคือพระไวย   เอาหลังติดกันไวใหหางหนา 

ปกหนามแทงตัวทั่วกายา   แลวผูกตราสังมั่นขนันไว 

ซ้ําลงยันตพันดวยใบเตารั้ง   ใหเณรจิ๋วไปฝงปาชาใหญ 

แลวปนรูปสรอยฟากับพระไวย   เอาใบรักซอนใสกับเลขยันต 

                                                 
๔๙ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙๒๐-๙๒๑. 
๕๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙๒๑.  



 ๗๒ 

เถรนั่งบริกรรมแลวซ้ําเปา   พอตองสองรูปเขาก็พลิกผัน 

หันหนาควากอดกันพัลวัน   เอาสายสิญจนเขากระสันไวตรึงตรา๕๑

พฤติกรรมของเถรขวาดในครั้งนี้ ทําใหพระไวยหลงนางสรอยฟาและไมพอใจนาง

ศรีมาลาถึงขั้นทํารายเฆี่ยนตีหลายครั้งตอหลายคราแมขณะนางกําลังตั้งครรภก็ไมเวน  

สวนตัวของเถรขวาดเองภายหลังก็ถูกพลายชุมพลจับเสนหได ถูกขังพรอมกับเณรจิ๋วแต

อาศัยวิชาอาคมลอบออกจากที่คุมขังมาได และไดเดินทางกลับเมืองเชียงใหมพรอมกับนาง

สรอยฟา กาลภายหลังไดรับถวายยศใหเปนสังฆราชแหงเมืองเชียงใหม มีสมณศักดิ์ที่สูงสง

ผูคนเกรงขาม แตไมมีความสบายใจเมื่อนึกถึงคราวที่เสียทีแกพลายชุมพลท่ีทํารายตนและยัง

ฝากรอยแผลเปนที่หนาผากไวใหเจ็บใจ เกิดอารมณหงุดหงิดคิดหวนคืนกรุงศรีอยุธยาเพื่อแก

แคนใหจงได 

   ยกหมอนขวานอิงพิงกับอก  หยิบกระจกกะหลาปาเอามาสอง 

เลือดฝาดขึ้นหนาเปนนวลละออง  ผิวผองเปลงปลั่งกําลังดี 

เหลือบแลเห็นแผลหนาผากยับ  รอยเมื่อชุมพลจับสับดวยกระบี่ 

ฉุนโกรธขึ้นมาพลันในทันที  มึงดีละจะเลนใหเห็นกัน 

จะลงไปกรุงศรีอยุธยา  จับมันเขนฆาใหอาสัญ 

ผุดลุกจากเตียงเหวี่ยงหมอนพลัน  งกงันเขาไปในกุฎี๕๒

ความคิดที่ “จะลงไปกรุงศรีอยุธยา จับมันเขนฆาใหอาสัญ” จึงแสดงใหเห็นธาตุ

แทของเถรขวาดที่อาฆาตโกรธแคนอยางไมมีวันใหอภัยได นอกจากจะไดฆาลางแคนเทานั้น 

นับไดวาเปนจิตใจที่เต็มไปดวยไฟแหงความโกรธเปนอยางยิ่ง  เมื่อคิดไดเชนนี้แลวเถรขวาด

จึงตัดสินใจจะไปกรุงศรีอยุธยาเพื่อแกแคน และเขาไปถวายพระพรลานางสรอยฟา 

 เถรขวาดถอนใจถวายพร  วาทุกขรอนรูปน้ีมีขอใหญ 

 ทุกวันนี้ภายนอกดอกเปนใย  แตภายใจชอกช้ําทุกค่ําเชา 

 จะขบฉันอันใดก็เต็มกลืน  ผวาตื่นอกใจใหรอนเรา 

 ถาเปนอยางนี้ไปไมบรรเทา  เห็นจะเขาอติสารอาการตาย 

 รูปหมายจะลาองคเจาแม  ไปคิดแกทุกขรอนพอผอนหาย 

                                                 
๕๑ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙๒๖. 
๕๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐๕๒ - ๑๐๕๓. 



 ๗๓ 

 อยาหามไวใหชีวันอันตราย  โฉมฉายไดเมตตาแกอาจารย ๕๓

 พิเคราะหจากคําถวายพระพรลาของเถรขวาด สะทอนใหเห็นถึงความระทมทุกขดวย

แรงแคนที่อัดอั้นภายในจิตใจจนกระทั่งไมสามารถควบคุมอยู ถึงขนาดวากินไมไดนอนไม

หลับเกิดความอาฆาตพยาบาท ถาไมไดแกแคนคงอกแตกตายเปนแนแท  โดยแรงแหง

พยาบาทเชนนี้ เถรขวาดจึงไดแปลงกายเปนจระเขยักษดํานํ้าลองลงมายังกรุงศรีอยุธยา  

ระหวางทางก็ยังไดอาละวาดทํารายผูอื่นเรื่อยมา แมแตหมอจระเขเมืองอางทองที่อาสามา

ปราบก็สูไมไดถูกฆาตายเปนเหยื่อของจระเขเถรขวาดอยางนาอนาถเหลือ 

   เรือหมอพายมาสามวาปลาย  กับคนพายหาเลมลวนเขมแข็ง  

จระเขงับปบเดียวดวยเรี่ยวแรง  ทั้งเรือคนปนเปนแปงเขาปากไป 

เรือคนหกนายพายหาเลม  ยังไมเต็มแกมดีกุมภีลใหญ 

เอาไปดําสํารอกเสียทันใด  กดลงไวใตน้ําดําเลยมา 

ผูคนบนตลิ่งวิ่งสอสอ  เห็นจระเขกินหมอเสียหนักหนา 

ตางคนยนยอไมรอรา  ฉาวฉาไปทุกแหงแขวงอางทอง 

เขมรมอญลาวชาวปาดอน  ลือกระฉอนไปหมดสยดสยอง 

ไมอาจลงอาบน้ําในลําคลอง  จระเขลองเลยมาในสาคร๕๔

ความรายกาจของจระเขเถรขวาดทําใหผูคนแตกตื่นหวาดกลัวกันไปทั่วทั้งสองฝง

น้ํา การคมนาคมทางน้ําก็หยุดชะงัก หมอจระเขก็ไมมีใครกลาที่จะตอสูดวยเกรงกลัวตอ

กุมภายักษซึ่งไมเคยปรากฏมากอน  ผูคนก็โจษจานเลาลือกันไปท่ัวเมือง จระเขเถรขวาดก็

อาละวาดกัดกินผูคนเรื่อยมาจนถึงกรุงศรีอยุธยา 

   ตั้งแตอางทองสองฟากทา   กลัวกุมภาทั่วหมดสยดสยอน 

เรือแพก็ขยาดไมอาจจร  ลือกระฉอนชาวบานสะทานใจ 

มดหมอมาดูก็สั่นหัว  ดวยเห็นตัวกุมภานั้นโตใหญ 

แตชั่วปูชั่วยามาแตไร  ก็ยังไมเคยเห็นเหมือนเชนนี้ 

โจษกันจอแจออกแซซอง  เถรก็ลองมากระทั่งถึงกรุงศรี 

 

                                                 
๕๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐๕๓ - ๑๐๕๔. 
๕๔ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐๖๐. 



 ๗๔ 

ฟาดฟดกัดคนเปนภัสมธุล ี ชาวบุรีเลาลืออื้ออึงไป๕๕

ในที่สุดพลายชุมพลก็อาสาปราบจระเขเถรขวาดจนสามารถจับตัวไวได พระ

พันวษาโปรดรับสั่งใหพลายชุมพลนําเถรขวาดไปประหารชีวิต   พลายชุมพลจึงไดใช

ดาบฟาฟนตัดคอเถรขวาดขาดสะบั้นสิ้นใจตาย ณ ลานประหารทามกลางผูคนที่มามุง

ดูพรอมกับคําสาปแชงกนดา  การที่เถรขวาดสั่งสมวิชาทางไสยศาสตร  มีประพฤติ

กรรมที่นอกรีตพระธรรมวินัยจึงทําใหจิตใจแข็งกระดาง ไรยางอาย มีความอาฆาตแคน

อยางรุนแรง จนนําไปสูความเปนมิจฉาทิฏฐิที่มองเห็นการแกแคนและการฆาเปนภาวะ

แหงชัยชนะอันจะสามารถทดแทนความอัปยศอดสูของตนได โดยไมคํานึงถึงผลการ

กระทําหรือคติแหงภาพชาติใด ๆ เลย  อันเปนทัศนะตรงกันขามกับหลักการของพุทธ

ธรรมที่มีอหิงสธรรมและสัมมาทิฏฐิเปนหลักแหงการประพฤติปฏิบัติ 
 

   ๓.๑.๕  อุจเฉททิฏฐิของพลายเพชรพลายบัว 
 

การศึกษาของพลายเพชรพลายบัว    ไมแตกตางกับพี่นองหรือเครือญาติใน

ตระกูลพลายมากนัก คือเร่ิมตนจากวัดที่เนนการร่ําเรียนวิชาการทางไสยศาสตรซึ่งก็เจริญ

รอยตามดังเชนขุนแผนผูเปนปู ผลของการศึกษาที่ผิดพลาดเชนนี้ กอปรกับความเปนเจาคิด

เจาแคนที่เอาเปนเอาตายโดยไมมีการใหอภัยกัน ยอมทําใหบุคคลมีพฤติกรรมเปนมิจฉาทิฏฐิ

ที่นําไปสูการฆาฟนโดยไมคํานึงถึงผลชั่วที่ตามมา        

พลายเพชรพลายบัวเปนบุตรของจมื่นไวยวรนาถ (พลายงาม) กับนางศรีมาลา 

ธิดาเจาเมืองพิจิตร  พลายเพชรเปนพี่สวนพลายบัวเปนนอง  หลังจากบิดาสิ้นแลว นางศรี

มาลาผูมารดาจึงไดนําลูกพลายทั้งสองไปฝากใหศึกษาเลาเรียนกับสมภารที่วัดสมใหญจน

เชี่ยวชาญในวิชาอาคมตาง ๆ   

กาลสืบมาพลายเพชรนั้นมีภริยาสามคน  คือ นางเวสิวธิดาเจาเมืองตังจิ๋วอดีต

ภริยาของพลายยง  นางสรอยแกวจินดา ธิดาอุปฮาดเมืองลําพูน และนางมณฑาธิดาหมื่น

พิชัยแหงบานซอง  มีบุ

                                                

ตรสองคน คือ  พลายสังวาลทองกับพลายสุริยันซึ่งเกิดจากนางเวสิว

ทั้งสองคน  สวนพลายบัวไดนางแกนแกวธิดาของหลวงตางใจ (พลายณรงค) ผูเปนอาแหง

บานจอมทองเปนภริยาและมีบุตรคนเดียวชื่อวา พลายอนันต 

 
๕๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐๖๔. 



 ๗๕ 

ทั้งพลายเพชรพลายบัวเมื่อครั้งบวชอยูวัดสมใหญก็ไดรํ่าเรียนวิชาอาคมตาง ๆ 

ตามแบบฉบับของคนตระกูลพลายจนเกงกาจสามารถ  ซึ่งลวนแลวแตเปนวิชาทาง

ไสยศาสตร การยุทธ  โหราศาสตร  เวทมนตรตาง ๆ เปนพื้นฐาน 

 จะกลาวถึงสมีเพชรกับเณรบัว  อยูกับขรัวในวัดสมใหญนั่น 

เรียนหนังสือขอมไทยไดทุกวัน   วิชานั้นสามารถอาจอง  

สะเดาะโซประแจประจุผี    ทําทีปราบปรายพรายโหง  

กําราบเลขยันตอาถรรพณธง   ไดเรียนรูอยูคงทั้งนั่งนอน 

สะกดทับหลับแลเมฆฉาย    ดูดาวเดือนรายถายถอน 

ฤกษลางบนรูราหูจร    เสกใบไมปรายรอนเปนตอแตน 

ขรัวครูรักใครใหประสิทธิ์    สอบซ้ําทําไมผิดในแบบแผน 

ผูกพยนตเปนคนเขาชิงแดน   โกฏิแสนแนนมาไมกลัวใคร๕๖  

คราวนางศรีมาลาผูมารดาถูกพลายยงสงคนใหมาฆาแตไมตาย ไดโหงพราย

ชวยชีวิตไวได  ลอยตามน้ํามาขึ้นที่ทาวัดเรไร  เหตุการณนี้ดลใหเกิดลางรายแกพลายเพชรพลาย

บัว จึงชวนกันรีบกลับบานทั้งกลางคืนดวยเกรงวาจะมีเหตุเพทภัยกับมารดาและไดพบมารดาที่

วัดเรไร  พลายเพชรพลายบัวเมื่อไดทราบเรื่องราวแลวเดือดดาลเปนอยางมาก หมายลางแคนผูที่

อยูเบื้องหลังการสั่งฆาในครั้งนี้ใหจงได  ถึงแมจะรูวาเปนญาติและมีสายเลือดเดียวกันก็ไม

ยกเวน ดวยจิตอาฆาตพยาบาทมีกําลังแรงกวาและไดขอลามารดาเพื่อไปลางแคน 

 ครานั้นสมีเพชรกับพลายบัว   จิตตัวพยาบาทหาขาดไม 

อีสรอยฟากลาหาญชาญชัย   ยุอายพลายยงขมเหงกู 

ถาเปนคนอื่นสักหมื่นแสน    ก็ไมคิดทดแทนมาตอสู 

นี่พอคนเดียวกันสนิทไมคิดดู   เปนนองกูแตเปนพี่เจาเณรบัว 

ใหโกรธาดังเลือดตาจะหยดยอย   นึกนอยน้ําใจมิใชชั่ว 

เราก็เปนชายดีไมมีกลัว    จะตัดหัวใหสิ้นทั้งสองรา 

คิดพลางทางลุกเขามาใกล    จึงวาไปนี่แนคุณโยมขา 

เจ็บก็หายหลายวันฉันจะลา   ไปเขนฆาแกแคนที่ขุนเคือง 

ตัวลูกก็เปนเหลาเผาทหาร    โลกสะทานออกชื่อลือกระเดื่อง 

                                                 
๕๖ กรมศิลปากร, เสภาเรื่องขุนชางขุนแผน ฉบับหอสมุดแหงชาติ เลม ๓, หนา ๑๐๑. 



 ๗๖ 

จะฟนลาวเสียใหตายฉิบหายเปลือง  ลูกก็เรืองฤทธาจะลาไป ฯ๕๗

แมวานางศรีมาลาผูมารดาจะทัดทานหามปรามไวดวยเหตุผลตาง ๆ นานา แตก็

ไมอาจผอนคลายความเคียดแคนชิงชังของทั้งสองพลายได  พลายเพชรพลายบัวจึงตัดสินใจ

เดินทางขึ้นไปเชียงใหมหมายลางแคนนางสรอยฟากับพลายยง  จนมาถึงบานจอมทองก็ได

หลวงตางใจ (พลายณรงค) ผูเปนอารวมมือตีเมืองเชียงใหมดวย  ดังนั้นพี่และนองจึงตองรบ

กันอยางหลีกเลี่ยงไมได 

 เจาพลายยงนั้นทรงซึ่งของาว  ขยับกาวฟนถูกพลายเพชรผึ่ง 

ลงบาปายางเสียงดังตึง    เจาพลายเพชรก็ทะลึ่งทะลวงฟน 

เจาพลายยงตั้งทาขึ้นงารับ    ดามงาวยาวพับหักสะบั้น 

อาวุธหลุดไปจากมือพลัน    ตกใจตัวสั่นดังผีลง 

ทั้งทรงนารายณพลายเพชรขี่   กดขยี้ยืนยันตะบันสง 

ไดลางแทงชางเจาพลายยง    ถูกตรงขางหลังเสียงดังโกรง 

อายกรงทองรองแปรแผลเลือดพุง   สะบัดพลายยงผลุงเขาปาโผง 

หลายเพชรฟนสะพายเขาชายโครง   กระโดดโหยงจิกหัวเจาพลายยง 

หลวงตางใจโจนชางวางเขาชวย   ฉวยแขนไวถนัดแลวมัดสง 

อึดอัดฟดปล้ํากระหน่ําลง    เพี้ยลาวกราวตรงเขาชวยนาย 

เจาพลายบัวชักมารารํา    พลหุนหนุนซ้ํามามากหลาย 

เหลาผูคนแตกตื่นเสียงครื้นครั่น   ชางน้ํามันก็ตื่นวิ่งตื่นหนี 

ตางอลหมานควาญหมอก็ไมมี   เหยียบคนปนปในดงดอน 

ทั้งแขนขาบาหักสะบักหลุด    บางวิ่งมุดเขาสุมทุมแลวซุมซอน 

บางตะบึงถึงบุระพระนคร    ทิ้งผาผอนหอกปนออกตื่นไป๕๘

การสูรบ  ฆาฟนเปนไปอยางดุเดือด ดวยอํานาจของความแคนอาฆาตพยาบาท

เปนแรงขับภายในจึงทําใหพี่นองรวมบิดาตองมาเขนฆากันเอง ความสูญเสียยังไดขยายไปสู

เหลาทหารของทั้งสองฝายดวย  โดยเฉพาะพลายบัวที่ฆาคนตายเกลื่อนกลาดดวยการ“ออก

แดกดันฟนลาวลงลมตาย   หัวขาดกลาดกายพระธรณี” เหลาทหารผูคนไมเพียงแตเสียชีวิต

                                                 
๕๗ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐๔. 
๕๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๖๐. 



 ๗๗ 

เทานั้น หลายคนตองพิการแขนขาขาดก็มี “ทั้งแขนขาบาหักสะบักหลุด”  นับวาเปนการฆาที่

โหดรายและทารุณเปนอยางมาก 

ภายหลังการห้ําหั่นกันระหวางพี่นองอาหลานตระกูลพลาย  ในที่สุดพลายยงถูก

จับได นางสรอยฟาก็หนีไมพนเหมือนกัน   แตนางเมื่อรูวาเปนพลายเพชรพลายบัวจึงออน

วอนขอชีวิต สวนพลายยงหยิ่งในศักดิ์ศรีกลับทาทายใหประหารชีวิตตนไดเลย พลายเพชร

พลายบัวจึงปรึกษากับผูรูทั้งหลายตอความผิดของพลายยง แลวเห็นสมควรลงโทษประหาร

ชีวิตพรอมนางสรอยฟาผูเปนมารดาใหสาสมดับความแคนและความผิดที่กอ 

 พลายเพชรพลายบัวครั้นไดฟง  แคนคั่งดั่งไฟมาเผาผลาญ 

จึงปรึกษาพระสงฆแลเพี้ยกวาน   คนผิดคดิอานทําอยางนี้ 

ใหใสดวยบทกฎหมาย    จะเปนหรือจะตายไมรูที่ 

เพี้ยพระครูผูรูซึ่งคัมภีร    แจงคดีวาโทษถึงบรรลัย 

เขาทําฉันใดไดฉันนั้น    ใหตกตายตามกันจึงจะได 

ปรึกษาพรอมยอมกันดวยทันใด   แลวสั่งหลวงตางใจไมชาที 

ก็หยิบเอาฟาฟนมายื่นให    จงเอาไปฆาเสียใหเปนผี 

แลวหามกรงตรงออกนอกบุรี   ถึงที่ตะแลงแกงลากออกจากกรง  

ตอกหลักชักเชือกแลวมัดแนน   ทํามะรงตรงแลนเขาฟนสง 

คอขาดตกไปเลือดไหลลง    เจาพลายยงสรอยฟาพิราลัย๕๙

ทั้งพลายเพชรพลายบัวและหลวงตางใจ ก็ไดครอบครองเมืองเชียงใหม  แต

ตอมาภายหลังเชียงใหมก็ถูกกองทัพมอญซึ่งนําโดยนิลมัยกับเณรจิ๋วตีแตก  หลังจาก

เชียงใหมแตกพลายเพชรกับหลวงตางใจหนีไปอยูบานจอมทอง สวนพลายบัวพลัดหลงเขา

ปาคนเดียวและตอมาไดบวชจนกระทั่งเปนสมภาร  ตอมาไดพบกับพลายสุริ

                                                

ยันลูกของพลาย

เพชรผูเปนหลานที่ออกเดินทางตามหาบิดา  พลายบัวนั้นยังแคนใจไมหายที่เชียงใหมถูกตี

แตก  จึงคิดตรึกตรองกับหลานในการที่จะไปตีกลับคืนมาเปนของฝายตน  

  แมนครั้งนี้กูมิแกแคน   ราวีตีแดนเชียงใหมได 

ฆาฟนมันใหลงเปนผงไป    มิใชชายหาญชาญศักดา 

หลานกูก็รูทางพระเวท    มนตวิเศษเรียนไวไดหนักหนา 

 
๕๙ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๖๒ - ๑๖๓. 



 ๗๘ 

ใหตอสูเปนคูตรึกตรา    ออกรบราครั้งนี้คงมีชัย 

คิดพลางแลวทางกัดฟน                 ปลอบหลานขวัญพลายนอยละหอยไห 

สงครามเทานั้นอยาหวั่นใจ    อาจะตีเชียงใหมใหคืนมา 

พอไดฤกษก็จะเลิกโยธี    วันนี้คิดอานเจียวหลานหนา 

คงไดเลนเห็นกันในทันตา    ไมชาก็จะลงเปนผงคลี๖๐  

ความคิด จิตใจของพลายบัวในตอนนี้นั้นแสดงใหเห็นชัดเจนวา มีความพยายาม

ตองการแกแคน เปนทิฎฐิ (ความเห็น) ที่ตรงดิ่งตอการ ”ฆาฟนมันใหลงเปนผงไป” โดยไม

คํานึงถึงความสูญเสียและผลที่ตามมา 

ตอมา พลายเพชรพลายบัว และหลวงตางใจไดครองเมืองเชียงใหมอีกครั้งหนึ่ง  

พลายเพชรยังไดนางมณฑาธิดาหมื่นพิชัยแหงบานซองและนางสรอยแกวจินดาธิดาอุปฮาด

เมืองลําพูนเปนภรรยาอีก  แตนางทั้งสองมักมีเรื่องทะเลาะกันบอย ฝายนางมณฑาไดทํา

เสนห จนทําใหพลายเพชรหลงใหลและไดขับไลนางสรอยแกวจินดาออกจากเมือง เมื่อ

อุปฮาดเมืองลําพูนมาถามถึงดังกลาว ทําใหพลายเพชร ไมพอใจอันอยางมาก  พาลโกรธ

แคนนางสรอยแกวจินดาที่เรื่องนี้ลวงรูถึงอุปฮาดเมืองลําพูน  ถึงกับยกกองทัพไปตีเมือง

ลําพูนเพราะความโกรธแคน 

 ใครหวาชักพาไปลําพูน  ใหไปทูลสารตราบิดาได 

พอแมมันพากันมาเวียงชัย   ขอโทษภัยสรอยแกวผูแววตา 

กูเกลียดชังไมหวังสวาทตอ   เพราะไมพอใจพบประสบหนา 

มันพิโรธโกรธใจไมไปมา   คงตรึกตราตอฤทธิ์เปนจิตพาล 

ตองตรึกตราหาอุบายใชเลหกล  คิดอานการประจญประจัญผลาญ 

ถาละไวไหนเลยจะเปนการ   ตองประหารชีวันใหบรรลัย๖๑  

จึงไดใหพลายบัวยกทัพไปตีเมืองลําพูนและถูกกองทัพเมืองลําพูนตอบโตอยาง

หนัก จึงทําใหพลายบัวแคนใจมาก  กลาวอาฆาตตัดญาติขาดมิตรและหวังฆาฟนอีกฝายให

ตายกันไปขางหนึ่งทีเดียว 

 

                                                 
๖๐  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๘๙ - ๒๙๐. 
๖๑ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๘๐. 



 ๗๙ 

 นอยหรืออายเมืองลําพูนไมสูญสิ้น  ในแผนดินมีทหารชาญชัยศรี 

ลอบเขาปลนฆาคนวายชีวี    แลวหลบหนีเขาไปในพารา 

ดีละจะไดเลนใหเห็นกัน    ใครนั่นเปนตัวการอวดหาญกลา 

กูจะจับสับเลนดังเชนปลา    ขอดูหนาทรชนอายคนดี 

วาพลางทางสั่งเพี้ยกลา    ใหสมบทโยธาทุกหนาที่ 

ยกประดังเขาพังธานี    ผลาญชีวีผูคนใหปนยับ 

จับทาวเจาลําพูนในบุรี    ทั้งอีแกนจันทรมาฟนสับ 

ญาติวงศพงศาฆาใหยับ    อยานับเลยวาญาติเปนขาดกัน๖๒

ศึกในครั้งนี้ยืดเยื้อ กองทัพเชียงใหมไมอาจเผด็จศึกในเร็ววันได  ดวยเมืองลําพูน

ไดสมภารลาวและสามเณรมาลัยกรองที่พานางสรอยแกวจินดาหนีมา เปนกําลังหลักในการ

รบโดยสมภารลาวผูเปนอาจารยปลอมเปนแขกและสามเณรมาลัยกรองปลอมเปนพมาออกสู

รบตานทานกองทัพเชียงใหมไวได และยังไดจับเพี้ยกลาแมทัพของเชียงใหมไวเปนเชลยศึก  

พลายบัวจึงสงหนังสือลับไปเชียงใหมใหพลายเพชรยกทัพมาชวยตีลําพูน และพลายบัวก็

สามารถลอบสะกดเขาไปชวยเหลือเพี้ยกลาออกมาจากคุกเมืองลําพูนได เพี้ยกลาจึงทูลเรื่อง

ที่สมภารลาวและสามเณรมาลัยกรองปลอมตัวออกรบ  เร่ืองนี้ทําใหพลายเพชรกริ้วโกรธเปน

อยางยิ่ง หมายจะฆาใหตาย 

 เสียแรงกูการุญทําคุณไว  ฝากใจเขาเปนญาติในศาสนา 

ครั้นถึงปก็เปนที่อาราธนา   ใหเขามาสูวังทุกครั้งไป 

ครั้งนี้มันพากันทรยศ   คิดคดตอเราเจาเชียงใหม 

ตัดศีรษะมันเสียจะไวไย   ฆาเสียใหแหลกลงเปนผงคลี๖๓  

จึงสั่งใหอํามาตยแสนพระยาคุมไพรพลรอยหาสิบกลับไปเผาวัดเวียงเมืองเชียงใหมที่

สมภารลาวเปนเจาอาวาส ใครขัดขืนก็ฆาไดเลย ถาไมตอสูก็ใหจับตัวมาไตสวนรวมถึงใครที่

เปนญาติของสมภารลาวก็ไมละเวน 

 วาพลางทางเรียกหาอํามาตย ที่องอาจการศึกไมนึกหนี 

มาพรอมพรั่งสั่งความตามคดี  วาวันนี้จัดคนพลรบ 

                                                 
๖๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๙๘. 
๖๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๔๖. 



 ๘๐ 

ใหไดรอยหาสิบรีบคลาไคล   ถึงวัดทายเวียงเชียงใหมเขาบรรจบ 

พอค่ําลงเจาจงจุดไตคบ   อยารุกรบรีบเขาเผาวัดวา 

หมดทั้งเถรเณรพระอยาละมัน  ฟาดฟนใหชีวังดับสังขาร 

ที่ไมสูเฮยสูจับเปนมา   แลวไถถามกิจจาใหแจงใจ 

พอสําเร็จเสร็จสรรพเรื่องจับพระ  แลวอยาละบานชนตําบลใหญ 

ญาติโยมมันนั้นแฝงอยูแหงใด  จับมาไดจองจําทําประจาน๖๔  

ดังนั้น  เจ็ดวันตอมาไพรพลซึ่งนําโดยแสนพระยาจึงมาถึงวัดเวียงและเตรียมการ

เผาวัดเวียงตามแผนการและคําสั่งของพลายเพชร  ตกยามสามคืนนั้นจึงเริ่มลงมือทันที 

 ครานั้นทานแสนพระยาลาว  ไมอื้อฉาวเปนโมโหถือโทษา 

พอลวงเขาสามยามตามตํารา  รองสั่งโยธาดวยทันใด 

เหวยพวกเราเตรียมตัวทั่วทุกคน  จะยกพลรีบรัดเผาวัดใหญ 

ครั้นสั่งไพรนายพลันเสร็จทันใด  เสนาใหญแตงกายไมชาการ 

เสร็จแลวขึ้นมาถืออาวุธ   อุตลุดโยธาทุกหนาดาน 

พรอมไพรครบจุดคบมิทันนาน  เสียงทวยหาญฮึกโหเปนโกลา 

ครั้นมาถึงซึ่งกุฎีหนาวิหาร   อลหมานแวดลอมกันพรอมหนา 

แลวยิงปนครึนครั่นเปนสัญญา  ใหโยธาทิ้งคบตลบไป 

ไหมกุฎีวิหารสมภารครู   แลดูไฟกระจางสวางไสว 

พวกกองทัพรีบสมทบท้ิงคบไฟ  บางเขาไปยื้อแยงฟนแทงพระ 

เครื่องกฏิริถานสมภารแหลก  บางก็แหกหีบหนังเอาอังสะ 

ทั้งฬสอัฐปจจัยมิไดละ   สมบัติพระแตกมุนเปนจุณไป๖๕  

เทานั้นยังไมพอ ตามคําสั่งของพลายเพชรตองตามฆาญาติของสมภารลาวดวย

ไพรพลจึงมุงไปตามลาและลางผลาญจนถึงบาน 

 ครั้นถึงซึ่งบานทานสมภาร  ใหทวยหาญแวดลอมอยูพรอมหนา

สั่งใหโหตามกันถวนสามครา  ขึ้นฟนคนบนเคหาไมปรานี 

ญาติโยมเถรที่เปนคนผูใหญ  พวกลาวไลผลาญชีวันไมทันหนี 

                                                 
๖๔ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๔๗. 
๖๕  เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๔๘. 



 ๘๑ 

ครั้นเสร็จไลสังหารผลาญชีวี   จุดอัคคีเผาเคหาดวยทันใด๖๖

การครั้งนี้ทําตามคําสั่งของพลายเพชร  ดวยการฆาแลวเผา จึงเปนการฆาที่โหด

เหี้ยมาก  และเหยื่อสวนหนึ่งคือพระเณรที่วัดเวียง สะทอนใหเห็นวา แมพลายเพชรจะเคย

บวชเรียนมากอน แตดวยอํานาจของความโกรธครอบงํา ขาดความยับยั้ง  ชั่งใจ ก็สามารถสั่ง

ใหฆาไดโดยไมเวนกระทั่งพระเณร และไมคํานึงถึงสถานภาพของความเปนสงฆหรือผลบุญ

บาปของการกระทําในครั้งนี้เลย 

เมื่อการณเปนเชนนี้  ฝายสมภารลาวก็แกแคนพลายเพชรโดยสะกดเขาเมือง

เชียงใหมกับสามเณรมาลัยกรองจับนางมณฑาไปไวที่เมืองลําพูน  แตหมื่นพิชัยบิดาของนาง

ทราบวานี้จึงยกทัพออกติดตามหา  จนกระทั่งถึงเมืองลําพูนจึงแจงเรื่องใหพลายเพชรทราบ  

พลายเพชรโกรธจัด  อาฆาตพยาบาทเปนอยางยิ่ง  หมายจะลอบเขาเมืองเพื่อฆาฟนเจา

ลําพูนใหสูญสิ้นปลดเปลื้องความคับแคนอารมณขุนเคืองใหจงได 

 ครานั้นจึงโฉมเจาพลายเพชร  ครั้นฟงเสร็จคําหมื่นพิชัยวา 

ไดรูแจงตามจริงสิ่งสัจจา   ยิ่งโกรธาขัดแคนแสนทวี 

ดีละจะไดเลนใหเห็นกัน   ออคอยดูกูกับมันวันนี้นี่ 

จะตองลอบเขาไปในธานี   ตัดเกศีเจาลําพูนใหสูญวงศ 

ทั้งอีแกนจันทรภรรยา   ฟนเกศาลงใหยุยเปนผุยผง 

อายเณรเถรเปนทหารชาญณรงค  ฆาใหลงเปนจุณวุนทั้งเมือง 

แลวยาตราพานางจากบุรี   นั่นแหละที่กําสรดจะปลดเปลื้อง 

ใหสาสมที่อารมณเราขุนเคือง         ทั้งบานเมืองของมันใหอันตราย๖๗  

ดวยแรงอาฆาตมาดรายเชนนี้ จึงทําใหพลายเพชรตัดสินใจสะกดลอบเขาเมือง

ลําพูนพรอมกับหมื่นพิชัย และไดลอบฟนฆาชาวเมืองอยางไมเลือกหนาจนตายลงเปนรอย   

ซากศพกลาดเกลื่อนพื้นดิน 

 ครั้นวาพลางทางชวนกันสองคน ชักมาตนวิ่งไมเหลียวเขาเลี้ยวไล 

ฟนผูคนพลทัพยอยยับไป   มวยบรรลัยลงไมนอยสักรอยคน 

เสียงชายหญิงวิ่งฉาวทั้งลาวไทย  พลไกรยนแยกแตกปปน 

                                                 
๖๖ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๔๙. 
๖๗ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๙๕-๔๙๖. 



 ๘๒ 

ที่แข็งแรงก็แกวงอาวุธตน   วาศัตรูจูเขาปลนในธานี 

ฮะเฮยพวกเราเอาอายสู   ตัวของกูก็ไมยอทอถอยหนี 

มาพรั่งพรอมลอมกันเอามันซี  อายนี่ผีหรืออะไรที่ไหนมา 

ขางพวกลาวชาวทัพก็รับรอง  พรอมสะพรั่งตั้งกองประจัญหนา 

บางก็หันฟนอาวุธจุดปนยา   ที่แกลวกลาอาจองเจายงยุทธ 

แกวงงาวทวนแลวสวนเขาฟนฉับ  เจาพลายรับอาวุธอุตลุด 

เสียงลาวดาวาบักเปรตเศษมนุษย  นี้ผีผุดจากสุธาหรือวาไร 

ทั้งสองคนดนดั้นเขาฟนลาว   เสียงอื้อฉาวเกรียวกรูเปนหมูใหญ 

ลาวหลายคนปนยับลงทันใด  มวยบรรลัยลงพินาศกลาดสุธา๖๘   

พลายเพชรพลายบัวเปนผูที่เคยบวชเรียนมา แตถูกอํานาจความพยาบาทชัก

นําเขาสูหวงแหงการตอสู ฆาฟนห้ําหั่น ลางแคนมาตลอด และดวยจิตอาฆาตที่แรงกลาจน

บางครั้งไมสามารถควบคุมตนเองได ตองทําตามกิเลสของตน จนขาดความยั้งคิด มีจิตที่มุง

ไปสูการฆา เมื่อมีความโกรธจึงมีอารมณที่เกรี้ยวกราด หวังทําลายศัตรูใหยอยยับลงไปกับมือ  

ความอาฆาตที่วา“ฆาใหลงเปนจุณวุนทั้งเมือง”  จึงเปนฐานคติแหงการฆาที่ไมคํานึงถึงผล   

ดี-ชั่ว บาป-บุญ  คุณ-โทษ และนรก - สวรรค  กระทําการฆาและมีจิตคิดพยาบาทอันถูก

ครอบงําดวยความมัวเมาลุมหลง (อวิชชา) เชนนี้ ยอมเปนสาเหตุหลักที่จะนําไปสูแนวคิดที่

เปนอุจเฉททิฏฐิอยางไมยากนัก 
 

   ๓.๑.๖  อุจเฉททิฏฐิของทิดจิ๋ว∗

 การมีเพื่อนเปนบาปมิตร  การคบหากับคนพาล หรือการสองเสพกับ อสัตบุรุษก็

ยอมไดรับอิทธิพลจากบุคคลนั้นทั้งทางตรงและทางออมไมวาจะเปนทางดานแนวคิดและการ

ปฏิบัติตน   ซ้ํารายอาจจะถูกชักจูงใหกระทําการที่ผิดบาป หรืออาจจะถูกครอบงําทางดาน

ความคิดที่ไมถูกตองอันนําไปสูความเห็นผิดได เพราะคบคนเชนไร ยอมเปนไปเชนคนนั้น  

ดังเชนกรณีของทิดจิ๋วก็มีความเปนมิจฉาทิฏฐิและสั่งสมพฤติกรรมที่อาฆาตเคียดแคน

พยาบาทจองเวรอยางไมมีสิ้นสุด ซึ่งก็ไมแตกตางจากเถรขวาดผูเปนอาจารยมากนัก 

                                                 
๖๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๙๙. 
∗ เณรจิ๋วเปนลูกศิษยของเถรขวาด ในตัวบทวรรณคดีเร่ืองนี้ เรียกวา เถรจิ๋ว เมื่อยังอยูในสมณเพศ 

และเรียกวา ทิดจิ๋ว เมื่อลาสิกขาบท 



 ๘๓ 

ทิดจิ๋ว ครั้งยังเปนสามเณร ถือไดวาเปนศิษยเอกของเถรขวาดที่ปรนนิบัติรับใช 

ติดตามเถรขวาดผูเปนอาจารยมาตลอดและยังเปนหนาหองคอยตอนรับญาติโยมที่มาหาเถร

ขวาดตั้งแตคราวที่ลงลางไปกรุงศรีอยุธยาพรอมพระเจาเชียงอินทรและพระประยูรญาติที่ถูก

จับคราวศึกเชียงใหม ไดรวมทุกขรวมสุขกับเถรขวาดแมกระทั่งถูกจับในคดีทําเสนหพระไว

ยและลอบหนีออกมาจากที่คุมขังดวยวิชากําบังกายดวยกัน ภายหลังไดพบนางสรอยฟา

ระหวางทางจึงรวมเดินทางกลับเชียงใหมดวยกัน  จนกระทั่งอาจารยไดเปนสังฆราชแหงเมือง

เชียงใหมก็ยังคอยอุปฎฐากอยู  ทิดจิ๋วไมเห็นดวยที่เถรขวาดตองการไปแกแคนพลายชุมพลท่ี

จับเสนหตนได เพราะรักและเปนหวงดวยเห็นวาอาจารยอายุมากแลวอาจจะสูพลายชุมพล

ไมได แตก็ไมสามารถทัดทานหามอาจารยไวได     

ทิดจิ๋วจึงรอคอยการกลับมาของอาจารยเปนนานสองนาน  จนมีลางรายบอกเหตุ

จึงจับยามสามตาดูและไดรูวาเถรขวาดอาจเสียชีวิตแลว  ดวยความรักที่มีตออาจารยจึงได

แปลงกายเปนนกออกบินไปสืบขาวอาจารยที่กรุงศรีอยุธยา และไดทราบวาเถรขวาดถูก

ประหารชีวิตแลว  จึงบินลงไปที่แดนประหารคาบเอาศีรษะอาจารยหวังกลับเมืองเชียงใหม  

ระหวางทางชวงกลางคืนไดหยุดพักที่ตนไทร  และวางศีรษะของเถรขวาดไวขางลาง  ขณะนั้น

มีเสือเขามาหลบฝนใตตนไทรและดวยความหิวจึงคาบเอาศีรษะเถรขวาดไป  พอรุงเชาไมเห็น

ศีรษะอาจารยจึงบินรองไหเที่ยวหาเสียงดังฮือ ๆ  จนชาวบานเรียกวานกทึดทือ  เมื่อหาไมพบ

จึงบินกลับเชียงใหมแจงขาวการเสียชีวิตของเถรขวาดให         พระเณรทราบพรอมกับเขา

เฝานางสรอยเพื่อทูลเร่ืองนี้ใหทรงทราบ  และตอมาภายหลังไดตําแหนงเปนสังฆราชเมือง

เชียงใหมสืบมา 

เมื่อครั้งที่พลายเพชรพลายบัว และหลวงตางใจตีเชียงใหมได พรอมกับสั่งให

ประหารพลายยงกับนางสรอยฟา สังฆราชจิ๋วโกรธแคนมากแตทําอะไรไมได  ซ้ําตัวเองยังถูก

หมางเมินจากราชสํานักเชียงใหมอีกดวย จึงคิดหาวิธีที่จะตีเอาเมืองเชียงใหมกลับคืน 

   ครานั้นทานสังฆราชจิ๋ว โกรธกริ้วมุนโมหโทสา 

แคนหลวงตางใจกับพลายทั้งสองรา มันพิฆาตสรอยฟาพลายยงตาย 

ตั้งแตมันครองเมืองเรืองฤทธิ์ ชังน้ําหนาหาคิดถึงกูไม 

ราวราญพาลชังโอหังใจ ทําสิ่งใดมิไดมานิมนต 

จะทดแทนแกแคนฉันใดหนอ รบรอเอาบุรีใหปปน 



 ๘๔ 

จับสองพลายนายใหญมัดไพลตน เขนฆาอยาใหทนคมศาตรา๖๙  

อาการรอนรุมเหมือนไฟสุมทรวง จึงทําใหเถรจิ๋วกระวนกระวายใจเปนอยางยิ่ง 

ปรารถนาจะฆาฟนในทันที  แตดวยตัวคนเดียวจึงเกรงวาจะสูไมได  เถรจ๋ิวจึงหาทางที่จะแก

แคนใหจงได และไดคิดถึงอาจารยของเถรขวาดที่เมืองหงสาขึ้นมา เมื่อคิดไดเชนนี้ เถรจิ๋วจึง

แปลงกายเปนนกบินไปเมืองหงสาเขาเฝาอาสารบเมืองเชียงใหมกับนิลมัย แลวพากันยกทัพ

มาตีเมืองเชียงใหม หมายจะใหแหลกลาญปนป  โดยในขั้นแรกเถรจิ๋ววางแผนทําศึกเชียงใหม  

โดยจุดไฟเผาดานกอน 

ครานั้นจงึทานสมภารจิ๋ว  โกรธกริ้วแคนขัดบัดสี 

นอนไมหลับกลับลุกขึ้นทนัท ี  ตรองคดีดูความเหน็งามใจ 

กูจะใครเอาไฟเขาเผาดาน   ใหปปนมิทนทานคงอยูได 

ถาอยางไรใหปศาจที่อาจใจ   รุกไลโรมรันประจัญบาน 

ถึงในเวียงเชียงใหมเขาใจสิน้   แถวถิน่ที่จะไปในสถาน 

ทางจะหนทีีจะสูดูอาการ    เราชํานาญเคยอยูในบุรี 

ถาแคนคับจับตัวอายนายดาน   มาลางผลาญเสียใหจนปนป 

คืนวันนี้สองยามฤกษงามด ี  เห็นทีจะไดดั่งใจปอง๗๐

 ดวยความที่เปนศิษยเอกของเถรขวาด เถรจิ๋วจึงใชเวทมนตรเรียกผีรายใหเขาชวยสู

รบ ฆาฟนทหารดานเมืองเชียงใหมลมตายเปนอันมาก ประชาชนก็พลอยไดรับความ

เดือดรอนกันทั่วหนา 

  พอเดือนเที่ยงเบี่ยงบายชายลง เถรตรงเขาหยักรั้งตั้งทา 

ชักดาบเคยปราบไพรีมา   ตรงราเขาฟนประจัญบาน 

ภูตพรายรายกาจอาจกําแหง  เรี่ยวแรงชิงชัยใจหาญ 

สมทบเขารบรุกราน    อลหมานวุนวิ่งเปนสิงคลี 

ชาวดานพวกบานเหนือใต   ขวักไขวโดดบานทะยานหนี 

บางวางวายตายเปนผลคลี   ไมทันหนีซุกซอนผันผอนกาย 

ที่รูตัวมันหนาเขารารับ   ประจัญจับรบรอใจคอหาย 

 

                                                 
๖๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๘๕. 
๗๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๙๗.  



 ๘๕ 

ที่เจ็บสุดตองอาวุธลมนอนตาย  วางวายลงไมนอยหลายรอยคน 

แตเพี้ยกวานนายดานเถรจับได  แกมัดไพลทุบตีเสียปปน 

พอชาวดานบานแตกแยกตําบล  เถรก็คุมพวกพลปศาจมา๗๑  

กองทัพผีของเถรจิ๋วไดบุกตะลุยเขาไป แตก็ไดรับการตานทานอยางเขมแข็งและ

หนักหนวงจากกองทัพเชียงใหม  โดยเฉพาะพลายเพชรพลายบัวและหลวงตางใจ ไดออกรบ

ตอสูกับเถรจิ๋วอยางกลาหาญ  ทั้งตอสูดวยอาวุธ การใชเวทมนตรคาถาเสกหุนไลฟนรันแทง

กันอยางอลหมาน  จนเถรจิ๋วแตกทัพกลับไปตั้งหลักท่ีนอกเมือง  ความพายแพครั้งนี้ทําให 

เถรจิ๋วโกรธแคนเปนอยางยิ่ง และไดคิดหาวิธีลางอาย 

 ครานั้นเถรจิ๋วกริ้วกราด  ดังตองสายฟาฟาดเศียรขาดหาย 

ไมปลดเปลื้องเคืองขุนอยูวุนวาย  เราก็ชายชาญพระเวทวิเศษครัน 

นอยหรือครั้งนี้ตีทัพ    ยนยับแพพระเวทวิเศษสรรพ 

ครั้นผูคนปนยับดับชีวัน   จะผอนผันฉันใดไฉนดี 

แมนมิคิดแกแคนแทนทด   เสียยศมากนักเสื่อมศักดิ์ศรี 

เถรคิดจิตใจใหทวี    วันนี้แลวไดเลนเห็นกัน๗๒  

  จึงไดปรึกษาแผนการรบกับนิลมัยและไดทําพิธีใหญในการปลุกผีเชิญภูต เพื่อ

เขาตีเชียงใหมแบบเคลื่อนที่เร็วไมใหทันรูตัว  กองทัพเถรจิ๋วไดจุดไฟเผาเมืองเชียงใหม

ทั้งสี่ทิศ  ตามแผนการและทําการเขาตีแบบประชิดจนเชียงใหมแตก 

 ครานั้นเถรจิ๋วอาจารยใหญ   ขับหุนหมุนไลเปนกังหัน 

ตลบหลังเขาวังเชียงใหมพลัน   ชุดน้ํานั้นจุดเขาเผาบุรี 

ตึงตังดังเปรี้ยงเสียงสนั่น    เลื่อนลั่นสะทานทองวิถี 

ราชวังทั้งสี่ทิศติดอัคคี    ชาวบุรีวิ่งแยกแตกกันไป 

พลทัพชวยดับกันทั้งหมด    จะตักน้ําเขารดไมหวาดไหว 

อัคคีพลุงฟุงฟูลุกวูไป    ติดเวียงชัยไหมลุกขึ้นคลุกคลี 

เถรจิ๋วไดที่เขาตีวุน     คุมหุนเกลื่อนกลาดปศาจผี 

 

                                                 
๗๑ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๙๙. 
๗๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๐๘. 



 ๘๖ 

สมทบรบรันประจัญตี    โยธีปนแหลกแตกไป๗๓

เมื่อเขาตีเชียงใหมจนไดรับชัยชนะนิลมัยจึงแตงตั้งใหเถรจิ๋วครองเมืองเชียงใหม

และตัวเถรจิ๋วก็ยังไดสึกออกจากสมณเพศอีกดวย  สวนนิลมัยยกทัพกลับเมืองหงสา  แต

ตอมาภายหลังพลายบัวกับพลายสุริยันผูเปนหลานไดรวบรวมผูคนกลับไปตีเอาเชียงใหม

กลับคืนมาได  ทิดจิ๋วถูกจับไดใหกักขังไวรอลงโทษ  และทางเชียงใหมไดมีศุภอักษรถึงกรุงศรี

อยุธยา  สมเด็จพระจักรพรรดิจึงมีรับสั่งใหประหารชีวิตทิดจิ๋วในฐานะกบฎ  เมื่อทราบขาววา

จะถูกประหารชีวิต ทิดจิ๋วจึงทําการแหกคุกโดยใชเวทมนตรสะเดาะโซตรวน สะกดผูคุมฆาตัด

ศีรษะ และยังอาฆาตแคนทั้งพลายเพชรพลายบัว หลวงตางใจ รวมท้ังนางศรีมาลาอีกดวย 

 นายหมวดที่ตรวจผูคุมรอง แลเห็นคนตีฆองนั้นหลับใหล 

รองดาวาบักหาเปนหยังใด   หวายจะใสหลังมึงบฮูตัว 

ทิดจิ๋วเปามนตเขาอีกเตื้อ    เลยนั่งเซาเมาจนเหงื่อไหลทั่ว 

พวกผูคุมทํามะรงไมคงตัว    เมามัวลมพับหลับไป 

บางละเมอเพอบนกรนครอก   ทิดจิ๋วนั้นถลันออกจากคุกได 

เห็นผูคุมนอยใหญใหขัดใจ    ควาดาบไดฟนคอลงมรณา 

นายคุกนายหมวดที่ตรวจคน   ตายปนมวยชีวันเสียพันกวา 

อายคนโทษพวกนั้นที่พันธนา   ยั้งไวไมฆาใหบรรลัย 

กูจะลอบเขาไปในบุรี    ฆาอายตัวดีใหจงได  

สามพลายกับอายหลวงตางใจ  ทั้งอีศรีมาลายาใจไมไวมัน๗๔

คิดไดดังนี้แลว ทิดจิ๋วก็ลอบสะกดเขาไปในพระราชวังชั้นในและทะลุไปถึงหอง

บรรทมของนางศรีมาลากับนางเวสิว  ดวยความแคนจึงฟนนางทั้งสองลําตัวขาดกลางอยาง

เหี้ยมโหดขณะยังนอนหลับอยู 

 แคนขัดใจไพลโลดโดดทะยาน  รีบลนลานเยื้องยองเขาหองใน 

แลเห็นศรีมาลานารี    กับเวสิวผองศรีนอนเคียงไหล 

ผลกรรมงามขําจะบรรลัย    ทิดจิ๋วแสนแคนใจสองนารี 

 

                                                 
๗๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๑๓. 
๗๔ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๑๘ - ๓๑๙. 



 ๘๗ 

เงื้อดาบเขาฟนฟาดขาดกลาง   สองนางเลยปลงลงเปนผี๗๕

แตก็ไมสามารถฆาสามพลายไดดวยเปนเวลาใกลสวางแลว ทิดจิ๋วเกรงวาผูคน

จะตื่นขึ้นมาเห็นกอน จึงรีบออกมาและแปลงกายเปนจระเขยักษเหมือนเถรขวาด     

ผูเปนอาจารยออกอาละวาดไปทั่ว 

ทิดจิ๋วเปนคนที่ฝกใฝในการศึกษาตั้งแตครั้งเปนสามเณรดวยอยากมีวิชาความรู 

แตโชคไมดีเพราะไดเถรขวาดเปนอาจารย จึงทําใหทิดจิ๋วมีจิตใจผูกอาฆาต ไมแตกตางกัน

มากนักกับเถรขวาด ซ้ําบางครั้งยังเหี้ยมโหดมากกวา  วิธีการฆาคนดังเชน “ควาดาบไดฟน

คอลงมรณา” จนนายหมวดผูคุมคุก “ตายปนมวยชีวันเสียพันกวา” หรือ “เงื้อดาบเขาฟนฟาด

ขาดกลาง” จนทําให “สองนางเลยปลงลงเปนผี” จึงเปนการฆาที่เต็มไปดวยแรงพยาบาท 

เปนผลสะทอนใหเห็นถึงความแคนอันรุนแรงที่ฝงแนนอยูภายในจิตใจ ดวยเหตุนี้ทิดจิ๋วจึงทํา

ฆาตกรรมโดยไมคํานึงถึงความผิดบาปหรือผลแหงการกระทําใด ๆ เลย ซึ่งเปนพฤติกรรม

พื้นฐานสําคัญท่ีสอใหเห็นถงึระบบแนวคิดของพวกอุจเฉททิฏฐิไดอยางชัดเจน 

แนวคิดแบบอุจเฉททิฏฐิในวรรณคดีเรื่องขุนชางขุนแผน มีปรากฏใหเห็นได

ชัดเจนจากพฤติกรรมของตัวละเหลานี้  คือ  ขุนแผน  ผูซึ่งพยาบาทแรงและบางครั้งฆาผูอื่น

ดวยโดยขาดความยั้งคิด เพราะมัวเมาในไสยศาสตร  เชนกรณี ฆาผาทองนางบัวคลี่ผูภรรยา

เพื่อนําเอาลูกมาทํากุมารทอง  และยังใชอํานาจเวทมนตรคาถาทํารายผูอื่นโดยความหุนหัน

พลันแลน เชน การฆาขุนเพชรและขุนราม    ขุนชาง  ผูมัวเมาและลุมหลงนางวันทองจนไม

คํานึงถึงความดีงามของวัฒนธรรมประเพณี ทั้งที่นางมีคูอยูแลวก็ยังไมยอมเลิกราหวังจะ

ครอบครองนางใหได  เมื่อไมไดดังหวังก็ผูกใจเจ็บ ซึ่งนําไปสูการใชเลหเหลี่ยมอุบายที่หยาบ

ชาทํารายผูอื่น  เชน กรณีลวงพลายงามตอนเปนเด็กไปฆาดวยความแคน  นางสรอยฟา 

หญิงสาวที่เก็บความเคียดแคนและแรงอาฆาตไวตลอดชีวิต และไมมี

                                                

วันใหอภัยคนที่อยูฝาย

ตรงขามกับนางอยางเด็ดขาด แมวันเวลาจะผานไปเนิ่นนาน นางก็ยังไมลืมความแคนในอดีต

และพยายามที่จะแกแคนใหจงได   เถรขวาด  ผูซึ่งประกอบเดรัจฉานวิชา  เชื่อมั่นในอิทธิฤทธิ์

ของตนและรอวันแกแคนคนที่ทํารายตนใหอับอาย   ทิดจิ๋ว  ผูซึ่งรักในการเรียนแตพบคบกับ

บาปมิตร  และมีจิตฝกใฝแตการแกแคน จึงนําไปสูความทะเยอทะยานและการฆาที่ไรความ

ปรานี เชน การฟนนางศรีมาลาและนางเวสิวขาดเปนสองทอน    พลายเพชรและพลายบัว  

 
๗๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๒๐. 



 ๘๘ 

สองคนพี่นองที่มุงมั่นตอการแกแคนและไมยอมใหอภัยกับผูที่ทํารายมารดาของตน ถึงแมวา

คน ๆ นั้น จะเปนญาติกันก็ตาม      

ตัวละครเหลานี้มีแนวคิดแบบอุจเฉททิฏฐิดวยมีมูลเหตุสวนใหญเกิดจาก ความ

ลุมหลงในอิสตรีและมัวเมา (อวิชชา)ตออํานาจของวิชาอาคม เวทมนตรคาถาและไสยศาสตร

ที่ผูกติดอยูกับความอาฆาตพยาบาท จึงเปนแรงผลักดันนําไปสูการฆาลางแคนตามลาง

ผลาญกันอยางไมสะทกสะทานเกรงกลัวตอวิบากกรรมหรือผลแหงการกระทําฝายชั่วที่จะ

ตามเผาผลาญใหเดือดรอนในภพหนา ซึ่งเทากับไมมีความเชื่อในเรื่องผลกรรมและชาติภพ

นั่นเอง 
 

๓.๒  วรรณคดีเรื่องพระอภัยมณ ี
 

เรื่องพระอภัยมณีเปนผลงานชิ้นเอกและยิ่งใหญที่สุดของสุนทรภูมีถึง ๖๔  

ตอน ความยาวประมาณ  ๒๔,๕๐๐  คํากลอน แตในภายหลังเรื่องพระอภัยมณีมีแตง

ตออีกยืดยาวถึงนางมัจฉาตัดหางไดเปนมนุษย  สุดสาครพามาอยูเมืองลังกาจึงจบ

บริบูรณ แตตอนหลังนี้เขาใจวาเปนสํานวนผูอื ่น หอสมุดแหงชาติจึงไมไดรวบรวมไว

ดวยกัน  แมวาเนื้อเรื่องพระอภัยมณีจะเปนเรื่องจักร ๆ วงศ ๆ  พนสมัยไปบาง  แตแกน

สารของเรื ่องซึ ่งเกี ่ยวของกับความรัก  ความชัง  ความซื่อสัตย  ความเสียสละ ฯลฯ      

ที่สุนทรภูถายทอดลงไวในทองเรื่องเปนสิ่งที่จับใจผูอานมาทุกยุคทุกสมัย  การดําเนิน

เรื่องทันใจคนอาน เราใจคนใหติดตามไป   ตลอดเรื่อง  ตัวละครในเรื่องประกอบดวยคน

ทุกประเภททั้งบรรพชิต  คนหนุมสาว  นักรบ  ปศาจ ยักษ  ผูวิเศษ ฯลฯ  ฉากในเรื่องมีทั้งใน

น้ํา  บนบก  ในปา  ในพระราชวังแมกระทั่งสนามรบ  ชวนใหตื่นเตนอยูตลอดเวลา และสิ่งที่

นายกยองเปนพิเศษก็คือสุนทรภูไดใชจินตนาการแปลก ๆ  ใหม ๆ ไวในเรื่องพระอภัยมณีเปน

อันมาก เชน  การสรางมามังกร  ชีเปลือย  การใหพราหมณสานน สามารถเรียกลม  เรียกฝน

ได  พราหมณวิเชียรเชี่ยวชาญการลั่นธนูคราวละเจ็ดดอกโดยไมผิดเปาหมาย  การวาดภาพ

เร่ืองโจรสุหรั่งใหญโตเกินความเปนจริงในสมัยน้ันหรือการกลาวถึงดนตรีกลของสุนทรภูก็

นาจะหมายถึงแผนเสียงในสมัยปจจุบัน 

นอกจากนั้น  สุนทรภูยังใชสํานวนภาษาที่ไพเราะคมคายตลอดเรื่อง มีสัมผัสใน

ทั้งสัมผัสสระและสัมผัสอักษรทุกวรรคใชคํางายๆ กินใจ มีลีลาของกลอนครบทุกรสท้ัง 



 ๘๙ 

เสาวรจนี  นารีปราโมทย  พิโรธวาทัง  และสัลลาปงคพิสัย  รวมทั้งสุนทรภูยังใหแงคิดและคติ

เกี่ยวกับชีวิตแทรกไวมากมายตลอดเรื่อง๗๖

นิทานคํากลอนเรื่องพระอภัยมณี เปนเรื่องประโลมโลกที่รูจักกันแพรหลายและ

เปนที่จับจิตจับใจกระทั่งปจจุบัน  ทั้งนี้ โดยแกน สาระของเรื่องที่ผูแตงบรรจุลงไวที่ยังทันสมัย

อยูเสมอ  ทั้งสํานวนโวหารที่งายแตไพเราะ  ตลอดจนพฤติกรรมของตัวละครซึ่งมีทุกประเภท 

ที่เชื่อมโยงใหเกิดเหตุการณตอเนื่อง อันกลาวไดวานิทานกลอนเรื่องพระอภัยมณีเปนเรื่องราว

ของพฤติกรรมของคนทั้งโลก๗๗

ความยอดเยี่ยมและแปลกใหมในการประพันธกลอนและการสรางเรื่อง(Plot) 

รวมทั้งตัวละครในเรื่อง เปนเหตุใหเร่ืองพระอภัยมณีไดรับความนิยมอยางแพรหลายทั้งใน

อดีตจนกระทั่งถึงปจจุบัน เห็นไดจากการที่ สมเด็จพระบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชา   

นุภาพ ทรงกลาวไวในคําอธิบายวาดวยเรื่องพระอภัยมณีของสุนทรภู ตอนหนึ่งวา อันหนังสือ

เร่ืองพระอภัยมณีของสุนทรภู ผิดกับหนังสือซ่ึงผูอื่นแตงหลายสถาน  จะวาไปไมมีหนังสือ

เรื่องหนึ่งเรื่องใดที่จะเปรียบก็วาได ที่วาเชนนี้ ไมใชประสงคจะยกยองวาหนังสือเรื่องพระอภัย

มณีดีกวาหนังสือของผูอื่นทั้งหมด มุงหมายความที่กลาวแตวาหนังสือเรื่อง   พระอภัยมณี

เปนหนังสือดี  แปลกกับเรื่องอื่น ๆ   เบ้ืองตนแตกลอนสุนทรภูก็แปลกกับกลอนของกวีอื่น   

ซึ่งนับวาดีในสมัยเดียวกัน  ความคิดและโวหารของสุนทรภูที่แตงเรื่องพระอภัยมณีก็แปลก

กับหนังสือซึ่งผูอื่นแตง  และที่สุดความที่คนทั้งหลายนิยมหนังสือพระอภัยมณีก็แปลกกับ

หนังสือเรื่องอื่นดวย  จะเลาเรื่องขอหลังพอเปนอุทาหรณเมื่อขาพเจายังยอมเยาว เปนสมัย

แรกมีหนังสือเร่ืองพระอภัยมณีพิมพขาย  ครั้งนั้นเห็นคนชั้นผูใหญทั้งผูชายผูหญิงพากันชอบ

อานเรื่องพระอภัยมณีแพรหลายถึงจํากลอนพระอภัยมณีไวกลาวเปนสุภาษิตไดมากบางนอย

บางแทบจะไมเวนตัว๗๘

                                                 
๗๖ สุวิทย  สังโยคะ  และประทีป เหมือนนิล, ประวัติวรรณคดีไทย, หนา ๑๖๑. 
๗๗ วินัย   ภูระหงษ, รายงานการวิจัยในโครงการพระเอกในวรรณคดีคลาสสิคของไทย 

เรื่องพระอภัยมณี :  พระเอกศิลปน, (กรุงเทพมหานคร  :  สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ

,๒๕๒๕), หนา  ๒. 
๗๘ คําอธิบายของสมเด็จพระบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ในหนังสือ วรรณคดีไทย

เรื่องพระอภัยมณี, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพคุรุสภา,๒๕๐๔), หนา (๔๙). 



 ๙๐ 

เรื่องพระอภัยมณีนับวาเปนจินตนิยาย ซึ่งสุนทรภูไดคิดประดิษฐเร่ืองขึ้นเอง  ตาง

ไปจากวรรณคดีเรื่องอื่นที่ไดเคาเรื่องจากนิทานชาดกบาง  นิยายพื้นเมืองบาง แตเรื่องพระ

อภัยมณีเร่ิมเร่ืองใหพระอภัยมณีและศรีสุวรรณไปเรียนวิชา  คลายเรื่องจักร ๆ วงศ ๆ ที่นิยม

ในสมัยกอน  จากนั้นสุนทรภูก็คิดประดิษฐเร่ืองขึ้นเองในแนวใหมทั้งสิ้น พระเอกในเรื่องไมใช

นักรบอยางเชนพระราม   หรืออิ เหนา   แต เปนศิลปน  นับวา เปนแนวคิดใหมของ 

วรรณคดีไทย  สวนเคาเรื่องในพระอภัยมณีนั้น ไดมาจากวรรณคดีตาง ๆ ทั้งวรรณคดีไทย   

วรรณคดีตางประเทศ เหตุการณทางประวัติศาสตร  ชีวิตจริงของทานเอง  ตลอดจนความคิด

ฝนตาง ๆ ประสมประสานกลมกลืนอยางนาพิศวง  โดยอาศัยความรอบรูทั้งทางเชิงปราชญ

และเชิงการประพันธ ทําใหโครงเรื่องมีทั้งรัก  รบ  โศก  ชวนใหติดตามดวยความสนุกสนาน

ดวยลีลากลอนที่ไพเราะทั้งกระแสความและกระแสเสียง ทําใหเรื่องพระอภัยมณีมีคุณคาอัน

สูงสง๗๙

ผูแตง   สุนทรภู 

ลักษณะการแตง   ใชกลอนสุภาพ 

ระยะเวลาที่แตง   สวนใหญเชื่อวาแตงขณะตองโทษจําคุกในสมัยรัชกาลที่ ๒  

บางทานก็วาเริ่มแตงในสมัยรัชกาลที่  ๓  ขณะตกยาก  อยางไรกต็ามพระอภัยมณีใชเวลาใน

การแตงนานมาก  มิไดแตงตอไปจนจบในคราวเดียว 

ความมุงหมายที่แตง   ในชั้นตนนาจะแตงเพื่อขายเอาเงินมาเลี้ยงชีพ เพราะ

สันนิษฐานวาเริ่มแตงในขณะตองโทษจําคุกในรัชกาลที่ ๒  ตอมาแตงถวายพระองคเจา

ลักขณานุคุณผูทรงมีพระมีอุปการคุณ๘๐

เรื่องโดยสังเขป  ทาวสุทัศนกษัตริยแหงกรุงรัตนาผูเปนพระบิดาไดเนรเทศ     

พระอภัยมณีกับศรีสุวรรณออกจากเมือง เพราะไปเรียนวิชาที่พระองคไมโปรด ระหวางทาง

สองกุมารไดพบกันพราหมณ วิเชียร  โมรา และสานน ซึ่งเปนผูมีวิชาดี และไดแสดงฝมือให

เปนที่ประจักษตอกัน พระอภัยมณีไดเปาปจนทําใหคนที่เหลือหลับใหล และเปนเหตุใหนาง 

 
                                                 

๗๙ บรรเทา  กิตติศักดิ์, “นิทานคํากลอน พระอภัยมณี” , ในสุนทรภูรอบรูวัฒนธรรม,     

ศ. ฐะปะนีย  นาครทรรพ  บรรณาธิการ, (กรุงเทพมหานคร : สมาคมภาษาและหนังสือแหงประเทศไทย, 

๒๕๓๘),  หนา ๘๕. 
๘๐ สุวิทย  สังโยคะ และประทีป เหมือนนิล, ประวัติวรรณคดีไทย, หนา ๑๖๐. 



 ๙๑ 

ผีเสื้อสมุทรอุมเอาพระองคไปไวในถ้ําจนมีบุตรดวยกันชื่อวา สินสมุทร  ฝายศรีสุวรรณและ

พราหมณทั้งสามก็ออกแลนเรือตามหาจนมาถึงเมืองรมจักรและไดอาสาชวยรบศัตรูที่รุกราน

จนเจาเมืองไดยกพระธิดาเกสราใหอภิเษกกับศรีสุวรรณ สวนพระอภัยมณีไดอาศัยนางเงือก

หนีออกมาจากถ้ํานางผีเสื้อสมุทรพรอมกับสินสมุทรไปอาศัยอยูกับฤาษีที่เกาะแกวพิสดาร

และยังไดนางเงือกเปนชายา 

ฝายเมืองผลึก ทาวสิลราชไดพานางสุวรรณมาลีผูเปนธิดาซึ่งหมั้นหมายไวกับ  

อุศเรนแหงกรุงลังกา ทองเที่ยวไปในทะเลเพื่อสะเดาะเคราะหจนกระทั่งเรือแลนไปถึงเกาะ

แกวพิสดาร จึงไดรับพระอภัยมณีกับสินสมุทรขึ้นเรือมาดวย ระหวางทางไดถูกนางผีเสื้อ

อาละวาดจนเรืออับปางทําใหทาวสิลราชสิ้นพระชนม สวนที่เหลือตางพลัดหลงกัน 

ฝายอุศเรนทราบวาคูหมั้นหายไปจนออกเรือคนหา ระหวางทางไดพบกับ       

พระอภัยจึงรับข้ึนเรือมาดวย ฝายสินสมุทรไดชวยเหลือนางสุวรรณมาลีไวและรักนางเหมือน

มารดา ตอมาไดฆาพวกโจรและแลนเรือไปจนถึงเมืองรมจักร จึงพรอมกับศรีสุวรรณพากัน

ออกคนหาพระอภัยจนพบ  แตสินสมุทรมีความปรารถนาอยากใหพระบิดาไดแตงงานกับนาง

สุวรรณมาลีจึงไมยอมคืนนางใหกับอุศเรนจึงเกิดการตอสูกัน ฝายอุศเรนพายแพจึงยกทัพ

กลับลังกาเมื่อมาถึงเมืองผลึกพระอภัยไดอภิเษกสมรสกับนางสุวรรณมาลีและไดขึ้น       

ครองเมือง 

ตอมาอุศเรนพรอมกับพระบิดาไดยกทัพมาตีเมืองผลึก ทําใหทั้งสองพระองค

สิ้นพระชนม นางละเวงผูสืบทายาทไดครองเมืองแทนและมีความอาฆาตแคนมาก จึง

วางแผนที่จะไปตีเมืองผลึกโดยการใหชางวาดรูปของนางสงไปยังเมืองตาง ๆ ชวนใหยกทัพ

ไปตีเมืองผลึก    ถาใครชนะก็จะไดนางและตราราหูวิเศษไวครอบครอง  เมืองแรกที่ยกทัพไป

ตีเมืองผลึกคือเมืองคนทมิฬซึ่งนําโดยเจาละมานแตก็พายแพจนเจาละมานสิ้นชีวิตทิ้งรูปนาง

ละเวงไว ทหารเมืองผลึกจึงนําไปถวายพระอภัยจนทําใหพระองคถูกมนตสะกดหลงใหลในรูป

นางละเวงเหมือนคนเสียสติ  พรอมกันนั้นก็มีกองทัพจากเกาเมืองพากันยกเขามาประชิด

เมืองผลึกรอบดานเมืองผลึกจึงตกอยูในฐานะลําบาก แตดวยความชวยเหลือจากเมืองรม

จักรซึ่งนําโดย   ศรีสุวรรณและเมืองการเวกซึ่งนําโดยสุดสาครบุตรของพระอภัยมณีที่เกิดจาก 

นางเงือกไดเขาชวยทําศึก จึงสามารถชนะศัตรูที่มาลอมเมืองไวได และสุดสาครก็ยังไดแก

มนตสะกดใหพระบิดาหายเปนปกติ 



 ๙๒ 

ตอมาพระอภัยมณีดําริที่จะตัดศึก จึงยกทัพไปตีกรุงลังกาโดยตรง  การศึกครั้งนี้

ตางก็ผลัดกันแพชนะ แตก็ไมมีฝายใดชนะศึกไดโดยเด็ดขาด จนกระทั่งพระฤาษีแหงเกาะ

แกวพิสดารมาหามทัพไว การศึกจึงสงบลง นางละเวงจึงจัดเลี้ยงทั้งสองฝายและพานําชมเขา

โคตรเพชร อันเปนคลังสมบัติของเมืองลังกา ระหวางนั้นนางเสาวคนธไดขอโคตรเพชร นาง

ปฏิเสธไมได ก็ใหไป    ตอมาภายหลัง มังคลา ซึ่งเปนบุตรของพระอภัยที่เกิดจากนางละเวง

ไดเปดศึกขึ้นอีกครั้งเพื่อทวงโคตรเพชรคืน สงครามระหวางหมูญาติจึงปะทุขึ้นอีก  จนในที่สุด

พระอภัยตองเปาปหามทัพ สงครามจึงสงบลงได และพระองคก็เสด็จออกผนวชเปนฤาษี     

ที่เขาสิงคุตรโดยมีนางสุวรรณมาลีและนางละเวงออกบวชติดตามคอยปรนนิบัติ 
 

   ๓.๒.๑  อุจเฉททิฏฐิของสินสมุทร 
 

 การเปนบุคคลที่มุทะลุ ดุดัน  ดื้อร้ัน หุนหันพลันแลน ใชความรุนแรงในการ

แกปญหา ขาดความยั้งคิด  ไมยอมฟงเหตุผลของคนอื่น  เหลานี้ลวนเปนสาเหตุสําคัญที่

กอใหเกิดมิจฉาทิฏฐิซึ่งทําใหเกิดผลเสียทั้งแกตนเองและสวนรวมตามมา  ดังสินสมุทรเปน

กรณีตัวอยางตอไปนี้ 

สินสมุทรเปนโอรสของพระอภัยมณีที่เกิดจากนางยักษผีเสื้อ  จึงมีลักษณะครึ่ง

คนครึ่งยักษ  คือมีรูปรางเหมือนพระบิดา มีดวงเนตรก่ําแดง มีพลังดั่งพญาคชสาร  มีเขี้ยว

เหมือนนางยักษ  สินสมุทรมีความรักในพระบิดามากดวยไดรับการเลี้ยงดูเอาใจใสใหเรียน

วิชาจากพระบิดามาเปนอยางดี  อาศัยอยูในถ้ําจนชันษาไดแปดขวบ  จึงไดหนีออกมาพรอม

กับพระบิดา โดยความชวยเหลือจากนางเงือกไปอยูเกาะแกวพิสดาร  ตอมาไดเปนโอรสบุญ

ธรรมของนางสุวรรณมาลีและมีความปรารถนาอยางแรงกลาที่จะใหนางไดอภิเษกกับ     

พระบิดา  สินสมุทรมีมเหสีสองคน คือนางอรุณรัศมี และนางยุพาผกา มีโอรสคนหนึ่งชื่อวา  

วายุพัฒนที่เกิดจากนางยุพาผกา 

ตอนที่พระอภัยมณีพรอมดวยสินสมุทรไดขอโดยสารเรือทาวสิลราชเจาเมืองผลึก

และพระธิดาคือนางสุวรรณมาลีออกมาจากเกาะแกวพิสดารนั้น ระหวางทางถูกนางผีเสื้อ

สมุทรไลลาอาละวาดจนทําใหเรือลมตางพลัดหลงกันไปคนละทิศคนละทาง    สินสมุทรได

แบกนางสุวรรณมาลีไปจนถึงเกาะแหงหนึ่งและไดพบกับโจรสุหรั่งจึงขอโดยสารเรือไปดวย  

ครานั้นโจรสุหรั่งหวังจะครอบครองนางสุวรรณมาลีจึงไดออกอุบายมอมเหลา  สินสมุทร  เพื่อ



 ๙๓ 

ตัวเองจะไดเกี้ยวพาราสีนางสุวรรณมาลีไดสะดวก   เมื่อสินสมุทรทราบเรื่องนี้จากนาง

สุวรรณมาลีก็เคียดแคนโจรสุหรั่งมาก  

  สินสมุทรสุดแสนแคนสุหรั่ง  ขึ้นเสียงดังเดือดดาวาจองหอง 

ตัวเปนกามาประสงคซึ่งหงสทอง จะไปถองเสียใหสมอารมณมัน๘๑  

สินสมุทรจึงหมายจะฆาโจรสุหรั่งใหตาย แมวานางสุวรรณมาลีจะหามปรามไว 

ดวยเกรงกลัวตอภัยที่จะเกิดขึ้น แตสินสมุทรก็ดื้อแพง ไมยอมเชื่อฟง จึงเขาไปตอวาโจรสุหร่ัง

และเกิดการตอสูกันอยางรุนแรงจนโจรสุหร่ังตองจบชีวิตลงอยางอนาถ  

  แลววิ่งผลุนหมุนออกมานอกหอง  นางรื้อรองเรียกไวก็ไมกลับ 

ถึงสุหรั่งตั้งกระทูขูสําทับ  มึงพูดกับมารดากูวาไร 

จะปลุกปล้ําทําดูดังชูผัว  หมายวากลัวเกรงฝมือหรือไฉน 

อยาปนเจอเยอหยิ่งมาชิงไชย  จะฆาใหตายสิ้นเหมือนริ้นยุง 

แลวกําหมัดกัดฟนกระชั้นชิด  ถืออังกฤษตกเตียงเสียงดังผลุง 

สุหรั่งรองเรียกไพรใหพยุง  เปนหมูมุงมาพรอมลอมกุมาร 

บางฉวยไดไมพลองกระบองสั้น  เขารุมรันรอยกายหมายประหาร 

สินสมุทรผลุดโลดโดดทยาน  ฉวยไดขวานขวางแขกแตกกระจาย 

เห็นนายโจรโผนจับสัปยุทธ  ทยานยุดเหยียบอกผงกหมาย 

 กระชากฉกีซีกโครงครากทลาย  เอาศพนายตีไพรไลกระพือ 

 แขกฝรั่งอังกฤษไมคิดรบ  ถลาหลบลมกลิ้งบางวิง่ตื๋อ 

 บางหมอบราบกราบกมประนมมือ  เสียงอึงอื้อออนนอมไมยอมตาย๘๒

เหตุการณที่เกิดขึ้นนี้เห็นชัดเจนไดวา  สินสมุทรเปนคนที่ใจรอน  มุทะลุ ดุดัน การ

ฆาโจรสุหร่ังดวยวิธีการ“กระชากฉีกซีกโครงครากทลาย  เอาศพนายตีไพรไลกระพือ” จึงสอ

ไปถึงความอาฆาตภายในจิตใจที่รุนแรงอันกระตุนใหเกิดพฤติกรรมที่นิยมความรุนแรงของ

สินสมุทรไดชัดเจนขึ้น  เมื่อฆาโจรสุหรั่งตายแลว  สินสมุทรก็ไดสถาปนาตัวเองเปนหัวหนา

แทนและแลนเรือไปจนกระทั่งถึงปากอาวเมืองรมจักร   แตดวยความไมรูจักกันจึงเกิดการ

                                                 
๘๑ สุนทรภู (นามแฝง), วรรณคดีไทย เรื่องพระอภัยมณี, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร  :    โรง

พิมพคุรุสภา, ๒๕๐๔), หนา  ๒๑๓. 
๘๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๑๓. 



 ๙๔ 

ตอสูกับศรีสุวรรณจนตัวเองไดสลบไปเพราะถูกฟาดดวยกระบอง   เมื่อตื่นขึ้นมาในยามราตรี

มีความแคนใจมากจึงไดออกอาละวาดเขนฆาทหารเมืองรมจักรเปนพัลวัน 

  แลวเหลียวดูผูคนบนหนาที่ เสียงยังตีฆองตรวจกันกวดขัน 

ใหแคนใจไพรีที่ตีรัน  ลุกถลันโลดโผนโจนทยาน 

เขากลางทัพจับคนขึ้นฟดฟาด  ไลพิฆาตเขนฆาโยธาหาญ 

ชาวบุรีหนีซนไมทนทาน  อลหมานมี่อึงคนึงไป๘๓  

แตในที่สุดทั้งสองก็ไดรูวาเปนอาหลานกัน ตอมาจึงไดชวนกันออกตามหา     

พระอภัยมณี  จนกระทั่งไดพบพระองคขณะโดยสารเรืองอุศเรนซึ่งออกเรือตามหานางสุวรรณ

มาลีและยังเปนคูหมั้นของนางอีกดวย  เมื่อสินสมุทรทราบเรื่องนี้เขาก็ไมพอใจหึงหวงและ  

กีดกันไมใหนางอภิเษกกับอุศเรนเพราะมุงหวังใหนางไดกับพระอภัยมณี เทานั้นยังไมพอ   

สินสมุทรยังจะคิดฆาอุศเรนเพื่อท่ีนางสุวรรณมาลีจะไดอภิเษกกับพระบิดาแทน 

  ฝายพระหนอบพิตรอิศเรศร  ไดแจงเหตุหนหลังไมกังขา 

ดวยเดิมรูอยูวาลูกเจาลังกา  เขาจะมาแตงงานกับมารดร 

แมนละไวไมสังหารผลาญชีวิต  มันจะคิดชิงชวงดวงสมร 

จะห้ําหั่นบั่นเสียใหมวยมรณ  พบบิดรก็จะไดใหมารดา๘๔  

ตอนที่พระอภัยมณียกทัพไปรบลังกาเพื่อตัดศึกเมืองผลึกที่ถูกลังกาสงคนไป   

รุกราน   กองทัพเมืองผลึกไดเขาตีเมืองใหมของนางละเวง แตแมทัพหลายคนไดติดคายกล

และถูกจับได  พระอภัยมณีจึงเปาปหามทัพและไดพบกับนางละเวง จึงเกิดสิเนหาในตัวนาง

แตนางไดลอบยิงทาวเธอและหนีไป พระองคจึงตามไปแตไมพบจึงเปาปปลุกทัพดวยหวังจะ

ไดพบนางอีก  และพระองคก็ไดไปหยุดประทับท่ีชายหาด  ฝายสินสมุทรเมื่อฟนขึ้นมาก็ได

กราบทูลใหพระองคฉวยโอกาสในตอนที่กองทัพลังกาออนแออยูเขาโจมตีใหราบคาบ 

  ไปพรอมพรั่งฝงสมุทรหยุดประทับ อยูคั่งคับคอยฟงรับสั่งสนอง 

ทั้งทัพเรือเหลือตายอยูหลายกอง ไดขาวของแขกฝรั่งไวทั้งนั้น 

ทั้งปนผามารถหมดทุกสิ่ง ดวยคนวิ่งไปแตตัวกลัวอาสัญ 

สิ้นสมุทรสุดแสนคั่งแคนครัน  บังคมคัลพระบิดาแลวพาที 

                                                 
๘๓ เรื่องดียวกัน, หนา  ๒๓๑. 
๘๔ เร่ืองเดียวกัน, หนา๒๗๑. 



 ๙๕ 

พวกทัพแตกแขกฝรั่งกําลังตื่น  เปนกลางคืนคงจะพลัดกําจัดหนี 

ไมราบเตียนเสี้ยนหนามขอตามตี  ผลาญชีวีเสียใหไดทั้งไพรนาย๘๕  

พระอภัยมณีไมทรงเห็นดวยและหามทัพไวเพียงเทานี้ เพราะมีใจเสนหาในตัว

นางละเวงวัณฬา ศรีสุวรรณเองก็เห็นผิดสังเกตที่พระองคไมเผด็จศึกศัตรูในขณะมีโอกาส    

จึงหันมาปรึกษากับสินสมุทร  ซึ่งยังแคนใจไมหาย และไมพอใจพระบิดาที่มีทาทีออนขอตอ

ขาศึก จึงแคนเคืองใจและกลาวบริภาษพระบิดา 

  ฟงพระพี่ศรีสุวรรณรําพรรณวา นางวัณฬาขานี้เบื่อเห็นเหลือหญิง 

แตรูปเขียนใครไดยังไมทิ้ง ยิ่งรูปจริงแลวก็เห็นจะเปนการ 

พลางเหลียวหนามาวากับสินสมุทร      เห็นรายสุดเสียกวาเสือเหลือแลวหลาน 

สินสมุทรสุดแคนแสนรําคาญ  จึงวาวานนี้หมอมฉันลั่นวาจา 

วาขึ้นรบพบผูหญิงอยาน่ิงไว  สังหารใหมวยมุดสุดสังขาร 

พระปตุรงคทรงธรรมก็สัญญา  วาจะผาอกนางใหวางวาย 

เหตุไฉนไมสังหารผลาญชีวิต  กลับจะคิดแผเผื่อเปนเชื้อสาย 

ฉวยเสียทีผีผูหญิงเขาสิงกาย  จะมิอายเขาหรือนะพระเจาอาว๘๖

ตอนที่นางยุพาผกาออกอุบายใหพระอภัยมณีเปาปและไดพาพระองคขึ้นรถ   

นางละเวงเขาไปเมืองลังกา  ฝายกองทัพเมืองผลึกเมื่อฟนตื่นขึ้นมาแลวไมเห็นพระอภัยมณี

โดยไมทราบวาเกิดเหตุรายอะไรบางกับพระองค  โดยเฉพาะสินสมุทรโกรธแคนมาก และได

กลาววาจาอาฆาตหวังจะฆาชาวเมืองลังกาไมใหเหลือ 

  สินสมุทรสุดแสนแคนฝรั่ง  จึงวาครั้งนี้ทวีปจะฉิบหาย 

เขาหักดานผลาญลังกาฆาหญิงชาย  เทาเม็ดฝายมิใหเหลือเชื้อลังกา๘๗  

ฝายพระอภัยมณีติดอยูที่เมืองลังกาสวนนางละเวงไดคิดอุบายใหนางรําภาสะหรี

ทําเสนหศรีสุวรรณ โดยสั่งใหนางไปแจงขาวพระอภัยมณีแดศรีสุวรรณ  ครั้นศรีสุวรรณไดพบ

นางก็เปลี่ยนแปลงไปเปนคนละคน ไดแตคร่ําครวญบนเพอหาแตนางคนเดียว โดยไมมีใจคิด 

 

                                                 
๘๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๕๒๒. 
๘๖ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๕๒๓ - ๕๓๔. 
๘๗ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๖๑๔. 



 ๙๖ 

ที่จะทําศึก   เหตุการณนี้ทําใหสินสมุทรขุนเคืองมากจึงชวนสามพราหมณไปฆาพวกลังกา 

และตนเองก็คิดแผนการที่จะหมายลอบเขาเมืองเพียงคนเดียวเพื่อท่ีจะฆาพวกลังกาใหปนป 

โดยใหสามพราหมณ คือ วิเชียร  โมรา และสานน คอยคุมเชิงอยูขางนอก 

  สินสมุทรสุดจนใหอนอั้น  จึงวาฉันเห็นพระองคลุมหลงใหล 

  จะปลอยปละละวางเสียอยางไร  จะตองไปตามดวยชวยระวัง 

 ถึงอับจนคนเดียวจะเขี้ยวขับ  ฆาใหยับนับรอยไมถอยหลัง  

 พี่คุมไพรไปอยูประตูวัง  ฉวยพลาดพลั้งก็จะไดแกไขกัน๘๘

 หลาย ๆ ครั้งเมื่อสินสมุทรประสบกับเหตุการณที่สรางความไมพอใจแกตน ทาวเธอ

จะแสดงอารมณฉุนเฉียวโกรธเคืองอยูเสมอและมุงหวังตอการใชกําลังสนองตอบตอ

เหตุการณนั้น ๆ  เชน กรณีของทาวอุศเรนที่หมายปองนางสุวรรณมาลี ก็สรางความไมพอใจ

ใหสินสมุทรมากจนกระทั่งนําไปสูการฆาและสงครามจนบานปลายกลายเปนศึกที่ห้ําหั่นกัน

ไมมีที่สิ้นสุดระหวางเมืองลังกากับฝายเมืองผลึก  พฤติกรรมที่มุทะลุ  หุนหันพลันแลนของสิน

สมุทรไดเปนสาเหตุสําคัญที่ทําใหเกิดความพยาบาทและทําลายลางฆาฟนคนลมตาย

มากมาย โดยไมยําเกรงตอผลแหงกรรมของตนอันเปนฐานคติแหงอุจเฉททิฏฐิโดยแท 
 

      ๓.๒.๒  อุจเฉททิฏฐิของเสาวคนธ 
 

นางเสาวคนธถือไดวาเปนหญิงเกงและแกรง กลาหาญอยางบาบิ่น ยอมหักไม

ยอมงอ เปนผูไมยอมใคร เอาแตใจตัวเองเปนใหญ มีความถือตนถือตัว (มานะ)สูง และมี

ความพยาบาทที่รุนแรง อุปนิสัยเหลานี้ ยอมเปนพื้นฐานสําคัญที่เอื้อตอการเกิดความเห็นผิด

หรือมิจฉาทิฏฐิ โดยเฉพาะความเห็นผิดแบบอุจเฉททิฏฐิ 

นางเสาวคนธเปนธิดาของทาวสุริโยไทยกับนางจันทวดีแหงเมืองการเวก มี    

พระเชษฐาบุญธรรม ชื่อสุดสาครและมีพระอนุชาชื่อ หัสไชย  นางไดออกจากเมืองการเวก

พรอมกับสุดสาครและหัสไชยเพื่อตามหาพระอภัยมณีจนกระทั่งไปถึงเมืองผลึก และยังเปน

กําลังสําคัญในการชวยเหลือนางสุวรรณมาลีตานทานขาศึกที่ยกมารุกรานเมืองผลึกอยาง

เขมแข็ง 

                                                 
๘๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๖๗๖. 



 ๙๗ 

ครั้งศึกลังกา นางไดรับสาสนจากนางสุวรรณมาลีวา ทั้งพระอภัยมณี ศรีสุวรรณ 

สินสมุทร และสุดสาครตางก็ถูกเสนหหญิงสาวชาวลังกา  นางเสาวคนธเมื่อไดทราบเรื่องก็

แคนใจพวกลังกาเปนอยางยิ่ง เห็นไดจากคํากราบทูลลาพระบิดาเพื่อตามไปชวยสุดสาครที่

เมืองลังกา 

  ฝายนงเยาวเสาวคนธยิ่งหมนหมอง   คิดถึงนองถงึพี่ปานนี้ไฉน 

นางนึกแคนอีฝร่ังยิ่งคลั่งใจ    สอื้นไหฮักฮักซบพักตรา 

แลวทูลองคทรงฤทธิ์ปตุเรศ     ลูกฟงฟงสงัเวชพระเชษฐา 

ไดเปนพี่มีคุณขอทูลลา     ไปพามาเสียใหพนพวกคนพาล๘๙  

ตอมานางจึงเดินทางไปลังกาพรอมกับทิศาปาโมกขโลกเชษฐ ขามมาสมทบกับ

กองทัพทาวทศวงศที่เมืองลังกา อาจารยทิศาปาโมกขไดใหหัสไชยเขาไปแกเสนหและนํา   

สินสมุทรสุดสาครออกมาได แตนางยุพาผกาและนางสุลาลีวันก็พายองตอดสะกดแก        

สินสมุทรสุดสาครกลับคืนไปได และนางสุลาลีวันยังไดเขียนสาสนปลอมทิ้งไว เมื่อนางได

อานเนื้อความในสาสนปลอมทําใหนางขุนเคืองใจมาก ถึงขนาดจะฆาตัวตายและอาฆาต

แคนนางสุลาลีวันโดยหมายจะฆาใหตาย 

  มิขออยูสูตายวายชีวิต  นางชักกฤชขางองคมาทรงถือ 

คิดจะแทงที่คอแลวรอมือ  อารมณร้ือรักนองเปนสองใจ 

สงสารพระชนนีที่ปกเกษ  ไมทราบเหตุเคืองเข็ญเปนไฉน 

จะพรายแพรงแจงกระจัดกบัหัสไชย  จะเสียใจพระนองไมตองการ 

จําจะปดกิติศัพทใหลับลี้  พบพระพี่ภายหนาจึงวาขาน 

ใหเห็นจริงสิ่งสัตยปฏิญาณ  แลวจะผลาญชีวีอีลีวัน 

ดําริหพลางนางซอนหนังสือไว  ใหเจ็บใจดังชีวาจะอาสัญ 

ยิ่งคิดถึงเชษฐายิ่งจาบัลย สอื้นอั้นมิไดออกนอกพลับพลา๙๐  

เมื่อประสบกับเหตุการณเชนนี้ นางเสาวคนธจึงเกิดความรูสึกนอยเน้ือต่ําใจคิด

จะแกลงปวยเพื่อเปนขออางในการขอเดินทางกลับไปยังเมืองการเวก แตพอรูวามีโอกาสที่จะ

แกแคนไดจึงคิดวางแผนฆานางสุลาลีวันโดยไมบอกกลาวใคร 

                                                 
๘๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๗๓. 
๙๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๘๑๓. 



 ๙๘ 

   ฝายนงเยาวเสาวคนธยิ่งหมนหมอง  แตตรึกตรองตรอมจิตตกนิษฐา 

คิดบอกปวยดวยจะกลับไปพารา   แตรอร้ังหวังจะฆาอีลาล ี

พอรูวาเจานายฝายฝรั่ง   จะออกนั่งยังพลับพลาหลังคาสี 

จะปลอมแปลงแตงเปนชายชาวบุรี   ไปดูทีเผื่อจะพาเมียมาตาม 

อีฝร่ังครั้งนี้แลวศีรษะ   กูจะฉะเสียใหเด็ดไมเข็ดขาม 

ไหนก็ขาดญาติวงศจะสงคราม   เราจะขามคุงไปทําไมมี 

ดวยแรกรุนฉุนเฉียวไมเหนี่ยวหนวง  สั่งขาหลวงเหลานางอยูขางที่ 

เราธุระจะไปดูชาวบูรี  อยูที่นี่นะอยาใหใครสงกา๙๑

เมื่อคิดแผนการไดแลว นางก็ปลอมตัวเปนชายชาวลังกาลอบเขาไปจนถึง 

พลับพลาที่หนากําแพงเมืองลังกา ซึ่งเปนเวลาที่นางละเวง  นางรําภาสะหรี  นางยุพาผกา 

และนางสุลาลีวัน ออกมาพรอมกับพระอภัยมณี  ศรีสุวรรณ สินสมุทร และสุดสาคร เพื่อ 

โปรยทานแกชาวเมือง เมื่อสบโอกาสเหมาะนางจึงไดยิงแกมนางสุลาลีวันในทันที 

  ฝายนงเยาวเสาวคนธวิมลมิ่ง   คิดจะยิงเสียใหสมอารมณหมาย 

พอเห็นหนาลาลีเคียงพี่ชาย   จึงขึ้นสายเกาทัณฑคอยผันแปร 

จะยิงลอพอใหเมียนั้นเสียโฉม   เมื่อผัวโลมจะไดเห็นวาเปนแผล 

พอลีวันผันเพงไปเล็งแล   นางหมายแนยิงขวับกลับอัสดร 

พอถูกปรางนางฝรั่งเขาดังปุ   แกมทลุลูกตลอดไมถอดถอน 

นางรองกรีดหวีดควาสุดสาคร   ประคองกรกอดเมียนึกเสียใจ๙๒  

การกระทําของนางเสาวคนธในครั้งนี้ ทําใหนางละเวงโกรธมาก จึงใหเกณฑทัพ

ออกปลนคายฝายเมืองผลึกในยามราตรีเพื่อเปนการแกแคนจนเกิดการตอสูกันขึ้นอยาง

ชุลมุน  นางเสาวคนธไดตอสูอยางกลาหาญจนสามารถจับยองตอดได และฆาทหารชาว

ลังกาลมตายเปนอันมาก 

  ยองตอดเห็นเผนมาเงื้อพราโต  ฟนสิงหโตผิดตัวมันหัวรอ 

นางชักดายสายสิญจนไปสวมคอ  มันกลัวงอยอบยุบลงฟุบตัว 

นางไดทีตีซ้ําดวยลําหวาย  มันดิ้นหงายใจริกริกเขาจิกหัว 

                                                 
๙๑ เรื่องเดียวกัน, หนา ๘๑๖. 
๙๒  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๘๑๕ - ๘๑๖. 



 ๙๙ 

ไปผูกไวในคายเหมือนควายวัว  ยองตอดกลัวนอนนิ่งไมติงกาย 

นางขับไพรไลฆาพวกฝรั่ง  ก็แตกพังหลบลี้วิ่งหนีหาย 

ทหารนางตางสกัดไลพลัดพราย  ทิ่มแทงตายตีลมลงซมซาน๙๓

เมื่อศึกลังกาสงบลง นางละเวงไดจัดเลี้ยงและพาเหลากษัตริยทั้งหลายไปชมเขา

โคตรเพชร ซึ่งถือไดวาเปนทรัพยากรที่หวงหามและของศักดิ์สิทธิ์คูเมืองลังกา    นางเสาวคนธ

ไดขอโคตรเพชรจากนางละเวง นางละเวงขัดไมไดจึงยินดีอนุญาตใหไปและโคตรเพชรที่นาง

เสาวคนธเอาไปก็เปนชนวนสงครามระหวางพระญาติและสายโลหิตในกาล   ภายหลัง 

ตอมาพระอภัยมณีไดจัดการสูขอนางเสาวคนธเพื่ออภิเษกกับสุดสาคร แตนางก็

ลอบหนีออกไปจากเมืองการเวกเพราะหยิ่งในศักดิ์ศรีและรังเกียจที่จะมีสามีรวมกับหญิงชาว

ลังกา  นางหนีไปโดยปลอมตัวเปนฤาษี ชื่ออัคนี พรอมกันบริวารผูติดตามแลนเรือไปจนถึง

ปากน้ําเมืองวาหุโลมและสามารถจับนายดานได  ฝายเจาเมืองวาหุโลม ก็ไดสั่งใหทหารดีมี  

ฝมือไปจับนางใหได  คนแลวคนเลาที่ถูกสงไปก็ถูกนางจับไวไดและยอมเปนฝายนางหมด  

จนกระทั่งเจาเมืองวาลุโหมตองออกศึกเองและก็ถูกนางจับไวไดเหมือนกัน   พระองคจึง

บันดาลโทสะเชือดคอตัวเองตาย นางจึงไดครองเมืองวาหุโลม 

ฝายสุดสาครก็ไดออกตามหานางจนพบและภายหลังนางก็ไดอภิเษกกับสุดสาคร

ไดครองกรุงลังกาสืบมา 

นางเสาวคนธเปนผูหญิงที่มีมานะสูง  มีใจเด็ดเดี่ยวและหาวหาญ   มีความ

อาฆาตแรง เจาคิดเจาแคน  ชีวิตของนางจึงคอนขางโลดโผน ไมยอมใครงาย ๆ เขาทํานอง 

ฟนตอฟน ตาตอตา แรงมาก็แรงไป ซึ่งเปนพื้นฐานที่จะนําไปสูการใชความรุนแรงคุกคามและ

ประทุษรายคนอื่น  ทําใหนางเปนคนหุนหันพลันแลนและพรอมท่ีจะทํารายหรือฆาผูที่ทําให

นางแคนไดเสมอ โดยไมนึกถึงความผิดชอบชั่วดีหรือผลอันรุนแรงที่จะตามมา  อันเปนบอเกิด

ของอุจเฉททิฎฐิโดยแท 

 

 

 

 
 

                                                 
๙๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๘๒๓. 



 ๑๐๐ 

      ๓.๒.๓  อุจเฉททิฏฐิของหัสไชย 
 

การมองโลกในแงรายเกินไป ไมยอมเปดใจใหกวาง  มีอคติกับบางคนหรือบาง

เร่ืองที่ตนไมชอบจนกลายเปนความชิงชังรังเกียจเหยียดหยาม ขาดการใหอภัย  ไมมีความ

สุขุมรอบคอบ  มีแตกับความคึกคะนองมองเห็นการประทุษราย ใชความรุนแรง ตลอดถึงการ

ฆาเปนเรื่องตลกขบขัน จึงเปนพื้นฐานนําไปสูความเปนผูมีอุจเฉททิฏฐิไดอยางงายดาย 

ดังเชนกรณีของหัสไชยเปนตัวอยาง 

 หัสไชยไดรวมเดินทางไปกับสุดสาครจากเมืองการเวกเพื่อตามหาพระอภัยมณี

เชนเดียวกันกับนางเสาวคนธผูเปนพระเชษฐภคินี  และไดเดินทางไปจนกระทั่งถึงเมืองผลึกก็

ไดชวยนางสุวรรณมาลีรบกับกองทัพขาศึกที่ยกมารุกราน  เมื่อพระอภัยมณียกกองทัพไปตี

เมืองลังกาเพื่อหวังตัดศึก  ในขณะที่พัวพันศึกอยูนั้นพระองคพรอมดวยศรีสุวรรณ และสิน

สมุทรไดถูกเสนหหญิงลังกา  หัสไชยพรอมดวยสุดสาครจึงยกทัพไปลังกาเพื่อแกเสนห แตสุด

สาครก็พลอยถูกเสนหนางสุ

                                                

ลาลีวันไปอีกคน  ทําใหหัสไชยรูสึกแคนเคือง กนดาในใจและ

อาฆาตชาวลังกาเปนยิ่งนัก 

  หนอกษัตริยหัสไชยเห็นใหลหลง  กําสรดทรงสรอยเศรานั่งเหงาหงิม 

แคนฝรั่งชางไมอายทําพรายพริ้ม  เขานั่งริมผัวแอบไวแนบเนื้อ 

นึกดาทอตอแหลชอบแตตบ  ไมเคยพบนาเปนทเลนเหลือ 

ชะเชนนี้มีมีดจะกรีดเนื้อ  ใหทานเสือเสียจนสิ้นลิ้นลังกา 

จะนั่งดูอยูก็แสนจะแคนคั่ง  สุชลหลั่งคลอเนตรดูเชษฐา 

เหลือเจ็บชํ้าน้ําใจอาไลยลา  กลับออกมาหองกลางที่ปรางคใน๙๔  

ตอมาหัสไชยจึงไดนําดอกไมและธงเสกจากทิศาปาโมกขโลกเชษฐที่ยกทัพมา

สมทบภายหลังเขาไปแกเสนหและนําสินสมุทรสุดสาครออกมาได  แตก็ถูกนางยุพาผกาและ

นางสุลาลีวัน พรอมกับยองตอดสะกดเขามาแกสินสมุทรสุดสาครคืนไปอีก จนทําใหนาง

เสาวคนธแคนใจและลอบเขาไปยิงแกมนางสุลาลีวัน อันเปนสาเหตุใหนางละเวงกริ้วโกรธ

และสั่งทัพลังกาออกไปปลนคายทหารฝายเมืองผลึกเพื่อแกแคน ขณะที่คายเมืองผลึกกําลัง

โกลาหล  หัสไชยพรอมดวยทหารสวนหนึ่งประมาณสามสี่รอยคนไดคุมครองนางสุวรรณมาลี 

 

 
๙๔ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๕๔. 



 ๑๐๑ 

พรอมดวยสองธิดาคือนางสรอยสุวรรณนางจันทรสุดาหลบทหารลังกาออกไป   แตก็พบกับ

กองทัพของวิรุณและกุนตันขวางทางเอาไว  ทางดานหลังก็ถูกทัพนางละเวงตามมาติด ๆ   

หัสไชยจึงตีฝาออกไปทางทัพวิรุณและกุนตัน  และไดใชพระขรรคฟนคอแมทัพท้ังสองตกมา

ตายอยางทารุณ 

  ฝายวิรุณกุนตันมันแรงราย  ทั้งสองนายเห็นทหารตานไมไหว 

ตางหัวรอหนอกษัตริยหัสไชย  เหมือนลูกไกกระจอยรอยมาพลอยตาย 

ตางขับมาถาโถมเขาโจมจับ  กุมารรับรุกไลมิไดขยาย 

ฟาดพระขรรคฟนตองทั้งสองนาย  คอขาดตายตกมาไลฆาพล๙๕  

ตอจากนั้นหัสไชยก็ยังไดหันมาสูกับกองทัพนางละเวง จนทหารลมตายนับไม

ถวน  นางละเวงถึงแมจะมีกําลังพลมากกวา  แตก็รูสึกเกรงกลัวหัสไชย จึงเกลี้ยกลอมใหยอม

แพ  โดยรับปากวาจะยอมไวชีวิตไมฆาฟน  แตฝายหัสไชยไมยอรับขอเสนอของนางกลับ

หัวเราะเยาะเยยนางและตองการที่จะสูรบ 

  พระหัสไชยไมกลัวกลับหัวเราะ  ตบมือเยาะยิ้มยองรองกุยกุย 

เมื่อตะกี้นี้ตายกระจายกระจุย  จนตองลุยเลือดนองดังทองธาร 

ถึงโกฏิแสนแนนมากเหมือนหยากเหยื่อ  เราเหมือนเชื้อเพลิงนอยจะคอยผลาญ

ไมยอทององอนมารอนราญ  อยามาพาลผิดที่พระพี่ยา 

เมื่อพี่นางครางครวญประชวรไข หมอยังไปพรอมพรักอยูรักษา 

พาโลเขาเอาแตโทษมาโจทนา ไมปรารถนางองอนจะรอนราญ๙๖  

เมื่อนางละเวงเจรจาสงบศึกไมเปนผลสําเร็จ  ซ้ํารายยังถูกนางสุวรรณมาลียิง

เกาทัณฑเขาที่ถันอีก  นางจึงเรงทัพบุกทะลวงเขามา  หัสไชยคุมกันรถนางสุวรรณมาลีพรอม

ธิดาสูพลางหนีพลางและไดฆาทหารลังกาแตกกระจายไป 

  ฝร่ังลอมหอมหุมเขารุมรบ  ตีตลบเลี้ยวไลไพรทั้งหลาย 

พระหัสไชยไลฆาโยธาตาย  แตกขางซายฝายขวาเขาราวี 

ตองรบเวียนเหียนหันปองกันรถ  เที่ยวเลี้ยวลดลัดปาจะลาหนี 

 

                                                 
๙๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๘๒๗. 
๙๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๘๒๙. 



 ๑๐๒ 

ฝร่ังรุมกลุมกลัดสกัดตี  เสียงโยธีครื้นครั่นสนั่นดัง๙๗   

จนกระทั่งทัพของสามพราหมณกับทัพของนางเสาวคนธมาชวยไวได  จึงชวยกัน

ตีทัพลังกาแตกพายไปได   หัสไชยไดรักใครชอบพอกับนางสรอยสุวรรณและนางจันทรสุดา

ธิดาของพระอภัยมณีกับนางสุวรรณมาลี เมื่อศึกลังกาสงบหัสไชยก็ไดกลับเมืองการเวก 

กาลภายหลังพระอภัยมณี ศรีสุวรรณ  สินสมุทร เดินทางไปปลงศพทาวสุทัศนที่กรุง

รัตนา  สุดสาครกับนางเสาวคนธก็ยังอยูที่เมืองวาหุโลม  มังคลาไดขึ้นครองกรุงลังกาและถูก

บาทหลวงยุแหยจึงสั่งพายุพัฒนและหัสกันไปตีเอาโคตรเพชรคืนมาจากเมืองการเวกพรอม

กับจับนางสุวรรณมาลีที่เมืองผลึกมาดวย  และสั่งใหวลายุดาไปตีเมืองรมจักรจับทาวทศวงศ

มาได  ศึกลังกาจึงปะทุขึ้นมาอีก หัสไชยไดออกรบรวมกับกองทัพเมืองวาหุโลม ซึ่งนําโดยวา

โหม สามารถตีหักดานสะพานยนต และไดปะทะกับทัพของวลายุดาพายุพัฒนเกิดการตอสู

กัน หัสไชยไดไลฆาทหารลังกาอยางไมเกรงกลัวจนลมตายเปนจํานวนมาก 

  พระหัสไชยไดทีขึ้นขี่สิงห พรอมไพรชิงข้ึนหนาลวนกลาแข็ง 

เปดประตูตรูออกนอกกําแพง ไลโจมแทงฟนฝรั่งถอยหลังรบ 

พวกโยธาวาโหมตางโถมถึง ตีตูมตึงตายยับซอนซับศพ 

พวกหนอไทไดทีตีกระทบ ฝร่ังหลบหลีกลัดแลนพลัดพราย 

วลายุดาพายุพัฒนสกัดไพร แกวงดาบไลใหเขารบมันหลบหาย 

พระหัสไชยไลฆาโยธาตาย เห็นตัวนายหนุมหนุมประชุมพล๙๘  

สุดทายกองทัพลังกาพายแตกหนีไป  หัสไชยกับวาโหมจึงบุกทะลวงเขาไปจนถึง

เมืองลังกาและยึดเอาไวได  แตวลายุดาและพายุพัฒน ก็หนีไปตั้งหลักเตรียมยกทัพมาหมาย

ตีเอาเมืองคืน หัสไชยเมืองเห็นทหารลังกาตั้งทัพอยูนอกเมืองก็เดือดดาลมากจึงเกณฑทหาร   

ฝมือดียกออกไปรบและไดฆาฟนทหารฝายลังกาลมตายอยางนองเนือง 

  เห็นฝรั่งตั้งทัพอยูคับคั่ง ยิ่งคิดชังดุเดือดไมเหือดหาย 

จึงเลือกสรรคบรรดาเสนานาย เปนเกียกกายซายขวากลาสงคราม 

ใหคุมคนพลรบพอครบหมื่น ตางเริงรื่นรับเสด็จไมเข็ดขาม 

กับเสนีที่สนิทเคยติดตาม ไดฤกษยามยกออกนอกกําแพง 

                                                 
๙๗ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๘๓๐. 
๙๘  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๑๔๒. 



 ๑๐๓ 

พระทรงนั่งหลังสิงหกั้นกลิ้งกลด เผนพยศแยกเขี้ยวเสียวแสยง 

สี่เทาเตนเลนหางมากลางแปลง ทหารแซงซายขวาแกวงอาวุธ 

วลายุดาพายุพัฒนจัดทหาร ออกตอตานตีทัพสัปยุทธ 

ตางปองกันฟนแทงตางแยงยุทธ อุตลุดตลุมบอนไลรอนราญ 

พวกกองทัพคับคั่งประดังรบ ตางพุงหลบแหลนหลาวฟาดงาวขวาน 

เขาตอแยงแทงฟนประจัญบาน ตางตานทานหาญฮึกเสียงครึกโครม 

ฝายบุตรทาวเจาพาราการเวก ทหารเอกพรอมพรักเขาหักโหม 

ไลหั้มห่ันฟนฟาดเลือดสาดโซม ขับสงิหโถมฆาตายเรี่ยวรายไป๙๙

หัสไชยรักษาเมืองไวได ตอมาบาทหลวงสังฆราชลังกาวางแผนตีเมืองคืนโดยให

พวกลูกศิษยลอบจุดไฟเผา  จนผูคนตองหนีตายกันจาละหวั่น  หัสไชยถอยหนีไปทางปอม

พรอมกับคุมกันนางสุวรรณมาลีกับทาวทศวงศพรอมกับนางชาววังหลีกหนีไป แตก็ไดพบกับ

กองทหารของวลายุดาพายุพัฒน ตั้งสกัดไวระหวางทาง  การห้ําหั่นกันระหวางสองกองทัพจึง

เปนไปอยางอลหมาน 

  ฝายกษัตริยหัสไชยมาใกลปอม เห็นทัพออมกอดสกัดฉวัดเฉวียน 

เชิญสองทาวสาวสุรางคขึ้นทางเกวียน ออกทางเตียนตัดไปขางไพรวัน 

พอพบกับทัพวลาวายุพัฒน ตั้งสกัดลอเกวียนกลับเหียนหัน 

พอเสนาหาสิบรีบมาทัน ชวยปองกันกับกษัตริยหัสไชย 

ฝายทัพลอมพรอมพรั่งบางตั้งโห รําแหลนโลหไลกระชับเสียงหวั่นไหว 

พวกหามแหนแสนสนมกรมใน ตางตกใจจวนตัวดวยกลัวตาย 

เห็นใกลชิดปดตาซบหนารอง เสียงแซซองทรวงสนั่นมิ่งขวัญหาย 

พระหัสไชยไลฆาโยธาตาย ทหารซายขวาแซงโถมแทงฟน 

พวกฝรั่งสังฆราชตายกลาดกลิ้ง ยิ่งฆายิ่งเยียดยัดสกัดกั้น 

ครั้นหักออกนอกไดมันไลทัน ตองรบกันชาววังเปนกังวล๑๐๐

                                                 
๙๙ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๑๖๒ - ๑๑๖๓ 
๑๐๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๑๖๖ - ๑๑๖๗. 

 

  



 ๑๐๔ 

ในที่สุดพระอภัยมณีก็ไดเปาปหามทัพและสามารถจับวลายุดา พายุพัฒนและ

หัสกันได จึงทําใหสงครามสงบลง  ตอมาหัสไชยก็ไดสูขอนางสรอยสุวรรณนางจันทรสุดา

อภิเษกสมรสและไดเดินทางกลับไปครองเมืองการเวกรวมกัน 

หัสไชยไมพอใจตอการกระทําของหญิงชาวลังกาที่ทําเสนหใหหลาย ๆ คนหลงรัก

เปนทุนเดิมอยูแลว กอปรกับมีความเชื่อมั่นในตัวเองสูง และมีความอาฆาตพยาบาทที่เกิด

ภายในจิตใจ จึงทําใหหัสไชยตอสูกับทัพลังกาในแตละครั้งเปนไปอยางดุเดือดเลือดพลาน มี

ผูคนลมตายอยางเกลื่อนกลาด จนบางครั้งหัสไชยมองเห็นการสูรบฆาฟนกันเปนเรื่องตลก

ขบขันไปโดยไมเกรงบาปกรรมเลย   ดังเชน  “พระหัสไชยไมกลัวกลับหัวเราะ ตบมือเยาะยิ้ม

ยองรองกุยกุย  เมื่อตกี้นี้ตายกระจายกระจุย  จนตองลุยเลือดนองดังทองธาร”  พฤติการณ

เชนนี้ยอมเปนพื้นฐานโนมนําไปสูความเห็นผิดที่วาไมมีผลอะไรตอการกระทําของตนแมแต

การฆาคน ซึ่งเปนความเชื่อท่ีไมถูกทํานองคลองธรรมแบบอุจเฉททิฎฐิโดยแท 

 ในวรรณคดีเร่ืองพระอภัยมณี แมวาแนวคิดแบบอุจเฉททิฏฐิไมไดปรากฏกับตัว

ละครเดน ๆ ของเรื่อง เชน พระอภัยมณี  หรือศรีสุวรรณ  และพระอภัยมณียังเปนตัวละคร

เอกที่เปนศิลปนมากกวานักรบเพราะใชปเปนอาวุธ  สูรบโดยไมเสียเลือดเนื้อ  และมีจิตใจที่

ใฝสันติซึ่งเห็นไดจากที่พระองคไดตัดสินใจออกบวชเปนฤาษีพรอมมเหสีทั้งสองคือนางละเวง

และนางสุวรรณมาลีเมื่อสามารถสรางความปรองดองระหวางหมูญาติและเมืองตาง ๆ ได

แลว แตแนวคิดแบบอุจเฉททิฏฐิก็ไดปรากฏผานทางตัวละครอื่น ๆ  คือ   สินสมุทรที่มีนิสัย

มุทะลุดุดัน ชอบใชกําลังและความรุนแรงในการแกปญหาจนทําใหเกิดเหตุลมตาย เชน กรณี

การฆาโจรสุหรั่งอยางเหี้ยมโหด   นางเสาวคนธ หญิงสาวที่มีมานะ (ความถือตัวถือตน)สูง  

ถือศักดิ์ศรีของลูกผูหญิงที่ไมยอมใหคนอื่นดูถูกได จนเกิดเปนแรงแคนและกระทําการโดย

ปราศจากการใครครวญ เชน กรณี ปลอมตัวเปนชายลอบเขาไปยิงแกมนางสุลาลีวัน  หัสไชย 

ผูที่อาฆาตชาวลังกาเปนอยางยิ่ง เห็นการนองเลือดเปนเรื่องขบขัน และฆาผูอื่นไดอยาง

โหดเหี้ยม เชน กรณี ฆาตัดคอแมทัพวิรุณและกุนตันชาวลังกา  ดังนั้นแนวคิดแบบอุจเฉท

ทิฏฐิที่ปรากฏในวรรณคดีเร่ืองพระอภัยมณี จึงมีมูลเหตุมาจากภายในจิตใจและอุปนิสัย

สวนตัวของตัวละครเปนสําคัญ  เชน ความมุทะลุ  ความมีมานะ(การถือตัว) ความคึกคะนอง  

เปนตน  อันนําไปสูความรุนแรงและการทําลายลาง จนเห็นการฆาเปนเรื่องธรรมดาโดยไม

คํานึงถึงผลแหงกรรมทั้งในชาติปจจุบันและอนาคต (ปรโลก) อันเปนฐานคติแหงความเปน

อุจเฉททิฏฐิอยางแทจริง 



                                                                                           

 
 

บทที่  ๔ 
ทัศนะเกี่ยวกับการตายแลวไมสูญในพระพุทธศาสนา 

 

อุจเฉททิฏฐิ  คือ ความเห็นวาขาดสูญ เปนมิจฉาทิฏฐิ (ความเห็นผิด) ที่ปฏิเสธ

ชีวิตและโลกหลังความตาย กลาวคือ ทิฏฐิเชนนี้มีความเห็นวา อัตตาเปนเพียงการประชุม

ของธาตุทั้งสี่ไดแก ดิน  น้ํา  ลม ไฟ เทานั้น เมื่อตายไปแลวก็จบสิ้นลง  ภพ ภูมิ รวมทั้งโลกนี้

เมื่อสูญสิ้นก็ไมเกิดอีก จึงไมมีความยินดีในภพภูมิใดเลย  ดังนั้นการกระทําทุกอยางทั้งดี

และชั่วไมมีผลใด ๆทั้งสิ้น  ชีวิตมีอยูเพียงชาตินี้ชาติเดียวเทานั้น 

มูลเหตุสําคัญของความเห็นแบบอุจเฉททิฏฐิมักเกิดขึ้นจากภายในจิตใจของ

บุคคลนั้น ๆ เปนสําคัญ ทั้งนี้อาจจะไดรับอิทธิพลจากบุคคลภายนอกถายทอดความคิด

เชนนี้ใหหรืออาจจะเกิดจากความใครครวญเห็นผิดของตนนั้นเอง ซึ่งเกิดจากความยึดมั่นถือ

มั่นในอัตตา จนทําใหหลงผิดยึดติดกับเบญจขันธ  ขาดวิจารณญาณในความเปนจริงของ

ชีวิต (อริยสัจ) และความเปลี่ยนแปลงของโลก  รูไมเทาทันผัสสะที่เขามากระทบ ทําให

สําคัญผิดตอกุศลธรรมและอกุศลธรรม เหลานี้ซึ่งเปนมูลเหตุภายใน  สวนมูลเหตุภายนอกที่

เกิดจากบุคคลอื่น ก็ดวยความที่ถูกบาปมิตรครอบงําทางดานความคิด ชักชวนไปในทางที่

ไมถูกตองทํานองคลองธรรม 

อุจเฉททิฏฐิมีแนวคิดตรงกันขามกับสัสสตทิฏฐิที่เห็นวา อัตตาและโลกเที่ยง    

คงที่ ไมเปลี่ยนแปลงและสักกายทิฏฐิที่ยึดมั่นถือมั่นในตัวตนวา มีอยู  เปนใหญกวาทุกสิ่ง 

และเปนอันเดียวกันกับจิตแมจะไมยืนยันก็ไมปฏิเสธกฎศีลศีลธรรม  แนวคิดแบบอุจเฉท

ทิฏฐินั้น  มีมากอนครั้งพุทธกาล และสืบตอมาผานยุคสูยุคเรื่อยมา  พระพุทธศาสนาถือวา 

อุจเฉททิฏฐิ เปนแนวคิดที่เปนมิจฉาทิฏฐิ คือ ความเห็นผิด อันเปนปฏิปกษตอสัมมาทิฏฐิ 

แตถึงอยางไรก็ตามแนวคิดแบบอุจเฉททิฏฐิก็เปนลัทธิความเชื่ออยางหนึ่งที่ยังทรงอิทธิพล

ในสังคมมนุษยตลอดมาตั้งแตอดีตจนกระทั่งถึงปจจุบัน 

 

 

 



   ๑๐๖ 

 เมื่อประจวบกับยุคสมัยที่ความเจริญทางดานวัตถุแผไปอยางไรขีดจํากัดและไม

มีพรมแดน แนวคิดแบบอุจเฉททิฏฐิ ก็ยิ่งทรงอิทธิพลและสามารถครอบงําประชาชนไดอยาง

เดนชัดขึ้น ทั้งนี้ก็เพราะวาแนวคิดเชนนี้มีความแนบสนิทกันเปนอยางมากกับลัทธิวัตถุนิยม   

(Materialism)ที่ทําใหหลงผิดคิดวา ชีวิตนี้ก็มีเพียงโลกนี้เทานั้น ไมมีชาติ ไมมีบาปบุญ ไมมี

นรก สวรรค เมื่อตายไปแลวทุกอยางก็จบสิ้นเพียงชาตินี้เทานั้น ฉะนั้น จึงเสพ ดื่ม กินอยาง

เต็มท่ี ขณะที่มีชีวิตอยู  แตพระพุทธศาสนาเห็นวา ความเชื่อเชนนี้เปนมิจฉาทิฏฐิ และได

แสดงทัศนะยืนยันในเรื่องชีวิตหลังความตายไวอยางชัดเจนวาไมขาดสูญ มีความเชื่อมโยง 

สืบตอแหงสายธารของชีวิตที่เปนไปตามอํานาจของอวิชชาและตัณหาเปนปจจัยขับเคลื่อน

และประกอบพรอมไปดวยกรรมที่ตนไดกระทําไว นําไปสูภพ ภูมิตาง ๆ อยางไมมีวันสิ้นสุด

(วัฏสงสาร) จนกวาจะสิ้นกรรมอันเปนตัวจําแนกสัตว  และไดบรรลุโพธิญาณหมดสิ้นกิเลส

การเวียนวานตายเกิดหรือวัฏสงสารจึงจะสิ้นสุด ตามปรากฏหลักฐานในคัมภีรพระไตรปฎก

แสดงไวอยางชัดเจนวา สภาพการณแหงชีวิตเปนไปอยางไร ดังจะกลาวตอไปนี้ 
 

  ๔.๑  กําเนิด  ๔ 
 

  กําเนิดหรือโยนิหมายถึง กําเนิด แบบหรือชนิดของการเกิด๑   ตามทัศนะของ

พระพุทธศาสนาไดจําแนกไวเปน  ๔  ประเภท  คือ  

  ๑.  กําเนิดอัณฑชะ(การเกิดในไข) 

  ๒.  กําเนิดชลาพุชะ(การเกิดในครรภ) 

  ๓.  กําเนิดสังเสทชะ(การเกิดในเถาไคลหรือท่ีชื้นแฉะ) 

  ๔.  กําเนิดโอปปาติกะ(การผุดเกิดขึ้น)๒

  การเกิดของสัตวโลกมีนัยแตกตางกันและมีพุทธาธิบายลักษณะการเกิดของ

สัตว    ทั้ง ๔  เหลาไวในมหาสีหนาทสูตรวา   กําเนิดอัณฑชะ  คืออะไร  คือ เหลาสัตว         

ผูเจาะทําลายเปลือกไขแลวเกิด นี้เราเรียกวา กําเนิดอัณฑชะ กําเนิดชลาพุชะ  คืออะไร  คือ   

                                   
๑ พระธรรมปฎก, พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพคร้ังที่ ๑๐,  

(กรุงเทพมหานคร  :  บริษัท ส่ือตะวัน จํากัด, ๒๕๔๕), หนา  ๑๓๓. 
๒ ม.มู.(ไทย) ๑๒/๑๕๑/๑๕๑., ที.ปา.(ไทย) ๑๑/๓๑๒/๒๙๓.      

 



   ๑๐๗ 

เหลาสัตวผูเกิดในครรภ  นี้เราเรียกวา  กําเนิดชลาพุชะกําเนิดสังเสทชะ  คืออะไร   คือ  เหลา

สัตวผูเกิดในปลาเนา  ซากศพเนา  ขนมบูด  น้ําครํา  หรือเถาไคล  นี้เรา  เรียกวา  กําเนิด   

สังเสทชะ  กําเนิดโอปปาติกะ  คืออะไร  คือ เทวดา   สัตวนรก  มนุษยบางจําพวก  และเปรต

บางจําพวก  นี้เราเรียกวา  กําเนิดโอปปาติกะ สารีบุตร  กําเนิดมี  ๔   ชนิดนี้แล๓

จากพุทธพจนขางตน สัตวจําพวกอัณฑชะ  คือ สัตวที่เกิดออกมาเปนไขกอน

แลวคอยฟกเปนตัวในภายหลัง  ซึ่งมีอยูหลายชนิด เชน  ไก  เปด  นก  จิ้งจก  ตุกแก  ปลา 

กุง ฯลฯ จําพวกชลาพุชะ คือ  สัตวที่คลอดจากครรภมารดาออกมาเปนตัว เชน มนุษย  ชาง  

มา  วัว  ควาย  แพะ แกะ  สุนัข แมว  ฯลฯ   ชลาพุชะกําเนิดและอัณฑชะกําเนิดนี้  รวม

เรียกวา คัพภเสยยกะกําเนิด  เพราะเกิดอยูในครรภของมารดากอนภายหลังจึงออกจาก

ครรภ๔ จําพวกสังเสทชะ คือ สัตวที่เกิดขึ้นในสิ่งปฏิกูล  เชน  น้ําโสโครก  ซากพืชซากสัตวที่

หมักหมมเนาเปอย  อาหารบูดเนา ไดแก  หนอน  เชื้อโรคตาง ๆ  เชื้อแบคทีเรีย  เชื้อจุลิน 

ทรีย  ฯลฯ  จําพวกโอปปาติกะ คือ สัตวที่ผุดเกิดขึ้นมามีรางกายใหญโตในทันทีทันใด     

ตามนัยแหง  พระพุทธพจนขางตน ไดแก  เทวดา  สัตวนรก  มนุษยบางพวกและเปรตบาง

พวก เปนตน 
 

๔.๒  องคประกอบในการเกิดเปนมนุษย 
 

พิจารณาตามกําเนิด  ๔ ขางตน   มนุษยเปนสัตวจําพวกชลาพุชะที่คลอดออก

จากครรภมารดา นั่นแสดงวา การเกิดขึ้นมาเปนมนุษยยอมมีปจจัยในดานอื่น ๆ เปน

สวนประกอบดวย     การถือกําเนิดมาเปนมนุษยนั้นตามทัศนะทางพุทธศาสนาแลว จะตอง

มีองคประกอบหรือมีปจจัยรวมที่เปนเครื่องสนับสนุนเสมอดังพุทธพจนที่ปรากฏในมหา

ตัณหาสังขยสูตร วา  

ภิกษุทั้งหลาย  เพราะปจจัย  ๓   ประการประชุมพรอมกัน   การถือ

กําเนิดในครรภจึงมีได   ในสัตวโลกนี้  มารดาบิดาอยูรวมกัน  แตมารดายังไมมี

                                   
๓ ม.มู.(ไทย) ๑๒/๑๕๑/๑๕๑-๑๕๒.    
๔ ตวณฺโณ ภิกฺขุ (นามแฝง), ตายแลวไปไหน, พิมพครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพ

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๐), หนา ๙.  

 



   ๑๐๘ 

ระดูและคันธัพพะ๕ ยังไมปรากฏ  การถือกําเนิดในครรภก็ยังมีไมได  ในสัตวโลก

นี้  มารดาบิดาอยูรวมกัน  มารดามีระดู  แตคันธัพพะยังไมปรากฎ   การถือ

กําเนิดในครรภก็ยังมีไมไดแตเมื่อใด  มารดาบิดาอยูรวมกัน  มารดามีระดูและ 

คันธัพพะก็ปรากฏ เมื่อนั้นเพราะปจจัย  ๓  ประการประชุมพรอมกันอยางนี้  

การถือกําเนิดในครรภจึงมีได๖

เมื่อพิจารณาจากพุทธพจนดังกลาว เห็นไดวา การเกิดมาเปนมนุษยนั้นจะตอง

พรอมดวยองคประกอบ  ๓  ประการ คือ 

๑.  บิดามารดาอยูรวมกัน (มีเพศสัมพันธกัน) 

๒.  มารดาอยูในวัยเจริญพันธุหรือมีระดู 

๓.  มีสัตวมาเกิด (ปฏิสนธิวิญญาณ) 

การประชุมพรอมขององคประกอบทั้ง ๓ ประการ คือ บิดามารดาอยูรวมกัน  

มารดามีระดูพรอมกับมีสัตว คือ ปฏิสนธิวิญญาณกาวลงสูครรภมารดา จึงสามารถ

กอกําเนิดชีวิตใหมได   สําหรับปฏิสนธิวิญญาณที่เปนองคประกอบหนึ่งของการกําเนิดของ

มนุษยนั้น พระพุทธองคไดตรัสกับพระอานนทไวในมหานทิานสูตรวา 

อานนท  ขอท่ีเรากลาวเชนนี้วา “เพราะวิญญาณเปนปจจัย  นามรูปจึงมี”  เธอ

พึงทราบเหตุผลท่ีวิญญาณเปนปจจัย  นามรูปจึงมี  ดังตอไปน้ี  “ก็ถาวิญญาณจักไมหยั่งลง

ในทองมารดา  นามรูปจะกอตัวขึ้นในทองมารดาไดหรือ” 

ทานพระอานนททูลตอบวา “ไมไดเลย  พระพุทธเจาขา” 

พระผูมีพระภาคเจาตรัสถามวา  “ก็ถาวิญญาณหยั่งลงในทองมารดาแลว

ลวงเลยไป นามรูปจักบังเกิดขึ้นเพื่อความเปนอยางนี้ไดหรือ” 

ทานพระอานนททูลตอบวา “ไมไดเลย พระพุทธเจาขา” 

พระผูมีพระภาคเจาตรัสถามวา  “ก็ถาวิญญาณเด็กชายหรือเด็กหญิงผูเยาววัย

จักขาดความสืบตอ  นามรูปจักเจริญงอกงามไพบูลยไดหรือ” 

ทานพระอานนททูลตอบวา “ไมไดเลย พระพุทธเจาขา” 

 

                                   
๕ หมายถึง  สัตวผูจะมาเกิดในครรภมารดา(ปฏิสนธิวิญญาณ) (ม.มู.อ.(ไทย)๒/๔๐๘/๒๑๘). 
๖ ม.มู.(ไทย) ๑๒/๔๐๘/๔๔๓-๔๔๔. 

 



   ๑๐๙ 

พระผูมีพระภาคจึงตรัสวา  “อานนท  เพราะเหตุนั้น เหตุ   ตนเหตุ  เหตุเกิดและ

ปจจัยแหงนามรูป ก็คือวิญญาณนั่นเอง”๗

องคประกอบทั้ง ๓  ยอมเปนปจจัยสําคัญที่ทําใหการตั้งครรภของสตรีเกิดขึ้น

และคลอดออกมาเปนมนุษยในภายหลัง    จะขาดองคประกอบใดองคประกอบหนึ่งไมได 

ถาขาดองคประกอบใดองคประกอบหนึ่ง การตั้งครรภของสตรีก็จะไมเกิดขึ้น และมนุษยก็ไม

สามารถถือกําเนิดขึ้นมาได 
 

๔.๓  ลําดับพัฒนาการของทารกในครรภมารดา 
 

ในระยะเวลาเจ็ดวันหลังจากบิดามารดาอยูรวมกันแลว (มีเพศสัมพันธกัน) 

ทารกยอมสามารถเกิดขึ้นได  ดังปรากฏอรรถาธิบายในคัมภีรปปญจสูทนีไววา ทารกยอม

เกิดขึ้นแกมาตุคามในโอกาสใด  ในโอกาสนั้น เม็ดโลหิตใหญตั้งอยูแลวแตกไหลไป เปนวัตถุ

บริสุทธิ์ เมื่อมารดาบิดาอยูรวมกันครั้งเดียวมีเขตเจ็ดวันทีเดียว ในสมัยนั้นทารกยอมเกิดขึ้น
๘  เมื่อเปนเชนนี้สิ่งมีชีวิตที่เรียกวา มนุษยจึงเกิดขึ้นในครรภของมารดาและมีพัฒนาการเปน

ลําดับเรื่อยมา    กอนที่จะคลอดออกมาเปนตัวตนในภายหลัง    ดังที่พระพุทธองคได ทรง

ตอบปญหาของอินทยักษที่กราบทูลพระผูมีพระภาคเจาดวยคาถาวา 

ผูรูทั้งหลายกลาววา  รูปไมใชชีวะ 

สัตวนี้จะมีรางกายนี้ไดอยางไรหนอ 

กระดูกและกอนเนื้อมาจากไหน 

สัตวนี้จะอยูในครรภไดอยางไร 

พระผูมีพระภาคตรัสวา 

รูปน้ีเปนกลละกอน 

จากกลละเกิดเปนอัพพุทะ 

จากอัพพุทะเกิดเปนเปสิ (ชิ้นเนื้อเล็ก) 

จากเปสิเกิดเปนฆนะ (เปนกอน) 

 

                                   
๗ ที.มหา.(ไทย) ๑๐/๑๑๕/๖๕-๖๖. 
๘ ม.มู.อ.(ไทย)  ๑๙/ ๔๔๐/๒๐๒. 

 



   ๑๑๐ 

จากฆนะเกิดเปนปุม  ๕ ปุม  ตอจากนั้น 

ผม  ขนและเล็บ  จึงเกิดขึ้น 

มารดาของสัตวผูอยูในครรภนั้น 

บริโภคขาวน้ําโภชนาหารอยางใด 

สัตวผูอยูในครรภมารดานั้น 

ก็ยังอัตภาพใหเปนไปในครรภ 

ดวยขาวน้ําโภชนาหารอยางนั้น๙

จากพุทธพจนขางตนยอมแสดงใหเห็นลําดับพัฒนาการของชีวิตทารกในครรภ

มารดาที่เริ่มตนเปนสิ่งที่เรียกวา  กลละกอน ตอมาเปน  อัพพุทะ  เปสิ  ฆนะ  และจึงแตก

ออกเปนปญจสาขา (๕ ปุม) ตามลําดับ   ตอจากนั้นก็พัฒนาไปเปนอวัยวะที่ชั

                                  

ดเจนขึ้น  คือ 

เปน  ผม  ขน  เล็บ และสวนอื่น ๆ ที่ประกอบเปนตัวตนของมนุษยตอไปและทารกในครรภก็

ยังชีพดวยอาหารที่มารดาบริโภคเขาไป 

พระอรรถกถาจารยไดอธิบายลําดับพัฒนาการของทารกในครรภมารดาเพิ่มเติม

ไวในคัมภีรสารัตถปกาสินีสรุปใจความไดวา โดยที่แทกลละมีประมาณเทาหยาดน้ํามันงา 

ซึ่งตั้งอยูที่ปลายเสนดายที่ทําดวยเสนขนสัตว ๓ เสน มีสีใส ไมขุนมัว เหมือนเนยใส  เมื่อลวง

ไป ๗ วัน กลละก็เปลี่ยนภาวะกลายเปน อัพพุทะ  ซึ่งมีสีเหมือนน้ําลางเนื้อ เมื่อลวงไป ๗ วัน 

อัพพุทะ ก็เปลี่ยนภาวะกลายเปน เปสิ ซึ่งมีลักษณะคลายดีบุกเหลว เมื่อลวงไป ๗ วัน ก็

เปลี่ยนภาวะกลายเปน ฆนะ  มีสัณฐานเทาไขไก เกิดเปนกอนกลมโดยรอบ   

พัฒนาการจากกลละจนถึง ฆนะใชเวลา ๔ สัปดาห ในสัปดาหที่ ๕ ก็ปรากฏปุม

ขึ้น ๕ แหง เพื่อเปนมือและเทาอยางละ ๒  และเปนศีรษะอีก ๑  สิ่งมีชีวิตในครรภมารดา

พัฒนาการไปตามลําดับจนกระทั่งถึงสัปดาหที่ ๔๒  อวัยวะ คือ ผม ขน เล็บ เปนตน ก็

ปรากฏชัดขึ้น  สายสะดือของทารกมีรูเหมือนกานบัวติดเปนอันเดียวกันกับแผนทองมารดา  

รสอาหารจากมารดาแลนไปตามสายสะดือน้ันสูทารกเพื่อการบริโภค  จนกระทั่งครบ ๑๐ 

เดือน จึงคลอดออกมา๑๐

 
๙ สํ.ส.(ไทย) ๑๕/๒๓๕/๓๓๗-๓๓๘. 
๑๐ สํ.ส.อ.(ไทย) ๒๕/๘๐๓/ ๓๘๕-๓๘๗. 

 



   ๑๑๑ 

ในคัมภีร สมันตปาสาทิกา ไดแสดง ลักษณะของ กลละ เพิ่มเติมไววา   โดยที่แท   

กลละมีประมาณเทาหยาดน้ํามันงาซึ่งตั้งอยูที่ปลายเสนดายที่ทําดวยเสนขนสัตว  ๓  เสน  

ทานกลาวหมายความวา 

หยาดแหงน้ํามันงา  เนยใส   ใสไมขุนมัว   

ฉันใดเขาเรียกกันวา กลละมีสีคลายกัน ฉันนั้น๑๑

นอกจากนี้ ลักษณะของกลละ ไดมีการอธิบายเพิ่มเติมไวในฎีกาอภิธัมมัตถวิภา

วินีโดยใจความวา  กลละนั้นมีเคาโครงอยู ๓  คือ เคาโครงทางกาย (กายทสกะ)    เคาโครง

ทางสมอง (วัตถุทสกะ) และเคาโครงทางเพศ (ภาวทสกะ) ทสกะทั้ง  ๓ ที่เรียกกันวา กลลรูป   

ประมวลแลวมีลักษณะใสแจว  ไมขุนมัว  ประมาณเทาหยาดน้ํามันงาที่ไหลออกแลวเหลือ

ติดอยูที่ปลายขนแกะเสนหนึ่งที่บุคคลจุมลงไปในน้ํามันงาใสแลวยกขึ้น นอกจากทารกจะมี

พัฒนาการจากเปนกลละ อัพพุทะ เปสิ  ฆนะ จนกระทั่งเปนปญจสาขา และในสัปดาหที่ 

๔๒ จึงปรากฏอวัยวะ จําพวก ผม ขน เล็บท่ีชัดเจนขึ้นแลว  ระหวางนั้นก็ยังปรากฏเคาโครง

ของอวัยวะอื่น ๆ อีกดวย คือ ลวงไปได ๗ วัน  นับแตวันนั้นจักขุทสกะ (เคาโครงตา) ยอม

ปรากฏ  โสตทสกะ (เคาโครงหู) ก็ปรากฏ  ลวงไปได  ๗ วัน นับแตวันที่โสตทสกะปรากฏนั้น 

ฆานทสกะ (เคาโครงจมูก) ก็ปรากฏ  ลวงไปได ๗ วัน  นับแตวันฆานทสกะปรากฎนั้น  

ชิวหาทสกะ (เคาโครงลิ้น) ก็ปรากฏขึ้น๑๒

 

 

 

 

 

 

 

                                   
๑๑ สํ.ส.อ.(ไทย) ๒๕/๘๐๑ /๓๘๕. 
๑๒ มหามกุฏราชวิทยาลัยในพระบรมราชูปถัมภ, อภิธัมมัตถสังคหบาลี และอภิธัมมัตถวิภา

วินีฎีกา  ฉบับแปลเปนไทย, พิมพครั้งที่  ๖, (กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙), 

หนา ๓๐๒. 

 



   ๑๑๒ 

สรุปลําดับพัฒนาการของทารกในครรภมารดาใหเห็นชัดเจน    ตามตาราง     

ขางลางนี้ 

 

สัปดาหที่ ลําดับพัฒนาการของทารกในครรภมารดา 

๑ 

เปนกลละ คือ มีลักษณะเปนกอนกลมใสเล็กมาก  ทานอุปมาไววา

เหมือนเอาขนแกะแรกเกิด  ๑  วัน  จุมลงไปในน้ํามันงา แลวยกขึ้นมา

สลัด  ๗  ครั้ง หยดน้ํามันงาที่ติดอยูที่ปลายขนแกะนั่นเอง มีขนาด

เทากับ กลละ 

๒ เปนอัพพุทะ  คือมีลักษณะเปนโลหิตขุนขน มีลักษณะคลายน้ําลางเนื้อ 

๓ 
เปน เปสิ  คือมีลักษณะแข็งตัวเปนชิ้นเนื้อสีแดงเรื่อ แตยังมีสภาพเปน

ของเหลวคลายเนื้อแตงโมบด 

๔ 
เปน ฆนะ  คือ มีลักษณะเปนกอนเนื้อแทงทึบและมีสีแดงจัด มีลักษณะ

ทรงกลมคลายไขไก 

๕ 
เปน ปญจสาขา คือ กอนเนื้อ (ฆนะ) มีปุมงอกออกมา  ๕ ปุม และ

พัฒนาไปเปน  ศีรษะ  ๑  ปุม  แขน  ๒  ปุม  และเทาอีก  ๒ ปุม 

๖ ปรากฎจักขุทสกะ คือ มีเคาโครงของตาเกิดขึ้น 

๗ ปรากฎโสตทสกะ คือ มีเคาโครงของหูเกิดขึ้น 

๘ ปรากฏฆานทสกะ คือ มีเคาโครงของจมูกเกิดขึ้น 

๙ ปรากฏชิวหาทสกะ  คือ มีเคาโครงของลิ้นเกิดขึ้น 

๑๐-๔๒ 
มีอวัยวะที่ปรากฎชัดเจนขึ้น เชน  ผม ขน เล็บ และอวัยวะอื่น ๆ ของ

รางกาย และคลอดออกมาเปนตัวตน 
 

ทารกจะอาศัยอยูในครรภมารดาประมาณ  ๔๒ สัปดาห ซึ่งเทากับ  ๒๙๔ วัน 

หรือประมาณ ๙ เดือนกับอีก  ๒๔ วัน จึงจะคลอดออกมาเปนตัวตนได  ทั้งนี้การที่ทารกจะ

คลอดออกจากครรภมารดาชาหรือเร็วกวานี้ก็ขึ้นอยูกับปจจัยดานอื่น ๆ  ดวย เชน  อายุของ

มารดา  ภาวะสุขภาพของมารดา  น้ําหนักของทารก  ทาของทารกที่อยูในครรภ เปนตน 
 

 

 

 



   ๑๑๓ 

 

๔.๔  ภพภูมิที่สัตวโลกไปเกิด 
 

ชีวิตของมนุษยเร่ิมปรากฏตั้งแตเปน กลละ และพัฒนาการตอไปเรื่อย ๆ จน

คลอดออกมาจากครรภมารดาและมีชีวิตอยูในโลกนี้รวมกับสิ่งที่มีชีวิตชนิดอื่น ๆ จนกระทั่ง

ตายไปในที่สุด  แตมรณกาลของมนุษยอาจเปนไปไดในทุกขณะทุกวัย ไมเวนแมกระทั่งตอน

ที่อยูในครรภมารดา การเกิดกับการตายจึงเปนของคูกัน ดังพุทธพจนที่วา 

มนุษยยอมเคลื่อน  ตาย  สูญหาย  สลายไป  ในขณะที่เปนกลละ (น้ําใส)บาง...

ในขณะที่เปนอัพพุทะ(น้ําลางเนื้อ) บาง...ในขณะที่เปนเปสิ (ชิ้นเนื้อ)บาง...ในขณะที่เปนฆ

นะ(กอนเนื้อ)บาง... ในขณะเปนปญจสาขา(๕ คือ มือ  ๒  เทา  ๒   ศีรษะ  ๑) บาง  ขณะ

คลอดยอมเคลื่อน  ตาย  สูญหาย  สลายไปบาง  ยอมเคลื่อน  ตาย  สูญหาย  สลายไปใน

เรือนคลอดบาง  มีอายุเพียงครึ่งเดือน  ยอมเคลื่อน  ตาย สูญหาย  สลายไปบาง  มีอายุ ๑ 

เดือน...  มีอายุ  ๒ เดือน...  มีอายุ  ๙  ป... มีอายุ  ๖๐ ป... มีอายุ  ๙๐ ป  ยอมเคลื่อน  ตาย  

สูญหาย  สลายไปบาง๑๓  

เมื่อมนุษยตายแลวใชวาจะสูญสิ้นไปเสียทีเดียว  ยอมมีการวายเวียนตายเกิดไป

ในกระแสธารแหงชีวิต ซึ่งทานเรียกวา วัฏสงสาร  กลาวคือ ตราบใดที่มนุษยยังถูกอวิชชา

ปดบัง มีตัณหาเปนเครื่องประกอบไว  มนุษยนี้ก็ยังจะตองทองเที่ยวไปในวัฏสงสารอยางไมรู

จบ ตามพุทธพจนที่วา 

ภิกษุทั้งหลาย  สงสารนี้มีเบื้องตนและเบื้องปลายรูไมได  ที่สุด

เบ้ืองตน  ที่สุดเบื้องปลายไมปรากฏแกเหลาสัตวผูถูกอวิชชากีดขวาง  ถูก

ตัณหาผูกไว  วนเวียนทองเที่ยวไป 

เปรียบเหมือนบุรุษตัดหญา  ทอนไม  กิ่งไม  ใบไม ในชมพูทวีปน้ี

แลวรวมเปนกองเดียวกัน  ครั้นรวมกันแลว จึงมัด  มัดละ  ๔  นิ้ว  วางไว  สมมติ

วานี้เปนมารดาของเรา  นี้เปนมารดาของมารดาของเรา  มารดาของมารดาแหง

บุรุษน้ันไมพึงสิ้นสุด  สวนหญา  ทอนไม  กิ่งไม  ใบไม ในชมพูทวีปพึงหมดสิ้น

ไป 

                                   
๑๓ ขุ.ม.(ไทย)  ๒๙/๓๙/๑๔๕. 

 



   ๑๑๔ 

ขอน้ันเพราะอะไร  เพราะวาสงสารนี้มีเบื้องตนและเบื้องปลายรู

ไมได  ที่สุดเบื้องตน  ที่สุดเบื้องปลายไมปรากฏแกเหลาสัตวผูถูกอวิชชากีด

ขวาง ถูกตัณหาผูกไว วนเวียนทองเที่ยวไป อุปมานี้ฉันใด  อุปไมยก็ฉันนั้น  

เธอทั้งลายเสวยความทุกข  ไดรับความลําบากไดรับความพินาศเต็มปาชา๑๔

เปนเวลา   ยาวนาน๑๕   

สังสารวัฏ เปรียบเหมือนทอนไมที่บุคคลโยนขึ้นไปบนอากาศ  บาง

คราวตกลงมาทางโคน  บางคราวก็ตกลงมาทางขวาง  บางคราวก็ตกลงมาทาง

ปลาย  อุปมานี้ฉันใด  อุปไมยก็ฉันนั้น  สัตวทั้งหลายผูถูกอวิชชากีดขวาง  ถูก

ตัณหาผูกไว  วนเวียนทองเที่ยวไป บางคราวจากโลกนี้ไปสูโลกอื่น  บางคราวก็

จากโลกอื่นมาสูโลกนี้๑๖

จากพุทธพจนที่พระพุทธเจาตรัสกับเหลาภิกษุขางตน ยืนยันไดวา อวิชชาและ

ตัณหา เปนปจจัยสําคัญที่จะทําใหสัตวหรือมนุษยตายแลวตองเกิดอีกคือสนับสนุนปฏิสนธิ

วิญญาณใหเกิดขึ้นและเวียนวายตายเกิดในสงสารโดยกําหนดเบื้องตนและเบื้องปลายไมได 

เปรียบเหมือน การตัดหญาและไมมากองรวมกันแลวสมมติวาหญาหรือไมแตละชิ้นแตละ

สวนเปนมารดาของเรา หรือมารดาของมารดาของเราเปนไปอยางนี้เร่ือย ๆ โดยไมมีวัน

สิ้นสุด และสัตวที่ตายเกิดก็ยังทองเที่ยวไปในโลกนอยโลกใหญอยางกําหนดไมได เปรียบ

เหมือนการโยนทอนไมขึ้นไปบนอากาศ เวลาตกลงมาอาจจะเอาทางโคน  ทางขวาง  ทาง

ปลายตกลงมากอนก็เปนไปทั้งนั้น   

สําหรับกระบวนการเกิดใหมของมนุษยในแตละครั้งนั้นเปรียบเหมือนการปลูก

พืช คือ  ตราบใดที่ กรรม  วิญญาณ  ตัณหา  และอวิชชายังมีอยู  ตราบนั้นการเวียนวาย

ตายเกิดจะมีอยางไมสิ้นสุด  เพราะวาปจจัยเหลานี้เปนตัวขับเคลื่อนใหมนุษยเกิดใหมในภพ

และภูมินั้น ๆ ดังพระพุทธองคไดตรัสกับพระอานนทไวในอังคุตตรนิกาย  เอกกนิบาตวา 

                                   
๑๔ หมายถึง ซากศพของเหลาสัตวที่ตายแลว  มีมากมาย  ทับถมกันอยูในปาชา หรือเต็มแผนดิน 

(สํ.นิ.อ.(ไทย)  ๒/๑๒๔/๑๗๖.,ขุ.จุ.อุ.(ไทย) ๖๑/๓๖). 
๑๕ สํ.นิ.(ไทย) ๑๖/๑๒๔/๒๑๕-๒๑๖. 
๑๖ สํ.นิ.(ไทย) ๑๖/๑๓๒/๒๒๓. 

 



   ๑๑๕ 

“อานนทเพราะเหตุนี้แล  กรรมจึงชื่อวาเปนไรนา  วิญญาณ  จึงชื่อวาเปนพืช  

ตัณหาจึงชื่อวาเปนยางเหนียว วิญญาณดํารงมั่นอยูได เพราะธาตุอยางหยาบ...เพราะธาตุ

อยางกลาง...เพราะธาตุอยางประณีต ของสัตวทั้งหลายที่มีอวิชชาเปนเครื่องปดกั้น มีตัณหา

เปนเคร่ืองผูกใจ การเกิดในภพใหมจึงมีตอไปอีกดวยประการฉะนี้  อานนท ภพมีไดดวยเหตุ

ดังกลาวมานี้แล”๑๗

เมื่อสัตวหรือมนุษยตายไปแลวจะไปเกิดในที่ไหน เปนอยูอยางไรนั้น ขึ้นอยูกรรม

ที่ตัวเองทํามา ดังพระพุทธองคไดตรัสไววา  

สัตวทั้งหลายเปนผูมีกรรมเปนของตน  เปนผูรับผลของกรรม   มีกรรมเปน

กําเนิด มีกรรมเปนเผาพันธุ  มีกรรมเปนที่พึ่งอาศัย  ทํ

                                  

ากรรมใดไว  จะเปนกรรมดีหรือกรรม

ชั่วก็ตาม ยอมเปนผูรับผลของกรรมนั้น๑๘

 

๔.๔.๑  ภพ  ๓ 
 

ภพ หมายถึง ภาวะชีวิตของสัตว หรือโลกที่อยูของสัตว๑๙ ซึ่งมีอยู  ๓  ภพ  คือ  

๑.  กามภพ(ภพที่เปนกามาวจร) 

๒.  รูปภพ(ภพที่เปนรูปาวจร) 

๓. อรูปภพ(ภพที่เปนอรูปาวจร)๒๐

กามภพ หมายถึง ภพที่เปนกามาวจร ภพของสัตวผูยังเสวยกามคุณคืออารมณ

ทางอินทรียทั้ง   ๕๒๑  ไดแกสัตวที่ยังมีจิตเพลิดเพลินยินดีกับ  รูป เสียง   กลิ่น  รส  

โผฏฐัพพะ (สิ่งกระทบกาย) ที่นาใครนาพอใจ หมูสัตวที่เกิดอยูในกามภพมีทั้งที่อยูในสุคติ

ภูมิและทุคติภูมิ ที่เกิดอยูในทุคติภูมิไดแก สัตวผูเขาถึงอบายภูมิ ๔ คือ นรก เปรต อสุรกาย

และเตรัจฉาน  ที่เกิดในกามสุคติไดแกสัตวที่เกิดในกําเนิดมนุษย  และเกิดเปนเทวดาใน

 
๑๗ องฺ.เอกก.(ไทย) ๒๐/๗๗/๓๐๐-๓๐๑. 
๑๘ อง.เอกาทสก.(ไทย) ๒๔/๒๑๖/๓๕๓. 
๑๙ พระธรรมปฎก(ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับประมวลธรรม,  พิมพครั้งที่ 

๑๐, (กรุงเทพมหานคร  :  บริษัท ส่ือตะวัน จํากัด, ๒๕๔๕), หนา ๙๗. 
๒๐ ที.ปา.(ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๖๕., ม.มูล. (ไทย) ๑๒/๔๕๓/๔๙๓. 
๒๑ พระธรรมปฎก(ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม,หนา ๙๗. 

 



   ๑๑๖ 

กามาวจรสวรรค  ๖  ชั้น  คือสวรรคชั้นจาตุมหาราชิกา  ดาวดึงส  ยามา ดุสิต  นิมมานรดี

และปรนิมมิตวสวัตดี๒๒

รูปภพ  คือ ภพที่เปนรูปาวจร  ภพของสัตวผูเขาถึงรูปฌาน ไดแก ภพอันเปนที่

เกิดและอาศัยแหงรูปพรหมในภูมิท้ัง  ๔  คือ รูปพรหมในพรหมโลกหรือสวรรคชั้นปฐมฌาน

ภูมิ (ภูมิของผูไดรูปฌานที่  ๑)  ชั้นทุติยฌานภูมิ (ภูมิของผูไดรูปฌานที่ ๒)  ชั้นตติยฌานภูมิ 

(ภูมิของผูไดรูปฌานที่ ๓) และชั้นจตุตถฌานภูมิ (ภูมิของผูไดรูปฌานที่ ๔)  รูปภพนี้เรียกอีก

อยางหนึ่งวารูปาวจรสวรรค  รูปภพหรือรูปาวจรสวรรคนี้จัดเปนสุคติภพ๒๓

อรูปภพ  คือภพที่เปนอรูปาวจร  ภพของสัตวผู เขาถึงอรูปฌาน ไดแกอรูป    

พรหม ๔ ๒๔ ไดแก  ภพอันเปนที่เกิดและอาศัยแหงอรูปพรหม  ๔  ประเภท  คือ อรูปพรหมที่

เรียกวา  อากาสนัญจายตนะ  วิญญานัญจายตนะ  อากิญจัญญายตนะ และเนวสัญญานา

สัญญายตนะ  อรูปพรหมทั้ง  ๔ ประเภทดังกลาวนี้ เกิดและอาศัยอยูในอรูปาวจรสวรรคที่มี

ชื่ออยางเดียวกับช่ือของพรหม  อรูปาวจรสวรรคทั้ง ๔ บางทีก็เรียกวาอรูปโลก แปลวาโลก

อันเปนที่เกิดและอาศัยอยูของหมูสัตวผูไมมีรูปราง๒๕

 

๔.๔.๒  ภูมิ  ๔ 
 

ภูมิ  หมายถึงชั้นแหงจิต ระดับจิตใจ ระดับชีวิต๒๖     ดังปรากฏคําอธิบาย

เกี่ยวกับภูมิ ๔  ในขุททกนิกาย ปฏิสัมภิทามรรคมีอยูวา  ภูมิ   ๔  ประการ   ไดแก 

๑.  กามาวจรภูมิ(ชั้นที่ทองเที่ยวอยูในกาม) 

 

                                   
๒๒ สุนทร  ณ  รังสี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร :         

โรงพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๓๑๑. 
๒๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๑๑. 
๒๔ พระธรรมปฎก(ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งที่ 

๑๐, หนา ๙๘. 
๒๕ สุนทร  ณ  รังสี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, หนา ๓๑๒. 
๒๖ พระธรรมปฎก(ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งที่ 

๑๐, หนา ๑๒๗. 

 



   ๑๑๗ 

๒.  รูปาวจรภูมิ(ชั้นที่เที่ยวอยูในรูป) 

๓.  อรูปวจรภูมิ(ชั้นที่ทองเที่ยวอยูในอรูป) 

๔.  อปริยาปนนภูมิ(ชั้นที่ไมนับเนื่องในภูมิ  ๓  หมายถึงโลกุตตรภูมิ) 

กามาวจรภูมิ  เปนอยางไร  คือ  ขันธ  ธาตุ  อายตนะ  รูป  เวทนา  สัญญา  

สังขาร  วิญญาณที่ทองเที่ยวอยูในภูมินี้   นับเนื่องในภูมินี้  ในระหวางนี้  คือเบ้ืองลาง

กําหนดอเวจีนรกเปนที่สุด  เบื้องบนกําหนดเอาเหลาเทพชั้นปรนิมมิตวสวัตดีเปนที่สุด  นี้ชื่อ

วากามาวจรภูมิ 

รูปาวจรภูมิ  เปนอยางไร  คือ ธรรมคือจิตและเจตสิกของบุคคลผูเขาสมาบัติ ผู 

เกิดในรูปภูมิ

                                  

  หรือพระอรหันตผูอยูเปนสุขในปจจุบัน๒๗ ที่ทองเที่ยวอยูในภูมินี้  นับเนื่องใน

ภูมินี้  ในระหวางนี้  คือเบื้องลางกําหนดเอาพรหมโลกเปนที่สุด (ชั้นพรหมปาริสัชชา) เบ้ือง

บนกําหนดเอาพรหมชั้นอกนิฏฐภพเปนที่สุด  นี้ชื่อวารูปาวจรภูมิ 

อรูปาวจรภูมิ  เปนอยางไร  คือ  ธรรมคือจิตและเจตสิกของบุคคลผูเขาสมาบัติ 

ผูเกิดในอรูปภูมิ หรือพระอรหันตผูอยูเปนสุขในปจจุบัน  ที่ทองเที่ยวอยูในภูมินี้  นับเนื่องใน

ภูมินี้  ในระหวางนี้  คือเบื้องลางกําหนดเอาพรหมผูเขาถึงอากาสานัญจายตนภพเปนที่สุด  

เบื้องบนกําหนดเอาเหลาพรหมผูเขาถึงเนวสัญญานาสัญญายตนภพเปนที่สุด  นี้ชื่อวาอรู

ปาวจรภูมิ 

อปริยาปนนภูมิ  เปนอยางไร  คือ มรรค   ผล  ธาตุที่ปจจัยไมปรุงแตง (นิพพาน) 

เปนอปริยาปนนะ  นี้ชื่อวาอปริยาปนนภูมิ  เหลานี้ ชื่อวา  ภูมิ  ๔๒๘

กามาวจรภูมิ คือช้ันที่ทองเที่ยวอยูในกาม ระดับจิตใจที่ยังปรารถนากามเปน

อารมณ คือยังเกี่ยวของกับกามคุณ  ระดับจิตใจของสัตวในกามภพทั้ง ๑๑ ชั้น๒๙ หมายถึง 

หมูสัตวที่เกิดอาศัยอยูในกามภพทั้งหมดที่มีปกติภาพของจิตอยูในระดับกามาวจรภูมิ ที่อาจ

เรียกอีกอยางหนึ่งวาเปนหมูสัตวในกามาวจรภูมิ     ไดแกสัตวในอบายภูมิ  ๔  คือ  สัตวนรก 

 
๒๗ หมายถึง  ความสุขขณะที่ดํารงอยูในภาวะที่รูแจงนั้น., ขุ.ป.อ.(ไทย) ๑/๗๓/๓๑๓. 
๒๘ ขุ.ป.(ไทย) ๓๑/๗๒/๑๒๑-๑๒๒. 
๒๙ พระธรรมปฎก(ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม,พิมพครั้งที่ 

๑๐, หนา ๑๒๗. 

 



   ๑๑๘ 

เปรต  อสุรกาย  และสัตวเดียรัจฉานและสัตวในกามาสุคติภูมิ  ๗  คือ  มนุษย  เทวดาชั้น 

จาตุมหาราชิกา  ดาวดึงส  ยามา  ดุสิต  นิมมานรดี  และปรนิมมิตวสวัตดี  รวมเปนสัตวใน

กามาวจรภูมิ ๑๑ ประเภท๓๐

รูปาวจรภูมิ คือช้ันที่ทองเที่ยวอยูในรูป  ระดับจิตใจที่ปรารภรูปธรรมเปนอารมณ  

ระดับจิตใจของทานผูไดฌานหรือผูอยูในรูปภพทั้ง  ๑๖  ชั้น๓๑  หมายถึง ภูมิที่เกี่ยวเนื่องกับ

รูปฌานหรือระดับของจิตที่เขาถึงรูปฌาน ไดแก พรหมปาริสัชชา  พรหมปุโรหิตา  และมหา

พรหมา เปนระดับปฐมฌานภูมิ    ปริตตาภา  อัปปมาณาภา   และอาภัสสรา เปนระดับ

ทุติยฌานภูมิ   ปริตตสุภา  อัปปมาณสุภา   สุภกิณหา  เปนระดับตติยฌานภูมิ  เวหัปผลา  

อสัญญีสัตว  อวิหา  อตัปปา  สุทัสสา  สุทัสสี  อกนิฏฐา  เปนระดับจตุตถฌานภูม ิ
อรูปาวจรภูมิ  คือช้ันที่ทองเที่ยวอยูในอรูป  ระดับจิตใจท่ีปรารภอรูปธรรมเปน

อารมณ  ระดับจิตใจของทานผูไดอรูปฌาน  หรือผูอยูในอรูปภพทั้ง  ๔  ชั้น๓๒ ไดแก  อา

กาสานัญจายตนภูมิ  วิญญานัญจายตนภูมิ  อากิญจัญญายตนภูมิ และเนวสัญญานา

สัญญาจตนภูมิ  
อปริยาปนนภูมิ หรือ โลกุตตรภูมิ  คือ เปนชั้นที่เปนนับเนื่องในวัฎฎะ  ระดับท่ีไม

ถูกจํากัด กลาวคือเปนระดับท่ีพนจากโลก  ระดับแหงโลกุตตรธรรม  ระดับจิตใจของ       

พระอริยเจาอันพนแลวจากโลกียภูมิทั้ง  ๓ ขางต

                                  

น๓๓  หมายถึง   ภูมิแหงจิตของพระ

อริยบุคคลที่เรียกวาโลกุตตรจิต เปนมรรคจิต  ๔  และผลจิต  ๔  ไดแก  โสดาปตติมรรคจิต  

โสดาปตติผลจิต สกทาคามิมรรคจิต  สกทาคามิผลจิต  อนาคามิมรรคจิต  อนาคามิผลจิต 

และอรหัตตมรรคจิต  อรหัตตผลจิต   มรรคจิตและผลจิตดงักลาวนี้ เปนจิตที่อยูในระดับอปริ

ยาปนนภูมิหรือ โลกุตตรภูมิที่เรียกวาเปนภูมิที่อยูเหนือโลกหรือพนระดับของโลก ก็เพราะ

ภาวะทางจิตของสัตวโลกตามปกติทั่วไป ไมวาจะเปนสัตวโลกในกามภพ  รูปภพ  หรืออรูป 

 
๓๐ สุนทร  ณ  รังสี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, หนา ๓๑๔. 
๓๑ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งที่ 

๑๐, หนา ๑๒๗. 
๓๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๒๗. 
๓๓ เร่ืองเดียวกัน,หนา ๑๒๗. 

 



   ๑๑๙ 

ภพ ไมมีจิตที่อยูในระดับของภูมินี้ หรือกลาวใหกระชับข้ึน  จิตในระดับโลกุตตรภูมินี้ไมไดมี

อยูตามปกติในหมูสัตวของภพทั้ง ๓  จิตในระดับโลกุตตรภูมิเปนจิตที่ตองพัฒนาใหมีขึ้นจึง

จะเกิดขึ้นได๓๔

มนุษยเปนสัตวที่ถือกําเนิดในจําพวกชลาพุชะ คือเกิดในครรภ ที่บิดามารดาอยู

รวมกันมา  มารดามีระดู และมีสัตวมาเกิด เปนองคประกอบที่สนับสนุนใหมนุษยเกิดมา

และมีวิวัฒนาการเปนลําดับมา เมื่อสิ้นอายุขัยการเกิดใหมของมนุษยนั้นมีตัณหาและ

อวิชชาเปนปจจัยขับเคลื่อน แตจะเกิดในภพใดภูมิหนึ่ง หรือมีสภาพเปนอยูอยางไรนั้นขึ้นอยู

กับกรรมของแตละบุคคลเหนี่ยวนําใหเปนไป  ฉะนั้นตราบใดที่มนุษยยังไมสามารถขจัด

ตัณหาและอวิชชาได  ตราบนั้นการเวียนวายตายเกิดหรือการทองเที่ยวไปในสังสารวัฎฎของ

มนุษยก็ไมรูจบ กําหนดเบื้องตนและเบื้องปลายไมได  เวนแตวาจะสามารถขจัดอวิชชาและ

ดับตัณหาใหสิ้นไป  คือบรรลุพระนิพพานนั่นเอง   กงลอแหงวัฎฎะจึงจะสิ้นสุดลง               

ดัง        พระสารีบุตรไดสนทนาธรรมกับพระมหาโกฏฐิกะที่ปรากฏในมัชฌิมนิกาย มูล

ป

                                  

ณณาสกวา   

…“การเกิดในภพใหมตอไป  มีไดอยางไร”   “เพราะความยินดียิ่งใน

อารมณนั้น  ๆ  ของเหลาสัตวที่มีอวิชชาเปนเครื่องกีดกั้น  มีตัณหาเปนเครื่อง

ผูกพันไว  การเกิดในภพใหมตอไป  ยอมมีไดอยางนี้”   “การเกิดในภพใหมตอไป  

ไมมีไดอยางไร”   “เพราะอวิชชาสิ้นไป เพราะวิชชาเกิดขึ้น  และเพราะตัณหาดับ

ไป  การเกิดขึ้นในภพใหมตอไป  ไมมีไดอยางนี้”๓๕

 

๔.๕  ทัศนะเรื่องการตายแลวไมสูญ 
 

ในเรื่องการตายแลวไมสูญ ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะของบุคคลที่ไดรับยกยอง

และเปนที่ยอมรับของสังคมทั้งในดานงานเขียนและการประพฤติปฏิบัติที่เกี่ยวของกับ

เรื่องนี้  ๓  ทาน คือ พระพรหมโมลี (วิลาศ  าณวโร) พระเทพสิงหบุราจารย (จรัล 

ตธมฺโม) และอาจารยพร  รัตนสุวรรณ  ดังตอไปนี้ 
 

 
๓๔ สุนทร  ณ  รังสี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, หนา ๓๑๖. 
๓๕ ม.มู.(ไทย) ๑๒/๔๕๓/๔๙๓. 

 



   ๑๒๐ 

  ๔.๕.๑  พระพรหมโมลี  (วิลาศ  าณวโร) 
 

พระพรหมโมลี (วิลาศ  าณวโร) ไดแสดงทัศนะในเรื่องการตายแลวไมสูญตาม

หลักของพระพุทธศาสนาโดยเสนอผานทางงานดานวรรณกรรมที่ไดรับการยอมรับหลาย ๆ 

เลม งานชิ้นเอกของทานมีอาทิเชน โลกทีปนี กรรมทีปนี   ภูมิวิลาสินี  วิมุตติรัตนมาลี  เปน

ตน   

ทานไดยืนยันหนักแนนถึงการตายแลวไมสูญ   รวมถึงสถานที่ที่จะไปเกิดใหมไวใน

หนังสือโลกทีปนีวา  อันวาเราทานทั้งหลายนั้น  ครั้นเมื่อตายไปแลว หากวาแลวกันไปก็หมด

เรื่องราว แตนี่หาเปนเชนนั้นไม ตราบใดที่ยังมีกิเลสตัณหาอยู ก็ตองเวียนเกิดเวียนตายอยูใน

วัฏสงสารไมมีที่สิ้นสุด สถานที่ที่เราตองไปเวียนเกิดเวียนตาย ซึ่งเรียกวา วัฏสงสารนั้น มีอยู

หลายที่หลายแหง ที่หนึ่ง ๆ จะเรียกวา โลกหนึ่ง ๆ ก็ได  ในจักรวาลอันกวางใหญไพศาลนี้ มีโลก

อยูมากมาย เชน  โลกนรก  โลกมนุษย  และโลกเทวดา เปนตน  เราตายไปแลวใชวาจะกลับมา

เกิดในโลกมนุษยนี้อยูรํ่าไปก็หาไม  อาจจะไปเกิดในโลกอื่น ๆ อีกมากมาย แตจะไปเกิดในโลก

ไหน และเกิดเปนอะไรนั้น ก็สุดแตกรรมที่ทําไว หรือตามสภาพของจิตของแตละบุคคล และการที่

จะไปเกิดแตละครั้งนั้น  ใชวาอยู ๆ ก็ปุบปบไปเกิดสงเดชอยางนั้นเอง       ไมตองมีเหตุมีผลอะไร 

ไมใชอยางนั้น  อันที่จริง สัตวที่จะตายไปเกิดนั้น กอนที่จะตายลงไป   จริง ๆ ยอมตองเกิดมี

อารมณข้ึ

                                  

นกอน อารมณนี้ถาจะเปรียบก็เหมือนกับเปนมัคคุเทศกชี้ทางบอกใหผูตายรูลวงหนา

วา ตนจักไปเกิดในโลกไหน มีสุขมีทุกขผิดแผกแตกตางกันอยางไร จักไปเกิดในโลกใหมซึ่งมิใช

โลกมนุษย หรือวาจักไดกลับมาเกิดในมนุษยโลกนี้อีกตอไป๓๖นอกจากนี้ทานยังไดกลาวถึง

สถานที่ที่สัตวจะตองไปเกิด ซึ่งเรียกวา ภูมิชั้นของสัตวที่จะตองทองเที่ยวไปในวัฏสงสารไว มี  ๓  

ชั้นใหญ ๆ ดังตอไปนี้  คือ 
๑.  เหฏฐิมสงสาร หมายถึง การทองเที่ยวไปในภูมิชั้นต่ํา กลาวคือ  การที่สัตว

ตาง ๆ  ที่ยังมีกิเลสตัณหาอยู ประกอบอกุศลกรรมแลว ตองไปอุบัติเกิดในโลกชั้นเลว 

เรียกวา  เหฏฐิมสงสาร  ซึ่งมีอยู  ๔  ภูมิ  คือ 

 

 
๓๖ พระพรหมโมลี(วิลาศ  าณวโร), โลกทีปนี, (กรุงเทพมหานคร  :  บริษัท ธรรมสาร จํากัด, 

๒๕๔๕), หนา ๑๔. 

 



   ๑๒๑ 

 

       ๑.๑  นิรยภูมิ  คือ  โลกนรก  เหลาสัตวที่ไปอุบัติเกิดในโลกนรกนี้  ยอมมี

ชีวิตอยูอยางแสนเข็ญเปนสาหัส  ตองทนทุกขทรมานดวยการถูกลงโทษอยางนาสะดุงกลัว

และนาหวาดเสียวเปนที่ยิ่ง  ทุกเวลานาทีตลอดกาลไมมีวันหยุดหยอนเลย  ชีวิตของสัตวโลก

ในนรกนี้ เปนชีวิตที่มีแตความทุกขทรมานโดยสวนเดียว๓๗   นรกตามที่ทานไดประมวลมา

ไวมีทั้งหมด  ๔๕๗  ขุม ประกอบไปดวย 

๑.๑.๑  มหานรก   ๘ ขุม 

๑.๑.๒  อุสสุทนรก       ๑๒๘ ขุม 

๑.๑.๓  ยมโลกนรก        ๓๒๐ ขุม 

๑.๑.๔  โลกันตนรก  ๑ ขุม 

             รวมกันเปน         ๔๕๗ ขุม 

สัตวที่เกิดในนรกเหลานี้  ตองเสวยทุกขโทษอยูสิ้นกาลชานาน  แตจะนานเทาใด

นั้นไมแนนอน  เพราะมันขึ้นอยูกับบาปกรรมที่ไดกระทําไว  ทั้งนี้  ยอมเปนไปตามนัยท่ีวา  

อปาเยสุ  หิ  กมฺมเมว  ปมาณํ  ในอบายภูมิทั้งหลาย อกุศลที่ทําไวนั่นเองเปนเครื่อง

ประมาณอายุของสัตว  หมายความวา ถาทําบาปกรรมไวมาก ก็ตองตกนรกอยูนานและ

ตองตกนรกหลายขุม 

   ...ถาทําบาปกรรมไวนอย เพียงมาตกนรกไดไมนาน  กุศลกรรมที่ตน

ทําไวบันดาลใหระลึกถึงบุญกุศลนั้นขึ้นมา ก็เปลี่ยนสภาพจากสัตวนรก ไปอุบัติ

เกิดในภูมิอื่นตอไป จึงสรุปความไดวา จะเสวยทุกขโทษอยูในนรกนานชา

เพียงใด นั่นก็สุดแตกุศลกรรมที่ทําไวเปนประมาณ๓๘

 ๑.๒   เปตติวิสยภูมิ  คือ โลกเปรต  เหลาสัตวที่ไปอุบัติเกิดในโลกเปรตนี้ 

ยอมมีชีวิตที่อยูอยางลําเค็ญเปนสาหัส  ตองทนทุกขทรมานดวยอดอยากหิวโหยอยูตลอด

กาล เปนชีวิตบาปที่นาเวทนาสงสารเปนที่ยิ่ง  ทุกเวลานาทีมีแตความลําเค็ญอยูเนืองนิตย   

                                   
๓๗ พระเทพมุนี(วิลาศ  าณวโร), โลกนาถทีปนี, (กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพมิตรสยาม, 

๒๕๓๒), หนา ๓๘๘. 
๓๘ พระพรหมโมลี(วิลาศ  าณวโร), โลกทีปนี, หนา ๖๗-๖๘. 

 



   ๑๒๒ 

ชีวิตของสัตวในโลกเปรตนี้ เปนชีวิตที่หางไกลจากความสุขยิ่งนัก๓๙  เพราะโลกเปรตนี้เปน

โลกที่อยูของสัตวผูหางไกลจากความสุข๔๐  ความจริงสัตวที่ไปเกิดในโลกเปรตนี้  แมจะมี

ความทุกขความเดือดรอนนอยกวาสัตวในโลกนรกก็ตาม ถึงกระนั้น ก็มิไดหมายความวาเขา

จะเปนสัตวที่ไดรับความสุข โดยที่แทยังหางไกลจากความสุขความสบายอยูเปนอันมาก๔๑

  ๑.๓   อสุรกายภูมิ  คือ  โลกอสุรกาย  เหลาสัตวที่ไปอุบัติเกิดในโลก

อสุรกายนี้  ยอมมีชีวิตอยูสุดจะยากเย็นเปนสาหัส ตองทนทุกขทรมาน ดวยอํานาจความหิว

โหยและกระหายคลาย ๆ กับสัตวในโลกเปรต  จะแตกตางกันอยูบางก็แตเพียงวา สัตวใน

โลกเปรตนั้น มีความหิวโหยอาหารเปนสัญลักษณ  แตวาสัตวในโลกอสุรกายนี้  มีความ

กระหายน้ําเปนสัญลักษณเทานั้น๔๒   เพราะเต็มไปดวยความอดอยากหิวกระหายเหลือ

ประมาณดวยอกุศกรรมที่กอไวแตปางกอนยอนมาตามทัน๔๓ โลกแหงอสุรกายนี้เปนโลกที่มี

แตความชั่วราย ไมนาอยูไมนาอาศัย  มองไปทางไหนมีแตเหลาอสุรกายทั้งหลายซึ่งมีรูป

กายชั่วไมสวยงาม และมีใบหนาอันเต็มไปดวยความทุกขปราศจากความสุขรื่นเริงโดย

สิ้นเชิง สมกับคําที่วา   วินิปาติกา  จ  เต  อสุรา   จาติ  วินิปาติกอสุรา  อบายสัตวที่ชื่อวา

วินิบาตอสุรกาย ก็เพราะวาเปนเหลาสัตว  ที่ไมมีความสวยงาม และไมมีความสุขรื่นเริง๔๔

๑.๔  ติรัจฉานภูมิ  คือ  โลกเดียรฉาน  เหลาสัตวที่ไปอุบัติเกิดในโลกเดียร

ฉานนี้  มีรูปรางปรากฏใหมนุษยเราเห็นไดเพราะมีภูมิที่อยูอาศัยในมนุษยโลกนี่เอง  เหลา

สัตวเดียรฉานแมจะไดรับความสบายมากกวาเพื่อนสัตวในอบายภูมิดวยกันขึ้นมาบางก็ตาม  

ถึงกระนั้นก็ยอมนับวาเปนสัตวที่มีชีวิตแสนจะอาภัพเปนสาหัส  เพราะเปนสัตวไรภูมิปญญา  

ไมสามารถที่จะรับรสอมตธรรมขององคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาได เพราะเปนภูมิที่ขัด 

                                   
๓๙ พระเทพมุนี (วิลาศ  าณวโร), โลกนาถทีปนี, หนา ๓๘๘-๓๘๙. 
๔๐ พระพรหมโมลี (วิลาศ  าณวโร), โลกทีปนี, หนา ๑๐๑-๑๐๒. 
๔๑ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๔๙. 
๔๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๘๙. 
๔๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐๙. 
๔๔ พระเทพมุนี(วิลาศ  าณวโร), กรรมทีปนี, หนา ๔๖๕-๔๖๖. 

 



   ๑๒๓ 

ขวางตอมรรคผลนิพพาน๔๕   ที่ชื่อวาติรัจฉานภูมิ  ก็เพราะวาสัตวทั้งหลายที่ไปเกิดขึ้นภูมินี้ 

มีความชื่นชมยินดีในเหตุ  ๓   ประการ  คือ  การกิน  ๑  การนอน  ๑  การประกอบเมถุนกิจ  

๑  ซึ่งมีความเปนอยูดีขึ้นกวาพวกสัตวนรก  เปรต  และอสุรกาย เพราะเหตุที่มีอกุศลบางเบา 

แมจะประสบความลําบากยากแคนประการใดก็ดี สัตวที่เกิดในภูมินี้ ก็ยังพอมีความชื่นชม

ยินดีอยูบาง คือ ยินดีในเหตุ ๓ ประการดังกลาวมา๔๖

อน่ึง ติรัจฉานภูมิ ยังหมายความวา  โลกของสัตวผูไปโดยขวาง เพราะวาสัตวที่

ไปเกิดในภูมินี้ เวลาจะจรลีคือไปไหนมาไหน ตองไปตามขวางหรือตามยาว  คือ  ตองคว่ําอก

ไปท้ังสิ้น พึงดูตัวอยางสัตวเดียรฉานที่อยูขางตัวเราเวลานี้  เชน หมู  หมา เปด ไก  เวลามัน

จะไปไหนแตละที  ตองไปตามขวางลําตัว  คือคว่ําอกไปทั้งสิ้น  ซึ่งผิดกับมนุษยเรา เพราะ

มนุษยเราไปตามตรง  ศีรษะเปนอวัยวะเบื้องบนตั้งอยูสูงสุด ไมใชมีศีรษะขวาง ๆ อยางเชน

ศีรษะเดียรฉานนอกจากรางกายของเขาเหลานั้น จะมีสภาพไปอยางขวาง ๆ แลว ในสวน

จิตใจของเขาก็ยังปรากฏวามีสภาพ “ขวาง” อีกดวย  คือ ขวางจากมรรค  ผล  นิพพาน   

สัตวเดียรฉานทั้งหลายแบงออกเปนประเภทใหญ ๆ  มีจํานวน  ๔ ประเภท  คือ 

๑.๔.๑  อปทติรัจฉาน   สัตวเดียรฉานประเภทไมมีเทาคือไมมีขา  ซึ่งไดแก  งู  

ปลา   ไสเดือน  เปนอาทิ 

๑.๔.๒  ทวิปทติรัจฉาน  สัตวเดียรฉานประเภทมี  ๒ เทา  ซึ่งไดแก  แรง  กา  นก  

เปด  ไก  เปนอาทิ 

๑.๔.๓  จตุปทติรัจฉาน  สัตวเดียรฉานมีเทา  ๔  เทา  ซึ่งไดแก  หมี  หมา  ชาง  

มา  วัว  ควาย  เสือและกวาง  เปนอาทิ 

๑.๔.๔  พหุปทติรัจฉาน  สัตวเดียรฉานประเภทที่มีเทามากกวา  ๔  เทาขึ้นไป  

ซึ่งไดแก  กิ้งกือ  ตะเข็บ  ตะขาบ  เปนอาทิ๔๗

 

 

                                   
๔๕ พระเทพมุนี (วิลาศ  าณวโร), โลกนาถทีปนี,  หนา ๓๘๙. 
๔๖  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๑๑. 
๔๗ พระเทพมุนี (วิลาศ  าณวโร), กรรมทีปนี, หนา ๔๔๓-๔๔๔. 

 



   ๑๒๔ 

การเปนสัตวเดรัจฉานนั้นมีโอกาสทําบาปไดงายกวามนุษยมากนัก  เมื่อทําบาป

เพิ่มข้ึนแลวจักมีโอกาสกลับมาเกิดเปนมนุษยซึ่งสูงกวาอบายภูมิไดอยางไร๔๘

๒.  มัชฌิมสงสาร  หมายถึง การทองเที่ยวไปในภูมิชั้นกลาง  การที่เหลาสัตว  

ตาง ๆ ที่ยังมีกิเลสตัณหาอยู    ตองไปอุบัติเกิดในภูมิที่มีความสุขสบายปานกลาง   เรียกวา  
มัชฌิมสงสาร  ซึ่งมีอยู     ๗  ภูมิ  คือ 

  ๒.๑  มนุสสภูมิ คือ  โลกมนุษย  เหลาสัตวที่มาอุบัติเกิดในโลกมนุษยนี้มี

รูปรางปรากฏใหเห็นได...ชีวิตของมนุษยนับวาเปนชีวิตที่ประเสริฐ  เพราะวาสามารถที่จะ 

ประกอบกรรมอันสูงสุดได ไมวาจะเปนกุศลกรรมหรืออกุศลกรรม๔๙   

   มนุสสภูมิ   เปนภูมิที่อยูอาศัยของสัตวผูมีใจสูง ที่วามนุษยเปนผูมีใจสูงนั้น 

ก็เพราะมีใจสูงในเชิงกลาหาญ  คือ มีความองอาจกลาหาญในการประกอบกรรมตาง ๆ ยิ่ง

นัก ขึ้นชื่อวากรรมแลว  ไมวาจะเปนอกุศลกรรมอันเปนกรรมฝายบาป หรือจะเปนกุศลกรรม

อันเปนกรรมฝายบุญก็ตาม สัตวทั้งหลายในภูมิอื่นใดที่จักมีใจกลาหาญสามารถกระทําให

เกินมนุษยไปเปนอันไมมี๕๐

  ๒.๒  จาตุมหาราชิกาภูมิ  คือ เทวโลกชั้นที่  ๑  ผูที่มาอุบัติเกิดในเทวโลกชั้น

นี้  ยอมมีความสุขสบายบริบูรณไปดวยกามคุณอารมณมากกวามนุษย เพราะเปนเทวดา 

ไดเสวยทิพยสมบัติดวยอํานาจแหงบุญกุศลที่ตนไดสรางสมไว  โดยมีเทวาธิบดีผูยิ่งใหญ  ๔ 

องคทรงเปนผูปกครอง เพราะฉะนั้น  เทวโลกชั้นนี้จึงมีนามวา  จาตุมหาราชิกาภูมิ 

  ๒.๓  ตาวติงสาภูมิ  คือ  เทวโลกชั้นที่  ๒   ผูที่มาอุบัติเกิดในเทวโลกชั้นนี้  

ยอมเสวยทิพยสมบัติ  อันเปนสุขประณีตกวาทวยเทพชั้นจาตุมหาราชิกาภูมิ  เปนเทพยดาที่

อยูภายใตความปกครองของเทพยดา  ๓๓  องค  ซึ่งมีสมเด็จพระอมรินทราธิราชเปน

ประธาน เพราะฉะนั้น  เทวโลกชั้นนี้ จึงมีนามวา  ตาวติงสาภูมิ 

  ๒.๔  ยามาภูมิ คือ เทวโลกชั้นที่  ๓    ผูที่มาอุบัติเกิดในเทวโลกชั้นนี้  ยอม

เปนเทวดาเสวยทิพยสมบัติอันเปนสุขประณีตและมีอายุยืนกวาทวยเทพในสรวงสวรรคชั้น

                                   
๔๘ พระพรหมโมลี(วิลาศ  าณวโร), โลกทีปนี, หนา ๑๑๙-๑๒๐. 
๔๙ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๙๐. 
๕๐ พระเทพมุนี(วิลาศ  าณวโร), กรรมทีปนี, หนา ๕๐๙. 

 



   ๑๒๕ 

ดาวดึงส  เปนเทพยดาที่อยูภายใตความปกครองของสมเด็จพระสุยามเทวาธิราช 

เพราะฉะนั้น  เทวโลกชั้นนี้  จึงมีนามวา  ยามาภูมิ 

  ๒.๕  ตุสิตาภูมิ  คือ  เทวโลกชั้นที่  ๔  ผูที่มาอุบัติเกิดในเทวโลกชั้นนี้  ยอม

เปนเทวดาเสวยทิพยสมบัติอันเปนสุขประณีตยิ่งขึ้น  ถึงภาวะที่มีความสุขที่นายินดีชอบใจ  

อยูภายใตความปกครองของสมเด็จพระสันดุสิตเทวาธิราช  เพราะฉะนั้น เทวโลกชั้นนี้  จึงมี

นามวา  ตุสิตาภูมิ 

  ๒.๖   นิมมานรตีภูมิ  คือ  เทวโลกชั้นที่  ๕  ผูที่มาอุบัติเกิดในเทวโลกชั้นนี้  

ยอมเปนเทวดาเสวยทิพยสมบัติอันเปนสุขประณีตยิ่งขึ้น  มีความเพลิดเพลินเจริญใจใน

อารมณตาง ๆ อันตนเนรมิต  หรือบันดาลไดตามความยินดีพอใจของตน โดยมีสมเด็จพระ

นิมมิตเทวาธิราชเปนผูปกครอง เพราะฉะนั้น เทวโลกชั้นนี้ จึงมีนามวา  นิมมานรตีภูมิ 

  ๒.๗  ปรนิมมิตวสวัตตีภูมิ  คือ เทวโลกชั้นที่  ๖   ผูที่มาอุบัติเกิดในเทวโลก

ชั้นนี้  ยอมเปนเทวดาเสวยทิพยสมบัติอันเปนสุขและประณีตเปนอยางยิ่ง เพราะเปนเทวโลก

ชั้นสูงสุด มีความเพลิดเพลินเจริญใจในกามคุณอารมณตาง ๆ ที่ผูอื่นเนรมิตบันดาลใหตาม

ความปรารถนาแหงตน  โดยมีสมเด็จพระปรนิมมิตเทวาธิราชเปนผูครอง  เพราะฉะนั้น เท

วโลกชั้นนี้จึงมีนามวา  ปรนิมมิตวสวัตตีภูมิ 

เหลาสัตวที่อุบัติเกิดในภูมิทั้ง  ๗  ภูมิดังกลาวมานี้   ชื่อวากําลังทองเที่ยวอยูใน

มัชฌิมสงสาร คือมีชีวิตอยูในโลกปานกลาง เปนสัตวโลกประเภทปานกลาง  ซึ่งมีอยู

มากมายเหลือท่ีจะคณานับได 

๓. อุปริมสงสาร  หมายถึง การทองเที่ยวไปในภูมิชั้นสูง  การที่เหลาสัตวโลกที่

ยังกิเลสตัณหาอยู  แตมีน้ําใจสูงไปดวยคุณธรรม  อุตสาหะพยายามบําเพ็ญสมถภาวนาจน

ไดฌานแลว ไปอุบัติเกิดในภูมิที่มีความสุขสบายอันประณีตสูงสุด เรียกวาอุปริมสงสาร ซึ่งมี

อยู  ๒๐  ภูมิ  คือ 

  ๓.๑ พรหมปาริสัชชาภูมิ  คือ พรหมโลกชั้นที่  ๑  ทานผูไดฌานที่มาอุบัติ

เกิด  ณ  พรหมภูมิชั้นนี้  ยอมเปนพระพรหมผูดํารงฐานะเปนบริษัทบริวารของทานทาว

มหาพรหม ฉะนั้นพรหมภูมิชั้นน้ี จึงมีนามวา  พรหมปาริสัชชาภูมิ 

  ๓.๒  พรหมปุโรหิตาภูมิ  คือ  พรหมโลกชั้นที่  ๒  ทานผูไดฌานที่มาอุบัติ

เกิด ณ  พรหมภูมิชั้นนี้  ยอมทรงไวซึ่งภาวะที่ตนเปนผูประเสริฐ  คือ ประเสริฐกวาพรหมปา

 



   ๑๒๖ 

ริสัชชาที่กลาวมาแลว  เพราะเปนปุโรหิตของทานทาวมหาพรหม  ฉะนั้นพรหมภูมิชั้นนี้ จึงมี

นามวา พรหมปุโรหิตาภูมิ 

  ๓.๓  มหาพรหมาภูมิ  คือ พรหมโลกชั้นที่  ๓  ทานผูไดฌานที่มาอุบัติเกิด 

ณ พรหมภูมินี้  ยอมเปนพระพรหมผูยิ่งใหญ คือ ยิ่งใหญกวาพระพรหมชั้นพรหมบริษัทและ

พรหมปุโรหิตที่กลาวมาแลว  ฉะนั้น พรหมภูมิชั้นน้ี  จึงมีนามวา มหาพรหมาภูมิ 

  ๓.๔  ปริตตาภาภูมิ  คือ พรหมโลกชั้นที่  ๔  ทานผูไดบรรลุฌาน ที่มาอุบัติ

เกิด  ณ  พรหมภูมิชั้นนี้  ยอมเปนพระพรหมที่มีแสงสวางแหงรัศมีเปนสวนนอย ฉะนั้น 

พรหมภูมิชั้นน้ี  จึงมีนามวา  ปริตตาภาภูมิ 

  ๓.๕  อัปปมาณาภาภูมิ  คือ   พรหมโลกชั้นที่  ๕   ทานผูไดบรรลุฌาน ที่มา

อุบัติเกิด  ณ  พรหมชั้นนี้ ยอมเปนพระพรหมที่มีแสงสวางแหงรัศมีมากที่สุด  ฉะนั้น  พรหม

ภูมิชั้นน้ี  จึงมีนามวา อัปปมาณาภูมิ 

  ๓.๖  อาภัสสราภูมิ  คือ  พรหมโลกชั้นที่  ๖  ทานผูไดบรรลุฌาน  ที่มาอุบัติ

เกิด  ณ  พรหมภูมิชั้นนี้  ยอมเปนพระพรหมที่มีประกายรุงโรจนแหงรัศมีนานาแสง ดุจแสง

ฟาแลบออกอยูตลอดกาล  ฉะนั้น  พรหมภูมิชั้นน้ี  จึงมีนามวา  อาภัสสราภูมิ 

  ๓.๗  ปริตตสุภาภูมิ คือ  พรหมโลกชั้นที่  ๗  ทานผูไดบรรลุฌาน  ที่มาอุบัติ

เกิด  ณ  พรหมภูมิชั้นนี้  ยอมเปนพระพรหมที่มีความสงาสวยงามแหงรัศมีเปนแตเพียงสวน

นอย  ฉะนั้น  พรหมภูมิชั้นน้ี  จึงมีนามวา ปริตตสุภาภูมิ 

  ๓.๘  อัปปมาณสุภาภูมิ  คือ พรหมโลกชั้นที่  ๘  ทานผูไดบรรลุฌานที่มา

อุบัติเกิด  ณ  พรหมภูมิชั้นนี้  ยอมเปนพระพรหมที่มีความสงาสวยงามแหงรัศมีโดยไมมี

ประมาณ  ฉะนั้น  พรหมภูมิชั้นน้ี จึงมีนามวา อัปปมาณสุภาภูมิ 

  ๓.๙  สุภกิณหกาภูมิ  คือ  พรหมโลกชั้นที่  ๙   ทานผูไดบรรลุฌาน  ที่มา

อุบัติเกิด  ณ  พรหมภูมิชั้นนี้  ยอมเปนพระพรหมที่มีความสงาสวยงามแหงรัศมีที่ออกสลับ

ปะปนกันเสมอ  ฉะนั้น  พรหมภูมิชั้นน้ี  จึงมีนามวา  สุภกิณหกาภูมิ 

  ๓.๑๐  เวหัปผลาภูมิ  คือ  พรหมโลกชั้นที่  ๑๐   ทานผูไดบรรลุฌานที่มา

อุบัติเกิด  ณ  พรหมภูมิชั้นนี้  ยอมเปนพระพรหมที่มีผลอยางไพบูลย คือมีผลแหงฌานที่จะ

ไดรับอยางเต็มท่ี  ยิ่งกวาพระพรหมชั้นอื่นใดที่กลาวมาแลวขางตน  เพราะภูมิเหลานั้น ยัง

ตองถูกทําลายลางดวยไฟบาง  ดวยน้ําบาง  ดวยลมบางเมื่อถึงคราวถึงโอกาส  แตพรหมชั้น

 



   ๑๒๗ 

เวหัปผลาภูมินี้  พนจากการถูกทําลายทุก ๆ อยาง  ทานที่เกิดในภูมินี้  จึงไดเสวยผลแหง

กุศลภาวนาที่ตนทําไวอยางไพบูลยเต็มท่ี  ฉะนั้น  พรหมภูมิชั้นน้ี  จึงมีนามวา  เวหัปผลาภูมิ 

  ๓. ๑๑  อสัญญสัตตภูมิ  คือ  พรหมโลกชั้นที่  ๑๑  ทานผูไดบรรลุฌานที่มา

อุบัติเกิด  ณ  พรหมภูมิชั้นน้ี  ยอมเปนพระพรหมที่ไมมีสัญญา  มีแตรูป  ไมมีนามคือจิตและ

เจตสิก  พระพรหมชั้นนี้มีโวหารเรียกใหรูกันวา  พรหมลูกฟก  ฉะนั้น พรหมภูมิชั้นนี้  จึงมี

นามวา  อสัญญสัตตาภูมิ 

  ๓.๑๒  อวิหาภูมิ   คือ   พรหมโลกชั้นที่   ๑๒    ทานผูปฏิบัติวิปสสนา

กรรมฐาน  จนไดสําเร็จเปนพระอนาคามีบุคคล  ไดมาอุบัติเกิด  ณ  พรหมภูมิชั้นนี้  ยอม

เปนพระพรหมผูประเสริฐ  ทรงอยูดวยความไมเสื่อมคลายในสมบัติตน  ฉะนั้น พรหมภูมิชั้น

นี้  จึงมีนามวา อวิหาภูมิ 

๓.๑๓  อตัปปาภูมิ  คือ  พรหมโลกชั้นที่  ๑๓    ทานผูปฏิบัติวิปสสนากรรมฐาน  

จนไดสําเร็จเปนอนาคามีบุคคล  ไดมาอุบัติเกิด  ณ พรหมภูมิชั้นนี้  ยอมเปนพระพรหม

อนาคามีผูประเสริฐ  มีชีวิตอยูโดยไมมีความเดือดรอนทั้งกาย  วาจาและใจเลย ฉะนั้น 

พรหมภูมิชั้นน้ี  จึงมีนามวา  อตัปปาภูมิ 

  ๓.๑๔  สุทัสสาภูมิ  คือ  พรหมโลกชั้นที่ ๑๔   ทานผูปฏิบัติวิปสสนา

กรรมฐาน  จนไดสําเร็จเปนพระอนาคามีบุคคล  ไดมาอุบัติเกิด ณ พรหมภูมิชั้นนี้  ยอมเปน

พระพรหมผูประเสริฐทรงไวซึ่งความเห็นอยางแจมใส  หมายความวา มีความสามารถเห็น

สภาวธรรมไดโดยปญญาจักษุ  ฉะนั้น  พระหมภูมิชั้นน้ี  จึงมีนามวา  สุทัสสาภูมิ 

  ๓.๑๕   สุทัสสีภูมิ   คือ  พรหมโลกชั้นที่   ๑๕    ทานผูปฏิบัติวิปสสนา

กรรมฐาน  จนไดสําเร็จเปนพระอนาคามีบุคคล ไดมาอุบัติเกิด  ณ  พรหมภูมิชั้นนี้  ยอมเปน

พระพรหมอนาคามีผูประเสริฐ  ทรงไวซึ่งความเห็นอยางแจมใสมากกวา  คือเห็นไดอยาง

แจมใสกวาพระพรหมชั้นสุทัสสาภูมิที่กลาวมาแลว  ฉะนั้น  พรหมภูมิชั้นนี้  จึงมีนามวา สุทัส

สีภูมิ 

  ๓.๑๖  อกนิฏฐภูมิ  คือ พรหมโลกชั้นที่  ๑๖   ทานผูปฏิบัติวิปสสนา

กรรมฐาน  จนไดสําเร็จเปนพระอนาคามีบุคคล  ซึ่งไดมาอุบัติเกิด  ณ  พรหมภูมิชั้นนี้ ยอม

เปนพระพรหมอนาคามีผูประเสริฐ ทรงไวซึ่งคุณสมบัติโดยไมเปนรองใคร  คือไมไดเปนผูต่ํา

กวาใครในดานความสุขและความรู  เพราะเปนพระพรหมอริยบุคคลชั้นสูง  ซึ่งตางก็จะได

 



   ๑๒๘ 

สําเร็จเปนพระอรหันตทั้งหมด  ฉะนั้น  พรหมภูมิชั้นนี้  จึงมีนามวา  อกนิฏฐภูม    พระพรหม

ทั้ง  ๑๖  ชั้น  ที่กลาวมานี้ เรียกวา รูปพรหม  คือ พรหมที่มีรูป  แตวาเปนรูปทิพย  คน

ธรรมดาสามัญไมสามารถที่จะเห็นได  จักเห็นไดก็แตทานผูมทีิพยจักษุเทานั้น 

  ๓.๑๗  อากาสานัญจายตนภูมิ  คือ  พรหมโลกชั้นที่ ๑๗   ทานผูบําเพ็ญ

สมถภาวนาจนไดสําเร็จอรูปฌาน  ซึ่งไดมาอุบัติเกิด ณ  พรหมภูมิชั้นนี้  ยอมเปน พระพรหม

ผูวิเศษ  เหตุวาไมมีรูปราง  แตมีนามคือจิตและเจตสิกเทานั้น  เพราะเปนอรูปพรหมที่

ปฏิสนธิดวยอากาสานัญจายตนวิปากจิต  ฉะนั้น พรหมภูมิชั้นนี้ จึงมีนามวา อากาสานัญ

จายตนภูมิ 

  ๓.๑๘  วิญญาณัญจายตนภูมิ  คือ  พรหมโลกชั้นที่  ๑๘  ทานผูบําเพ็ญ

สมถภาวนา  จนไดสําเร็จอรูปฌาน  ซึ่งไดมาอุบัติเกิด  ณ  พรหมภูมิชั้นนี้  ยอมเปน         

พระพรหมผูวิเศษเหตุวาไมมีรูปรางมีแตนามคือจิตและเจตสิกเทานั้น  เพราะเปนอรูปพรหม 

ที่ปฏิสนธิดวยวิญญานัญจายตนวิปากจิต  ฉะนั้น  พรหมภูมิชั้นนี้  จึงมีนามวา  วิญญาณัญ

จายตนภูมิ 

  ๓.๑๙  อากิญจัญญายตนภูมิ คือ  พรหมโลกชั้นที่  ๑๙  ทานผูบําเพ็ญสมถ

ภาวนา  จนไดอรูปฌาน  ซึ่งไดมาอุบัติเกิด  ณ  พรหมภูมิชั้นนี้ ยอมเปนพระพรหมผูวิเศษ 

เหตุวาไมมีรูปราง มีแตนามคือจิตและเจตสิกเทานั้น  เพราะเปนอรูปพรหมที่ปฏิสนธิดวย   

อากิญจัญญายตนวิปากจิต  ฉะนั้น  พรหมภูมิชั้นน้ี  จึงมีนามวา  อากิญจัญญายตนภูมิ 

  ๓.๒๐  เนวสัญญานาสัญญายตนภูมิ  คือ  พรหมโลกชั้นที่  ๒๐  ทาน          

ผูบําเพ็ญสมถภาวนาขั้นอุกฤษฐ  จนไดสําเร็จอรูปฌานขั้นสูงสุดคือเนวสัญญายตนฌาน

แลว  ไดมาอุบัติเกิด   ณ   พรหมภูมิชั้นนี้  ยอมเปนพระพรหมผูวิเศษ เหตุวาไมมีรูปราง และ

ไมมีสัญญาหยาบ มีแตสัญญาที่ละเอียด  จนปรากฏวา “ เปนผูมีสัญญาก็ไมใช  เปนผูไมมี

สัญญาก็ไมใช” เพราะเปนอรูปพรหมท่ีปฏิสนธิดวยเนวสัญญานาสัญญายตนวิปากจิต  

ฉะนั้น พรหมภูมิชั้นน้ี  จึงมีนามวา  เนวสัญญานาสัญญายตนภูมิ๕๑

บรรดาภูมิ  ๓๑  ภูมิที่พรรณนามาทั้งหมดนี้ ยกเวนสุทธาวาสภูมิ ๕  เสียแลว  

ยอมเปนที่อุบัติเปนที่อยูและเปนที่ตายของสัตวทั้งหลายทุกรูปทุกนามไมมียกเวน    ไมวาจะ 

                                   
๕๑ พระเทพมุนี(วิลาศ  าณวโร), โลกนาถทีปนี, หนา ๓๙๑-๔๐๐. 

 



   ๑๒๙ 

เปนเราเปนทาน ยอมจะตองทองเที่ยวเวียนตายเวียนเกิด อยูภายในภูมิเหลานี้เรื่อยไป๕๒

  

๔.๕.๒  พระเทพสิงหบุราจารย (จรัล  ตธมฺโม) 
  

พระเทพสิงหบุราจารย (จรัล  ตธมฺโม) แหงวัดอัมพวัน อําเภอพรหมบุรี  จังหวัด

สิงหบุรี  ทานเปนพระนักการศึกษา นักพัฒนา และนักปฏิบัติที่เชี่ยวชาญทั้งปริยัติและ

ปฏิบัติอยางละเอียดลึกซึ้ง ภาคประสบการณตรงในเรื่องกฎแหงกรรมและธรรมปฏิบั

                                  

ติของ

ทานนั้นไดยืนยันถึงการตายแลวไมสูญไดเปนอยางดี โดยทานไดแสดงทัศนะเกี่ยวกับเรื่องนี้

ไวโดยใจความวา    เร่ืองคนตายไปแลวจะไปเกิดหรือไมนั้น มีความเขาใจกันไปหลาย

กระแส บางทานก็เขาใจวารางกายของคนเรานี้ ประกอบขึ้นดวยรูปหรือวัตถุ เมื่อคนตาย 

รางกายก็ฝงจมดินไป ไมสามารถจะไปเกิดอีกได  ในบรรดาผูที่เขาใจวาตายแลวจะตองไป

เกิดอีก ก็มีความเขาใจแตกแยกออกไปมาก เชน  ผูตายจะตองไปอยูในสวรรคหรือในนรก ก็

แลวแตผลของการกระทําของตน และสวรรคหรือนรกนั้นไดมีผูสรางขึ้น สําหรับลงโทษหรือ

ใหรางวัลตลอดนิรันดรโดยไมกลับมาเปนมนุษยอีก  บางทานเขาใจวาคนที่ตายจะตองไป

เกิดเปนคนเทานั้น ไปเกิดเปนสัตวไมได แตบางทานวาไปเกิดเปนคนหรือสัตวก็ได  บางคน

วาจิตหรือวิญญาณหรือเจตภูตินี้เปนอมตะ เมื่อรางกายของคนแตกดับไปแลว วิญญาณก็

จะออกจากราง ลองลอยไปหาที่เกิดใหม   

บางคนที่ศึกษาวิชาการทางโลกวิทยาศาสตรมาก็เขาใจวา ถาบุคคลใดมีบุตรสืบ

ออกไปเรื่อย ๆ  ก็จะไปเกิดไดอีกคือสืบตอไปเรื่อย ๆ ตามหลักของชีววิทยา เพราะลูกทุก ๆ 

คนนั้นก็สืบตอมาจากเซลลของบิดามารดานั่นเอง  แตบางคนกลับมีความเห็นวา รางกาย

นั้นประกอบไปดวยรูปหรือวัตถุ ความรูสึกนึกคิดนั้นเปนหนาที่ของมันสมองซึ่งไดวิวัฒนาการ    

ทีละนอย ๆ มาตั้งแตดึกดําบรรพ จนมีอํานาจการนึกคิด และรูสึกได แตเมื่อตายแลวก็เปน

อันหมดเรื่องกันไมสามารถที่จะไปเกิดไดอีกเลย 

แมพระสัมมาสัมพุทธเจาสอนวา  คนตายแลวไปเกิดได แตความคิดเห็นของ

ศาสนาอีกหลายศาสนานั้น ก็ตรงกันในหลักใหญ ๆ   เชน ศาสนาพราหมณถือวา  คนตาย

แลวจิตหรือวิญญาณก็ลองลอยออกจากรางไปปฏิสนธิใหม  เหตุนี้จิตหรือวิญญาณก็เปน

 
๕๒ พระพรหมโมลี (วิลาศ  าณวโร), โลกทีปนี, หนา ๒๘๒. 

 

 



   ๑๓๐ 

อมตะ ไมมีวันตายเมื่อจากคนนี้ก็ไปสูคนนั้น เมื่อจากคนนั้น ก็ไปสูคนอื่น ๆ ตอไปตามลําดับ 

เหมือนคนอาศัยอยูในบาน เมื่อบานพังลงแลวจะอาศัยอยูไมได ก็ตองเดินทางไปหาบานอยูใหม

ตอไป 

แตพระสัมมาสัมพุทธเจาสอนไวตรงกันขาม พระองคสอนวาจิตหรือวิญญาณนั้น

มิไดเปนอมตะ ไมมีวันตาย หากแตเกิดดับสืบตอไปไมขาดสาย และจิตใจก็ลองลอยไปหาที่เกิด

ใหมไมไดเลย จะเทียบคนยายจากบานที่จะพังหาไดไม  ยิ่งกวานั้นความเขาใจที่วาการที่ไปเกิด

ไดก็ไปแตจิตหรือวิญญาณเทานั้น ก็เปนความเขาใจผิด เพราะยังมีรูปอีกชนิดหนึ่ง เรียกวา 

กัมมชรูป คือรูปอันเกิดแตกรรมก็รวมในการปฏิสนธิดวย๕๓

นอกจากนี้ทานยังไดแสดงทัศนะเกี่ยวกับจิตและวิญญาณ ซึ่งเปนปจจัยที่สําคัญ

และใกลชิดอยางมากกับการตายและการเกิดใหมไววา  จิตนั้นเปนธรรมชาติที่รูอารมณ รูนึกคิด 

จดจํา  จิตนั้นเปนธรรมชาติที่มีความเกิด ดับ สืบตอกันเสมอเปนนิตย มิไดหยุดนิ่ง และจิตนั้น

เปนนามธรรมที่ไมสามารถมองเห็นหรือจับตองได แตก็มีอํานาจในการสั่งสมสันดานหรือสามารถ

เก็บเอาอารมณตาง ๆ ไวในจิตแลวก็แสดงออกซึ่งอารมณนั้นได 

เมื่อแยกการทํางานของจิตออกจะไดเปนสองชนิด คือ 

๑.  การงานที่จิตกระทํา ไดแกการที่จิตขึ้นวิถีรับอารมณตาง ๆ จากทางทวารหรือ

ประตูทั้ง  ๖  คือรับอารมณจากทางตา  หู  จมูก  ลิ้น  กาย  และใจ  เชน  เห็น ไดยิน  คิด เปนตน 

๒.  จิตเปนภวังค  ไดแกจิตมิไดขึ้นวิถีรับอารมณตาง ๆ  จากทางทวารหรือประตู   

ทั้ง  ๖  จากทางตา หู  จมูก ลิ้น กาย และใจเลย แตจิตก็ทํางานอยูตลอดเวลา คือ เกิด-ดับ และมี

อารมณติดมาตั้งแตปฏิสนธิ 

การแยกการงานของจิตออกเปน  ๒ ชนิดเชนนี้ เพื่อจะแสดงใหเห็นวา ในขณะที่รับ

อารมณตามทวารทั้ง  ๖  นั้นจิตก็ทํางานและจิตที่เปนภวังคมิไดขึ้นวิถีรับอารมณ จิตก็ทํางาน

เหมือนกัน  การขึ้นวิถีรับอารมณของจิตนั้น  จิตจะรับอารมณหรือเกิดอารมณขึ้นไดก็จะตอง

อาศัย  มีผัสสะ  คือการตกกระทบแลว ถาไมมีผัสสะจิตก็ไมสามารถรับอารมณได เชน  เสียงมิได

กระทบหู  แลวก็จะไมไดยิน รูปมิไดกระทบตาแลวก็จะไมเห็น และอารมณหรือเรื่องที่จะเปนตัว

ยืนใหคิด  ไมกระทบกับจิตแลวก็จะคิดนึกไมไดเลย 

                                   
๕๓ พระครูภาวนาวิ สุทธิ์  (จ รัล   ตธมฺ โม ), กฎแห งกรรม  ธรรมปฏิ บัติ  เลม  ๒ , 

(กรุงเทพมหานคร  :  หอรัตนชัยการพิมพ, ๒๕๓๑), หนา ๙๑-๙๓. 

 



   ๑๓๑ 

ภวังคจิตหรือจิตตกภวังคนี้มีพูดกันอยูเสมอโดยทั่วไป แตความเขาใจของคน

เปนสวนมากนั้นเขาใจวา ภวังคหมายถึงจิตมีความสงบ คือน่ังอยูเฉย ๆ หรือน่ังใจลอย แต

ตามหลักของปรมัตถธรรมนั้นตรงกันขาม  คําวา ภวังค หมายถึงองคแหงภพ คือ จิตตั้งแต

ปฏิสนธิถึงจุติคือตาย  ขณะใดที่จิตมิไดยกขึ้นสูอารมณ  ทางตา หู  จมูก ลิ้น  กายใจ แลว

ขณะนั้นจิตก็เปนภวังค    ภวังคจิตที่เห็นไดงาย ๆ ก็คือ คนกําลังหลับสนิท ขณะหลับสนิท 

จะไมรูสึกตัวเลย ขณะใดจิตมีความรูสึกขึ้นในอารมณจากทวารทั้ง  ๖  แลว ขณะนั้นจิตก็พน

ไปจากเปนภวังค ความจริงขณะที่เราเห็นหรือไดยินหรือคิดนั้น จิตขึ้นวิถีรับอารมณแลว ก็มี

ภวังคจิตคั่น  สลับอยูตลอดไป  ทั้งนี้เปนไปโดยรวดเร็วมาก  ดังนั้นเราจึงไมรูสึก๕๔  

ทานกลาวอีกวา จิตเทานั้นที่เปนใหญในชีวิตหลังความตาย  ซึ่งเมื่อคนเราตาย

ไปแลว  จิตจะเปนผูนําไปสูภพภูมินั้น ๆ เอง ซึ่งจิตเทานั้นที่รวบรวมทุนบุญกุศลไว ใครทํา

ใครได เหมือนเทปบันทึกเสียง และเปรียบเหมือนกระแสไฟฟา คือจิตไวมาก เหมือนเรา

กําลังคิดถึงเรื่องอะไร จะไปไหนจิตไวถึงกอนเสมอ ขณะจิตจะดับไปถาคิดถึงทุกข เดือดรอน

ใจเปนหวงเปนใยแลว จิตก็ไปสูอบายได ถาคิดถึงบุญกุศลที่ไดสรางสมเขาไว สวรรคเปนที่

ไดแนนอน๕๕

ฉะนั้น เมื่อบุคคลเขาใจกระบวนการทํางานของจิตอยางลึกซึ้งดีพอแลว จึง

สามารถที่จะเขาใจและพิสูจนยืนยันไดวา บุคคลที่ยังไมสิ้นอวิชชาและตัณหา เมื่อตายแลว

ตองเกิดแนนอน จะเกิดเปนอะไร อยู ณ ที่ไหนนั้น ยอมเปนผลของกรรมที่ตนไดสรางสั่งสม

มา  ซึ่ง ทันทีที่จุติ (ตาย)  เกิดขึ้น ปฏิสนธิก็สืบตอกันไมขาดสายเหมือนน้ําที่ไหลติดตอกันใน

ลําธาร  ไมมีอะไรมาคั่นกลางเลย แมจะตายที่นี่แลวไปเกิดที่เชียงใหมได  เพราะจิตเกิดดับ

รวดเร็วยิ่งนัก  ลัดนิ้วมือเดียวถึงแสนโกฎิขณะ  ฉะนั้นทันทีที่จุติเกิดขึ้น จิตที่สืบตอกันนั้นก็

ตองพนปฏิสนธิจิตดวยอํานาจของกรรมเปนตัวสง 

                                   
๕๔ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙๔-๕. 
๕๕ เร่ืองเดียวกัน,  หนา ๑๐๐. 

 



   ๑๓๒ 

มนุษยที่ยังมีกิเลสตัณหาอยูนั้น จะเปนกัลยาณชนหรือปุถุชนก็ตาม  จะดีหรือช่ัว

ก็ตาม เมื่อตายแลวตองเกิดทั้งนั้น ไมมีใครไมเกิด เพียงแตจะเกิดไปเปนอะไรเทานั้น จะเปน

เทวดา มนุษย  สัตวนรก  เดรัจฉาน  เปรต หรืออสุรกาย แลวแตกรรมของแตละบุคคล๕๖

  

๔.๕.๓  อาจารยพร  รัตนสุวรรณ 
 

อาจารยพร  รัตนสุวรรณ แหงสํานักคนควาทางวิญญาณไดแสดงทัศนะเกี่ยวกับ

ชีวิตไววา วิญญาณเปนตนกําเนิดของชีวิต เปนพลังขับเคลื่อนใหเกิดชีวิตใหม เปนอํานาจ

หรือพลังงานอยางหนึ่ง ที่เปนนามธรรม  วิญญาณเกิดดับและเกิดใหมอยูเสมอทุกขณะ  

และจงสังเกตวา ถาโลหิตไมไปเลี้ยงสมอง ความรูสึกก็จะดับวูบลง ถาในระบบของเซลลไมมี

การกิน การยอย  การเผาผลาญอยู เสมอทุกขณะ  ความรูสึกก็ยอมจะดับวูบลง๕๗   

เพราะฉะนั้นวิญญาณ จึงมีอยูในชีวิตทุกเซลล เปนปจจัยใหเกิดพฤติกรรมของชีวิต เปน

อํานาจที่ควบคุมการเจริญเติบโตของชีวิตใหเปนไปแบบในแบบใดแบบหนึ่งตามกรรมพันธุ ๕๘

อาจารยพรไดศึกษาเรื่องวิญญาณอยางจริงจังและคนควาติดตอกันมาเปนเวลา

หลายป  ทานไดอธิบายถึงกระบวนการมีอยู  การเกิดขึ้น   และการสืบตอของวิญญาณจาก

ชีวิตหนึ่งไปสูอีกชีวิตหนึ่งไววา 

โดยธรรมชาติ วิญญาณเปนพลังงานชนิดหนึ่งที่แผไปท่ัวสากลจักรวาล  และติด

เปนผืนเดียวกัน ในโลกของวิญญาณ มีการเคลื่อนไหวติดตอถึงกันอยูเสมอเปนนิตย  คลาย

กับทฤษฎีสัมพันธวิทยาของไอนสไตนที่วา การเคลื่อนไหวทุกอยางสัมพันธกัน (All  motion  

is  relative)  ตายแลววิญญาณไปปฏิสนธิใหม  นั่นหมายถึงวา กลุมแหงพลังงานวิญญาณ 

ซึ่งในขณะที่กําลังมีชีวิตอยู โดยปกติก็มีการเคลื่อนไหวติดตอกันทั่วรางกายอยูแลว  อันนี้

แหละเมื่อตายแลว ยอมจะมีผลทําใหเกิดการเคลื่อนไหวขึ้นในโลกของวิญญาณนอก

                                   
๕๖ พระราชสุทธิญาณมงคล (จรัล  ตธมฺโม), กรรมกับ อดีตแหงการมรณะ, 

(กรุงเทพมหานคร  :  บริษัท คราฟแมนเพรส จํากัด, ๒๕๔๒), หนา ๕๒. 
๕๗ พร  รัตนสุวรรณ,คําบรรยายพุทธปรัชญา ภาค ๒, พิมพครั้งที่  ๕, (กรุงเทพมหานคร :     

โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๓๒),  หนา  ๖๓-๖๔. 
๕๘ พร  รัตนสุวรรณ, พุทธวิทยา เลม ๑, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพวิญญาณ

, ๒๕๑๔), หนา ๑๐๔. 

 



   ๑๓๓ 

รางกาย แลวก็จะมีผลทําใหเกิดชีวิต ณ ที่ใดที่หนึ่ง เพราะคลื่นแหงวิญญาณสามารถวิ่งผาน

ไปในอากาศได ขอน้ีเราจะพิสูจนเห็นไดชัดจากการตรวจคลื่นสมองในทางจิตวิทยาดวย

เครื่องไฟฟา หรือจากปรากฏการณในเรื่องการสะกดจิต แตอยาลืมวาคลื่นวิญญาณที่ผาน

ไปในอากาศนั้น ไมเหมือนกับคลื่นวิทยุทีเดียว  คลื่นแหงวิญญาณจะไปในทิศทางเฉพาะที่มี

เจตจํานงเทานั้น  

จากพฤติการณแหงการสะกดจิต เราเห็นไดชัดวา  คลื่นวิญญาณนั้นประกอบไป

ดวยความรูสึกนึกคิดตาง ๆ เพราะปรากฏวา ความรูสึกนึกคิดของผูสะกด นิสัยของผูสะกด 

ไปปรากฏอยูในรางของผูถูกสะกดได เพราะเหตุนี้ทางพุทธศาสนาจึงถือวา ความจัดเจน  

หรืออุปนิสัยตาง ๆ ถูกถายทอดจากชีวิตหนึ่งไปสูอีกชีวิตหนึ่งได  ตัวอยางเชน  นาย ก. มี

ความจัดเจนในทางไหน มีอุปนิสัยใจคออยางไร   เมื่อ นาย ก. ตายแลว ไปเกิดเปนนาย ข.  

ความจัดเจนและอุปนิสัยของนาย ก. ก็มาปรากฏอยูที่ชีวิตของนาย ข.ทั้งที่นาย ข. กับนาย 

ก. ไมใชคน ๆ เดียวกัน เหมือนมะมวงลูกที่ปลูก  กับมะมวงลูกที่เกิดใหม ไมใชลูกเดียวกัน 

หรือเหมือนกับเสียงที่เราไดยินจากเครื่องรับวิทยุ กับเสียงที่สงมาจากสถานี ไมใชเสียงอัน

เดียวกัน แตก็สืบเนื่องมาจากเสียงเดิมน่ันเอง๕๙   
ตามทัศนะของอาจารยพรเห็นวาวิญญาณที่รวมกันสรางชีวิตนี้มีอยู ๒ สาย  คือ

สายหนึ่งมาจากพอแม โดยสืบตอมากับเซลลสืบพันธุ อีกสายหนึ่งมาจากจุติวิญญาณ๖๐ 

คนเราเมื่อตายแลววิญญาณยอมออกจากรางไปเกิดใหม...วิญญาณที่ดับเปนครั้งสุดทาย 

แลวก็เคลื่อนออกจากรางไปเรียกวา  จุติวิญญาณ...วิญญาณที่เคลื่อนออกจากรางไปแลว 

ไปเกิดใหมในที่ใด  วิญญาณที่ทําหนาที่สืบตอกับชีวิตใหมในที่นั้น เรียกวา  ปฏิสนธิ

วิญญาณ๖๑ ในขณะเมื่อตายนั้นพอวิญญาณจุติ ก็ปฏิสนธิทันที และเมื่อวิญญาณทําหนาที่

สืบตอกับชีวิตใหม  ซึ่งกินเวลาเพียงชั่วขณะจิตเดียวเทานั้น แลวตอจากนี้  วิญญาณก็อยูใน

ฐานะแหง  

                                   
๕๙ พร  รัตนสุวรรณ, พุทธวิทยา เลม ๑, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพวิญญาณ

, ๒๕๑๔), หนา ๔๓๔-๔๓๖ 
๖๐ พร  รัตนสุวรรณ, คําบรรยายพุทธปรัชญา ภาค ๒, หนา ๑๓๒. 
๖๑ พร  รัตนสุวรรณ, พุทธวิทยา เลม ๑,  หนา ๑๑๖. 

 



   ๑๓๔ 

ภวังคเรื่อยไปจนกวาจะถึงขณะแหงจุติ๖๒เมื่อวิญญาณเขาสิงสูในชีวิตใด  ก็สรางสรรคชีวิต

นั้นใหเจริญเติบโต  และวางรากฐานแหงรางกาย นิสัย  สันดาน  สมรรถภาพ  โชคชะตา  

รากฐานจะเปนอยางไร ก็สุดแลวแตวิญญาณนั้นจะมีสัมปยุตธรรม  คือ คุณสมบัติเดิมมา

อยางไร วิญญาณที่ทําหนาที่สรางสรรคและวางรากฐาน เรียกวา  ภวังควิญญาณ๖๓  

คนที่กําลังเกิดใหม ยอมจะไดรับอิทธิพลจากคนที่ตายเสมอ เพราะคนที่ตาย

วิญญาณจะสูญสิ้นไปเฉย ๆ เปนสิ่งที่เปนไปไมได๖๔  
จุติวิญญาณนั้นตามทัศนะอาจารยพรเห็นวาเปนวิญญาณที่สืบตอมาจากชีวิต

เกา กลาวอีกนัยหนึ่งก็คือเปนวิญญาณที่สืบตอมาจากชีวิตที่ตายแลว  กลาวคือ เมื่อตาย

แลววิญญาณก็จุติ เมื่อวิญญาณจุติแลวก็ไปปฏิสนธิที่ชีวิตอื่น  การดับหรือตาย (จุติ

วิญญาณ) และการเกิด (ปฏิสนธิวิญญาณ) จึงเกี่ยวเนื่องกันอยางไมขาดสาย ดวยวา การ

เวียนวายตายเกิด เปนหลักความจริงอยางหนึ่งของมนุษยชาติ  เปนหลักความจริงที่สามารถ

พิสูจนไดดวยขอเท็จจริง ไมใชเร่ืองเหลวไหลหรือเปนเรื่องงมงายอยางที่นักศึกษาบางคน

เขาใจ  การเวียนวายตายเกิดเรียกอีกอยางหนึ่งวา สังสารวัฏ สังสารวัฏเปนกฎสากล คือเปน

หลักความจริงของทุกสิ่งทุกอยาง แมกระท่ังสิ่งไรชีวิตก็อยูในกฎอันนี้ ถาเรามีความรูอยาง

ละเอียดในเรื่องของวัตถุก็จะพบวาทุกอยางไดอยูในกฎของสังสารวัฏ ทุกสิ่งมีการหมุนเวียน 

เชนน้ําในแมน้ําลําคลองเมื่อถูกความรอนเผา  น้ําก็กลายเปนไอ เปนเมฆ แตแลวในที่สุด ก็

เปนฝนตกลงมาเปนน้ําอยูในแมน้ําลําคลองอีก ทุกสิ่งทุกอยางยอมมีการหมุนเวียนเชนนี้

เสมอ  การหมุนเวียนในลักษณะเชนนี้แหละที่ทางพระพุทธศาสนาเรียกวา สังสารวัฏ๖๕  
อาจารยพรยังไดแสดงทัศนะเกี่ยวกับสถานภาพของมนุษยหลังตายแลว ซึ่งมี

ความเปนไปไดที่จะเกิดเปนสัตวเดรัจฉานชั้นสูง เพราะมีอุปนิสัยสันดานใกลเคียงกัน 

กลาวคือ คนเราตายแลวไปเกิดเปนสัตวเดรัจฉานได...เพราะโดยปกติ ชีวิตมนุษยกับสัตว มี

ความสัมพันธกันไมทางตรงก็ทางออมและตามหลักในคัมภีรก็แสดงไวอยางชัดเจนวา      ผู

ที่จะไป 

                                   
๖๒ พร  รัตนสุวรรณ, พุทธวิทยา เลม ๑, หนา ๑๑๘. 
๖๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๑๑๗. 
๖๔ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๓๖. 
๖๕ พร  รัตนสุวรรณ, คําบรรยายพุทธปรัชญา ภาค ๒, หนา ๑๐๗-๑๐๘. 

 



   ๑๓๕ 

เกิดเปนสัตว ก็เพราะยังมีสันดานแบบสัตวอยู สวนผูที่เปนพระอริยบุคคล หมดสันดานแหง

ความเปนสัตวแลว ยอมไมไปเกิดในกําเนิดของสัตว  แตคนเรา ซึ่งแมจะเลวทรามอยางไร ก็

ยังนับวาเปนสัตวที่ประเสริฐกวาสัตวเดรัจฉานทั้งหลาย ฉะนั้น การที่คนเราจะไปเกิดเปน

สัตวเล็ก ๆ เชน ไปเกิดเปนมด เปนยุง  ไมนาจะเปนไปได สวนที่จะเปนไปได คงจะเปนสัตว

ในประเภทที่ใกลเคียงกับมนุษย  เชน สุนัข หรือโค ดังนี้เปนตน๖๖  
อาจารยพรกลาววา ภายในจักรวาลอันกวางใหญนี้ ไมใชมีเพียงมนุษยโลก

เทานั้น แตยังมีโลกอื่น ๆ อีกดวย ซึ่งโลกสวรรคและโลกนรก ซึ่งเปนอีกโลกหนึ่ง ก็ยอมจะมีได   

จริง ๆ  ทั้งนี้โดยอนุมานไปจากโลกนี้ กลาวคือ  ในเมื่อโลกนี้เปนเพียงดาวนพเคราะหดวง

หนึ่งและอาจเปนไดทั้งโลกนรกและโลกสวรรค เมื่อเปนเชนนี้  ทําไมเราจะอนุมานไมไดวา 

โลกอื่น คือดาวนพเคราะหดวงอื่น ก็อาจจะเปนไดทั้งโลกนรกและโลกสวรรคเชนเดียวกัน  

อยาลืมวา พระพุทธองคตรัสวา “วิญญาณสามารถจากโลกนี้ไปสูโลกอื่น และจากโลกอื่นมา

สูโลกนี้ได” และตรัสวา “โลกธาตุมีนับเปนแสน ๆ“๖๗

อาจารยพรไดแสดงทัศนะถึงสาเหตุที่มักทําใหคนเราเชื่อวาตายแลวสูญ 

เนื่องจากไมไดศึกษาคนควาอยางละเอียดและลึกซึ้งถึงการเกิดขึ้นและวิวัฒนาการของ

ระบบประสาทและนิสัยสันดานตาง ๆ ของมนุษยอยางถองแท กลาวคือ เมื่อเราศึกษาเรื่อง

ชีวิตสัตวเซลลเดียว หรือชีวิตสัตวหลายเซลลที่ยังไมมีระบบประสาท  เราเห็นไดชัดวา ชีวิต

ของมันสืบตอดวยการแบงตัว  เชน จําพวกเชื้อโรคตาง ๆ  และสืบตอไดดวยการผสมพันธุ 

เชนจําพวกสัตวไสเดือน  ซึ่งจะสืบลูกหลานไดดวยอาศัยการผสมพันธุนั้น เรามองไมเห็นวา 

มีวิญญาณในที่อื่นมาเกี่ยวของ เพราะความโนมเอียง (tendency) เหมือนบรรพบุรุษของมัน

ทุกอยาง  จากความเขาใจในเรื่องนี้ ทําใหนักชีววิทยาเขาใจเลยเถิดไปวา  ชีวิตของคน ก็

ยอมจะมีลักษณะแหงการสืบตอโดยวิธีเดียวกันนี้  ทั้งนี้ก็เพราะเขาลืมไปวา ชีวิตของคน มี

สมอง มีระบบประสาท ชีวิตของคนประกอบไปดวยนิสัยสันดานหลายหลากและซับซอน เขา

                                   
๖๖ พร  รัตนสุวรรณ, พุทธวิทยา เลม ๒, พิมพครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพวิญญาณ

, ๒๕๓๒), หนา ๒๑๒. 
๖๗ เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๒๒๗. 

 



   ๑๓๖ 

ลืมขอเท็จจริงอันนี้เสีย ไมไดคนควาลงไปใหละเอียดวาระบบประสาทและนิสัยสันดาน   

ตาง ๆ เกิดขึ้นและวิวัฒนาการมาอยางไรกันแน๖๘

ดังนั้นอาจารยพรจึงไดใชวิธีการศึกษาแบบใหมที่จะทําใหเขาใจไดงายขึ้นวา  

คนเราตายแลวเกิดโดยใหศึกษาเรื่องชีวิตของตัวเองจากความฝน  ดวยคนเราทุกคนเมื่อ

นอนหลับแลวก็จะตองฝน  ชีวิตในความฝนก็เหมือนกับชีวิตที่เกิดใหม สวนรางกายที่หลับก็

เปรียบเหมือนกับรางกายที่ตายแลว  ตัวอยางอันนี้ทุกคนเคยผานทั้งสิ้น  แตเราไมไดคิดวา  

ชีวิตที่เกิดใหมก็เหมือนกับชีวิตในความฝน เพราะมองไมเห็นวามันจะไปเหมือนกันได

อยางไร และยิ่งกวานั้น เรายังถืออีกวาเรื่องในคราวฝนทั้งหมดเปนเรื่องไมจริง  เพราะฉะนั้น

ถาเปรียบชีวิตหลังจากตายเหมือนกับชีวิตในความฝน ก็แปลวา  ชีวิตที่วาเกิดใหมไมใชเร่ือง

จริง คนทั่วไปมักจะสรุปอยางนี้  เขามองไมเห็นความจริงของชีวิตจากความฝน ทั้งที่มัน

แสดงความจริงอยางแจมแจง  ทั้งนี้เปนเพราะไมเขาใจหลักวิชาเกี่ยวกับเรื่องวิญญาณ และ

ไมเขาใจเรื่องความฝนประเภทตาง ๆ  แยกไมออกวา ความฝนเรื่องไหนเปนเรื่องที่เชื่อถือได 

เรื่องไหนเชื่อถือไมได เพราะเหตุที่ขาดความรูเกี่ยวกับเรื่องวิญญาณ และไมทราบขอเท็จจริง

ตาง ๆ เกี่ยวกับความฝน  ดวยเหตุนี้ จึงอานไมออกวา  คนเราเมื่อตายแลวก็จะตองเกิดอีก  

เหมือนกับคนเราเมื่อนอนหลับก็จะตองฝนนั่นเอง   

การนอนหลับแลวฝนเปนเรื่องปกติธรรมดา ไมใชเรื่องแปลก ไมมีใครสงสัยใน

เรื่องนี้  เพราะเรื่องอยางนี้ทุกคนยอมรูทั้งสิ้น ไมมีใครที่ไมรู แตทุกคนรูแตเพียงวา เมื่อหลับ

แลวก็ฝน และความฝนสวนมากเปนเรื่องเหลวไหลไมมีสาระประโยชน แตไมมีใครเฉลียวใจ

วา คนเราเมื่อตายก็จะตองเกิดใหมเหมือนกับชีวิตในความฝนนั่นเอง ไมมีอะไรแตกตางกัน

เลย แตอยางไรก็ดี คนที่จะมองเห็นความจริงในเรื่องนี้ไดนั้น ก็ตอเมื่อเขาใจหลักวิชาเกี่ยวกับ

เรื่องวิญญาณอยางแจมแจง และเคยมีประสบการณเกี่ยวกับเรื่องความฝนที่เปนจริงมาบาง

แลว หรือถาไมเคยผาน แตก็ตองเคยรูและเชื่อตามที่เขาบอกมากอน จึงจะเขาใจเรื่องตาย

แลวเกิดไดงายเหมือนกับเขาใจเรื่องความฝน๖๙

                                   
๖๘ พร  รัตนสุวรรณ, พุทธวิทยา เลม ๑, หนา ๔๐๓-๔๐๔. 
๖๙ พร  รัตนสุวรรณ, ตายแลวเกิด, พิมพครั้งที่ ๗, (กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพวิญญาณ, 

๒๕๓๖), หนา ๙-๑๑. 

 



   ๑๓๗ 

ตามทัศนะที่กลาวมานี้จึงมีนัยสําคัญท่ีโยงไปถึงความเชื่อในเรื่องของชีวิตใน

ชาติหนาหรือชีวิตที่ตายแลวตองเกิดอยางแนนอน   แตการจะพิสูจนวาชาติหนามีจริงหรือไม 

อาจารยพรก็ไดเสนอแนวทางที่จะพิสูจนไวอยางคมคาย โดยจะตองศึกษาและเขาใจเรื่อง

ตอไปนี้ใหชัดเจนที่สุด กลาวคือ 

๑.  วิญญาณกับรางกาย ไมใชของสิ่งเดียวกัน วิญญาณเปนสิ่งที่มีอีกอยางหนึ่ง

นอกจากรางกาย  เพราะรางกายเปนรูปธรรม  สวนวิญญาณเปนนามธรรม 

๒.  วิญญาณคืออํานาจหรือพลังงานอยางหนึ่ง ที่เปนนามธรรม  โดยปกติ

พลังงานอันนี้ไดแสดงตัวออกมาเปนความรูสึกนึกคิดอยูเสมอ  ซึ่งบางครั้งก็รูสึกตัวได (วิถี

วิญญาณ)  แตบางครั้งก็รูสึกตัวไมได (ภวังควิญญาณ) 

อีกนัยหนึ่งวิญญาณคือพลังงานของชีวิต (Life force) ซึ่งหมายความวาเปน

พลังงานสรางสรรคชีวิต โดยปกติพลังงานอันนี้  ยอมประกอบดวยเจตนาอยูเสมอ การที่

รางกายและสวนตาง ๆ ของรางกายเกิดขึ้นมาอยางมีความหมาย ก็เพราะเกิดมาจาก

วิญญาณเปนปจจัยสําคัญ 

๓.  วิญญาณ  ไมใชเปนผลของสมองโดยตรง เพราะวิญญาณไมใชเกิดจาก

สมอง และวิญญาณไมใชเปนผลชีวิต เพราะวิญญาณไมใชเกิดจากชีวิต แตวิญญาณมี

ความเกี่ยวของอยูกับสมองและชีวิตอยางใกลชิดที่สุด สมองและชีวิตเปนเพียงปจจัยสวน

หนึ่งที่ทําใหเกิดวิญญาณ   วิญญาณเปนนามธรรมจะเกิดจากสิ่งที่เปนรูปธรรมยอมเปนไป

ไมได แตวิญญาณยอมมาจากวิญญาณ เหมือนตนไมยอมตองมาจากตนไม  คนตองมาจาก

คน ดังนี้เปนตน 

๔.  วิญญาณเปนปจจัยใหเกิดนามรูป นามรูปก็เปนปจจัยใหเกิดวิญญาณ 

๕.  วิญญาณที่รวมกันสรางชีวิตนี้หรือท่ีมีอยูในชีวิตนี้มีอยู  ๒ สาย คือ สายหนึ่ง

มาจากพอแมโดยสืบตอมากับเซลลสืบพันธุ และอีกสายหนึ่งมาจากจุติวิญญาณ 

๖.  สมองไมใชเครื่องจักร  วิญญาณไมใชการสะทอนของผัสสะในสมอง แต

วิญญาณคือพลังงานนามธรรมที่ควบคุมสมอง  วิญญาณเปนสิ่งที่มีอีกอยางนอกจากสมอง 

๗.  วิญญาณที่สรางชีวิตนี้ เคยผานการเกิดมาแลว  อุปนิสัยสันดานที่มีมาแต

กําเนิดคือสัญลักษณที่แสดงวาวิญญาณเคยผานการเกิดมาแลว สมรรถภาพของวิญญาณ

ในการสรางสรรคชีวิต ก็คือ สัญลักษณที่แสดงวาวิญญาณเคยผานการเกิดมาแลว 

 



   ๑๓๘ 

๘.  บุคลิกลักษณะ  เปนผลสืบเนื่องมาจากอุปนิสันสันดานที่มีอยูในภวังควิญ

ญาณ และโชคชะตาวาสนาก็คือผลแหงวิบากของกรรมในชาติกอน 

๙.  สิ่งแวดลอม และการศึกษาในภายหลังยอมไมมีผลในทางเปลี่ยนสันดาน

เดิม ถาหากสิ่งแวดลอมและการศึกษานั้นเขากันไมไดกับสันดานเดิม  มันจะเปลี่ยนไดก็

ตอเมื่อสิ่งแวดลอมและการศึกษานั้นสอดคลองหรือเขากันไดกับสันดานเดิมสวนใดสวนหนึ่ง  

เชนเดียวกับสิ่งแวดลอม  ยอมไมสามารถจะเปลี่ยนพันธุของตนไมไดหรือถาจะเปลี่ยนไดก็

ตองใชเวลานานมาก 

๑๐.  โดยปกติเมื่อมีชีวิตอยู  วิญญาณจะผานไปมาตามเสนประสาท แต

วิญญาณไมจําเปนจะตองผานไปมาตามเสนประสาทอยางเดียวเทานั้น วิญญาณสามารถ

ผานไปในอากาศได เชนเดียวกับไฟฟาเดิมตามสายก็ได ผานไปในอากาศก็ได 

๑๑.  ในวัตถุทุกอยางมีวิญญาณ  เพราะวิญญาณเปนที่มาแหงโครงสรางและ

คุณสมบัติของวัตถุ   ตายแลวเกิด  หรือจุติแลวปฏิสนธิ ก็คือการเคลื่อนไหวของวิญญาณที่

สืบตอกันไปภายในโลกของวิญญาณจากจุดหนึ่งไปยังอีกจุดหนึ่งนั่นเอง 

๑๒.  การไปของวิญญาณ พระพุทธองคเคยทรงเปรียบไววา เหมือนกับการไป

ของแสง และเคยตรัสไววา  ในโลกนี้ไมมีสิ่งใดจะเคลื่อนไหวไดรวดเร็วเทากับวิญญาณ 

๑๓.  การไปของวิญญาณไมใชเหมือนกับการไปของคลื่นวิทยุ ไมใชเหมือนกับ

การไปของแสงทีเดียว เพราะคลื่นวิทยุ หรือแสงไมใชสิ่งที่มีความรูสึกนึกคิดอยูในตัว ไมใชสิ่ง

ที่มีเจตจํานง  แตวิญญาณเปนพลังงานที่มีความรูสึกนึกคิด เปนพลังงานที่มีเจตจํานง  เปน

พลังงานที่มีระเบียบหรือกฎเกณฑอยูในตัวของมันอยางซับซอนที่สุด  ระบบหรือโครงสราง

ของวัตถุ ก็คือ ระบบของวิญญาณในวัตถุ  กฎเกณฑของวัตถุก็คือกฎเกณฑของวิญญาณใน

วัตถุ  ธรรมชาติของชีวิตก็คือสภาพของวิญญาณที่มีอยูในชีวิต การไปของวิญญาณและการ

เกิดใหมของวิญญาณยอมขึ้นอยูกับกฎเกณฑในตัวของมัน มีหลักอยูอันหนึ่งวา “วิญญาณ

ยอมรูจักที่ที่เหมาะสมแกตัวของมันเอง วิญญาณสูงยอมเกิดในที่สูง  วิญญาณต่ํายอมเกิด

ในที่ต่ํา” แตนี่ก็เปนเพียงหลักกวาง ๆ ไมใชหลักตายตัว 

๑๔.  วิญญาณจุติแลวยอมปฏิสนธิทันที 

๑๕.  เรื่องกําเนิด  ๔   คือ  ชลาพุละ  อัณฑชะ  สังเสทชะ  และโอปปาติกะ 

๑๖.  เรื่องขอเท็จจริงในการละกิเลส  ของพระอริยบุคคล 

 



   ๑๓๙ 

๑๗.  เรื่องฌานและการระลึกชาติได ของพระพุทธองค 

ผูที่สามารถจะเขาใจเรื่องชาติหนาอยางแจมแจงจนเชื่อไดอยางสนิทใจที่สุดนั้น 

ก็ตอเมื่อไดศึกษาใหเขาใจถึงขอเท็จจริงและหลักวิชาตาง ๆ ทั้ง ๑๗ ขอ ดังที่กลาวมาแลว          

เทานั้น๗๐  
ทัศนะของทั้งสามทานดังกลาวขางตนนั้น มีขอตางและขอเหมือนกันอยูบาง 

กลาวคือ พระพรหมโมลี  (วิลาศ  าณวโร) ไดเนนใหเห็นภาพของสถานที่รองรับชีวิตหลัง

ความตายของสัตววามีอยูจริง เปนภพภูมิ ต่ําสูงไมเหมือนกัน  สถานที่เหลานั้นมีลักษณะ

แตกตางกันทั้งในดานฐานะและสภาพการเปนอยูอยางชัดเจน ซึ่งในแตละชั้นภพภูมิก็มีการ

เสวยความทุกข ความสุข ทั้งหยาบหรือละเอียดผิดแผกกันไป  ทัศนะเชนนี้ดูเหมือนมีสวน

คลายคลึงกับแนวคิดเรื่องภพภูมิในหนังสือไตรภูมิพระรวงหรือเตภูมิกถาซึ่งมีอิทธิพลในดาน

ความเชื่อตอสังคมไทยมาตั้งแตยุคสุโขทัยอยูไมนอย    

พระเทพสิงหบุราจารย (จรัล ตธมฺโม) ไดเนนใหเห็นความสําคัญเกี่ยวกับ

กระบวนการทํางานของจิตซึ่งทําหนาที่สองอยาง คือรับอารมณจากทวารทั้งหก อันไดแก  

ตา หู จมูก ลิ้น กายและใจ กับไมรับอารมณหรือจิตที่เปนภวังค ซึ่งทั้งสองสวนนี้ทําหนาท่ี

สลับคั่นกันไปมาอยางรวดเร็วเปนลักษณะของการสืบตอกันอยางไมขาดสาย จิตจึงเกิด-ดับ

อยูตลอดเวลาตั้งแตจุติ (ตาย) จนปฏิสนธิ (เกิด) ดังนั้นจิตจึงเปนใหญและมีความสําคัญตอ

ชีวิตตลอดจนเปนที่สั่งสมบุญ-บาปและสามารถนําไปสูสุคติหรือทุคติได 

ทัศนะของอาจารยพร  รัตนสุวรรณ ไดเนนใหเห็นวา ทุกองคประกอบของชีวิต

ลวนแตมีพลังงานประเภทหนึ่งขับเคลื่อนใหเปนไปอยู ทานเรียกพลังงานนี้วา วิญญาณ  การ

ตายเปนการดับของวิญญาณ (จุติวิญญาณ) สวนการเกิดใหมเปนลักษณะของวิญญาณที่

สืบตอ (ปฏิสนธิวิญญาณ) ภาวะใหมไดรับผลมาจากวิญญาณสองสาย คือ วิญญาณจาก

พอแมและจุติวิญญาณ  สวนภวังควิญญาณ เปนรากฐานและพลังงานของชีวิตที่ประกอบ

เปนโครงสรางและคุณลักษณะเฉพาะที่สงผลตอคุณสมบัติของแตละชีวิตใหเปนแบบฉบับ

ของตนเองในดานบุคลิกภาพและสมรรถภาพทั้งนี้ก็ยอมขึ้นอยูกับวิญญาณเดิมเปนสําคัญ 

 

 

                                   
๗๐ พร  รัตนสุวรรณ, คําบรรยายพุทธปรัชญา ภาค ๒, หนา ๑๒๖-๑๓๑. 

 



   ๑๔๐ 

เมื่อพิจารณาจากทัศนะของทั้งสามทานซึ่งตางก็ยอมรับวาชีวิตหลังความตายมี

อยูจริง ซึ่งเมื่อพิจารณาอยางผิวเผินมีความโนมเอียงไปสูแนวคิดแบบสัสสตทิฏฐิที่เชื่อวา แม

รางกายจะเสื่อมสลายไป แตจิตหรือวิญญาณเปนอมตะ  มีความเที่ยงแทคงทนและยังเปน

ตัวนําไปเกิดในอัตภาพหรือภพใหมได แตขอเหมือนของทัศนะทั้งสามอยูตรงที่มิไดพักอยู

เพียงวาตายแลวตองเกิดใหมเทานั้น  การแสดงใหเห็นวายังมีปจจัยรวมอยางอื่นอีกที่เปน

องคประกอบในการเกิดหรือไมเกิด นั่นยอมแตกตางออกไปจากทัศนะแบบสัสสตทิฏฐิอยู

มิใชนอย กลาวคือ บุคคลตายแลวจะเกิดใหมหรือไมก็ตองขึ้นอยูกับการมีอยูของวิญญาณ

และการขับเคลื่อนของอวิชชาและตัณหาเปนสําคัญ สวนสถานภาพใหมจะดีหรือเลวนั้น

ยอมข้ึนอยูกับการกระทํา (กรรม)อีกโสตหนึ่ง แตถาบุคคลสามารถขจัดอวิชชาและตัณหาได 

ภพใหมก็จะไมมี เปนการเขาสูภาวะแหงความไรทุกข ซึ่งก็เปนทัศนะท่ีอิงอยูกับหลักความ

เชื่อในพระพุทธศาสนาตามที่พระพุทธองคไดตรัสไวในปฐมภวสูตร อังคุตตรนิกาย เอกก

นิบาต๗๑  และหัวขอปรารภธรรมของพระสารีบุตรกับพระมหาโกฏฐิกะที่ปรากฏในมหา       

เวทัลลสูตร มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก๗๒ นั้น 

 

  

 

   

 

  

                                   
๗๑ อง.เอกก.(ไทย) ๒๐-๒๔/๗๗,๒๑๖/๓๐๐-๓๐๑,๓๕๓. 
๗๒ ม.มู.(ไทย) ๑๒/๔๕๓/๔๙๓. 

 



 
 

บทที่  ๕ 
สรุปผลการวิจัย และขอเสนอแนะ 

 
๕.๑ สรุปผลการวิจัย 
 

จากการวิจัยพบวา อุจเฉททิฏฐิ  คือ ความเห็นวาขาดสูญ เปนมิจฉาทิฏฐิ 

(ความเห็นผิด) ที่ปฏิเสธชีวิตและโลกหลังความตาย กลาวคือ ทิฏฐิเชนนี้มีความเห็นวา 

อัตตาเปนเพียงการประชุมของธาตุทั้งสี่ไดแก ดิน  น้ํา  ลม ไฟ เทานั้น เมื่อตายไปแลวก็จบ

สิ้นลง       ภพ ภูมิ รวมทั้งโลกนี้เมื่อสูญสิ้นก็ไมเกิดอีก จึงไมมีความยินดีในภพภูมิใดเลย  

ดังนั้นการกระทําทุกอยางทั้งดีและชั่วไมมีผลใด ๆท้ังสิ้น  ชีวิตมีอยูเพียงชาตินี้ชาติเดียว

เทานั้น 

มูลเหตุสําคัญของความเห็นแบบอุจเฉททิฏฐิมักเกิดขึ้นจากภายในจิตใจของ

บุคคลนั้น ๆ เปนสําคัญ ทั้งนี้อาจจะไดรับอิทธิพลจากบุคคลภายนอกถายทอดความคิด

เชนนี้ใหหรืออาจจะเกิดจากความใครครวญเห็นผิดของตนนั้นเอง ซึ่งเกิดจากความยึดมั่นถือ

มั่นในอัตตา จนทําใหหลงผิดยึดติดกับเบญจขันธ  ขาดวิจารณญาณในความเปนจริงของ

ชีวิต (อริยสัจ) และความเปลี่ยนแปลงของโลก  รูไมเทาทันผัสสะที่เขามากระทบ ทําให

สําคัญผิดตอกุศลธรรมและอกุศลธรรม เหลานี้ซึ่งเปนมูลเหตุภายใน  สวนมูลเหตุภายนอกที่

เกิดจากบุคคลอื่น ก็ดวยความที่ถูกบาปมิตรครอบงําทางดานความคิด ชักชวนไปในทางที่

ไมถูกตองทํานองคลองธรรม 

อุจเฉททิฏฐิมีแนวคิดตรงกันขามกับสัสสตทิฏฐิที่เห็นวา อัตตาและโลกเที่ยง    

คงที่ ไมเปลี่ยนแปลงและสักกายทิฏฐิที่ยึดมั่นถือมั่นในตัวตนวา มีอยู  เปนใหญกวาทุกสิ่ง 

และเปนอันเดียวกันกับจิตแมจะไมยืนยันก็ไมปฏิเสธกฎศีลศีลธรรม  

แนวคิดแบบอุจเฉททิฏฐินั้น  มีมากอนครั้งพุทธกาล และสืบตอมาผานยุคสูยุค

เรื่อยมา  พระพุทธศาสนาถือวา อุจเฉททิฏฐิ เปนแนวคิดที่เปนมิจฉาทิฏฐิ คือ ความเห็นผิด 

อันเปนปฏิปกษตอสัมมาทิฏฐิ แตถึงอยางไรก็ตามแนวคิดแบบอุจเฉททิฏฐิก็ยังทรงอิทธิพล 



 ๑๔๒ 

และเปนขอโตแยงถกเถียงกันตลอดมาตั้งแตอดีตจนกระทั่งถึงปจจุบันและจะมีตอไปใน

อนาคตอยางไมตองสงสัย  

แนวความคิดแบบอุจเฉททิฏฐิ ที่ปรากฏเปนความเชื่อทางศาสนา ยังไดแผขยาย

ไปสูดานอื่น ๆ ของสังคมอีกดวย เฉพาะสวนในงานดานวรรณคดี ซึ่งไดรับอิทธิพลของ

ศาสนาทั้งทางตรงและทางออมก็ยังคงปรากฏแนวคิดแบบนี้แฝงอยูไมนอย  ซึ่งวรรณคดีไทย

ที่มีชื่อเสียงอยางเรื่องขุนชางขุนแผนและพระอภัยมณีก็ยังปรากฏมีแนวคิดแบบอุจเฉททิฏฐิ

เชนกัน 

อุจเฉททิฏฐิในวรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผน มีปรากฏโดยผานพฤติกรรมของ   

ตัวละครเหลานี้  คือ  ขุนแผน  ผูซึ่งพยาบาทแรงและบางครั้งฆาผูอื่นดวยมัวเมาใน

ไสยศาสตร เชนกรณี ฆาผาทองนางบัวคลี่ผูภรรยาเพื่อนําเอาลูกมาทํากุมารทอง  และยังใช

อํานาจ     เวทมนตรคาถา ทํารายผูอื่นอยางไมยี่หระ  ขุนชาง  ผูมัวเมาและลุมหลงนางวัน

ทองอยางเต็มกําลัง  ซึ่งนําไปสูการใชเลหเหลี่ยมอุบายที่หยาบชา เพื่อท่ีจะไดครอบครอง

นาง แมจะนํามาซึ่งความสูญเสียชีวิตผูอื่นก็ตาม     นางสรอยฟา หญิงสาวที่เก็บความเคียด

แคนและแรงอาฆาตไวตลอดชีวิต และไมมีวันใหอภัยคนที่อยูฝายตรงขามกับนางอยาง    

เด็ดขาด  เถรขวาด  ผูซึ่งประกอบเดรัจฉานวิชา  เชื่อมั่นในอิทธิฤทธิ์ของตนและรอวันแกแคน

คนที่ทํารายตนใหอับอาย   ทิดจิ๋ว  ผูซึ่งรักในการเรียนแตพบคบกับบาปมิตร  และมีจิตฝกใฝ

แตการแกแคน จึงนําไปสูความทะเยอทะยานและการฆาที่ไรความปรานี เชน ที่กระทําตอ

นาง       ศรีมาลาและนางเวสิว    พลายเพชรและพลายบัว  สองคนพี่นองที่มุงมั่นตอการแก

แคนและไมยอมใหอภัยกับผูที่ทํารายมารดาของตน ถึงแมวาคน ๆ นั้น จะเปนญาติกันก็ตาม      

ตัวละครเหลานี้ที่ปรากฏอุจเฉททิฏฐิขึ้น   ดวยมีมูลเหตุสวนใหญเกิดจาก ความ

ลุมหลงในอิสตรีและมัวเมา (อวิชชา)ตออํานาจของวิชาอาคม เวทมนตรคาถาและ

ไสยศาสตรที่ผูกติดอยูกับความอาฆาตพยาบาทอันเกิดจากการไมรูเทาทันผัสสะท่ีเขามา

กระทบ จึงเปนแรงผลักดันนําไปสูการฆาลางแคนตามลางผลาญกันอยางไมสะทกสะทาน

เกรงกลัวตอวิบากกรรมหรือผลแหงการกระทํา ฝายชั่วที่จะตามเผาผลาญใหเดือดรอนในภพ

หนา 

สําหรับในเรื่องพระอภัยมณีนั้น อุจเฉททิฏฐิไดปรากฏผานทางตัวละคร คือ      

สินสมุทรที่มีนิสัยมุทะลุดุดัน ชอบใชกําลังและความรุนแรงในการแกปญหาจนทําใหเกิดเหตุ



 ๑๔๓ 

ลมตาย เชน กรณีการฆาโจรสุหรั่งอยางเหี้ยมโหด   นางเสาวคนธ หญิงสาวที่มีมานะ (ความ

ถือตัวถือตน)สูง  ถือศักดิ์ศรีของลูกผูหญิงที่ไมยอมใหคนอื่นดูถูกได จนเกิดเปนแรงแคนและ

กระทําการโดยปราศจากการใครครวญ เชน กรณี ปลอมตัวเปนชายลอบเขาไปยิงแกมนาง  

สุลาลีวันและหัสไชย  ผูที่อาฆาตชาวลังกาเปนอยางยิ่ง เห็นการนองเลือดเปนเรื่องขบขัน 

และฆาผูอื่นไดอยางโหดเหี้ยม เชน กรณี ฆาตัดคอแมทัพวิรุณและกุนตันชาวลังกา เปนตน  

อุจเฉททิฏฐิเชนนี้มีมูลเหตุมาจากภายในจิตใจภายใตอุปนิสัยที่มีมานะ คือ ถือตนเปนใหญ 

อันนําไปสูความรุนแรงและการทําลายลาง จนเห็นการฆาเปนเรื่องธรรมดาสามัญโดยไม

คํานึงถึงผลแหงฆาตกรรมทั้งในชาติปจจุบันและอนาคต (ปรโลก) 

เมื่อประจวบกับยุคสมัยที่ความเจริญทางดานวัตถุแผไปอยางไรขีดจํากัดและไม

มีพรมแดน แนวคิดแบบอุจเฉททิฏฐิ ก็ยิ่งทรงอิทธิพลและสามารถครอบงําประชาชนไดอยาง

เดนชัดขึ้น ทั้งนี้ก็เพราะวาแนวคิดเชนนี้มีความแนบสนิทกันเปนอยางมากกับลัทธิวัตถุนิยม   

(Materialism) ที่ทําใหหลงผิดคิดวา ชีวิตนี้ก็มีเพียงโลกนี้เทานั้น เมื่อตายไปแลวทุกอยางก็

ไมมี ฉะนั้น จึงเสพ ดื่ม กินอยางเต็มท่ี ขณะที่มีชีวิตอยู  แตพระพุทธศาสนาเห็นวา ความ

คิดเห็นเชนนี้เปนมิจฉาทิฏฐิ และไดแสดงทัศนะยืนยันในเรื่องชีวิตหลังความตายไวอยาง

ชัดเจนวาไมขาดสูญ มีความเชื่อมโยง สืบตอแหงสายธารของชีวิตที่เปนไปตามอํานาจของ

อวิชชาและตัณหาเปนปจจัยขับเคลื่อนและประกอบพรอมไปดวยกรรมที่ตนไดกระทําไว 

นําไปสูภพ ภูมิตาง ๆ อยางไมมีวันสิ้นสุด(วัฏสงสาร) จนกวาจะสิ้นกรรมอันเปนตัวจําแนก

สัตว  

สําหรับทัศนะในเรื่องการตายแลวเกิดใหม ของ พระพรหมโมลี(วิลาศ  าณ วโร) 

ทานไดเสนอโดยผานงานดานวรรณกรรมที่เนนใหเห็นวาถึงสถานที่ที่อยูอาศัยของสัตว

หลังจากตายไปแลว ซึ่งมีความเปนอยูที่หยาบ ละเอียดแตกตางกันออกไป  ซึ่งเรียกวา 

วัฏสงสาร โดยสัมพันธกับผลของการกระทํากุศลและอกุศลของบรรดาสตัวทั้งหลาย  

พระเทพสิงหบุราจารย(หลวงพอจรัญ ตธมฺโม) ไดใหความสําคัญเกี่ยวกับ

กระบวนการทํางานของจิตหลังจากตายไปแลว และกฎแหงกรรมที่สามารถพิสูจนไดแมใน

ชาตินี้และยังสงผลตอไปในชาติอื่น ๆ อีกดวย อันเปนประสบการณตรงที่ทานไดพานพบและ

ประสบมาดวยตัวของทานเอง 



 ๑๔๔ 

อาจารยพร   รัตนสุวรรณ ไดแสดงทัศนะใหเห็นประจักษถึงกระบวนการเกิดขึ้น

ของวิญญาณ ซึ่งเปนรหัสสําคัญแหงการเกิดใหมของชีวิต   กลาวคือทุก ๆ เซลลในชีวิตลวน

แลวแตมีวิญญาณและเกิดขึ้นโดยมีอํานาจของจิตเปนเครื่องนําทาง 

จากทัศนะเกี่ยวกับการตายแลวเกิดใหมของทั้งสามทานไดแสดงใหเห็นวา 

มนุษยตายแลวตองเกิดใหมอีกแนนอน ซึ่งเปนความคิดเห็นที่มีความสอดคลองกับความเชื่อ

ในทางพระพระพุทธศาสนาที่ปรากฏหลักฐานในพระไตรปฎกวา ตราบใดที่มนุษยยังไมหมด

กิเลส กลาวคือ บรรลุนิพพาน  มนุษยตายแลวเกิดใหมจริง โดยมีอวิชชาและตัณหา เปน

เครื่องตามประกอบ  แตจะเกิดเปนอะไร อาศัยอยู ณ ภพใด  ภูมิไหน และดํารงอัตภาพอยู

อยางไรนั้น ขึ้นอยูกับผลการกระทํา (กรรม) ของตนเปนสําคัญ พระพุทธศาสนาแมจะปฏิเสธ

อุจเฉททิฏฐิแตก็ไมยอมรับลัทธิชีวิตนิรันดรหรือสัสสตทิฏฐิ  เพราะทั้งสองลัทธิเปนแนวคิด  

สุดขั้ว  ไมพูดถึงเหตุปจจัย คือ อวิชชา  ตัณหาและกรรม 

 
๕.๒  ขอเสนอแนะ 
 

การศึกษาวรรณคดีทําใหเกิดความเขาใจหลักธรรมในพระพุทธศาสนาไดชัดเจน

ยิ่งขึ้นและทําใหเกิดความเขาใจในหลักความเชื่อท่ีผิดจากแนวคิดในพระพุทธศาสนาที่มี

ความเกี่ยวของและเปนบุคลิกลักษณะ(Characterization)ของตัวละครที่ปรากฏในวรรณคดี

เอกของไทยสองเรื่อง คือ เรื่องขุนชางขุนแผนและเรื่องพระอภัยมณีเทานั้น ฉะนั้น ผูวิจัยเห็น

ควรที่จะมีการศึกษาวิจัยเพิ่มเติมใหครอบคลุมและละเอียดมากขึ้น ในเรื่องตอไปนี้ คือ 

๑.  อิทธิพลของมิจฉาทิฏฐิที่ปรากฏในวรรณคดีพุทธศาสนา 

๒.  อุจเฉททิฏฐิกับลัทธิบริโภคนิยมในสังคมไทย 

๓.  มิจฉาทิฏฐิที่ปรากฏในวรรณกรรมสรางสรรคยอดเยี่ยมแหงอาเซียน(ซีไรต) 

๔.  มิจฉาทิฏฐิที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถิ่นของแตละภาค 



 ๑๔๕ 

บรรณานุกรม   
 
๑.  ภาษาไทย 
     ก.  ขอมลูปฐมภูมิ  
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.   พระไตรปฎกภาษาบาลี   ฉบับมหาจุฬาเตปฏกํ. ๒๕๐๐    

๔๕   เลม.    กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , ๒๕๓๕.  

             .พระไตรปฎกภาษาไทย. ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  

                 ๔๕ เลม  กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , ๒๕๓๙.  

             .อรรถกถาภาษาบาลี  ฉบับมหาจุฬา  อฏฐกถา  กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพ

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

             .ฎีกาภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาฎีกา. กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพมหาจุฬา    ลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

มหามกุฏราชวิ ทยาลั ย .  พระไตรปฎกพรอมอรรถกถาแปล  ชุด  ๙๑  เลม . 

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔. 

มหามกุฏราชวิทยาลัยในพระบรมราชูปถัมภ.  อภิธัมมัตถสังคหบาลี และอภิธัมมัตถวิภา

วินีฎีกา  ฉบับแปลเปนไทย. พิมพครั้งที่  ๖. กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพมหา

มกุฎราชวิทยาลัย ๒๕๓๙. 

ศิลปากร,กรม. เสภาเรื่องขุนชาง ขุนแผน ฉบับหอสมุดแหงชาติ เลม ๑-๒-๓. พิมพครั้ง

ที่ ๓. กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพรุงเรืองรัตน, ๒๕๑๓. 

สุนทรภู (นามแฝง). วรรณคดีไทย เรื่องพระอภัยมณี.พิมพครั้งที่ ๒. กรุงเทพมหานคร  : 

โรงพิมพ  คุรุสภา,๒๕๐๔. 
 

ข.  ขอมูลทุติยภูมิ 
  (๑)  หนังสือ  
 

กตัญู  ชูชื่น. ประวัติวรรณคดีไทย. กรุงเทพ ฯ : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๒๗. 

กุหลาบ มัลลิกามาส. ความรูทั่วไปทางวรรณคดีไทย. พิมพครั้งที่ ๘. กรุงเทพมหานคร   :  

ภาควิชาภาษาไทย มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๓๑. 

 



 ๑๔๖ 

คณะกรรมการกลุมผลิตชุดวิชาภาษาไทย ๔ . เอกสารการสอนชุดวิชาภาษาไทย ๔ :     

วรรณคดีไทย หนวยที่ ๑ - ๗ . พิมพครั้งที่ ๒ .กรุงเทพมหานคร  : 

มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช , ๒๕๒๖. 

เจาพระยาพระคลัง (หน). วรรณคดี. กรุงเทพมหานคร  : องคการคาคุรุสภา, ๒๕๐๗. 

เจือ   สตะเวทิน. ประวัติวรรณคดี. พิมพครั้งที่ ๒๓. กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพคุรุสภา, 

๒๔๙๕. 

ญาณสังวร,สมเด็จพระสังฆราช. ธรรมดุษฎี. กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิวิทยาลัยเขตสิรินธรใน

พระบรมราชูปถัมภ. ๒๕๔๑. 

ตธมฺโม  ภิกฺขุ(นามแฝง).ตายแลวไปไหน. พิมพครั้งที่ ๔. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหา 

มกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๐.  

ณรงค  สินสวัสดิ์. วิญญาณกับจักรวาล. กรุงเทพมหานคร  : วัชรการพิมพ, ๒๕๔๒. 

ดนัย ไชยโยธา. ลัทธิศาสนาและระบบความเชื่อกับประเพณีนิยมในทองถิ่น. 

กรุงเทพมหานคร  : โอ.เอส พริ้นติ้ง เฮาส, ๒๕๓๔. 

เดือน   คําดี. ศาสนศาสตร. กรุงเทพมหานคร  : สํานักพิมพมหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, 

๒๕๔๑.  

ตรีศิลป  บุญขจร.  พัฒนาการการศึกษาคนควาและวิจัยวรรณคดีไทย. กรุงเทพมหานคร  : 

ฝายวิจัย คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๐. 

ทองใบ หงษเวียงจันทร. สัมผัสที่ ๖. พิมพครั้งที่ ๖. กรุงเทพมหานคร  :  บริษัทสหธรรมิก, 

๒๕๓๖.  

นงเยาว  ยูเด็น, รศ. วรรณคดีเบื้องตน. พิมพครั้งที่ ๒. กรุงเทพมหานคร  : อักษรเจริญทัศน, 

๒๕๓๐. 

บรรจบ  บรรณรุจิ. จิต ! มโน ! วิญญาณ !. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพไรเรือนสมาธิ, 

๒๕๓๓. 

                             . ปฏิจจสมุปบาท. กรุงเทพมหานคร  : ธรรมสภา, ๒๕๓๕. 

บุญมี  เมธางกูร. ชีวิตหลังความตาย. กรุงเทพมหานคร  : สุทธิสารการพิมพ, ๒๕๓๒. 

บุณย  นิลเกษ. ประจักษพยานตายแลวเกิด ตอนเชิญวิญญาณเขาทรง. พิมพครั้งที่ ๓. 

กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓. 



 ๑๔๗ 

ประจักษ  ประภาพิทยากร,ผศ.วรรณคดีวิเคราะหพระอภัยมณี. กรุงเทพมหานคร  : ศรีเดชา

การพิมพ,๒๕๒๒. 

               .ความรูพ้ืนฐานทางวรรณคดีและวรรณกรรมเอกของไทย. กรุงเทพมหานคร  : 

โรงพิมพคุรุสภา, ๒๕๒๕. 

               .รายงานผลการวิจัยพระเอกในวรรณคดีไทย เรื่องขุนแผน : พระเอกนักรบ. 

กรุงเทพมหานคร  : ชัยศิริการพิมพ, ๒๕๒๗. 

ประทีป  เหมือนนิล. วรรณกรรมไทยปจจุบัน. พิมพครั้งที่ ๒. กรุงเทพมหานคร : สารสยาม, 

๒๕๑๗. 

ประสิทธิ์  กาพยกลอน.แนวทางศึกษาวรรณคดี ภาษากวีการวิจักษและวิจารณ. กรุงเทพ ฯ 

: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๘. 

ปญญา  บริสุทธิ์. วิเคราะหวรรณคดีไทยโดยประเภท. พิมพครั้งที่ ๒. กรุงเทพมหานคร  : 

ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๒. 

เปลื้อง  ณ นคร. ประวัติวรรณคดี. กรุงเทพมหานคร  : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๑๗. 

แปลก  สนธิรักษ. พิธีกรรมและประเพณี. กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๓๓. 

ฝายการพิมพ มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช.วรรณคดีไทย. กรุงเทพมหานคร : รุงศิลป

การพิมพ, ๒๕๒๕. 

พงษจันทร  คลายสุวรรณ. วรรณคดีและประเพณี. กรุงเทพมหานคร  :สํานักพิมพรวม

สาสน, ๒๕๒๗. 

                             . วรรณคดีศาสนาและขนบประเพณี. กรุงเทพมหานคร : เจริญ

รัตนการพิมพ, ๒๕๒๘.  

พร  รัตนสุวรรณ. แววเสียงสวรรค เลม ๑-๕. พิมพครั้งที่ ๕. กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพ

วิญญาณ, ๒๕๒๘.  

                             . นรก-สวรรค. กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๓๑. 

                             .คําบรรยายพุทธปรัชญาภาค ๑-๒. พิมพครั้งที่ ๕. 

กรุงเทพมหานคร  :   โรงพิมพวิญญาณ,  ๒๕๓๒. 

                             .พุทธวิทยา เลม ๑ - ๒ เลม.  พิมพครั้งที่ ๓. กรุงเทพมหานคร   :  

โรงพิมพวิญญาณ,  ๒๕๓๒. 



 ๑๔๘ 

                             .ตายแลวเกิด.  พิมพครั้งที่ ๗. กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพวิญญาณ,  

๒๕๓๖.  

                             . ทางรอดของชาวพุทธ. พิมพครั้งที่ ๒. กรุงเทพมหานคร  :        

โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๓๖.  

พรพรรณ  ธารานุมาศ  ,ผศ.  วรรณคดีไทยสมัยรัตนโกสินทร. กรุงเทพมหานคร  : บริษัท

เรืองศิลปจํากัด , ๒๕๒๔. 

พระครูภาวนาวิสุทธิคุณ (จรัญ ตธมฺโม). กฎแหงกรรม ธรรมปฏิบัติ เลม ๒. 

กรุงเทพมหานคร  : หอรัตนชัยการพิมพ,  ๒๕๓๑. 

พระเทพมุนี (วิลาศ  าณวโร). กรรมทีปนี.  กรุงเทพมหานคร  :   สํานักพิมพสุภา,  ๒๕๒๗. 

                            . โลกนาถทีปนี . กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพมิตรสยาม, ๒๕๓๒. 

พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต). กรณีสันติอโศก. กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพมหาจุฬา ลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

พระธรรมปฎก, (ป.อ. ปยุตฺโต).พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท.พิมพครั้งที่ ๙. 

กรุงเทพมหานคร  :  มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๓๗. 

                           . พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม. พิมพครั้งที่ ๙. 

กรุงเทพมหานคร  :  มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๓๗. 

                           . พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ. พิมพคร้ังที่ ๗. 

กรุงเทพ ฯ : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑. 

                           . อิทธิปาฏิหาริย เทวดา. กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพเฟองฟา, 

๒๕๔๔.  

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา ฯ. พระราชพิธีสิบสองเดือน. พิมพคร้ังที่ ๑๑. 

กรุงเทพมหานคร  : สํานักพิมพบรรณาคาร, ๒๕๑๓. 

พระพรหมโมลี (วิลาศ  าณวโร). โลกทีปนี . กรุงเทพมหานคร  : บริษัทธรรมสารจํากัด, 

๒๕๔๕. 

พระพุทธโฆษาจารย, วิสุทธิมรรค เลม ๓ .  แปลโดย  พระเมธีกิตโยดม (พิณ กิตฺติปาโล),   

และ ธนิต อยูโพธิ์, กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๔๑. 

พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ  ตาโณ). นิเทศธรรม. พิมพครั้งที่ ๒. กรุงเทพมหานคร  :   

ธีรพงศการพิมพ, ๒๕๓๗. 



 ๑๔๙ 

พระราชสุทธิญาณมงคล (จรัญ ตธมฺโม). กรรม กับอดีตแหงการมรณะ. กรุงเทพมหานคร 

:  บริษัท คราฟแมนเพรส จํากัด, ๒๕๔๒. 

พระวรเวทยพิสิฐ. วรรณคดีไทย. กรุงเทพมหานคร  : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๐๒. 

พิชิต  อัคนิจ. วรรณกรรมไทยสมัยกรุงสุโขทัย-กรุงศรีอยุธยา. กรุงเทพมหานคร :  

สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๖.  

ภิญโญ  จิตตธรรม. ความเชื่อ. สงขลา. มงคลกลการ, ๒๕๒๒. 

มหามกุฏราชวิทยาลัย. พระธัมมปทัฏฐกถาแปล ภาค ๓. พิมพครั้งที่ ๑๓. กรุงเทพมหานคร  

: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๗. 

มาตยา  อิงคนารถและคณะ. ประวัติศาสตรไทย. กรุงเทพมหานคร  : สํานักพิมพโอเดียน 

สโตร, ๒๕๒๙. 

แยม  ประพัฒนทอง (ผูแปล). พระคัมภีรสุโพธาลังการ. พิมพครั้งที่ ๒. พระนคร : รุงเรือง

ธรรม, ๒๕๑๒. 

ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๒๕. พิมพครั้งที่ ๖. 

กรุงเทพมหานคร  : อักษรเจริญทัศน,  ๒๕๓๙. 

วศิน  อินทสระ. พุทธจริยศาสตร. กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพทองกวาว, ๒๕๓๖. 

วันเนาว  ยูเด็น. ประวัติวรรณคดีสมัยสุโขทัยและอยุธยา. กรุงเทพมหานคร  : ไทยวัฒนา 

พานิช,๒๕๒๗. 

วิจิตร  เกิดวิสิษฐ. ปรัชญาครูหกในสมัยพุทธกาล. กรุงเทพมหานคร  : พรศิวการพิมพ, 

๒๕๓๙.  

วิทย  ศิวศริยานนท, ดร. วรรณคดีและวรรณคดีวิจารณ. กรุงเทพมหานคร  : สมาคมภาษา

และหนังสือแหงประเทศไทย, ๒๕๑๔. 

วินัย  ภูระหงษ. รายงานผลการวิจัยพระเอกในวรรณคดีไทย เรื่องพระอภัยมณี : 

พระเอกศิลปน. กรุงเทพมหานคร  : สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ, 

๒๕๒๕. 

วิภา  กงกะนันทน. พระเอกในวรรณคดีไทย. กรุงเทพมหานคร  : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๓๘. 

ศิริ  พุทธศุกร และดวง พุทธศุกร. การเกิดใหมและการตายใหม เลม ๑. กรุงเทพมหานคร  : 

โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๓๕. 



 ๑๕๐ 

ศิริ  พุทธศุกร และดวง พุทธศุกร. การเกิดใหมและการตายใหม เลม ๒. กรุงเทพมหานคร  : 

โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๓๗. 

ศรีวิไล   ดอกจันทร. การสอนวรรณกรรม วรรณคดีไทย. เชียงใหม : มหาวิทยาลัยเชียงใหม, 

๒๕๒๙.  

สนิท  ศรีสําแดง.     ปรัชญาเถรวาท. กรุงเทพมหานคร   : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย,  ๒๕๔๔.  

สนิท  ตั้งทวี. วรรณคดีและวรรณกรรมไทยเบื้องตน. กรุงเทพมหานคร  :สํานักพิมพ      

โอเดียนสโตร, ๒๕๒๘. 

สมภาร พรมทา. คือความวางเปลา. กรุงเทพมหานคร  : สํานักพิมพพุทธชาด, ๒๕๓๙.  

สมรรัตน  พันธุเจริญ. พ้ืนฐานวรรณคดีไทย. กรุงเทพมหานคร  :  สถาบันราชภัฏพระนคร, 

๒๕๔๒. 

สิทธา  พินิจภูวดล และนิตยา  กาญจนะวรรณ. ความรูทั่วไปทางวรรณกรรมไทย. พิมพ    

ครั้งที่ ๒. กรุงเทพ  : กรุงสยามการพิมพ, ๒๕๒๐. 

สุโขทัยธรรมาธิราช, มหาวิทยาลัย. เอกสารการสอนชุดวิชา ภาษาไทย : วรรณคดีไทย .  

 กรุงเทพมหานคร  : สํานักพิมพสัมพันธพานิช , ๒๕๒๖. 

สุชีพ  ปญญานุภาพ. พระไตรปฎกฉบับสําหรับประชาชน. พิมพครั้งท ี  ๖. กรุงเทพมหานคร   

: มหา มกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 

สุนทร  ณ  รังสี. พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก. พิมพครั้งที่  ๒. กรุงเทพมหานคร   :      

โรงพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
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