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บทคัดยอ 
 

การวิจัยนี้มีวัตถุประสงค ๑) เพ่ือศึกษาประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ                           

“บัวระวงสไกรสร” ๒) เพ่ือศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” และ 

๓) เพ่ือศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” และการนําไปใช

ในสังคม 

 การวิจัยพบวา วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” มีกําเนิดมาจากคาวธรรม เรื่อง 

“สุริยะวงสไกรสร” กวีชาวลานนาไดแตงข้ึนใหมโดยใชฉันทลักษณคาวซอ แตเดิมจารลงในใบลาน

ตอมาไดพิมพในกระดาษ ใชอักษรธรรมลานนาบันทึกพบตนฉบับท่ีจารลงใบลานจํานวน ๖ ฉบับ และ

ฉบับท่ีพิมพจํานวน ๒ ฉบับ เม่ือ พ.ศ. ๒๕๓๐ ศูนยศิลปวัฒนธรรมสหวิทยาลัยลานนา วิทยาลัยครู

เชียงใหม ไดคัดเลือกเอาฉบับของนอยอาย ไชยเมืองเลน บานปาบงหนอย ตําบลแมคือ อําเภอ                            

สันกําแพง จังหวัดเชียงใหม แตงเม่ือ พ.ศ. ๒๔๗๕ มาปริวรรตเปนอักษรไทยกลางและพิมพเผยแพร                 

ในเอกสารอันดับท่ี ๑๘ ศูนยศิลปวัฒนธรรม สหวิทยาลัยลานนาเชียงใหม วรรณกรรมคาวซอ                                 

“บัวระวงสไกรสร” ไดปรากฏพุทธธรรมท่ีสําคัญจํานวน ๘ ขอ ไดแก ๑) ความทุกข ๒) ตัณหา                                  

๓) กรรม ๔) ศีล ๕) ความกตัญูกตเวที ๖) ความเมตตา ๗) ความไมประมาท และ ๘) การใหทาน 

พุทธธรรมท่ีปรากฏนั้นเปนหลักธรรมระดับพ้ืนฐาน คาวซอไดถูกสรางข้ึนมาใชเปนเครื่องมือขัดเกลา

จิตใจคนในสังคมสงเสริมความเขาใจในชีวิตและจริยธรรโดยผานภูมิปญญาดานวรรณกรรมทองถ่ิน 

นอกจากนั้นยังเปนความรูท่ีสามารถนํามาใชในสังคมปจจุบันไดเปนอยางดี เชน ปญหาความทุกข 

ความขัดแยง สรางสันติพุทธธรรมท่ีปรากฏสามารถใชเปนเครื่องมือเพ่ือการดําเนินชีวิตไดนอกจากนั้น

ยังเอ้ือประโยชนตอการสงเสริมการเรียนรูดานภาษาและวรรณกรรมลานนา และเปนสื่อสรางความ

บันเทิงชวยกระตุนจินตนาการของผูอานผูฟงไดเปนอยางดี  
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Abstract 
 

This study has 3 objectives which are; (1) to study the origin and development 

of Kaw Saw named Bua Rawong Kraisorn, (2) to analyze Buddha Dhamma as shown in 

Kaw Saw named Bua Rawong Kraisorn, and (3) to analyze the knowledge derived from 

Buddha Dhamma as shown in this literature and its application in daily life.  

The research shows that Bua Rawong Kraisorn originates from ‘Kaw Tham,’ 

named Suriyawong Kraisorn. Lanna poets have recreated it using Lanna alphabets and 

written on palm leaves then on paper books. There are 6 manuscripts on palm leaves, 

and 2 on paper books. In 1987, Lanna Culture study center at Chiang Mai Teachers 

College has selected the manuscript of Noy Aei Chaimuanglen in Chiang Mai, which 

was created in 1931 to be exchanged and translated into a standard Thai language. It 

is used as the main text to be studied. Kaw Saw named Bua Rawong Kraisorn have 8 

Buddha Dhammas could be applied which are; (1) Dukkha (suffering), (2) Desire,  

(3) Karma (good and bad deeds), (4) Silas (precept), (5) gratefulness, (6) Compassion, 

(7) Carelessness, (8) Dana (donation) which are all the basics in Buddha Dhamma. Bua 

Rawong Kraisorn was created in order to socialize people by combining Buddha’s 

teachings into literature, and to facilitate the teachings of moral to local people. By 

using modern day media such as computer programs to maximize benefits from the 

literature. Buddha Dhamma appeared in the literature could be applied to solve 



ค 

problems such as grief of separation, carelessness, unity, social roles and 

responsibilities, understanding about Silas, etc. Moreover, it helps promote Lanna 

language and culture, be a way of entertainment, and encourage creative thoughts to 

the audiences.     
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กิตติกรรมประกาศ 
 

วิทยานิพนธเลมนี้สําเร็จลงไดดวยดีเพราะไดรับความเมตตากรุณาจาก พระอาจารย                           

อักขราภิศุทธิ์ สิริวฑฺฒโน, ดร. ประธานคณะกรรมการควบคุมวิทยานิพนธ ผูชวยศาสตราจารย                              

ดร.พูนชัย ปนธิยะ อาจารยท่ีปรึกษา, พระครูสิริปริยัตยานุศาสก, ดร., รองศาสตราจารย ดร.วิโรจน                  

อินทนนท, รองศาสตราจารย ดร.ปรุตม บุญศรีตัน, ผูชวยศาสตราจารย ดร.เทพประวิณ จันทรแรง, 

อาจารย ดร.พิสิฏฐ โคตรสุโพธิ์, ท่ีกรุณาชวยเหลือใหคําปรึกษาและตรวจสอบแกไขขอบกพรองตางๆ 

ของวิทยานิพนธเลมนี้ นอกจากนั้นขอกราบขอบพระคุณคณะกรรมการคณาจารยท่ีไมไดเอยนามทุก

ทานท่ีกรุณาแนะนําเพ่ิมเติมขอมูลใหวิทยานิพนธเลมนี้สมบูรณผูศึกษามีความซาบซ้ึงในพระคุณเปน

อยางยิ่งจึงขอกราบขอบพระคุณเปนอยางสูง 

ขอกราบขอบพระคุณทานพระครูอดุลสีลกิตติ์ เจาอาวาสวัดธาตุคํา แมครูประไพ (แสงเอย) 

สุริยะมล ศิลปนชางซอลานนา ผูชวยศาสตราจารยกรรณิการ พันชนะ อาจารยภาควิชาภาษาไทย 

ผูบริหาร คณาจารย บุคลากร และนักศึกษามหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหมทุกทานท่ีกรุณาใหสัมภาษณ

และกราบขอบพระคุณเจาของตําราทุกเลมท่ีใหความรูอันเปนประโยชนยิ่งตอวิทยานิพนธเลมนี้  

ขอขอบพระคุณเจาหนาท่ีศูนยบัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

วิทยาเขตเชียงใหม ทุกทานท่ีคอยอํานวยชวยเหลือในดานตางๆ ขอบคุณเพ่ือนนิสิตทุกรูปทุกทานท่ี

คอยใหกําลังใจและความเปนกัลยาณมิตรท่ีดีตอกัน 

สุดทายนี้ขอกราบขอบพระคุณ คุณพอคุณแมและสมาชิกในครอบครัวทุกคนท่ีใหการ

สนับสนุนท้ังกําลังกาย กําลังใจ กําลังสติปญญา ใหความรัก และความเมตตาตลอดมาเปนผลทําให

วิทยานิพนธเลมนี้สําเร็จลุลวงไปไดดวยดี 
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สารบัญ 

 
เรื่อง หนา 

บทคัดยอภาษาไทย    ก 

บทคัดยอภาษาอังกฤษ ข 

กิตติกรรมประกาศ           ง 

สารบัญ จ 

สารบัญภาพ   ซ 

คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ   ฌ 

บทท่ี ๑  บทนํา ๑ 

๑.๑  ความเปนมาและความสําคัญของปญหา ๑ 

๑.๒  วัตถุประสงคของการวิจัย  ๓ 

๑.๓  ปญหาท่ีตองการทราบ  ๔ 

๑.๔  ขอบเขตการวิจัย  ๔ 

๑.๕  นิยามศัพทเฉพาะท่ีใชในการวิจัย  ๔ 

๑.๖  บททวนเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ  ๕ 

๑.๗  วธิีดําเนินการวิจัย           ๑๓ 

๑.๘  ประโยชนท่ีไดรับ           ๑๓ 
 

บทท่ี ๒  ประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ๑๔ 

 ๒.๑ ประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”  ๑๔ 

 ๒.๒ ความหมายของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”  ๓๕ 

 ๒.๓ ความสําคัญของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ๓๗ 

   ๒.๔ องคประกอบของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”              ๓๘ 

๒.๔.๑ ลักษณะคําประพันธ ๔๐ 

๒.๔.๒ เนื้อเรื่องโดยยอ ๔๒ 

๒.๔.๓ แนวคิดของเรื่อง (แกนเรื่อง) ๔๔ 

๒.๔.๔ โครงเรื่อง ๔๕ 

๒.๔.๕ ตัวละคร ๕๑ 

 ๒.๕ คุณคาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”           ๕๗ 

๒.๕.๑ คุณคาในดานบุคคล ๕๗ 
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๒.๕.๒ คุณคาในดานครอบครัว ๕๘ 

๒.๕.๓ คุณคาในดานสังคม ๕๘ 

 ๒.๖ ประโยชนของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”           ๖๕ 

 ๒.๗ การใชวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ในสังคม             ๖๖ 

 ๒.๘ สรุป           ๖๗ 
 

บทท่ี ๓  พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ๖๘ 

 ๓.๑ ความหมายและความสําคัญของพุทธธรรม           ๖๘ 

 ๓.๒ พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”         ๗๒ 

๓.๒.๑ พุทธธรรมเก่ียวกับชีวติ ๗๒ 

๓.๒.๒ พุทธธรรมเก่ียวกับจริยธรรม ๘๑ 

 ๓.๓ สรุป           ๙๒ 
 

บทท่ี ๔  ศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” และการ 

นําไปใชในสังคม ๙๓ 

  ๔.๑ ความรูจากพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ๙๓ 

๔.๑.๑ การสรางสรรคความรูทางพระพุทธศาสนาสูสังคม ๙๖ 

๔.๑.๒ การสรางและปลูกฝงคุณธรรมจรยิธรรม ๙๖ 

๔.๑.๓ การสรางคุณภาพชีวิตท่ีดีใหแกตนเองและสังคม ๙๗ 

  ๔.๒ การเผยแผพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”   

             ในสังคมยุคปจจุบัน ๙๗ 

๔.๒.๑ การเผยแผในรูปแบบสือ่ทัศน ๑๐๐ 

๔.๒.๒ การเผยแผในรูปแบบสือ่โสต ๑๐๒ 

๔.๒.๓ การเผยแผในรูปแบบสื่อโสตทัศน ๑๐๒ 

  ๔.๓ พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”  

                  และการใชในสังคม ๑๐๔ 

๔.๓.๑ กาารแกปญหาความทุกข ๑๐๖ 

๔.๓.๒ การแกปญหาความขัดแยง ๑๑๐ 

๔.๓.๓ การสรางสันติสุข ๑๑๘ 

  ๔.๔ การใชคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ในสังคมไทย  ๑๒๓ 

๔.๔.๑ สงเสริมการเรียนรูดานภาษาและวรรณกรรมลานนา ๑๒๕ 

 



ช 

๔.๔.๒ เสริมสรางอิทธิพลตอแนวความคิดและวิถีชีวิตของผูอาน  

หรือผูฟงวรรณกรรม ๑๒๗ 

๔.๔.๓ เปนเครื่องมือชวยกระตุนความคิดและความบันเทิง ๑๒๘ 

๔.๔.๔ ชวยบมเพาะจิตสํานึกอันดีงามใหแกสังคม ๑๒๘ 

  ๔.๕ ผลตอบรับจากการนําไปใชในสังคมไทย          ๑๓๐ 

  ๔.๖ สรุป          ๑๓๓ 
 

บทท่ี ๕  สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ ๑๓๔ 

 ๕.๑  สรุปผลการวิจัย          ๑๓๔ 

   ๕.๑.๑ ประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ๑๓๔ 

   ๕.๑.๒ พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ๑๔๗ 

   ๕.๑.๓ ศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรม  

     คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ๑๓๙ 

 ๕.๒  ขอเสนอแนะ ๑๔๔ 

   ๕.๒.๑ ขอเสนอแนะท่ีไดจากการวิจัย ๑๔๔ 

   ๕.๒.๒ ขอเสนอแนะในการศึกษาวิจัยครั้งตอไป ๑๔๔ 
 

บรรณานุกรม          ๑๔๖ 

ภาคผนวก ๑๕๓ 

 ผนวก ก แบบสัมภาษณ  ๑๕๔ 

 ผนวก ข รายชื่อผูใหสัมภาษณ  ๑๕๗ 

 ผนวก ค หนังสือขอตรวจเครื่องมือวิจัย  ๑๖๑ 

 ผนวก ง หนังสือขออนุญาตเก็บขอมูล  ๑๖๔ 

 ผนวก จ ภาพประกอบการเก็บขอมูล  ๑๗๖ 

ประวัติผูวิจัย          ๑๘๓ 
 

 

 

 

  



ซ 

สารบัญภาพ 

 

เรื่อง            หนา 

 

ภาพท่ี ๑ แผนผังฉันทลักษณโคลงหรือก่ันโลง ๔ หอง ๒๔ 

ภาพท่ี ๒ แผนผังฉันทลักษณคาวซอ ๓๐ 

ภาพท่ี ๓ แผนผังฉันทลักษณราย ๓๒ 

ภาพท่ี ๔ แผนผังฉันทลักษณกาพย ๓๓ 

ภาพท่ี ๕ แผนผังฉันทลักษณคําร่ํา ๓๔ 

ภาพท่ี ๖ แผนผังฉันทลักษณคาวซอ ๔๑ 

ภาพท่ี ๗ ภาพแสดงตัวอยางการสรางสื่อทัศน ๑๐๐ 

ภาพท่ี ๘ ภาพแสดงตัวอยางการสรางสื่อโสตทัศน ๑๐๓ 

ภาพท่ี ๙ ภาพแสดงผลการสรุปความคิดเห็นกลุมเปาหมาย/ตัวแทนคนรุนใหม ๑๓๒ 

 

 

  



ฌ 

คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ 
 

การใชอักษรยอ 

อักษรยอในวิทยานิพนธฉบับนี้ ใชอางอิงจากพระไตรปฎก อรรถกถา ฎีกาภาษาบาลี และ

พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาเตปฏก และฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ซ่ึงเรียงตาม

คัมภีรดังนี้ 

พระวินัย 

วิ.ม.  (บาลี)  = วินยปฏก มหาวคฺคปาลิ    (ภาษาบาลี) 

วิ.ม.  (ไทย)  = วินยปฎก มหาวรรค    (ภาษาไทย) 

 

พระสุตตันตปฎก 

ที.สี.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก  ทีฆนิกาย สีลักขันธวรรค  (ภาษาไทย) 

ที.ม.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค   (ภาษาไทย) 

ที.ปา.  (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก ทีฆนิกาย ปาฏิกวคฺคปาลิ  (ภาษาบาลี) 

ที.ปา.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค   (ภาษาไทย) 

ม.มู.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก  (ภาษาไทย) 

ม.อุ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก  (ภาษาไทย) 

สํ.ส.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรค  (ภาษาไทย) 

สํ.นิ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก สํยุตฺตนิกาย นิทานวรรค  (ภาษาไทย) 

สํ.สฬา.  (ไทย)  = สตุตันตปฎก สังยุตตนิกาย สฬายตนวรรค  (ภาษาไทย) 

องฺ.ทุก.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ทุกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ.ติก.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ.ปฺจก. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย ปฺจกนิปาตปาลิ  (ภาษาบาลี) 

องฺ.ปฺจก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต  (ภาษาไทย) 

ขุ.ขุ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย ขุททกปาฐะ  (ภาษาไทย) 

ขุ.สุ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย สุตตนิบาต  (ภาษาไทย) 

ขุ.ชา.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย ชาดก   (ภาษาไทย) 

ขุ.ชา. สตฺตก.      (ไทย) = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย สตฺตกนิบาตชาดก  (ภาษาไทย) 

ขุ.ชา. ปกิณฺณก.   (ไทย) = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย ปกิณฺณกนิบาตชาดก(ภาษาไทย) 

 



ญ 

การใชหมายเลขยอ 

การอางอิงพระไตรปฎกภาษาบาลี จะระบุชื่อคัมภีร เลม/ขอ/หนา เชน ที.ปา. (บาลี) ๑๑/

๔๐/๓๖๒. หมายถึง สุตฺตนฺตปฏก ทีฆนิกาย ปาฏิกวคฺคปาลิ เลมท่ี ๑๑ ขอท่ี ๔๐ หนาท่ี ๓๖๒ 

การอางอิงพระไตรปฎกภาษาไทย จะระบุชื่อคัมภีร เลม/ขอ/หนา เชน ที.ม. (ไทย) ๑๐/

๕๐/๖๐.หมายถึง สุตตันตปฏก ทีฆนิกาย มหาวรรค เลมท่ี ๑๐ ขอท่ี ๕๐ หนาท่ี ๖๐  

การอางอิงอรรถกถาภาษาไทยจะระบุ เลม/ภาค/หนา เชน องฺ.เอก.อ.(ไทย) ๑/๒/๕๗-๘๑ 

หมายถึง มโนรถปูรมี อังคุตตรนิกาย เอกนิบาต อรรถกถาแปล เลมท่ี ๑ ภาคท่ี ๒ หนาท่ี ๕๗-๘๑ และ

การอางอิงปกรณวิเสสจะระบุชื่อคัมภีร/เลม(ภาค)/หนา เชน วิสุทฺธิ. ๓/๗. หมายถึง คัมภีรวิสุทธิมรรค 

เลม (ภาค) ท่ี ๓ หนาท่ี ๗ 

          



๑ 

 
บทท่ี ๑ 

 

บทนํา 
 

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

“จรถ ภิกฺขเว จาริกํ พหุชนหิตาย พหุชนสุขาย โลกานุกมฺปาย อตฺถาย หิตาย สุขาย เทว

มนุสฺสานํ เทเสถ ภิกฺขเว ธมฺมํ อาทิกลฺยาณํ มชฺเฌกลฺยาณํ ปริโยสานกลฺยาณํ สาตฺถํ สพฺยฺชนํ            

เกวลปริปุณฺณํ ปริสุทฺธํ พฺรหฺมจริยํ ปกาเสถ”๑ แปลความวา “ภิกษุท้ังหลาย พวกเธอจงเท่ียวไป                              

เพ่ือประโยชนเก้ือกูลแกพหูชนเพ่ือความสุขแกพหูชน เพ่ืออนุเคราะหโลก เพ่ือประโยชนเก้ือกูล เพ่ือ

ความสุขแกเทวดา และมนุษยท้ังหลาย ภิกษุท้ังหลาย พวกเธอจงแสดงธรรม อันงามในเบื้องตน งาม

ในทามกลาง งามในท่ีสุดจงประกาศพรหมจรรยพรอมท้ังอรรถและพยัญชนะอันบริสุทธิ์บริบูรณโดย

สิ้นเชิง”๒ เปนพุทธวจนะท่ีตรัสเม่ือครั้งทรงสงพระอรหันตสาวก ๖๐ รูป ไปเผยแผพระพุทธศาสนาครั้ง

แรกเพ่ือประกาศพระสัจธรรมใหปรากฏแกสากลโลก เพราะพระพุทธองคปรารถนาใหเหลาเวไนยสัตว

ไดพบหนทางแหงการดับทุกข ตั้งแตนั้นมาพระพุทธศาสนาไดเจริญรุงเรื่องอยางสูงสุดในชมพูทวีป 

จนกระท่ังประมาณ พ.ศ.๒๓๔2

๓ ไดมีการทําสังคายนาครั้งท่ีสาม ข้ึน ณ อโศการาม เมืองปาตลีบุตรตรง

กับสมัยพระเจาอโศกมหาราชและในเหตุการณเดียวกันนี้พระเจาอโศกมหาราช ไดสงสมณทูตไปเผย

แผพระพุทธศาสนายังตางประเทศ ๙ สาย หนึ่งในนั้นคือ “แหลมสุวรรณภูมิ” ซ่ึงประกอบดวยประเทศ 

ลาว พมา ไทย และกัมพูชา เปนตน3

๔  

อาณาจักรลานนาเปนอาณาจักรท่ีตั้งอยูทางภาคเหนือตอนบนของไทย ไดแก ลําพูน 

ลําปาง เชียงราย เชียงใหม พะเยา แพร นาน และแมฮองสอน 4

๕ พระญามังราย เปนกษัตริยผูกอตั้ง

อาณาจักรลานนาและสรางนครเชียงใหมเปนราชธานี มีกษัตริยราชวงศมังรายปกครองถึง ๒๑ รัชกาล

                                                 
๑ วิ.ม. (บาลี) ๔/๓๒/๒๗. 
๒ วิ.ม. (ไทย) ๔/๓๒/๔๐. 
๓ เทพประวิณ จันทรแรง, เอกสารประกอบการสอนวิชาพระพุทธศาสนาเถรวาท, (ม.ป.ท., ๒๕๕๑),           

หนา ๓๐. 
๔ เสถียร โพธินันทะ, ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา, พิมพครั้งท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัย

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๑๕๔. 
๕ สวัสวดี อองสกุล, ประวัติศาสตรลานนา, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพอมรินทร, ๒๕๔๔),             

หนา ๒๕. 



๒ 

5

๖ ในสมัยพระเจาศรีสุธรรมมาติโลกราช หรือพระเจาติโลกราช และสมัยพระเมืองแกว ลานนามีความ

เจริญรุงเรืองอยางสูงสุดในหลายดานโดยเฉพาะดานศิลปวัฒนธรรม พระพุทธศาสนา และวรรณกรรม

ท้ังท่ีเปนทางธรรมและวรรณกรรมทางโลก 6

๗ มูลเหตุท่ีสําคัญท่ีทําใหพระพุทธศาสนามีความ

เจริญรุงเรือง คือการทําสังคายนาพระไตรปฎกครั้งท่ี ๘ ประมาณ พ.ศ.๒๐๒๐ ณ วัดมหาโพธาราม 

หรือวัดเจ็ดยอด ครั้งนั้นไดกราบอาราธนาพระมหาเถระผูแตกฉานในพระไตรปฎกหลายรูปมาทํา

สังคายนามีพระธัมมทินมหาเถระเปนประธานสงฆ และพระเจาติโลกราชทรงเปนผูอุปถัมภการทํา

สังคายนา 7

๘ เม่ือพระสงฆและฆราวาสไดรับการศึกษาทางพระพุทธศาสนารวมถึงดานอักษรศาสตร              

ทําใหนักปราชญราชบัณฑิตทางพระพุทธศาสนาเกิดข้ึนมากมายมีการรจนา จาร จารึก คัมภีรและ

วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาท้ังภาษาบาลีและภาษาลานนา อาทิ เวสสันตรทีปนี, มังคลัตถทีปนี, 

และจักรวาลทีปนี อันเปนผลงานชิ้นเอกของพระสิริมังคลาจารย และคัมภีรชินกาลมาลีปกรณ เปน

ผลงานของ พระรัตนปญญามหาเถระ8

๙ ยุคนั้นมีนักปราชญรจนาวรรณกรรมคัมภีรทางพระพุทธศาสนา

ลงในใบลาน พับสา อยางตอเนื่อง จากหลักฐานการคนพบในพ้ืนท่ีจังหวัดเชียงใหม ลําพูน และพะเยา 

รวม ๒๔๔ วัด 9

๑๐ มีคัมภีรเก่ียวกับมหาชาติชาดก จํานวน ๑,๔๒๔ ผูก เก่ียวกับชาดกท่ัวไป จํานวน 

๙๐๗ ผูก ตํานานปูชนียวัตถุ จํานวน ๒๐๙ ผูก 10

๑๑ และยังตกสํารวจอีกมากในพ้ืนท่ีจังหวัดอ่ืน เม่ือ

กลาวถึงวรรณกรรมชาดก สวนใหญเปนชาดกนอกนิบาต ซ่ึงมีการนําเอานิทานพ้ืนบานมาแตง เพ่ือใช

เทศนาสั่งสอนชาวบานโดยกลาวอางวาเปนเรื่องราวของพระโพธิสัตว ใชฉันทลักษณแบบรายในภาค

กลาง มีสัมผัสอักษร หรือพยัญชนะเก่ียวโยงกันไป วรรณกรรมเหลานี้เรียกวา “คาวธรรม” หรือ 

“ธรรมคาว” “กลอนธรรม” หรือ “นิยายธรรม” ก็เรียกปรากฏท้ังแบบมุขปาฐะและลายลักษณอักษร 

สวนใหญกวีลานนา จะไดรับแรงบรรดาลใจจากความศรัทธาในพุทธศาสนา แลวรังสรรคผลงาน

วรรณกรรมออกมาในรูปแบบการเทศนาธรรมสอดแทรกความรูตามหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจา 

                                                 
๖ วงศสักก ณ เชียงใหม, เจาหลวงเชียงใหม, (กรุงเทพมหานคร: อมรินทรพริ้นติ้ง แอนด พับลิชช่ิง, ๒๕๓๙),             

หนา ๕. 
๗ มณี พยอมยงค, ประวัติและวรรณคดีลานนาไทย, พิมพครั้งท่ี ๒, (เชียงใหม: บุคเซ็นเตอร, ๒๕๑๖),                          

หนา ๑๓. 
๘ แสง จันทรงาม, พุทธศาสนาในลานนาไทย, (เชียงใหม: ทิพยเนตรการพิมพ, ๒๕๒๓), หนา ๗๕ – ๗๘. 
๙ อุดม รุงเรืองศรี, วรรณกรรมลานนา, (กรุงเทพมหานคร: โครงการตํารามหาวิทยาลัยเชียงใหม, 

๒๕๒๘), หนา ๑๑๓ – ๑๒๑. 
๑๐ อุดม รุงเรืองศรี, วรรณกรรมลานนา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย, ๒๕๔๖),                                      

หนา ๑๙๖. 
๑๑ พรรณเพ็ญ เครือไทย.บรรณาธิการ, วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในลานนา, (เชียงใหม: สถาบันวิจัย

สังคมมหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๐), หนา ๑๔. 



๓ 

ในขณะเดียวกันปราชญชาวบานหรือศิลปนท่ีเชี่ยวชาญดานการขับขาน และคนท่ีเคยบวชเรียนหรือ

เรียกกันวา “นอย - หนาน” ไดนําเอาวรรณกรรมคาวธรรมมารอยกรองเปนลักษณะของ “คาวซอ” 

เพ่ือถายทอดสูชาวบานฟงทําใหเกิดความรื่นเริงบันเทิงใจและไดรับคติธรรมทางพระพุทธศาสนา

เปนไปเพ่ือประยุกตใชและเปนหลักในการดํารงชีวิต 

วรรณกรรมเรื่อง “บัวระวงสไกรสร” เปนวรรณกรรมชาดกนอกนิบาตเรื่องหนึ่ง ท่ีนํามา

รอยกรองใชฉันทลักษณแบบ “คาวซอ” เม่ืออานหรือไดฟงแลวเปนภาษาท่ีเขาใจงาย แนะหลักการ

ดํารงชีวิตโดยยึดหลักธรรมในพระพุทธศาสนา พรอมกันนั้นยังทําใหเกิดความบันเทิงใจ ดังท่ีกวีได

กลาววา “ขาพเจานอยอาย ไชยเมืองเลน ตั้งบานเรือนอยูปาบงหนอย ตําบลแมคือ อําเภอสันกําแพง 

จังหวัดเชียงใหมไดเอาธัมมเรื่องบัวระวงศไกรสร มาคิดคอนข้ึนเปนกลอนคาวซอระบําเชียงใหม เพ่ือ

หื้อคนท้ังหลายไดอานไดฟงธรรมเรื่องนี้”๑๒ วรรณกรรมคาวซอเรื่องนี้มีการสอดแทรกพุทธธรรม ความ

เชื่อทางศาสนาและวิถีวัฒนธรรมของสังคมชาวลานนาในอดีตไวไดดี นับเปนสื่อถายทอดคติธรรมทาง

พระพุทธศาสนาใหคนผานภูมิปญญาพ้ืนบานลานนา  

ปจจุบันการเผยแผพุทธธรรมมีหลายรูปแบบ โดยเฉพาะการเทศนาธรรมประยุกต และ

การนําสื่อเทคโนโลยีสารสนเทศมาเปนเครื่องมือในการถายทอด ซ่ึงกําลังเปนท่ีนิยมอยางแพรหลายแต

ภูมิปญญาดานภาษาและวรรณกรรมลานนาแบบดั่งเดิม เชน การอานหรือฟงคาวซอกลับมีผูสนใจ

นอยลงไปทุกขณะ อาจเปนไปไดวาในอนาคตอาจไมเหลือองคความรูเหลานี้ใหคนรุนหลังไดศึกษา                                 

ผูศึกษาจึงมีความสนใจจะศึกษาวิเคราะห “พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอบัวระวงสไกรสร” 

วรรณกรรมรอยกรองชาดกลานนานอกนิบาตลานนา ซ่ึงมีความนาสนใจเรื่องหนึ่ง ผูแตงไดนําเอา                                       

พุทธธรรมไปเสนอในรูปแบบวรรณกรรมคาวซอ ปรับใหเขากับบริบททางสังคม ในฐานะเปนสื่อปลูกฝง

คุณธรรมและจริยธรรมใหแกสังคมมีประโยชนตอการดํารงชีวิต ท่ีสําคัญวรรณกรรมเรื่องนี้ยังมีปรากฏ

นอยไมเปนท่ีแพรหลายผูศึกษาจึงมีความสนใจศึกษาในเชิงพุทธศาสตร เพ่ือศึกษาพุทธธรรมคําสอน

ความรูทางภาษาและวรรณกรรมทองถ่ินลานนาใหเปนท่ีรูจักอยางกวางขวางสืบไป 

 

๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย 

๑.๒.๑ เพ่ือศึกษาประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”  

๑.๒.๒ เพ่ือศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

๑.๒.๓ เพ่ือศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

และการนําไปใชในสังคม 

 

                                                 
๑๒ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, (ม.ป.ท., ๒๕๓๐), หนา คําปรารภ. 



๔ 

๑.๓ ปญหาที่ตองการทราบ 

๑.๓.๑ คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” มีประวัติความเปนมาอยางไรบาง  

๑.๓.๒ คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ปรากฏพุทธธรรมอะไรบาง 

๑.๓.๓ พุทธธรรมท่ีปรากฏในคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” สามารถนําไปใชในสังคมได

อยางไร  

 

๑.๔ ขอบเขตการวิจัย 

๑.๔.๑ ขอบเขตดานเนื้อหา  

เนื้อหาในการวิจัยในครั้งนี้ ผูศึกษาไดศึกษาเก่ียวกับประวัติความเปนมาของวรรณกรรม

คาวซอ พุทธธรรมท่ีปรากฏ และการนําเสนอพุทธธรรมในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”  

๑.๔.๒ ขอบเขตดานขอมูลเอกสาร 

ในการศึกษาวิจัยครั้งนี้ ผูศึกษาจะศึกษาวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” จาก

เอกสารปริวรรตลําดับท่ี ๑๘ ศูนยศิลปวัฒนธรรม สหวิทยาลัยลานนาเชียงใหม ศูนยศิลปวัฒนธรรม 

วิทยาลัยครูเชียงใหม ซ่ึงปริวรรตโดยนายสุภาพ มานะและคณะมาเปนหลัก แลวศึกษาเปรียบเทียบ

ความสมบูรณของเนื้อหาจากตนฉบับอักษรธรรมลานนาของโรงพิมพอเมริกัน และตนฉบับคาวซอเรื่อง 

“ธัมมสุริยวงส” 12

๑๓ แตงโดย นายอินแหลง ขจรศักดิ์ พิมพท่ีโรงพิมพอุปะติพงษ และนําไปศึกษาพุทธ

ธรรมท่ีปรากฏในพระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย รวมถึงอรรถกถา ฎีกา 

หนังสือ เอกสาร งานวิจัยและตําราทางวิชาการท่ีเก่ียวของ 

 

๑.๕ นิยามศัพทเฉพาะที่ใชในการวิจัย 

พุทธธรรม หมายถึง คําสอนท่ีปรากฏในพระพุทธศาสนา 

วรรณกรรม หมายถึง งานเขียนหรือคําประพันธประเภทตางๆ ของลานนาท้ังวรรณกรรม

ท่ีเปนคดีโลกและคดีธรรม  

คาวซอ หมายถึง วรรณกรรมลายลักษณ ท่ีสืบเนื่องมาจากธรรมคาวหรือคาวธรรมจะ

ตางกันเพียงรูปแบบการประพันธ มีลักษณะเปนชาดกนอกนิบาตเรื่องยาว ฟงแลวเกิดความบันเทิง 

“ค าวซอ” เ รี ยก อีกอย า งหนึ่ ง ว า  “ค าว เรื่ อ ง” ใน ท่ีนี้ หมาย ถึงวรรณกรรมค าวซอเรื่ อง                                                 

“บัวระวงสไกรสร” 

 

                                                 
๑๓ คณะทํางานในโครงการ e-60 วรรณพิมพลานนา, วรรณพิมพลานนา: วรรณกรรมท่ีตีพิมพดวย

อักษรธรรมลานนา ๖๐ เลม, เลม ๓, (เชียงใหม: สํานักงานพัฒนาวิทยาศาสตรและเทคโนโลยีแหงชาติ และ

มหาวิทยาลัยเชียงใหม), ๒๕๕๒ หนา ๑๗๘๗ – ๑๘๗๐ 



๕ 

๑.๖ ทบทวนเอกสารและงานการวิจัยที่เกี่ยวของ 

๑.๖.๑ หนังสือ 

ยุพิน เข็มมุข ไดศึกษาเรื่อง “พุทธศาสนาในลานนาไทย สมัยราชวงศมังราย พ.ศ.๑๘๓๙ – 

๒๑๐๑” เปนการศึกษาประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในอาณาจักรลานนาสมัยราชวงศมังรายโดย

อธิบายรูปแบบและพัฒนาการของพระพุทธศาสนาท่ีเขามาสูอาณาจักรลานนาในยุคตางๆ โดยอาศัย

หลักฐานหรือขอมูลจากศิลาจารึก ตํานาน คัมภีรใบลาน และพับสา ตลอดจนเอกสารอ่ืนๆ ซ่ึงพบวา

พระพุทธศาสนาในลานนาไดเจริญรุงเรืองมากในสมัยของพระเมืองแกวจนไดรับการยกยองวาเปน                                 

ยุคทองของวรรณกรรมภาษาบาลีในลานนา นอกจากนั้นยังพบวาชาวลานนาไดเลือกสรรและยึดเอา

พุทธปรัชญามาเปนแมแบบในการหลอหลอมและสรางโลกทัศนของตน13

๑๔ 

อุดม รุงเรืองศรี อธิบายวา คาวซอมีผูไดนํามาแตงเปนวรรณกรรม เม่ือประมาณ พ.ศ.

๒๕๐๐ เปนตนมา โดยท่ีพระญาโลมาวิสัยไดแตงคาวซอเรื่อง หงสผาคํา เปนเรื่องแรก และเรื่อง                             

เจาสุวัตรนางบัวคํา เปนเรื่องตอมา ความนิยมวรรณกรรมประเภทคราวนั้น เห็นไดจากการท่ีพระญา

พรหมโวหารไดแตงคาวสี่บท หรือคาวร่ํานางชม สํานวนการเขียนของพระญาพรหมโวหารในครั้งนั้น

ไดรับความนิยมกันอยางแพรหลาย14

๑๕ 

สนิท ตั้งเสวี ไดกลาวถึงความสัมพันธระหวางศาสนากับวรรณคดี วามนุษยในโลกนี้ไมวา

ชาติใดภาษาใด ยอมจะตองมีศาสนาเปนเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ ซ่ึงเปนเอกลักษณแหงความเชื่อถือ

ศรัทธาประจําชาตินั้นๆ ศาสนานี้เองเปนบอเกิดแหลงใหญของวรรณคดี ถาสังเกตดูศาสนาท่ีสําคัญ

ของทุกชาติทุกภาษาก็จะพบความจริงท่ีวานี้มาแตโบราณกาล เชน บทสวดพระเวทของชาวอินเดียอัน

ใชสําหรับสดุดีพระผูเปนเจาก็เปนวรรณคดีท่ีสําคัญท่ีเกิดจากศาสนา หรือแมแตของไทยเราก็เชนกัน 

จะเห็นวาวรรณคดีท่ีมีบอเกิดมาจากพระพุทธศาสนานั้นมีอยูมาก ตัวอยางท่ีเห็นไดชัดในวรรณคดีไทย 

ไดแกวรรณคดีชาดกท้ังหลายอันสืบเนื่องมาจากนิทานชาดกและปญญาสชาดก 15

๑๖ 

ประคอง นิมมานเหมินทร กลาววา ลักษณะของคนภาคเหนือก็เหมือนกับลักษณะของคน

ไทยโดยท่ัวไป คือมีชีวิตจิตใจ ชอบกาพยกลอน ชอบพูดคําท่ีมีเสียงคลองจองกัน มีสัมผัสอักษรมีสัมผัส

สระมีคําประพันธชนิดตาง ๆ เชน โคลง กาพย คาว และซอ การอุปมาอุปไมยโดยเอาธรรมชาติ หรือ

สิ่งท่ีปรากฏโดยธรรมชาติมาเปรียบกับความคิด เม่ือมีการแตงงานข้ึนบานใหมหรือพบปะญาติมิตร

                                                 
๑๔ ยุพิน เข็มมุกด, พุทธศาสนาในลานนาไทย สมัยราชวงศมังราย พ.ศ. ๑๘๓๙ – ๒๑๐๑, (เชียงใหม: 

สถาบันราชภัฏเชียงใหม, ๒๕๓๘), ไดรับทุนจาก ทุนสภาวิจัยแหงชาติ พ.ศ. ๒๕๒๗. 
๑๕ อุดม  รุ ง เ รื อ งศรี , วรรณกรรมล านนา , พิมพครั้ ง ท่ี  ๒ , (เ ชียง ใหม : ภาค วิชาภาษาไทย                                           

คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๖). 
๑๖ สนิท ตั้งเสวี, วรรณคดีและวรรณกรรมศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, 

๒๕๒๗). 



๖ 

หลังจากท่ีไดพลัดพรากกันไปนานก็ตองมีการรับขวัญ เรียกวา “เรียกขวัญ” จึงมีการรายเปนบทรอย

กรอง แบบมุขปาฐะ จนกระท่ังภายหลังไดมีการบันทึกเปนลายลักษณอักษร 16

๑๗ 

เบญจมาศ พลอินทร กลาววา ในวรรณกรรมตาง ๆ กวีจะกลาวถึงแนวทางประพฤติปฏิบัติ 

และศีลธรรมจรรยาออกมาอยางงดงาม แนบเนียน ไมไดมุงท่ีจะสอนหรือแนะผูอานโดยตรง บางครั้งก็

แทรกอยูในคําพูดของตัวละคร หรือการกระทําของตัวละคร ซ่ึงทําใหผูอานไมรูสึกเบื่อหนายวาตัวเอง

ถูกสอนหรือถูกแนะโดยตรง ท้ังนี้เพราะธรรมชาติของมนุษยนั้นตองไดรับการสอนไมโดยตรงก็โดยออม 

โดยเฉพาะอยางยิ่งในเรื่องจริยธรรม จึงนับวากวีเปนผูฉลาด เขาใจธรรมชาติขอนี้ของมนุษยไดดี กวีได

นําสัจธรรมตางๆ มารวมกันเขาเปนรอยกรอง หรือรอยแกวท่ีไพเราะ คือภาษากวี ประโยชนท่ีผูอาน

ไดรับจึงมีอยู ๒ ทาง คือไดรับความเพลิดเพลินในรสกวีนิพนธ และไดรับสัจธรรมดวย 17

๑๘ 

กุหลาบ มัลลิกะมาส แสดงขอคิดใน “คติชาวบาน” เก่ียวกับวรรณกรรมพ้ืนบานโดย

กลาวถึงจุดประสงคดั้งเดิมในการเลานิทานของมนุษยมีลักษณะเปนอยางเดียวกันหมด คือมนุษย

โดยท่ัวไปแลวตองการเครื่องบันเทิงใจในยามวาง เพ่ือใหเกิดนันทนาการ และอีกประการหนึ่งเปนผลท่ี

เนื่องมาจากศาสนาซ่ึงเปนอิทธิพลเหนือจิตใจมนุษย และเปนตนเหตุของการแตงนิทานท่ีเก่ียวกับเทพ

เจาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ความเรนลับตลอดจนถึงเรื่องท่ีเปนคติสอนใจ สอดแทรกคําสอนในศาสนาเพ่ือถายทอด

จริยธรรมโดยผานการเลานิทาน ดังนั้น นิทานจึงมีการแตงข้ึนหลายประเภท และเลาสืบตอกันมา

หลายชั่วอายุคนเปนการเลาเรื่องแบบมุขปาฐะปากตอปาก กอนท่ีจะไดมีการจารึกเปนลายลักษณ

อักษร 18

๑๙ 

แสง จันทรงาม อธิบายวา มูลเหตุ ท่ีสําคัญประการหนึ่ง ท่ี ทําใหพระพุทธศาสนา

เจริญรุงเรืองในดินแดนลานนา คือ ไดมีการประชุมทําสังคายนาพระไตรปฎกข้ึน การทําสังคายนาใน

ครั้งนี้ถานับแตพุทธกาลแลวก็นับไดวาเปนครั้งท่ี ๘ ท่ีวัดมหาโพธาราม (วัดเจดียเจ็ดยอด) ในปจจุบัน 

เม่ือป พ.ศ.๒๐๒๐ ในครั้งนั้น ไดอาราธนาพระมหาเถระผูเชี่ยวชาญในพระไตรปฎกจํานวนหลายรูป 

โดยมีพระธัมมทินมหาเถระเปนประธานฝายสงฆ ไดรับพระบรมราชูปถัมภกจากพระเจาติโลกราชใช

เวลาสังคายนา ๑ ปจึงสําเร็จ19

๒๐ 

อรุณรัตน วิเชียรเขียว ไดกลาวถึง ความเจริญสูงสุดทางอักษรศาสตรไดเริ่มตนเกิดข้ึนใน

สมัยนี้ พระเจาติโลกราชไดสงเสริมใหมีการจารพระไตรปฎกแจกจายใหแกวัดตางๆ ในอาณาจักร

                                                 
๑๗ ประคอง นิมมานเหมินทร, ลักษณะวรรณกรรมภาคเหนือ, (กรุงเทพมหานคร: กรุงสยามการพิมพ, 

๒๕๑๗).                   
๑๘ เบญจมาศ พลอินทร, แงคิดจากวรรณคดีและวรรณกรรม, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, 

๒๕๒๕). 
๑๙ กุหลาบ มัลลิกะมาส, คติชาวบาน, (กรุงเทพมหานคร: คลังวิทยา, ๒๕๐๗). 
๒๐ แสง จันทรงาม, ศาสนาในลานนาไทย, (เชียงใหม: ทิพยเนตรการพิมพ, ๒๕๒๓). 



๗ 

ลานนา เพ่ือการศึกษาทางพระพุทธศาสนาของพระภิกษุสงฆในยุคนั้น ตอมาพระสงฆท่ีไดรับการศึกษา

พระพุทธศาสนาจากพระไตรปฎกไดรวมกันกับคฤหัสถท่ีเปนปราชญทางดานพระพุทธศาสนาถายทอด

คําสอนในรูปของวรรณกรรมท่ีเปนแบบภาษาบาลี เชน เวสสันตรทีปนี, มังคลัตถทีปนี, และจักรวาล

ทีปนี ซ่ึงเปนผลงานของพระสิริมังคลาจารย, ชินกาลมาลีปกรณ ผลงานของพระรัตนปญญามหาเถระ 

รวมถึงผลงานท่ีไมปรากฏชื่อผูแตง คือ ปญญาสชาดก เปนตน จนทําใหเกิดยุคทองแหงวรรณกรรม

ลานนาและมีผลสืบเนื่องมาจนกระท่ังปจจุบัน วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในลานนานั้น มีท้ัง

วรรณกรรมท่ีแตงข้ึนและเรียบเรียงข้ึนดวยภาษาบาลีและวรรณกรรมท่ีแตงเปนภาษาไทยลานนา 

วรรณกรรมท่ีแตงหรือเรียบเรียงข้ึนดวยภาษาบาลีไดแกจามเทวีวงศ สิหิงคหนิทาน และปญญาสชาดก 

เปนตน สวนวรรณกรรมภาษาลานนาไทย เชน วรรณกรรมชาดก วรรณกรรมตํารา และวรรณกรรม                  

คําสอน วรรณกรรมชาดกท่ีแตงข้ึนนั้นสวนใหญเปนชาดกนอกนิบาตเปนเรื่องท่ีกวียกพุทธวจนะมาเปน

กระทูนําเรื่อง แลวผูกเรื่องใหสอดคลองกับพุทธวจนะนั้น โดยอาศัยนิทานพ้ืนบานหรือเหตุการณ

บานเมืองและภูมิศาสตร วัฒนธรรมของลานนาแตงเปนชาดกข้ึน วรรณกรรมชาดกนอกนิบาตท่ีรูจัก

กันดี คือ ปญญาสชาดกและยังมีวรรณกรรมนอกนิบาตอีกกวา ๒๐๐ เรื่อง20

๒๑ 

เสนหา บุณยรักษ กลาววา คราวหรือคาว เปนวรรณกรรมท่ีสันนิษฐานวาเกิดข้ึนในชวง

ระหวาง พ.ศ. ๒๓๐๐ - ๒๔๗๐ เพราะเปนชวงท่ีบานเมืองพนจากอํานาจการปกครองของพมา 

วัฒนธรรมหลายอยางรวมท้ังวรรณกรรมคาวจึงไดรับการฟนฟูข้ึน คาวหรือคาวซอเปนวรรณกรรมท่ีสืบ

เนื่องมาจากธรรมคาว โดยธรรมคาวนั้นแตงข้ึนเพ่ือใชเทศนใหชาวบานฟงท่ีวัด ผูท่ีฟงธรรมคาวก็ได

ขอคิด ปรัชญาหรือหลักธรรม สําหรับผูท่ีไมไดฟงธรรมคาวก็ไดอาศัยฟงคาวซอแทนเพราะคาวซอมีเนื้อ

เรื่องทํานองเดียวกับธรรมคาวจะตางกันในรูปแบบของการประพันธ เทานั้น คาวซอแสดงถึงวัฒนธรรม

ของชาวภาคเหนือโดยเฉพาะลานนาในดานตางๆ เชน ประเพณี การละเลน สุภาษิต การแตงกาย 

ตลอดจนสภาพความเปนอยูของชาวภาคเหนือ นอกจากนี้คาวซอยังแตงข้ึนดวยคําประพันธท่ีมี

ลักษณะเฉพาะตัว แตมีสวนคลายกลอนแปดอยูบางตรงท่ีสัมผัสรับกันไปโดยตลอด21

๒๒ 

ทวีศักดิ์ ญาณประทีป ไดแสดงทัศนะวา วรรณกรรมศาสนานั้นจะยังคงเกิดข้ึนเรื่อยๆ 

ตราบใดท่ีคนยังนับถือศาสนา และมีผูสืบทอดสั่งสอนศีลธรรมนั้นอยู การสั่งสอนศีลธรรมโดยตรงนั้น 

                                                 
๒๑ สภาพรรณ ณ บางชาง, วิวัฒนาการวรรณคดีบาลีสายพระสุตตันตปฎกท่ีแตงในประเทศไทย, 

(กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย). 
๒๒ เสนหา บุณยรักษ, วรรณกรรมคาวของภาคเหนือ, พิมพครั้งท่ี ๑, (เอกสารการนิเทศการศึกษา ฉบับ

ท่ี ๑๗๖ หนวยศึกษานิเทศก กรมการฝกหัดครู, ๒๕๑๗). 



๘ 

บางครั้งอาจยังชักจูงใจใหคนเชื่อถือโดยแทจริงไมได จําตองสั่งสอนโดยทางออมดวยการยกตัวอยาง

ชี้แจงใหเห็นคติธรรมคําสอนจึงเกิดเปนวรรณกรรมเก่ียวกับศาสนาข้ึน 22

๒๓ 
 

๑.๖.๒ วิทยานิพนธและงานวิจัย 

พรพรรณ แกวประเสริฐ ไดศึกษา “วิเคราะหวรรณกรรมลานนาไทยเรื่องสีวิชัยชาดก”                                      

ผลการศึกษาพบวา วรรณกรรมเรื่องนี้เปนวรรณกรรมชาดกนอกนิบาตมีนิทานแทรกอยูถึง ๒๖ เรื่อง 

และมีลักษณะคลายกับอรรถกถาธรรมบทและอรรกถาชาดก การแตงวรรณกรรมกวีมุงเพ่ือใชสอน

ศีลธรรมแกคนในสังคมทุกระดับชั้นดวยขอธรรมพ้ืนฐาน เพ่ือใหรูจักการดํารงชีวิตตามกรอบแหง

คุณธรรมและจริยธรรมตามแนวทางของพระพุทธศาสนา ดานวรรณศิลปพบวาโครงเรื่องมีความ

ซับซอน ตัวละครมีมาก กวีใชวิธีการเลาเรื่องซอนและยกนิทานอุทาหรณและปริศนาธรรม ในดาน

ภาษากวีเปนผูมีความสามารถทางดานการรอยเรียงภาษาท้ังลานนาและบาลี บรรยายใหเห็นโวหาร

ภาพพจนทําใหผูฟงหรือผูอานเกิดจินตนาการ วรรณกรรมเรื่องนี้ไดสะทอนใหเห็นถึงหลักการดํารงชีวิต

ตามแนวทางของพระพุทธศาสนา การรักษาศีล การครองเรือน การปกครอง ตลอดจนคานิยม ความ

เชื่อ ประเพณี ซ่ึงมีสวนชวยขัดเกลาคนในสังคมลานนาไดเปนอยางด2ี3

๒๔ 

พระมหาไพศาล วิสาโล (ดิษฐพันธ) ไดศึกษา “พุทธธรรมในหนังสือการตูนญี่ปุนเรื่องคน

จริงจอมกะลอน คุนิมิตซึ” ผลของการวิจัยพบวา หนังสือการตูนญ่ีปุนมีการนําเสนอเนื้อหาและภาพ 

ซ่ึงบงบอกพุทธธรรมดานโลกิยะ คือ อริยสัจ ๔ ไดแก ทุกข, สมุทัย, นิโรธ และมรรค โดยทุกขและ

สมุทัยเปนฝายอกุศลธรรมมากกวานิโรธและมรรคซ่ึงเปนฝายกุศลธรรม และพบวา สมุทัย                                        

ท่ีเปนฝายอกุศลธรรมมีมากในเนื้อหาและภาพ ไดแก นิวรณคือธรรมท่ีปดก้ันจิตไมใหบรรลุความดี,                                         

มละ มลทินหรือความมัวหมอง และอุปกิเลส สภาพท่ีทําใหจิตขุนมัวตามลําดับ แตพบวา มรรค ซ่ึงเปน

ฝายกุศลธรรมมีมากในเนื้อหาและภาพ คือ พละ ธรรมอันเปนกําลัง,อิทธิบาท คุณเครื่องใหถึง

ความสําเร็จ และมิตรแท มิตรท่ีจริงใจ มีการนําเสนอภาพ สื่อถึง เรื่อง โทสะ ความรายกาจ, ความ

รุนแรง มากกวาพุทธธรรมอ่ืนๆ ในสมุทัย เพราะสมุทัยเปนสาเหตุของปญหาท้ังหลายท่ีเกิดข้ึนไดงาย 

เม่ือขาดสติและขาดความอดทนในการควบคุมอารมณและพฤติกรรม ปญหาจึงเกิดข้ึน การนําเสนอ

เนื้อหาเรื่องวิมังสา การพิจารณาไตรตรองเหตุผล มีมากกวาพุทธธรรมอ่ืนๆ ในมรรค เพราะมรรคเปน

วิธีการแกปญหาท่ีดีท่ีสุด คือการพิจารณาเห็นสิ่งท่ีไมดีและสิ่งท่ีดีแลวเลือกสรรสิ่งท่ีดีมีประโยชนจึงทํา

ใหบุคคลและสังคมดีข้ึน การนําเสนอใน สมุทัย พบวา การผูกโกรธ มีนอยท่ีสุด การนําเสนอในมรรค 

                                                 
๒๓ ทวีศักดิ์  ญาณประทีป, วรรณกรรมศาสนา, พิมพครั้งท่ี ๕, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๗). 
๒๔ พรพรรณ แกวประเสริฐ, “การศึกษาวิเคราะหวรรณกรรมลานนาไทยเรื่องสีวิชัยชาดก”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา

บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๒). 



๙ 

พบวา มิตรรักใครหรือมิตรมีน้ําใจ เพราะมิตรท่ีจะชวยแกปญหาตางๆ เม่ือถูกวาราย จะมีนอย มีแต

มิตรท่ีแนะนําประโยชน สาเหตุท่ีหนังสือการตูนมีการนําเสนอทุกขและสมุทัยท่ีเปนฝายอกุศลธรรม

มากกวานิโรธและมรรคท่ีเปนกุศลธรรมนั้น วิธีการหรือหนทางการแกไข ก็คือ การใชหลักอริยสัจ ๔ 

ในชีวิตประจําวัน ดังนั้น หนังสือการตูนเรื่องนี้สื่อใหเห็นวา “มรรค” เปนวิธีการปฏิบัติในการแกไข

ปญหาตางๆ ไดเสมอ และทําใหบุคคลระดับครอบครัว และสังคมดีข้ึนตามลําดับ24

๒๕ 

เกศนี นุชทองมวง ไดศึกษา “อรรถกถาธรรมบท : การศึกษาในฐานะวรรณกรรมคําสอน”                  

ผลการศึกษาพบวาระเบียบการเลาเรื่องแบงออกเปน ๔ กลุมเรื่อง ไดแก ๑. เรื่องเลาของนักบวชใน

พระพุทธศาสนา คือพระอรหันตและภิกษุ - ภิกษุณีท่ัวไป ๒. เรื่องเลาของอุบาสก - อุบาสิกา ๓. เรื่อง

เลาของบุคคลนอกพระพุทธศาสนาและ ๔. เรื่องเลาของพระพุทธเจา ท้ัง ๔ กลุมเรื่องมีพฤติกรรมหลัก 

๑๐ พฤติกรรม ไดแก ๑. ความเปนมา ๒.การเลื่อมใส ๓. การบวช ๔. การเกิดปญหา ๕. การแกปญหา 

๖. การรับผลของการกระทํา ๗. การฟงธรรม ๘. การบรรลุธรรม ๙. การเกิดขอสงสัย และ ๑๐.                                     

การแสดงธรรม ท้ังนี้ธรรมท่ีปรากฏในพฤติกรรมท้ังสองเปนธรรมท่ีพระพุทธเจาทรงแสดงเทานั้น การ

เกิดพฤติกรรมเชนนี้แสดงใหเห็นวาอรรถกถาธรรมบทมีระเบียบการเลาเรื่องท่ีใหความสําคัญกับ

พฤติกรรมท่ีนําไปสูการแสดงธรรม เรื่องเลาในพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะอรรถกถาท่ีมีการเลา

เลียนแบบพระสูตร สวนดานคําสอนพบวาอรรถกถาธรรมบทมีคําสอนสอดคลองกับหัวใจของ

พระพุทธศาสนาคือ การละเวน ความชั่ว การทําความดี และการทําจิตใจใหผองใส โดยพบคําสอนการ

ทําจิตใจใหผองใสมากท่ีสุด เพราะใจเปนตัวกําหนดเจตนาซ่ึงควบคุมการกระทําของมนุษย เม่ือได

พิจารณาอรรถกถาธรรมบทในฐานะวรรณกรรมคําสอนพบวาอรรถกถาธรรมบทมีบทบาทสําคัญใน

การเปนวรรณกรรมคําสอนมาชานาน นับตั้งแตการถายทอดแบบมุขปาฐะในสมัยหลังพุทธกาล 

จนกระท่ังไดรับการบันทึกเปนลายลักษณอักษรและมีการเผยแผไปอยางกวางขวางมากข้ึนโดยอรรถ

กถาธรรมบทมีบทบาทสําคัญในฐานะวรรณกรรมคําสอนท่ีปรากฏเปนหลักฐานครั้งแรกในไทย คือเปน

แหลงอางอิงของไตรภูมิกถา และท่ีมีบทบาทสําคัญตอเนื่องและยาวนานคือเปนแบบเรียนหลักสูตร

เปรียญธรรมของคณะสงฆ นอกจากนี้คาถาธรรมบทบางบทยังเปนคําสอนท่ีเปนท่ีแพรหลายและเปน

คติในการดําเนินชีวิตของคนท่ัวไปในปจจุบัน25

๒๖ 

พระมหาสุชาติ สุชาโต (สมมาตร) ไดศึกษา “วิเคราะหหลักธรรมและวิธีการใชหลักธรรม

ทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในลิลิตตะเลงพาย” ผลของการวิจัยพบวา สมเด็จพระมหาสมณเจา                 

                                                 
๒๕ พระมหาไพศาล วิสาโล (ดิษฐพันธ), “พุทธธรรมในหนังสือการตูนญี่ปุนเรื่อง คนจริงจอมกะลอนคุ

นิมิตซึ”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๙). 
๒๖ เกศนี นุชทองมวง, “อรรถกถาธรรมบท: การศึกษาในฐานะวรรณกรรมคําสอน”, วิทยานิพนธ

อักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๖).  



๑๐ 

กรมพระปรมานุชติชิโนรสทรงประพันธลิลิตตะเลงพายในระยะเวลาท่ีมีการปฏิสังขรณวัดพระเชตุพนฯ 

เพ่ือยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรมหาราช ทรงมีกลวิธีประพันธดวยการกําหนดบทบาทของ                      

ตัวละครใหมีความโดดเดนในแตละดานเพ่ิมรายละเอียดของเนื้อเรื่องดวยการแทรกบทนิราศเพ่ิม

อรรถรสใหวรรณคดีมีชีวิตชีวาและแทรกหลักธรรมตามเหตุการณของเรื่องไดอยางเหมาะสม ในสวน

ของหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในวรรณคดีลิลิตตะเลงพายนั้น มี ๘ ประการ คือ                                          

๑. ทศพิธราชธรรม ๒. จักรวรรดิวัตร ๓. ไตรลักษณ ๔. มงคล ๓๘ ๕. กรรม ๖. ราชสังคหวัตถุ                                

๗. ราชพละ ๕ ๘. ทิศ ๖ การศึกษาถึงวิธีการใชหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา ผูประพันธไดนํารูปแบบ

และวิธีการในการประกาศหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาท่ีชาญฉลาดอยางยิ่ง โดยการนํา

ประวัติศาสตรมาบรรยายไดอยางมีอรรถรสมีหลักธรรมสอดแทรก ทําใหผูอานไดรับคติธรรมไปพรอม

กันโดยไมเกิดความเบื่อหนาย และเปนเสมือนแหลงขุมทรัพยทางปญญาท่ีผูรูสามารถคนหาอาหารทาง

ความคิดในดานตางๆ ไดทุกดาน ไมวาจะศึกษาเพ่ือทราบถึงประวัติศาสตรชาติไทย วัฒนธรรม วิถีชีวิต 

หลักธรรม คติธรรม หรือความบันเทิง และหลักธรรมท่ีปรากฏสามารถประยุกตใหสอดคลองกับวิถี

ชีวิตประจําวันไดอยางดียิ่ง ดวยเหตุท่ีชาวไทยมีความเก่ียวเนื่องดวยพระพุทธศาสนาจึงทําใหมี

วัฒนธรรมประเพณีและคติความเชื่อท่ีเก่ียวของกับพระพุทธศาสนาอยางแยกกันไมได26๒๗ 

พระสุธีวราลังการ (สมคิด สิริคุตฺโต) ไดศึกษา “วิเคราะหนิพพานสูตรในคัมภีรลานนา”

ผลการวิจัยพบวา คัมภีรนิพพานสูตรฉบับลานนา เปนวรรณกรรมท่ีมีพัฒนาการยุคหลังซ่ึงพัฒนามา

จาก วรรณกรรมรุนแรกๆ ทางพระพุทธศาสนาท่ีพระเถระชาวลานนาหลายรูปไดรจนาข้ึน ถือวาเปน

วรรณกรรมชั้นครูท่ีมีความไพเราะในเบื้องตน ทามกลาง และท่ีสุด นิพพานสูตรฉบับลานนา ก็เชนกับ

คัมภีรลานนาอ่ืนๆ ท่ีสะทอนใหเห็นถึงพัฒนาการสรางสรรอยางตอเนื่องยาวนานจากรุนสูรุน ดวยการ

จาร จารึกอักษรลานนาและคําเมืองท่ีเปนคําสอนทางพระพุทธศาสนา และคําสอนท่ีเปนของทองถ่ิน

ผานกระบวนการสอนประเภทรอยแกวบาง เชน โอวาท คําสอน สุภาษิต โวหารลานนา ประเภทรอย

กรองบาง เชน โคลง คาวฮํ่า จอย ลํานําซอ เปนตน วรรณกรรมเหลานี้ลวนจารึกดวยอักษรลานนา

ท้ังสิ้น นิพพานสูตรฉบับลานนา แสดงใหเห็นภูมิปญญาของชาวลานนา และสอนใหชาวบานรูจัก

ประพฤติปฏิบัติตนตามคําสอนทางพุทธศาสนา คือ คุณของรัตนะ ๓ อยาง โอวาท ๓ ลักษณะ ๓                                       

กุศลกรรมบถ ๑๐ อกุศลกรรมบถ ๑๐ บุญกิริยาวัตถุ ๓ พรหมวิหาร ๔ ไตรสิกขา ๓ หลักธรรมท่ี

ปรากฏ ลวนมุงสอนคนใหปฏิบัติตนเปนสมาชิกท่ีดีของสังคม และการดําเนินชีวิตท่ีสอดคลองเขากับ

จารีต วัฒนธรรม ประเพณีในทองถ่ินไทยลานนาเปนอยางดี นิพพานสูตรฉบับลานนานี้ ไดวางหลักการ

                                                 
๒๗ พระมหาสุชาติ สุชาโต (สมมาตร), “การศึกษาวิเคราะหหลักธรรมและวิธีการใชหลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในลิลิตตะเลงพาย”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙). 



๑๑ 

ท่ีสามารถนําไปประพฤติปฏิบัติได เชิงโวหาร และนิทานสาธก ในเนื้อเรื่องจะกลาวถึงการใหคน

ประพฤติตนอยูในศีลธรรม การควบคุมจิตใจของตนเอง ตามหลักความสัมพันธระหวางสังคมมนุษย27๒๘ 

นางสาวเครือวัลย ศรีรัตนลิ้ม ไดศึกษาวิจัย “คุณคาและพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรม

ของสุนทรภู : กรณีศึกษา นิราศภูเขาทอง และ นิราศเมืองเพชร” ผลการศึกษาพบวา นิราศ เปน 

เรื่องราวของกวี ท่ีพรรณนา ถึงการจากกันของคนรักเพ่ือเดินทางไปในท่ีตางๆ เปนตน มักแตงเปน

กลอนหรือโคลง เชน นิราศนรินทร นิราศเมืองแกลง เปนวรรณกรรมประเภทหนึ่งท่ีมีการแตงมาตั้งแต

สมัยอยุธยาและยังคงไดรับความนิยมแพรหลายอยูแมในสมัยปจจบุัน หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ี

พบในนิราศภูเขาทองและนิราศเมืองเพชร คือหลักไตรลักษณ หลักกรรม พรหมวิหารธรรม ๔ 

อธิษฐานธรรม ๔ สัมมาวาจา ธรรมทําใหงาม ๒ (ขันติ และ โสรัจจะ) การไมคบคนพาล ศีล ๕ หรือ 

เบญจศีล โลกธรรม ๘ และความกตัญูกตเวที วรรณกรรมท้ังสองเรื่องสามารถนํามาประยุกตใชกับ

สังคมไทยสรุปได ๓ ดาน ไดแก การประยุกตใชกับบุคคลการประยุกตใชกับครอบครัว การประยุกตใช

กับสังคม นิราศภูเขาทองและนิราศเมืองเพชรนั้น ลวนมีความเก่ียวเนื่องกับการนับถือพระพุทธศาสนา

และผูกพันกับการดําเนินชีวิตของคนไทย สุนทรภูจึงไดสอดแทรกหลักธรรมเหลานี้ในกวีนิพนธของ

ทาน ซ่ึงทําใหบทกวีนิพนธทุกเรื่องของทานมีคติไดอรรถรสท้ังทางคดีโลกและคดีธรรม28

๒๙ 

พระสมชาติ  ิติปฺโ (เครือนอย) ไดวิจัยเรื่อง “จริยธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏ

ในวรรณกรรมลานนาเรื่อง อายรอยขอด” ผลการศึกษาพบวา เนื้อหามุงสอนจริยธรรมในระดับ

ชาวบานโดยผานสื่อความบันเทิง เพ่ือใหรูหลักการในการดําเนินชีวิตประจําวันใหถูกตองเหมาะสม 

โดยเฉพาะเรื่องของศีลท่ีเปนจริยธรรมพ้ืนฐานของบุคคลท่ัวไป และหลักของการอยูรวมกันในหัวขอ

จริยธรรมเรื่องทิศหก พรอมท้ังสอดแทรกจริยธรรมอ่ืนๆ ท่ีมีสวนสนับสนุนการทําความดีของคนใน

สังคม ผูแตงไดใชภาษาเรียบงายความหมายของจริยธรรมตรงกับความตองการสื่อไปยังผูฟง การสื่อ

จริยธรรมของผูแตงเปนไปอยางประณีต ผูฟงไมมีความรูสึกวาถูกสอนกลับมีความรูสึกวาจริยธรรมเปน

สวนหนึ่งของชีวิตประจําท่ีตองปฏิบัติ วรรณกรรมคาวซอเรื่องอายรอยขอดสะทอนใหเห็นคุณคาของ

สังคมลานนาในอดีต ถึงแมจะมีการเปลี่ยนแปลงในดานโครงสรางของสังคม แตก็ไมเกิดปญหาในเรื่อง

ความขัดแยง เนื่องจากไดรับการขัดเกลาจากจริยธรรมทางพระพุทธศาสนาเปนอยางดี จึงนับวา

                                                 
๒๘ พระสุธีวราลังการ (สมคิด สิริคุตฺโต), “ศึกษาวิเคราะหนิพพานสูตรในคัมภีรลานนา”, วิทยานิพนธ                               

พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔). 
๒๙ เครือวัลย ศรีรัตนลิ้ม, “คุณคาและพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมของสุนทรภู: กรณีศึกษานิราศ

ภูเขาทอง และ นิราศเมืองเพชร”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย                                       

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔). 



๑๒ 

วรรณกรรมคาวซอเรื่องอายรอยขอดเปนวรรณกรรมท่ีมีคุณคามากเรื่องหนึ่งในฐานะท่ีเปนภูมิปญญา

ของทองถ่ินเปนสื่อชวยขัดเกลาจริยธรรมใหกับสังคม29

๓๐ 

พระครูปลัดอุทัย รตนปฺโ (คําชุม) ไดศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหพุทธจริยธรรม

ท่ีปรากฏในคาวฮํ่าลานนา” วรรณกรรมคาวฮํ่าลานนาสวนใหญมีพระภิกษุสงฆเปนผูถายทอดองค

ความรูตางๆ โดยเฉพาะดานภาษาและวรรณกรรมจนเกิดความรูความแตกฉานในภูมิปญญา

วรรณกรรมคาวฮํ่าลานนาไดเริ่มเขาสูราชสํานักหลังจากท่ีไดรับเอกราชจากพมา ไดรับความนิยมแตง

เผยแพรเปนจํานวนมากมาก เชน พระยาโลมาวิสัย ไดแตงคาวซอเรื่องหงสผาคํา เรื่องเจาสุวัฒนนาง

บัวคํา เปนตน เนื้อหาของคาวซอมักเปนเรื่องท่ีมาจากเรื่องราวของพระพุทธเจา พระโพธิสัตว ตอมาได

พัฒนาข้ึนมาเปนคาวธรรม คาวใช คาวจอย คาวจีบหนุมจีบสาว และ คาวฮํ่า จนเกิดประแสนิยมสู

ชาวบาน คาวฮํ่าเปนภาษาท่ีฟงแลวเขาใจงายจึงเปนหนึ่งในฉันทลักษณ ท่ีพัฒนามาจากคาวซอ 

ลักษณะของคาวฮํ่าเปนวรรณกรรมท่ีแตงพรรณนาเรื่องราวเหตุการณตางๆ ท่ีเกิดข้ึนในทองถ่ิน เชน

คาวฮํ่าน้ําทวม คาวฮํ่าปูสอนหลาน ท้ังนี้ในคาวประเภทตางๆ มักปรากฏหลักพุทธจริยธรรมเพ่ือการ

ดําเนินชีวิตท่ีดีงามใหสามารถอยูในสังคมไดดวยการครองชีวิตตามหลักพุทธจริยธรรมผานคาวฮํ่า

ลานนา  หลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในคาวฮํ่าลานนา จําแนกไดเปนพุทธจริยธรรมระดับตน คือศีล ๕ 

ทิศ ๖ ระดับกลางคือ กุศลกรรมบถ ๑๐ และระดับสูงคืออริยมรรคมีองค ๘ นอกจากนี้ยังมีหลักพุทธ

จริยธรรมท่ี ปรากฏในคาวฮํ่าลานนา ในการดําเนินชีวิต คือ ความกตัญู กฏแหงกรรม พรหมวิหาร ๔ 

นิวรณ ๕ และอบายมุข ๖ หลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในคาวฮํ่าลานนา ไดถูกนํามาใชอบรมจิตใจชาว

พุทธผานสื่อสารมวลชนประเภทตางๆ เชน วิทยุและหนังสือพิมพ เปนตน 30

๓๑ 

จะเห็นวาจากการทบทวนเอกสารและงานวิจัยท่ีเ ก่ียวของ ผูรูหลายทานไดศึกษา

วรรณกรรม วรรณคดี โดยมีการเสนอขอคิดเห็น บรวมถึงวิเคราะหอยางหลากหลาย ท้ังวรรณกรรมคดี

โลก และคดีธรรม โดยศึกษาวิเคราะหท่ีมาของวรรณกรรม แนวคิดในการสรางสรรวรรณกรรม 

วิวัฒนาการ รูปแบบ เนื้อหาของวรรณกรรมและคุณคา สวนใหญเปนวรรณกรรมวรรณดคีแบบฉบับ 

ท้ังไทย ลานนา และบาลี ซ่ึงวรรณกรรมแตละเรื่องมีรากเหงาจากศาสนา ความเชื่อ มีจุดมุงหมายเพ่ือ

อบรม สั่งสอน สรางคติใหแกคนในสังคมผานวรรณกรรมท้ังคดีโลกคดีธรรม และวรรณกรรมคาวซอ

                                                 
๓๐ พระสมชาติ  ิติปฺโ (เครือนอย), “จริยธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในวรรณกรรมลานนา

เรื่อง อายรอยขอด”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ-       

ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖). 
๓๑ พระครูปลัดอุทัย รตนปฺโ (คําชุม). “การศึกษาวิเคราะหพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในคาวฮ่ํา

ลานนา”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๕๖). 



๑๓ 

เรื่อง “บัวระวงสไกรสร” ยังไมมีการศึกษาวิเคราะหในเชิงพุทธธรรม อิทธิพล คุณคาของวรรณกรรม

คาวซอท่ีมีตอสังคมลานนา ท้ังยังไมเปนท่ีรูจักในแวดวงของวรรณกรรมชาดกนอกนิบาตลานนา 

วรรณกรรมเรื่องนี้มีความนาสนใจท้ังดานรูปแบบ เนื้อหา คุณคาท่ีมีตอสังคม ผูศึกษาจึงมีความสนใจ

จะศึกษาเพ่ือใหเกิดประโยชนในเชิงพุทธศาสตรการประยุกตใช ภาษาและวรรณกรรมทองถ่ินลานนา 

อันเปนมรดกทางภูมิปญญาของบรรพชนควรคาแกการรักษาและเผยแพรวรรณกรรมคาวซอ                                       

“บัวระวงสไกรสร” ใหเปนท่ีรูจักอยางกวางขวางสืบไป 

 

๑.๗ วิธีดําเนินการวิจัย 

ในการศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ครั้งนี้

เปนการศึกษาวิจัยเชิงคุณภาพเนนการวิจัยเอกสาร (Document Research) โดยมีวิธีการศึกษา ดังนี้ 

๑.๗.๑ ศึกษาคนควาและรวบรวมขอมูลจากเอกสารชั้นปฐมภูมิและทุติยภูมิ เชน งานวิจัย 

หนังสือ ตํารา วารสาร รายงานสัมมนาวิชาการ สื่อเทคโนโลยีสารสนเทศท่ีเก่ียวของจากแหลงขอมูล                                      

ตางๆ ไดแกหองสมุดมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตเชียงใหม, หองสมุดศูนย

ขอมูลภูมิปญญาลานนาและศูนยใบลานศึกษาสํานักศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏ

เชียงใหม, หองลายสือไทย ภาควิชาภาษาไทย คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร มหาวิทยาลัย                                   

ราชภัฏเชียงใหม และสํานักวิทยบริการมหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม เปนตน 

๑.๗.๒ นําขอมูลท่ีไดจากการศึกษาและการสัมภาษณเพ่ิมเติมมาศึกษาวิเคราะหและ

สังเคราะหในประเด็นตางๆ เพ่ือมุงตอบวัตถุประสงคและปญหาท่ีตองการทราบ พรอมเสนอความเห็น

ของผูศึกษาเพ่ือใหงานวิจัยสมบูรณ 

๑.๗.๓ สรุปผลการวิจัยและนําเสนอ 

 

๑.๘ ประโยชนที่ไดรับ 

๑.๘.๑ ไดทราบถึงประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”  

๑.๘.๒ ไดทราบถึงพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

๑.๘.๓ ไดทราบถึงพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” และการ

นําไปใชในสังคม  

 



 

 

บทท่ี ๒ 
 

ประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

 
 การศึกษาเรื่องประวัติและความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอนับเปนเรื่องสําคัญท่ีจะตอง

ทําความเขาใจท่ีไปท่ีมาของวรรณกรรมลานนาซ่ึงมีฉันทลักษณท่ีแตกตางกันไปตามจุดประสงคของผู

แตงและการนําเสนอออกมาในรูปแบบตางๆ ตามความเหมาะสมของเนื้อหา การถายทอดวรรณกรรม

ลานนาสามารถถายทอดออกมาเปน วรรณกรรมมุขปาฐะ คือจากปากตอปาก และอาจมีการบันทึกไว

ในพับสาใบลานเรียกวาวรรณกรรมลายลักษณ วรรณกรรมลานนามีการจัดรูปแบบหรือฉันทลักษณไว

อยางหลากหลายเพ่ือใหเกิดประโยชนตอสังคมอยางสูงสุดในบทนี้ผูศึกษาจะไดศึกษาวิเคราะหเก่ียวกับ

วรรณกรรมของลานนา และประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” เพ่ือเปน

ขอมูลเบื้องตนในการศึกษาวิเคราะหตอไป 

 

๒.๑ ประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

 วรรณกรรมลานนา เปนผลงานท่ีกวีชาวลานนาไดสรางสรรคข้ึนเพ่ือเปนสื่อถายทอด

ความรูสึกนึกคิด องคความรูดานตางๆ รวมถึงเหตุการณทางสังคม ประวัติศาสตร บนผืนแผนดินของ

ลานนา คําวา ลานนาหมายถึง ดินแดนท่ีอยูทางภาคเหนือตอนบนของประเทศไทย ประกอบไปดวย 

เชียงราย แมฮองสอน เชียงใหม ลําพูน ลําปาง แพร นาน พะเยา และในบางพ้ืนท่ีของจังหวัดตาก ใน

ท่ีนี้จะรวมไปถึงดินแดนบางสวนของสาธารณรัฐแหงสหภาพเมียนมาและในสาธารณรัฐประชาชนจีน 

เชน เมืองเชียงตุง เมืองเชียงรุง เปนตนดวยสภาพภูมิประเทศ วัฒนธรรมการดําเนินชีวิตวิถีความเชื่อท่ี

มีมาแตเดิม เชน เรื่องผีสางเทวดาภายหลังไดรับอิทธิพลความเชื่อแบบพระพุทธศาสนานิกายเถรวาท 

จึงทําใหชาวลานนามีวัฒนธรรมท่ีมีแบบแผนการจัดการภูมิปญญาอยางเครงครัด เชน การปฏิบัติตน

ตามหลักพระพุทธศาสนา การนับถือผีปูยาและการถายทอดแบบแผนภาษาและวรรณกรรม เปนตน 

ชาวลานนามีวิถีปฏิบัติตนโดยยึดตามธรรมเนียมของบรรพบุรุษและถายทอดสืบๆ กันมาโดยเฉพาะ

วัฒนธรรมดานภาษาและวรรณกรรม ถือเปนเอกลักษณท่ีคงอยูมาจนถึงปจจุบัน ในท่ีนี้ผูศึกษาจะได

กลาวถึงเฉพาะเรื่องของวรรณกรรมลานนา เพราะเปนแหลงเก็บองคความรูดานตางๆ ไว ถาจะให

เขาใจโดยละเอียดแลว ผูศึกษาจะขอยอนกลาวถึงพัฒนาการของวรรณกรรมลานนาตั้งแตอดีตเพ่ือ

เสริมพ้ืนฐานความรูความเขาใจเสียกอน ชวงเริ่มตนของการสรางเมืองเชียงใหมและรวบรวมอาณาจักร

ลานนา พ.ศ.๑๘๓๙ – ๒๑๒๑ ซ่ึงตรงกับรัชสมัยของพญามังราย พระองคปกครองอาณาจักรลานนา 



๑๕ 

และมีเชียงใหมเปนราชธานี มีพระมหากษัตรยราชวงคมังรายปกครองยาวนานถึง ๒๑ พระองค กาล

ตอมาไดเสียเอกราชใหแกพมา อาณาจักรลานนามีนักคิดนักเขียนท่ีมีความรูดานกวีนิพนธท้ังพระสงฆ

และชาวบาน วรรณกรรมลานนาท่ีเกิดข้ึนในยุคนี้มีการรจนาเปนภาษาบาลีและลานนา เชน ชินกาล

มาลีปกรณ จามเทวีวงศ จักรวาลทีปนี มังคลัตถทีปนี มูลศาสนา โคลงนิราศหริภุญชัย โคลงอุสสาบา

รถ สิหิงคนิทาน และภิกษุปาฏิโมกขคัณฐีทีปนี เปนตน นอกจากนี้ยังมีวรรณกรรมท่ีแตงข้ึนจากชาดก

ในนิบาตและนอกนิบาตอีกมากมาย เชน สุริยวงสไกรสร แสงเมืองหลงถํ้า ทุคคตกุมาร ออมลอมตอม

คํา สุวัณณะขางคํา กําพราหมาดํา ชิวหาลิ้นทอง ฯลฯ เปนตน เม่ือกลาวถึงประวัติวรรณกรรม

พระพุทธศาสนาในลานนานับตั้งแตพระพุทธศาสนานิกายเถรวาทไดเผยแผเขาสูอาณาจักรหริภุญชัย

ในสมัยของพระนางจามเทวีซ่ึงตรงกับพุทธศตวรรษท่ี ๑๓ มอญจากเมืองละโวไดขยายอิทธิพลข้ึนมา

ทางเหนือแถบท่ีราบลุมแมน้ําปงตอนบนและสรางอาณาจักรข้ึนตามคติพุทธศาสนาเถรวาทเม่ือสราง

เสร็จแลวไดอัญเชิญพระนางจามเทวีธิดาเจาเมืองละโวข้ึนมาปกครอง 31

๑ ครั้งนั้นไดนําเอาความ

เจริญรุงเรืองความเปนรากฐานทางพระพุทธศาสนาเขามาไดกอเกิดศิลปกรรมสถาปตยกรรมท่ีเปน

แบบอยางในการสรางความสวยสดงดงามมาจนถึงปจจุบัน นับวาลานนามีความเจริญรุงเรืองมาก

จนกระท่ังสมัยพญามังรายพระองคไดเขายึดครองอาณาจักรหริภุญชัยและไดตกเปนเมืองข้ึนของ

เชียงใหม จวบจนสมัยพระเจากือนาธรรมิกราชไดนิมนตพระเถระผูแตกฉานในพระไตรปฎกจากเมือง

สุโขทัยใหเดินทางมาเผยแพรพระพุทธศาสนานิกายลังกาวงศยิ่งทําใหอาณาลานนา เกิดความ

เจริญรุงเรืองหลายอยาง เชน ดานภาษา วรรณกรรม โหราศาสตร แพทยศาสตร เปนตน  

พุทธศักราช ๒๐๒๐ พระเจาติโลกราชทรงโปรดใหทําการสังคายนาพระไตรปฎกครั้งท่ี ๘ 

ของโลกข้ึนท่ีวัดมหาโพธาราม หรือวัดเจ็ดยอด ความเจริญทางพุทธศาสนาไดเจริญข้ึนมาอยางตอเนื่อง

ภายใตการอุปถัมภคํ้าจุนของพระมหากษัตริยไพรฟาประชาชนซ่ึงถือเปนยุคทองของพระพุทธศาสนา

ในลานนาก็วาได พระพุทธศาสนา ในรัชกาลนี้เปนยุคท่ีพระพุทธศาสนานิกายลังกาวงศมีความ

เจริญรุงเรืองขยายตัวออกไปอยางกวางขวางพระภิกษุสงฆลานนามีความแตกฉานในคัมภีร

พระไตรปฎกและการอธิบายอรรถกถาภาษาบาลีนับเปนการแสดงถึงภูมิรู เกิดผลงานความกาวหนา

ของพระพุทธศาสนาและองคความรูดานวิชาการ มีการรจนาคัมภีรข้ึนเปนจํานวนมากเปนท่ียอมรับ

ของประเทศเพ่ือนบานอาจกลาวไดวาอาณาจักรลานนาเปนศูนยกลางความเจริญรุงเรืองทาง

พระพุทธศาสนาในแถบสุวรรณภูมิ และถือวาการสังคายนาพระไตรปฎกครั้งท่ี ๘ นี้ทําใหอาณาจักร

  

                                                 
๑ พระครูอดุลสีลกิตติ์และคณะ, ประวัติศาสตรพุทธศาสนาในลานนา, พิมพครั้งท่ี ๑, (เชียงใหม:                             

หางหุนสวนจํากัด เชียงใหม โรงพิมพแสงศิลป, ๒๕๔๙), หนา ๑๖. 



๑๖ 

ลานนามีพระเถระนักปราชญผูแตกฉานในพระไตรปฎก วรรณกรรมสําคัญหลายเรื่องมีความเก่ียวของ

กับความเจริญรุงเรืองทางวัฒนธรรมโดยเฉพาะดานวรรณกรรมอันเปนขุมทรัพยทางปญญาเปนแหลง

คนควาศึกษาอบรมสั่งสอนคุณธรรมจริยธรรมเปนแนวทางในการวางแบบแผนการประพฤติปฏิบัติ

ใหแกคนในสังคม จึงทําใหเห็นถึงภูมิปญญาการสรางสรรคองคความรูจากพระไตรปฎกอยางมหาศาล  

 วรรณกรรมลานนาหลายเรื่องท่ีเกิดข้ึนในยุคนี้เปนวรรณกรรมแบบชาวบานซ่ึงนิยมคัดลอก

ตามประเพณีความเชื่อท่ีเกิดข้ึนในสมัยนั้นเพราะยังมีการยึดถือประเพณีทานธรรมท่ีสืบมาตั้งแตอดีต

เพราะเชื่อเรื่องอานิสงส ในการทานธรรมแตอยางไรก็ตามถึงแมจะเปลี่ยนการปกครองความ

เจริญรุงเรืองหรือความเคลื่อนไหว ทางวรรณกรรมก็ไมไดหยุดยังเกิดรูปแบบการประพันธเนื้อหาการ

ประพันธท่ีมีความหลากหลายนอกเหนือ จากวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาแตก็ยังนําชาดกมาเปน

ตนเคาในการประพันธวรรณกรรมในรูปแบบอ่ืนเพราะตองการสั่งสอนศีลธรรมจรรยาใหแกคนในสังคม

กระตุนใหรูสึกนึกคิดในเรื่องของบุญบาปการปฏิบัติตนใหอยูในศีลในธรรมตามหลักคําสอนของ

พระพุทธเจา จนลานนาไดตกสูภายใตการปกครองของพมา พ.ศ.๒๑๐๑ 32

๒ พมาไดเขามามีบทบาทตอ

การเมืองการปกครอง เศรษฐกิจ การคมนาคม การศึกษา มีการกวาดตอนไพรพลไปยังพมา ถูกเกณฑ

ใหเปนทหารเพ่ือเพ่ือทําสงครามกับกรุงศรีอยุธยา สภาพบานเมืองชวงนี้ไมสูมีความสุขสงบเทาใด แต

ผลงานทางวรรณกรรมยังมีความเคลื่อนไหวอยู กวีไดรจนาวรรณกรรมท้ังภาษาบาลีและลานนา

ออกมาหลายเรื่อง เชน โคลงมังตรารบเชียงใหม โคลงพรหมทัต โคลงนิราศดอยเก้ิง เปนตนหลังจาก

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราชทรงสถาปนาพระญากาวิละเปนเจาผูครองนคร

เชียงใหม เม่ือ พ.ศ.๒๓๒๕ ในฐานะเมืองประเทศราชของกรุงเทพมหานคร ท้ังโปรดใหเชื้อสายของ

พระญากาวิละ ซ่ึงเรียกวาตระกูลเจาเจ็ดตน ปกครองเมืองเชียงใหม เมืองลําพูน และเมืองลําปางสืบ

ตอมาจนกระท่ังรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว 33

๓ มีการเปลี่ยนแปลงระบบการ

ปกครองใหเปนมณฑลเทศาภิบาล ภายหลังเชียงใหมไดยกฐานะเปนจังหวัดมีผูวาราชการปกครอง

แทนตําแหนงเจาผูครองนคร วรรณกรรมของลานนาในชวงนี้เกิดข้ึนอยางหลากหลาย เพราะมีความ

เจริญรุงเรืองอยางตอเนื่อง และรวมไปถึงดานการเมืองการปกครอง เศรษฐกิจ การคมนาคม 

การศึกษา ศิลปวัฒนธรรม  

ในชวงรัตนโกสินทรตอนตนมีกวีเกิดข้ึนท้ังในราชสํานักและหมูชาวบานจึงเกิดการสราง 

สรรควรรณกรรมลานนาข้ึน สวนมากนิยมแตงคําประพันธประเภท “คาวซอ” มีการนําเอาหลัก                            

คําสอนทางพระพุทธศาสนา จากประไตรปฎก โดยเฉพาะเก่ียวกับนิทานชาดกซ่ึงเปนเรื่องราวการ

                                                 
๒ มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย, สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคเหนือ, เลมท่ี 

๔, (๒๕๔๒): หนา ๑๙๘๗. 
๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๙๘๘. 



๑๗ 

บําเพ็ญบารมีธรรมของพระพุทธเจาและการเสวยพระชาติครั้งเปนพระโพธิสัตว เชน พระยาพรหม

โวหาร ไดแตงคาวสี่บท หรือ คาวร่ํานางชม คําจมพระยาพรหมคาวซอพระอภัยมณี พระยาโลมาวิสัย 

ไดแตง คาวซอหงสผาคํา เปนตน ชวงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๕ 

ทาวสุนทรพจนกิจกวีในราชสํานักเชียงใหม ไดแตงบทละครนอยใจยานางแวนแกว ซอเจาสุวัตร                         

นางบัวคํา มณี พยอมยงค ไดกลาววา พัฒนาการทางวัฒนธรรมลานนาไทย ไดเจริญข้ึนตามลําดับตาม

รูปแบบภาษา บทเพลง คําสอน คําปริศนา หรือคําครวญ คําหยอกและคําคมตางๆ ท่ีมีลักษณะเปน

สุภาษิตนับแตพอขุนมังรายมหาราชสรางอาณาจักรลานนาไทย พุทธศตวรรษท่ี ๑๗ - ๑๘ วัฒนธรรม

ไดหลอหลอมอัธยาศัย จิตใจ สั่งสมมาตามลําดับจนเปนแบบอยางแหงวัฒนธรรมปจจุบัน 34

๔ การ

สรางสรรควรรณกรรมลานนาของกวีในอดีตผานการถายทอดออกมาตามขนบธรรมเนียมการประพันธ 

นั่นคือวรรณกรรมลานนาแบบจารีต แพรหลายโดยผานรูปแบบมุขปาฐะเปนสวนมาก ท่ีเปนลาย

ลักษณก็อาศัยการคัดลอกตอๆ กันมาจนกระท่ังเกิดโรงพิมพในลานนาข้ึน35

๕ 

 วรรณกรรมลานนานับแตอดีตไดมีการพัฒนามาท้ังฉันทลักษณการนําเสนอเนื้อหา กลวิธี

การนําเสนอท่ีจะนําถายทอดออกสูสังคม วรรณกรรมลานนาท้ังแบบท่ีเปนรอยแกวและรอยกรองโดยมี

ฉันทลักษณท่ีตางกันไป เชน คาวซอ คําร่ํา ราย กาพย และโคลง เปนตน แสดงออกมาท้ังเรื่องของ

วรรณกรรมทางธรรมและทางโลก แลวแตวากวีตองการนําเสนอเพ่ือจุดประสงคอะไร แตวรรณกรรม

ลานนาทุกเรื่องลวนมีประโยชนและคุณคาตอสังคมในทุกดาน เปนสื่อหรือเครื่องมือบันทึกเหตุการณ 

องคความรู ประวัติศาสตรท่ีเกิดข้ึนในสมัยนั้น วรรณกรรมลานนาจึงเปนหลักฐานท่ีสําคัญท่ีชี้ความ

เปนไปของสังคมลานนา ซ่ึงมีการบันทึกดวยลักษณะอักษรตางๆ ไวอยางหลากหลาย วรรณกรรมของ

ลานนาไดรับการบันทึกเปนลายลักษณอักษรตามอักขรวิธีท่ีปรากฏในทองถ่ินซ่ึงวัสดุท่ีใชบันทึกนั้นมี

อยูหลากหลายชนิด เชน ใบลาน พับสา แผนศิลา แผนโลหะ หนังสัตว ไม การเย็บปกลงไปในผา เปน

ตน ซ่ึงพบปะโดยท่ัวไปตามฐานพระพุทธรูป ผนังถํ้า แผนศิลา จารึก หลาบ กลาวคือถาเปนวัสดุท่ีมี

ลักษณะท่ีแข็งจะใชวิธีการสลักหรือตอกลงไปบนแผนหินเรียกวาจารึก แตถาขีดเขียนลงไปในพัสดุท่ีมี

ความออนเรียกวาจาร หลักฐานเหลานี้มีปรากฏตามวัดหรือโบราณสถานตางๆ นับเปนหลักฐานทาง 

  

                                                 
๔ มณี พยอมยงค, “พัฒนาการของวรรณกรรมลานนาประเภทมุขปาฐะ”, ในเอกสารประกอบ

นิทรรศการ, คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยพายัพ, (เชียงใหม: แผนกพิมพและแผนกออฟเซ็ท, ๒๕๒๗), หนา ๔๖. 
๕ ประคอง นิมมานเหมินทร, “พัฒนาของวรรณกรรมลานนา: ประเภทลายลักษณ”, ในรายงานสัมนนา

ทางวิชาการ: วรรณกรรมลานนาเลม ๒, โครงการตํารามหาวิทยาลัยเชียงใหม, (ม.ป.ท., ๒๕๒๗), หนา ๓๓๔. 



๑๘ 

ประวัติศาสตรท่ีสําคัญท่ีบงบอกถึงภูมิปญญาในการบันทึกเอกสารโบราณของชาวลานนาซ่ึงไดเลา

เรื่องราววิถีชีวิตความเชื่อประเพณีวัฒนธรรม องคความรูตางๆ อยางเปนระบบแบบแผนการ

สรางสรรคภูมิปญญานี้ไดถายทอดสืบตอกันมาดวยตัวหนังสือชนิดตางๆ ไดแก  

 ก. อักษรไทยยวน อักษรธรรมลานนาหรืออักษรตัวเมือง เปนอักษรท่ีใชในเขตลานนาและ

เปนท่ีนิยมมาตั้งแตเดิมอักษรชนิดนี้ปรากฏใชในเขตดินแดนใกลเคียง เชน เมืองเชียงตุง เมืองรัฐฉาน 

เมืองเชียงรุง สิบสองปนนา มีการบันทึกปรากฏหลักฐานท้ังท่ีเปนคัมภีรทางพระพุทธศาสนาและเปน

คัมภีรทางโลก มีการนําอักษรชนิดนี้จดบันทึกเรื่องราวตางๆ อยางแพรหลาย เชน โหราศาสตร                              

ตํารายา วรรณกรรม และคัมภีรทางพระพุทธศาสนา เปนตน 

 ข. อักษรฝกขาม เปนอักษรท่ีเกิดการผสมผสานระหวางอักษรธรรมลานนากับอักษร

สุโขทัยมีลักษณะกลมปอมเหมือนกับฝกมะขามจึงเรียกวาอักษรฝกขามไดรับความนิยมในสมัยท่ีนิกาย                           

ลังกาวงศเขามาเผยแพรในลานนามีลักษณะคลายคลึงกับอักษรไทยนอยของอีสานหรืออักษรธรรมลาว

ของลานชางมีการบันทึกใชเฉพาะในคัมภีรทางพระพุทธศาสนาอักษรชนิดนี้เปนท่ีนิยมของพระสงฆ

ชาวสุโขทัยซ่ึงยึดถือนิกายลังกาวงศไมเปนท่ีนิยมหรือปรากฏมากเทาใดในหมูประชาชนท่ัวไป 

 ค. อักษรไทยนิเทศ คือการนําเอาอักษรธรรมลานนากับอักษรสุโขทัยมาผสมกันโดย

ดัดแปลงตัวอักษรสุโขทัยใหเปนตัวกลมๆปอมปอมแบบอักษรไทยยวนแตมีการสะกดตามอักขรวิธีแบบ

ขอมตัวอักษรชนิดนี้มีปรากฏใชในเฉพาะในราชสํานักเทานั้นจึงไมเปนท่ีนิยมในหมูชาวบาน  

 วรรณกรรมลานนาประเภท คาวซอ เปนวรรณกรรมท่ีไดรับการสืบเนื่องมาจากคาวธรรม 

แตงข้ึนเพ่ือใชเทศนสั่งสอนชาวบาน ซ่ึงผูฟงจะไดรับรูหลักธรรม ขอคิดท่ีเหมาะสําหรับการดําเนินชีวิต 

สวนชาวบานท่ีไมคอยไดฟงคาวธรรม ก็อาศัยการฟงคาวซอ แทนเพราะมีอรรถรสสรางความบรรเทิง

สนุกสนาน สอดแทรกหลักธรรมเรื่องราวแบบชาวบานเขาไป คาวซอ สันนิษฐานวาอาจเกิดข้ึนชวง 

พ.ศ. ๒๓๐๐ - ๒๔๗๐ เพราะเปนชวงท่ีบานเมืองพนจากอํานาจการปกครองของพมาและกําลังรื้อฟน 

วัฒนธรรมดานตางๆ รวมท้ังวรรณกรรมหลายประเภท คาวซอ จึงไดรับการฟนฟูข้ึนในชวงนี้ดวย 

วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในลานนาจะจัดแบงเปนหมวดหมูไดตามความเหมาะสมความนิยมของ

รูปแบบลักษณะคําประพันธท่ีกวีในสมัยนั้นนิยมใชกันการแบงประเภทหรือจัดรูปแบบตั้งแตอดีตไมมี

ปรากฏหลักฐานท่ีชัดเจนวาใครเปนผูคิดคนรูปแบบท้ังๆ ท่ีนํามาแตงใชอะไรเปนเกณฑในการแบงก็ไม

ปรากฏแนชัดแตโดยภาพรวมแลววรรณกรรมหลายทานก็เขาใจและรับรูรวมกันตามแบบแผน                                     

ธรรมเนียมนิยมท่ีไดเรียนศึกษากันมาก็สามารถแบงออกเปนวรรณกรรมมุขปาฐะการถายทอดจากปาก

ตอปากและวรรณกรรมลายลักษณคือการบันทึกจดจําลงในเอกสารชนิดตางๆ การสรางวรรณกรรมไม

วาเปนวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาหรือวรรณกรรมทางโลกตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันใหการ

สรางสรรคอยางตอเนื่องท่ีเปลี่ยนไปคือลักษณะรูปแบบของการประพันธในอดีตใชวิธีการเลาจดจําจาก

การบอกเลา ในปจจุบันใชวิธีการถายทอดดวยตัวอักษร โดยใชวิธีการอาน อยางไรก็ตามวรรณกรรม



๑๙ 

ลานนาสามารถแบงได ๒ ประเภท ไดแก วรรณกรรมทางศาสนาและวรรณกรรมทางโลก เปนท่ีทราบ

กันดีแลววาวรรณกรรมลานนาท่ีจารหรือจารึกอยูในเอกสารตางๆ ปรากฏในใบลาน พับสา หลักศิลา

จารึก แผนโลหะ หนังสัตว แผนไม มีปรากฏเปนลักษณะท้ังแบบรอยแกวและรอยกรอง และการ

บันทึกเปนลายลักษณอักษรภาษาบาลีและลายลักษณอักษรภาษาลานนา รูปแบบการบันทึก

วรรณกรรมลานนาท่ีถายทอดสืบมาตั้งแตครั้งโบราณ เปนสมบัติอันล้ําคาแสดงถึงมรดกทางภูมิปญญา

และเปนวัฒนธรรมท่ีมีความสําคัญตอคนในทองถ่ิน เพราะเปนผลงานการสรางสรรค อัตลักษณทาง

ภาษา ความคิด ของบรรพชนท่ีสืบทอดกันมาแตโบราณ จึงเปนสิ่งท่ีอนุชนคนรุนหลังสมควรศึกษาเปน

อยางยิ่งวรรณกรรมลานนานอกจากจะมีคุณคาในเชิงความรื่นเริงบันเทิงใจแลว ยังแสดงใหเห็นถึง

คุณคาทางประวัติศาสตร ภาษา ความเชื่อ พระพุทธศาสนา แพทยศาสตร และโหราศาสตร 

วรรณกรรมลานนาจะปรากฏออกมาในรูปแบบใดนั้น ก็เพ่ือใหเขาใจพฤติกรรมทางวัฒนธรรมของ

สังคมท้ังในอดีตและปจจุบันท่ีแสดงออกมาในรูปแบบของวรรณกรรม และเพ่ือใหเห็นคุณคาของงาน

สรางสรรคในแงศิลปะซ่ึงสอดคลองกับ ฉัตรยุพา สวัสดิพงษ ไดกลาววา วรรณกรรมลานนามีอยูหลาย

ประเภทท้ังวรรณกรรมทางศาสนาและวรรณกรรมทางโลกท่ัวๆ ไป วรรณกรรมทางศาสนา หมายถึง 

วรรณกรรมท่ีมีเรื่องราวเก่ียวกับพระพุทธศาสนา เชน เรื่องท่ีนํามาจากชาดกตางๆ ซ่ึงถาพิจารณา

เนื้อความตามเรื่องจะพบวาสวนใหญนํามาจากปญญาสชาดก นอกจากนั้น ก็มีพวกพระธรรมคําสอน

ซ่ึงเรียกวา ธรรมวัตร เปนตน สวนวรรณกรรมท่ัวๆ ไปก็หมายถึง วรรณกรรมเรื่องอ่ืนๆ ท่ี

นอกเหนือไปจากวรรณกรรมทางศาสนา เชน นิทาน ตํานาน ตํารายาสมุนไพร จดหมายเหตุและคํา

หยอก ซ่ึงเปนภาษารักระหวางหนุมสาวชาวลานนนาไทยสมัยกอน36

๖ ซ่ึงตอไปจะไดกลาวถึงการจัดแบง

รูปแบบของวรรณกรรมลานนาเพ่ือใหสะดวกตอการศึกษา 

 การจัดรูปแบบของวรรณกรรมลานนาท่ีมีมาตั้งแตโบราณ มีเหลาผูรูหลายทานได

จัดรูปแบบแตกตางกันไปไมวาจะเปนวรรณกรรมศาสนาและวรรณกรรมท่ัวไป การแบงรูปแบบการ

ประพันธสามารถแบงออกเปน ๒ ชนิด คือ วรรณกรรมลานนารอยแกว เกิดข้ึนจากการรจนาใหเปน

ความเรียงโดยท่ัวไปไมมีคําสัมผัสหรือฉันทลักษณบังคับ เปนการบันทึกคําสอนทางพระพุทธศาสนา 

ตํานาน ประวัติบุคคล กฎหมาย ตํารายา และตําราโหราศาสตร ใชอักษรธรรมลานบันทึกท้ังภาษาบาลี

และภาษาลานนา สําหรับวรรณกรรมท่ีเปนประเภทรอยแกวผูศึกษาจะนํามาแสดงพอเปนตัวอยาง 

ดังนี้ 

 
                                                 

๖ ฉัตรยุพา สวัสดิพงษ, “คาวซอเรื่องเจาสุวัตร นางบัวคํา.” วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, 

(บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๑๗). 



๒๐ 

“เจาพระญามังรายอยูกุมกามได ๕ ปลี เถิงปลีรวงเหมา สกราชได 

๖๕๓ ตัว ยังมีในวัน ๑ พระยามังรายทรงยัวฅําออกไพทิสสะหน

เหนือดวยยัสสปริวารอันมาก ไพเถิงบานแหมนัยยะ ๑ วาบาน

แหน ฐานะท่ีนั้นควรจักต้ังเวียงวาอ้ัน ยั้งอยูท่ีนั้น ๓ คืน ดูนิมิตตค็

ฝนหันฅนผู ๑ มาบอกวา อยูท่ีนี้ ทาวพระยามียสมากนัก เทาวาไร

ขาวของสมบัตดายวาอ้ันเจามังรายพอยยายไพทิสสะหนเหนือ หัน

ท่ี ๑ ควรสรางเวียง จิ่งยั้งนอนท่ีนั้น ๓ ฅืน ฅนทังหลายเอานางมา

กางเปนรั้วเพ่ือระวังรักษาเจามังราย ท่ีนั้นลวดปรากฏชื่อวาเวียง

รั้วนางตอเทาบัดนี้แล เจามังรายยั้งอยูท่ีนั้น ๓ ฅืน ค็บหันนิมิตต

อันใด ซํ้ายายไพวันออกแจงเหนือ หันแตฐานะท่ี ๑ควรตั้งเวียง ค็

ยั้งนอนท่ีนั้นดูนิมิตต ๓ ฅืน ฅนทังหลายสางเรือกมาลอมรักษา

เจามังราย ลวดไดชื่อวาเชียงเรือก ตอเทาบัดนี้แล”37

๗  
 

“ยาตาตอ เอาดินสอแกว ชะหวง หัวกลอย เผาเปนดั่ง ใสน้ําจริงจิ 

พวก ๑ ตาตอ มืดฟาง เอาเบี้ยพู แชน้ําหมากนาว แลวฝนเข้ียวจัก

เข ใสไวนอนเนียน จิหาย พาก ๑ กาฝากเด่ือปอง ฝนน้ําจาวจิ 

พาก ๑ เขืองหูมา ฝนน้ําจริง จิหายแล พาก ๑ เงิน ๕ บาท ปูชา

เอายางเขียะ(ใน)วันเดือนดับ มาจิกลางตอหาย พาก๑ เอาหญาขัด 

หลับมืน ผักสมเสี้ยน ผักเผ็ด ตําแชน้ําหมากนาว ไว ๗ วัน ๗ คืน 

แลวเอาออก มาบดละเอียด ปนเปนลูกกลอน ใสน้ํานาว จิตาตอ

ฝา ตาจิ น้ําตาตก ไดเสี้ยง”38

๘ 

 

 วรรณกรรมรอยแกวของลานนามักไมมีการบังคับฉันทลักษณเทาใด เปนความเรียงท่ัวๆ ไป 

สวนความยาวของเนื้อหาข้ึนอยูกับเรื่องท่ีจะนําเสนอ สวนวรรณกรรมลานนาประเภทรอยกรองหรือ

วรรณกรรมท่ีมีฉันทลักษณมีผูสนใจศึกษาคนควา เรื่องหลักการแตงคําประพันธของลานนามากมาย 

โดยศึกษาจากวรรณกรรมเรื่องตางๆ ของลานนา โดยศึกษาเรื่องการจัดแผนผัง การวางบัญญัติ เพ่ือให 

เกิดความเดนชัดและเปนประโยชนตอการศึกษาภายหลัง ลมูล จันทหอม กลาววา วรรณกรรมลานนา

                                                 
๗ ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดเชียงใหม สถาบันราชภัฏเชียงใหม เชียงใหม, ตํานานพ้ืนเมืองเชียงใหมฉบับ 

เชียงใหม ๗๐๐ ป, ( เชียงใหม :โรงพิมพมิ่งเมือง, ๒๕๓๘), หนา ๓๑. 
๘ อรุณรัตน วิเชียรเขียว, งานปริวรรตคัมภีรโบราณลานนา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพรีไววา, ๒๕๕๓),                          

หนา ๑๖๗. 



๒๑ 

ก็เหมือนวรรณกรรมรุนเกาของไทย คือ แตงดวยคําประพันธท่ีมีฉันทลักษณเฉพาะแบบ อันเปนนิสัย

เจาบทเจากลอนของไทยทุกๆ ภาคก็วาได เขาใจวาจะถือเปนธรรมเนียมการแตงวรรณกรรมวาจะตอง

ยึดฉันทลักษณแบบใดแบบหนึ่งเปนหลักเสมอ ใครแตงอะไรดวยภาษารอยแกวธรรมดาคงถือวาไมเขา

หลัก หรือไมเปนวรรณคดีท่ีดีเดนก็ได เราจึงไมเห็นลักษณะวรรณกรรมท่ีแตงดวยรอยแกวเหลือไว 

นอกจากในศิลาจารึกหรือตํานานเทานั้น 39

๙ ประคอง นิมมมานเหมินทร ไดกลาววาหลักเกณฑ หรือ 

บทบัญญัติตลอดจนแผนผังในการแตงคําประพันธแตละชนิดของลานนา  

 โบราณาจารยวางแบบไวแตไมเปนท่ีแพรหลายและมีไมครบ เทาท่ีคนพบมีแตตําราแตง

โคลงเทานั้น สวนคําประพันธอ่ืนๆ ไมคอยแพรหลาย บรรดานักแตงหรือชางซอตางก็เรียนและฝกฝน

โดยผานทักษะทางหูเปนสําคัญ โดยวิธีอานและฟงจากของเกาๆ ท่ีเห็นวาไพเราะแลวก็ลองหัดแตง 

เม่ือเสร็จไปตอนหนึ่งก็อานเปนทํานองเสนาะคําประพันธแตละชนิดไป ถาอานแลวฟงดูไพเราะไม

ติดขัดก็เปนอันใชได ถารูสึกขัดๆ อานทํานองเสนาะตอไปไมไดหรือเสียงไมไพเราะก็จะนํามาแกไข 4 0

๑๐ 

ทรงศักดิ์ ปรางควัฒนากุล ไดกลาววา รอยกรองหรือกวีนิพนธของลานนาไทยมีรูปแบบคําประพันธท่ี

หาฉันทลักษณแนนอนไดยาก โดยเฉพาะอยางยิ่งลักษณะการกําหนดคณะและบังคับสัมผัสตางๆ ไม

เครงครัดตายตัว ท้ังนี้อาจเปนเพราะรอยกรองท่ีปรากฎเปนลายลักษณนั้นมาจากรอยกรองชาวบานท่ี

ขับขานทางมุขปาฐะ และมีทวงทํานอง ท่ีจัดอยูในลักษณะของเพลงพ้ืนบาน กวีลานนาจะมีอิสระใน

การแสดงออกเชิงสรางสรรค ถอยคํา สัมผัส จังหวะตางๆ เราจะสังเกตไดจาก คําคราว คําเครือ ท่ี

ชาวบานขับขานกันอันเปนลักษณะรอยกรองเบื้องตน กอนท่ีจะพัฒนาทาสูฉันทลักษณของบทรอย

กรองท่ีเปนลายลักษณ และท้ังลายลักษณและมุขปาฐะนี้จะแสดงออกสัมพันธควบคูกันไป กวีมุงคํานึง

การใชคําใหไดตรงตามความหมายท่ีตองการมากกวาท่ีจะคํานึงถึงความเครงครัดทางฉันทลักษณ 41๑๑ 

และยังมีการแบงตามลักษณะท่ีปรากฏ ซ่ึงไดแก วรรณกรรมลายลักษณและวรรณกรรมมุขปาฐะ 

วรรณกรรมลายลักษณท่ีเปนอักษรลานนาลวนเปนการบันทึกเรื่องราวท่ีเก่ียวกับพระพุทธศาสนาและ

เหตุการณสําคัญท่ีเกิดข้ึนในสังคมไดแก วรรณกรรมท่ีเปนประเภทตํานาน วรรณกรรมประเภท

กฎหมาย วรรณกรรมท่ีเปนตําราความรูตางๆ เชน โหราศาสตร ตํารายา ตํารา พิธีกรรมตําราชาง เปน

ตน วรรณกรรมท่ีเก่ียวกับชาดกท้ังชาดกในนิบาตและชาดกนอกนิบาต วรรณกรรมประเภทคําสอนซ่ึง

มีลักษณะผูกโยงเนื้อหาของวรรณกรรมชาดก ลวนเปนสินทรัพยทางปญญาท่ีเก่ียวเนื่องกับวิถีการ

                                                 
๙ ลมูล จันทนหอม, “ลักษณะคําประพันธท่ีใชในวรรณกรรมลานนา”, ในเอกสารรวมบทความ

ประกอบการสัมมนา, ศูนยศิลปวัฒนธรรม สถาบันราชภัฏเชียงใหม, (ม.ป.ท., ๒๕๓๙), หนา ๑๘. 
๑๐ ประคอง นิมมมานเหมินทร, ลักษณะวรรณกรรมภาคเหนือ, (กรุงเทพมหานคร: สมาคมสังคมศาสตร

แหงประเทศไทย, ๒๕๒๗), หนา ๒๐๘. 
๑๑ ทรงศักดิ์ ปรางควัฒนากุล, “แนะนําวรรณกรรมทองถ่ินลานนนาไทย”, ในรายงานสัมมนา

วรรณกรรมลานนา เลมท่ี ๑, (คณะมนุษยศาสตร: มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ม.ป.ป.), หนา ๑๑๑ – ๑๓๓. 



๒๒ 

ดํารงชีวิตของชาวลานนาท้ังสิ้น และวรรณกรรมมุขปาฐะเปนวรรณกรรมท่ีมีความสําคัญเก่ียวเนื่อง

ดวยภูมิปญญาวิถีชีวิตความเชื่อมีการถายทอดจากปากตอปากการใชคําพูดในการสื่อสารแทนการ

บันทึกเพราะสามารถอธิบายและสื่อสารไดโดยตรง อาการมุขปาฐะนี้มีเนื้อหาหาในการมุงสอนใหรูถึง

วิถีการดํารงชีวิตคติธรรมทางพระพุทธศาสนาและการประพฤติปฏิบัติตนใหอยูในศีลธรรมจารีต

ประเพณีท่ีคนในสังคมปฏิบัติเพ่ือประโยชนในการดํารงชีวิตของตนเองและผูอ่ืน ในบรรดาวรรณกรรม

ลานนาประเภทลายลักษณและมุขปาฐะสามารถแบงรูปแบบตามฉันทลักษณของวรรณกรรมลานนา

โดยสวนใหญแลวสามารถจําแนกออกเปน ๕ ประเภท ดังนี้  

 ๑) โคลง หรือ ครรโลง เปนคําประพันธของภาคเหนือท่ีมีความเจริญรุงเรืองกอนคํา

ประพันธประเภทอ่ืนๆ และเชื่อกันวานาจะเปนงานท่ีเกิดข้ึนในพ้ืนถ่ินลานนากอนจะแพรไปสูฝายใต

คืออาณาจักร ซ่ึงสมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพไดใหความเห็นไววา “โคลงจะคิดแตงข้ึนเม่ือไร                   

ไมปรากฏ มีเคาแตวาโคลงนั้นดูเหมือนจะเปนของไทยขางฝายเหนือคิดข้ึน มีกําหนดอักษรนับเปนบาท 

๒ บาท ๓ บาท ๔ บาท เปนบท เรียกวา โคลงสอง โคลงสาม โคลงสี่โคลงเกาๆ มีท่ีสัมผัสและกําหนด

สูงต่ํานอยแหง แตมามีบังคับมากข้ึนภายหลัง เห็นจะเปนเม่ือพวกไทยขางฝายใตรับอยางมาแตง

ประดิษฐข้ึน”๑๒ เปนคําประพันธชนิดหนึ่งท่ีเกาแกของลานนา มีแบบแผนคําประพันธท่ีบังคับจํานวน

คํา บังคับสัมผัส และบังคับเสียงวรรณยุกต นิยมใชในการแตงกวีนิพนธ เชน นิราศหริภุญชัย โคลงมัง

ตรารบเชียงใหม โคลงนางปทุมสังกา และโคลงพระลอสอนโลก 43

๑๓ ปรากฎคําอธิบายการแตงโคลงใน

ตําราภาษาไทยเลมแรก คือ จินดามณี ซ่ึงเชื่อกันวาพระโหราธิบดีแตงในสมัยสมเด็จพระนารายณ เม่ือ 

พ.ศ.๒๒๒๓ ตําราเลมนี้ไดอธิบายวิธีแตงโคลงและ คําประพันธอ่ืนๆ เอาไว มีรายชื่อโคลงท่ีปรากฏใน

จินดามณี เชน พระยาลืมงายโคลงลาว ชํานาญเกลากลอนโคลงลาว อักษรบังไทยโคลงลาว ฯลฯ 44

๑๔ 

ประเสริฐ ณ นคร ไดกลาวในหนังสือ โคลงกลบท วา กลบทโคลงลาวท่ีอางถึงในจินดามณีเปนโคลงมา

จากทางภาคเหนือ 45

๑๕ อุดม รุงเรืองศรี ไดกลาวกลาวถึงคําประพันธประเภทโคลงไดมีความ

เจริญรุงเรืองในชวงประมาณ พ.ศ.๒๐๐๐ - ๒๒๐๐ นั้นเปนชวงสองรอยปแหงความเจริญของ

วรรณกรรมพุทธศาสนา ท้ังในแงของวรรณกรรม ภาษาบาลี และวรรณกรรมชาดก ดังปรากฏหลักฐาน

อยูเปนอันมากแลวนั้น ในชวงเวลาดังกลาวนี้ ยังอาจถือไดวาเปนชวงท่ีวรรณกรรมประเภทโคลงของ

                                                 
๑๒ เจือ สตะเวทิน, ประวัติวรรณคดีประโยคมัธยมศึกษาตอนปลาย, (พระนคร: โรงพิมพคุรุสภา, 

๒๕๐๙), หนา ๘ - ๙. 
๑๓ อุดม รุงเรืองศรี, วรรณกรรมลานนา, (กรุงเทพมหานคร : สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย, 

๒๕๔๖), หนา ๓๓. 
๑๔ กรมศิลปากร, จินดามณี เลม ๑ – ๒, พิมพครั้งท่ี ๕, (พระนคร: โรงพิมพศิลปาบรรณาการ, ๒๕๑๒),                                           

หนา ๓๒ – ๔๐. 
๑๕ ประเสริฐ ณ นคร, โคลงกลบท, (ม.ป.ท., ม.ป.ป.), หนา ๑ – ๒. 



๒๓ 

ลานนาปรากฏข้ึนอยางมากมายดวย ความนิยมในการแตงวรรณกรรมคําโคลงของลานนานี้ มีรองรอย

เห็นไดชัดวาตอเนื่องมาจนถึงประมาณ พ.ศ.๒๔๐๐ กลาวคือ โคลงหงสผาคํา ท่ีพระยาโลมาวิสัยแตง

ข้ึนครั้ง                รับราชการในราชสํานักนครลําปางนั้นก็แตงข้ึนเม่ือ พ.ศ.๒๓๙๖ 46

๑๖ วรรณกรรม

ลานนาท่ีแตงดวย             ฉันทลักษณประเภทโคลง นับเปนคําประพันธของกวีท่ีมีความรู ซ่ึงอยูใน

ราชสํานักเปนสวนใหญ เพราะตองอาศัยความละเอียดละออและความคิดท่ีคอนขางสูงพอสมควร 

เนื่องจากวรรณกรรมลานนาประเภทโคลงเปนลักษณะคําประพันธท่ีใชคําสั้นหรือจํากัดและมี

ความหมายกวาง อาจกลาวไดวามีควมเจริญรุงเรืองรวมยุคเดียวกับวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาท่ี

แตงดวยภาษาบาลี เกิดนักปราชญราชกวีท้ังพระสงฆและฆราวาส จึงถือไดวาเปนยุคทองของ

วรรณกรรมลานนา ตอไปผูศึกษาจะไดกลาวถึงฉันทลักษณวรรณกรรมลานนาประเภทโคลง โคลงเปน

ฉันทลักษณของคําประพันธท่ีเกาแกของลานนา เรียกตามภาษาทองถ่ินวากลอนโคลง คะโลง กะโลง 

หรือ ก่ันโลง เทาท่ีปรากฏหลักฐานจากวรรณกรรมลานนาท่ีแตงดวยโคลงสามารถแบงโคลงไดเปน ๕ 

ประเภท คือ โคลงดั้น โคลงสี่สุภาพ หรือ ก่ันโลง ๔ หอง โคลงสาม หรือ ก่ันโลง ๓ หอง โคลงสอง หรือ 

ก่ันโลง ๒ หอง และโคลงกลบท 47

๑๗ วรรณกรรมลานนาท่ีแตงดวยฉันทลักษณประเภทโคลง เปนคํา

ประพันธท่ีเกาแกของลานนาซ่ึงตองอาศัยกวีท่ีมีความรู สวนใหญอยูในราชสํานัก ตองอาศัยความ

ละเอียดละออและความคิดท่ีคอนขางสูง มีแบบแผนคําประพันธท่ีบังคับจํานวนคํา บังคับสัมผัส และ

บังคับเสียงวรรณยุกต เพราะเปนลักษณะคําประพันธท่ีใชคําสั้นหรือจํากัดและมีความหมายกวางและ

นิยมแตงในราชสํานักแลวนํามาขับขาน เรียกกันวา “อ่ือก่ันโลง” ซ่ึงผูสึกษาจะแสดงเพียงฉันทลักษณ

โคลงสี่หรือ ก่ันโลง ๔ หอง พอเปนตัวอยาง ดังนี้ 

  

                                                 
๑๖ อุดม รุงเรืองศรี, “การศึกษาชําระตนฉบับตําราโคลงกลบทลานนา”, ในรายงานการศึกษา, คณะมนุษยศาสตร 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม, (ม.ป.ท., ๒๕๒๘): หนา ๙ 
๑๗ ลมูล จันทหอม, “โคลงนิราศหริภุญชัย: การวินิจฉัยตนฉบับ”, วิทยานิพนธปริญญาโท, (สาขาภาษา

และวรรณกรรมลานนา บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๓๒). 



๒๔ 

 
ภาพท่ี ๑ แผนผังฉันทลักษณโคลงหรือก่ันโลง ๔ หอง 

(ท่ีมา: อุดม รุงเรืองศรี, ๒๕๔๖)48

๑๘ 

 

   ดอยสูงเหมือนลอดพ้ืน  เวไชยา 

หอมกลิ่นสาวสุชาดา  ดอกฟา 

ซวะซวาดลวาดลงมา  รสซราบทรวงเอย 

เหมือนกลิ่นรสนองหมา  พ่ีคร้ําเถิงอวน49

๑๙ 

 

๒) คราว หรือ คาว เปนวรรณกรรมท่ีสันนิษฐานวาเกิดข้ึนในชวงระหวาง พ.ศ.๒๓๐๐ - 

๒๔๗๐ เพราะเปนชวงท่ีบานเมืองพนจากอํานาจการปกครองของพมา วัฒนธรรมหลายอยางรวมท้ัง

วรรณกรรมคาวจึงไดรับการฟนฟูข้ึน คาวหรือคาวซอเปนวรรณกรรมท่ีสืบเนื่องมาจากธรรมคาว โดย

ธรรมคาวนั้นแตงข้ึนเพ่ือใชเทศนใหชาวบานฟงท่ีวัด ผูท่ีฟงธรรมคาวก็ไดขอคิด ปรัชญาหรือหลกัธรรม 

สําหรับผูท่ีไมไดฟงธรรมคาวก็ไดอาศัยฟงคาวซอแทนเพราะคาวซอมีเนื้อเรื่องทํานองเดียวกับธรรมคาว 

จะตางกันในรูปแบบของการประพันธ เทานั้น คาวซอแสดงถึงวัฒนธรรมของชาวภาคเหนือโดยเฉพาะ

ลานนาในดานตางๆ เชน ประเพณี การละเลน สุภาษิต การแตงกาย ตลอดจนสภาพความเปนอยูของ

ชาวภาคเหนือ นอกจากนี้คาวซอยังแตงข้ึนดวยคําประพันธท่ีมีลักษณะเฉพาะตัว แตมีสวนคลายกลอน

แปดอยูบางตรงท่ีมีสัมผัสรับกันไปโดยตลอด50

๒๐ อุดม รุงเรืองศรี ไดกลาวถึงความนิยมในการแตงคาวไว

วา ฉันทลักษณประเภทคราวนี้ เห็นไดจากการท่ีพระยาพรหมโวหารไดแตง คราวสี่บท หรือ คราวร่ํา

นางชม หรือ คราวนางสรีชม ข้ึนประมาณ พ.ศ.๒๓๘๐ – ๒๓๙๐ จึงไดรับความนิยมตอวรรณกรรม

ประเภทโคลง ท้ังนี้เม่ือความนิยมในการแตงโคลงหรืออานโคลงลดนอยถอยลง จะเปนเพราะโคลงซ่ึง

หากวีท่ีมีความสามารถแตงไมได เพราะโคลงท่ีมีโวหารดีๆ ในยุคนี้หาเกือบไมพบเลย กวีสวนมากหัน

                                                 
๑๘ อุดม รุงเรืองศรี, วรรณกรรมลานนา, หนา ๓๔. 
๑๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๔.  
๒๐ เสนหา บุณยรักษ, “วรรณกรรมคาวของภาคเหนือ”, พิมพครั้งท่ี ๑, ในเอกสารการนิเทศการศึกษา

ฉบับท่ี ๑๗๖, หนวยศึกษานิเทศก กรมการฝกหัดครู, (ม.ป.ท., ๒๕๑๗), หนา ๗. 



๒๕ 

มานิยมแตง คาว กันเปนอันมาก นาแปลกท่ีความนิยมนี้ไปประจวบเหมาะกันระหวางลานนาไทยกับ

ภาคกลางคือ ประมาณ พ.ศ.๒๓๐๐ ซ่ึงเปนยุคท่ีภาคกลางมีความนิยมในเรื่องกลอน คือ ราวๆ ต้ังแต

สรางกรุงเทพเปนตนมา จึงอาจกลาวไดวา คาว และ กลอนสุภาพ มีความนิยมสูงสุดในยุคคเดียวกัน 

ยุคดังกลาวนี้ถือไดวาเปนยุคท่ีคาวมีชื่อเสียงและเจริญมาก แมจดหมายรักก็เขียนเปนคาวเรียกวา คาว

ใช เหมือนของภาคกลางคือ เพลงยาว และหนุมสาวจะสนทนาภาษารักกันดวยคาว เรียก “คาวอูบาว

อูสาว” คลาย “ผญาเก้ียว” ของภาคอีสาน แมกระท่ังมีเหตุการณอะไรท่ีแปลกๆ เกิดข้ึน กวีก็จะแตง

เปนคาวเรียก “คาวร่ํา” หรืออานวา “คาวฮํ่า”51

๒๑  

ศิริพงศ วงศไชย ไดกลาวถึง คราวร่ํา หรือ คาวฮํ่า ไววา คราวเปนรอยกรองชนิดหนึ่งของ

ลานนาไทย ถือเปนวรรณกรรมของชาวลานนาในสมัยโบราณ ชาวลานาสมัยโบราณโดยเฉพาะหนุม - 

สาว นิยมพูดจาหยอกลอ กระเซาเยาแหยกัน พูดจาโตตอบหรือจีบกัน ดวย คาวฮํ่า หรือกําคาว                       

กําเครือ ถาเปนหนุมก็จะเปนท่ีชื่นชอบของสาวๆ เพราะถือวาเกง มีความรู ความสามารถเชิงกวี ผูท่ีมี

ชื่อเสียงในการแตงคาวในสมัยนั้นไดแกพระยาพรหมโวหาร ซ่ึงมีผลงานเปนท่ีรูจัก คือ คาวพระยา

พรหม 52

๒๒ ไพฑูรย พรหมวิจิตร ไดอธิบายถึง “คาว” ในหนังสือ กวีเอกลานนาพระยาพรหมโวหารไว

ดังนี้ “คาว” มีความหมายเปนสองนัย นัยแรกไดแก “หลักเปนท่ีอาศัยเกาะของถอยคํา” คาว คํานี้คือ 

“คราว” นั้นเอง เพราะเสียงพูดของคนลานนามักจะทําใหตัว ร หดหายไป จึงนิยามไดวา คราวรั้วเปน

ท่ีอาศัยของซ่ีรั้วใหเปนระเบียบฉันใด หลักเกณฑอันเปนท่ีอาศัยเกาะของถอยคํา ทําใหถอยคําเปน

ระเบียบนั้น เราเรียกหลักเกณฑนั้นวา คาว หรือคราว นัยท่ีสอง คือใจความอันยืดยาวตอเนื่องกันเปน

เรื่องราวเรียกใจความนั้นวา คาว เชนเดียวกัน 53

๒๓ มณี พยอมยงค ไดกลาววา “คาว” เปนชื่อของ

ลักษณะการเรียบเรียงถอยคําท่ีใหเปนระเบียบเหมือนหวงโซ คือ มีสัมผัสคลองจองกันไปทาง

ภาคเหนือเรียกเชือกเสนโตๆ วาคาว หรือเชือกคาว เพราะลักษณะเปนคาวเปนเครือตอเนื่องกันมี

ลักษณะคลายกลอนแปดของภาคกลาง ท้ังในดานสัมผัสและลีลากลอน 54

๒๔ ซ่ึงสอดคลองกับอุดม 

รุงเรืองศรี ไดกลาวถึงคําประพันธประเภทคาว วา คําประพันธประเภทคราวนั้น มักปรากฏท่ัวไปท้ังใน  

 

 

 
                                                 

๒๑ สิงฆะ วรรณสัย, ปริทัศนวรรณคดีลานนาไทย, พิมพครั้งท่ี ๒, (ม.ป.ท., ๒๕๒๓), หนา ๑๐๑. 
๒๒ ศิริพงศ วงศไชย, กวีนิพนธเมืองเหนือ, พิมพครั้งท่ี ๑, (เชียงใหม: ลานนาการพิมพ, ๒๕๓๕), หนา ๑. 
๒๓ ไพฑูรย พรหมวิจิตร, กวีเอกลานนา: พระยาพรหมโวหาร, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิริยกิจ, 

๒๕๒๔), หนา ๑๘. 
๒๔ มณี พยอมยงค, คราวรํ่า ๗๐๐ ป เมืองเชียงใหม, พิมพครั้งท่ี ๑, (เชียงใหม: ดาวคอมฟว กราฟก, 

๒๕๓๙), หนา ๑๐ – ๑๑. 



๒๖ 

แงปริศนาคําทาย เพลงเด็ก โวหารรักของหนุมสาว สํานวน คําพังเพย สุภาษิต ตลอดจนเพลงยาว 

เรื่องประเภท จดหมายเหตุ และวรรณกรรมเพ่ือความบันเทิงคือ คราวซอ55

๒๕  

คาวจึงเปนชื่อลักษณะคําประพันธท่ีเรียบเรียงถอยคําใหระเบียบเหมือนหวงโซคือมีสัมผัส

คลองจองกันไป มีลักษณะคลายกลอนแปดของภาคกลางอยูมากท้ังในดานสัมผัสและลีลากลอน56

๒๖ ถือ

เปนวรรณกรรมของลานนาอีกแบบหนึ่ง ซ่ึงตอมาเม่ือการพิมพเจริญข้ึน จึงมีการพิมพตนฉบับ

วรรณกรรมเหลานั้นไวเปนหลักฐาน โรงพิมพท่ีพิมพคาวเรื่องไวมาก ไดแก โรงพิมพเจริญเมือง เดิมที

พิมพเปนอักษรลานนาจนกระท่ังคนอานอักษรลานนามีนอยลง จึงพิมพเปนอักษรไทยกลางสําแตเปน

เนียงลานนาซ่ึงปจจุบันรานประเทืองวิทยาในตลาดนวรัฐ อําเภอเมืองเชียงใหม ไดสืบทอดการพิมพ

วรรณกรรมลานนาเผยแพรตอมาแตก็ไดรับความนิยมลดนอยถอยไปทุกที คําประพันธประเภทคราว 

หรือคราวซอ เปนท่ีนิยมท่ัวไปของชาวบาน คาวซอไดตนเคาการประพันธมาจาก คาวธรรม เปน

เรื่องราวเก่ียวกับธรรม การสรางบําเพ็ญบารมีของพระพุทธเจา และพระโพธิสัตว ชาวบานไดเคยสดับ

มาจากพระเทศนในวัดแลวนํามาแตงเปนลักษณะคาวซอ หรือเรื่องจักรๆ วงศๆ ในนิยายของไทย 57

๒๗ 

หากพิจารณาถึงสาเหตุท่ีชาวบานนิยมใชฉันทลักษณประเภทคราว หรือ “คาวซอ” ในการแตงคํา

ประพันธแลวนาจะมีหลายประการ เชน ความคุนเคยท่ีชาวบานถูกฝกใหไดยินไดฟงคาว อาทิ จาก

ปริศนาคําทายต้ังแตเด็ก เปนการแตงข้ึนมาอยางงายๆ ใหสอดคลองกับลักษณะของคาว รวมถึงคํา

โวหารหรือสํานวนพูดท่ีหนุมสาวมักใชโตตอบกัน และบทลํานําท่ีนํามาขับขานดวยทํานอง จอย ก็แตง

ข้ึนจากฉันทลักษณประเภทคาว ในการแตงคาวนั้นจะเห็นไดวาผูแตงอาจแตงใหยาวไดโดยไมมี

ขอบเขตจํากัด หรือแมจะแตงใหมีขนาดเพียงสอง – สามวรรคเพียงสั้นๆ เพียงแตผูแตงสามารถ

กําหนดจํานวนคํา และการสงสัมผัสการบังคับเสียงวรณยุกต แลวแตงใหถูกตอง ก็ถือวาสามรถแตง

คาวไดแลว การแตงคาวนั้นผูแตงมักนิยมใชภาษาลานนา สํานวนลานนา และคําศัพทท่ีใชอยูใน

ชีวิตประจําวันมารอยเรียงใหสอดคลองกับฉันลักษณท่ีกําหนดก็ไดแลว โดยไมจําเปนตองใชความรูหรือ

ทักษะทางอักษรศาสตรระดับสูง หรือภาษาอ่ืน เชน บาลีสันสกฤตมาประกอบในการแตงคาวเนนให

เกิดสุนทรียะแบบชาวบานฟงและอาน เกิดความสะดวกตอการนํามาขับขานเปนทํานองบทคาวท่ี

กลาวถึงความรูสึก เชน ความรักของหนุมสาวจะไมยาวนัก ซ่ึงชายหนุมนิยมแตงไปจีบสาว โดย

นํามาจอยหรือขับเปนทํานองเสนาะเฉพาะชวงท่ีเดินทางไป หรือกลับ จากการไปจีบสาวหรือสาวท่ีตน 

  
                                                 

๒๕ อุดม รุงเรื่องศรี, รายงานการวิจัยเร่ืองจารีตในการแตงวรรณกรรมคาวซอ, เอกสารอัดสําเนา, 

(ภาควิชาภาษาไทย คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๒๘), หนา ๘ – ๑๐. 
๒๖ มณี พยอมยงค, ประวัติวรรณคดีลานนาไทย, (เชียงใหม: สุริวงคบุคเซนเตอร, ๒๕๑๖), หนา ๓๐. 
๒๗ นันท นันทชัยศักดิ์, วรรณกรรมลานนา, พิมพครั้งท่ี ๒, (ลําพูน: ณัฐพลการพิมพ, ๒๕๔๖), หนา ๒. 



๒๗ 

ชอบ ทางลานนา เรียกวา แอวสาว สวนคาวขนาดยาวหรือคาวเรื่องท่ีพระสงฆหรือชาวบานนํามาแตง

ข้ึนดวยฉันลักษณแบบคาวท่ีเรียกกันวาคาวธรรม หรือคาวซอ สวนมากเปนนิทานชาดกและนิทาน

ทองถ่ินโดยพระสงฆจะนํามาเทศนในชวงเทศกาลเขาพรรษา และกลุมชาวบานจะนํามาอานหรือขับใน

หมูบานชวงท่ีมีงานสําคัญตางๆ  

ทรงศักดิ์ ปรางวัฒนกูล กลาวถึงคาวประเภทตางๆ วาถาเปนเรื่องท่ีปรากฏในใบลานใชใน

การเทศนาธรรม แมแตงดวยรอยแกวสํานวนเทศน หรือแตงดวยลีลาของรายยาวรายโบราณ ก็เรียกวา 

คาวธรรม ถาแตงเปนจดหมายก็เรียกวา คาวใช ถาแตงเปนเรื่องราวประวัติหรือคําสอนและนาํมาอาน

ดวยลีลาท่ีเรียกวาร่ํา มักจะเรียกวรรณกรรมประเภทนี้วา คาวร่ํา หากนําไปอานดวยทํานองเสนาะใน

งานประชุมเรียกวา คาวซอ หรือ เลาคาว และหากเปนการขับลํานําในตอนไปแอวสาวก็เรียกวา ลีลา

การใชจอย หรือ คาวจอย แมแตชาวบานพูดจาดวยสํานวนท่ีมีสัมผัสคลองจองกันก็มักจะวา อูเปนคาว

เปนเครือ 58

๒๘ สิงฆะ วรรณสัย ไดแบงวรรณกรรมประเภทคาว โดยแบงตามลักษณะการใช ไดแก                      

คาวเรื่อง หรือ คาวซอ, คาวใช, คาวร่ํา59

๒๙, และคาวอูบาว - อูสาว60

๓๐ การแบงคาวท้ัง ๔ ชนิดนี้เปนการ

แบงตามวัตถุประสงคตามผูนําคําประพันธประเภทคาวไปใชในรูปแบบตางๆ ซ่ึงจะไดกลาว

รายละเอียดแตละชนิดตอไป 

ก. คาวเรื่อง หรือ คาวซอ คือ คาวท่ีกวีพ้ืนบานแตงข้ึนดวยคําประพันธประเภทคาวจาก

ชาดกเรื่องตางๆ ท้ังจากบัญญาสชาดก และจากนิทานพ้ืนบาน คาวเรื่องหรือคาวซอ เหลานี้ชาวลานนา

โบราณนิยมอานใหกันฟงเม่ือมีงานทําบุญหรือมีเวลาวางหรือเม่ือไปอยูเปนเพ่ือนกันในเรือนเย็น คือ 

เรือนท่ีมีตนตายและนําศพไปฌาปนกิจแลว เจาของบานวาเหวเพ่ือนบานก็จะไปอยูเปนเพ่ือนใน

ชวงแรกๆ เม่ือมีคนมาชุมนุมกันหลายคนประกอบกับไมมีเครื่องบันเทิงใจอ่ืนๆ ก็จะนําเอาคาวเรื่อง

หรือคาวซอเรื่องตางๆ ท่ีมีผูประพันธแลวจดบันทึกไวมาอานดวยทํานองเสนาะสูกันฟง เชน เรื่องเจาสุ

วัตรกับนางบัวคํา เรื่อง หงสหิน ซ่ึงเปนคาวเรื่องท่ีไดรับความนิยมแพรหลายในยุคนั้น ๓๑ ประคอง 

นิมมานเหมินทร กลาววา วัฒนธรรมการเลาเรื่องนิทานชาดกของชาวลานนาจึงมี ๒ แบบคือ แบบแรก

เปนคาวธรรม และแบบท่ีสองเปนคาวซอ ฆราวาสซ่ึงสวนมากเปนนอย หรือหนาน ใชขับหรืออานเปน

ทํานองในโอกาสตางๆ เพ่ือความบันเทิงเปนหลัก และสั่งสอนศีลธรรมเปนรอง บทบาทของวรรณกรรม 

  

 

                                                 
๒๘ ทรงศักดิ์ ปรางวัฒนกูล, การศึกษาเปรียบเทียบคําอูบาวสาวลานนาและพญาเกี้ยวอีสาน, 

(กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๓๒), หนา ๖๓. 
๒๙ คาวร่ํา – ลานนาออกเสียงวาคาวฮ่ํา 
๓๐ สิงฆะ วรรณสัย, ปริทัศนวรรณคดีลานนาไทย, หนา ๑๐๑. 
๓๑ อุดม รุงเรืองศรี, รายงานการวิจัยเร่ืองจารีตในการแตงวรรณกรรมคาวซอ, หนา ๙. 



๒๘ 

คาวซอท่ีเปนนิทานชาดกจะเนนสั่งสอนศีลธรรมเปนหลัก เม่ือกวีเกิดความรูสึกวาชาวบานไมคอยไปวัด

ฟงธรรม จึงใชคาวซอเปนชองทางสั่งสอนศีลธรรมนอกวัด 62

๓๒ คาวเรื่องหรือคาวซอนั้น นับเปนเครื่อง

บันเทิงใจท่ีมีผูขับขานเพ่ือผอนคลายอารมณ และชวยกลอมเกลาสังคมในดานศีลธรรมจรรยา 

วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา ตลอดจนคานิยมท่ีพึงประสงคไปในตัว จึงนับวาเปนวรรณกรรมอีก

ประเภทหนึ่งของลานนาท่ีควรไดรับการสงเสริมในดานการศึกษาวิจัยในแงศาสนา ภาษาและ

วัฒนธรรม 63

๓๓  

ข. คาวใช คือ เพลงยาว หรือจดหมายรักของหนุมสาวสมัยโบราณของชาวลานนา ปจจุบัน

คาวใชไดเลิกกันไปแลวเชนเดียวกับเพลงยาวของภาคกลาง นับวาเปนเรื่องท่ีนาสนใจและนาเสียดาย 

ลานนานับตั้งแต พ.ศ. ๒๔๙๕ ถอยหลังข้ึนไป การเก้ียวสาวก็ดี การมีจดหมายรักถึงกันและกันระหวาง

หนุมก็ดี ถือเปนหลักวาจะตองพูดหรือเก้ียวกันโดยเขียนเปนคาวเสมอ ปจจุบันแมแตคาวเรื่อง ซ่ึงมี

ตนฉบับเปนภาษาไทยกลางเรื่องตางๆ ดังกลาวแลวจะมีคนฟงอยูบางก็แถบชนบทท่ีหางไกล และผูท่ี

ชอบฟงก็เปนคนสูงอายุท้ังสิ้น สมควรท่ีเราจะชวยกันศึกษาเผยแพรใหแกเยาวชนเพ่ือจะไดรูจัก

วรรณกรรมพ้ืนบานตนเอง คาวใช ของลานนาเทาท่ีมีสํานวนเหลืออยู มีท้ังท่ีเปนสํานวน ฝายชายและ

ฝายหญิงแตทีมีตนฉบับท่ีสมบูรณและถือวาเปนแบบฉบับท่ียอดเยี่ยมก็คือ คาวสี่บทของพระยาพรม

โวหารเนื้อหาเปนการพรรณาความรัก ความโศก ท่ีมีตอภรรยาท่ีจากทานไป ดวยความรักความ

สะเทือนใจอยางยิ่ง จึงทําใหเปนผลงานชิ้นเอกเรื่องหนึ่งของพระยาพรหมโวหาร นอกจากนี้ก็มีผลงาน

คาวใชของกวีตาบอดแหงเมืองแพรชื่อ ศรีวิชัย(โข) คาวใชท่ีผูชายมีไปหาผูหญิงถาหากผูหญิงไดรับแลว

และไมพอใจในตัวผูชายก็จะไมตอบ หากพอใจก็จะตอบและตองไปจางวานผูท่ีมีความรูความสามารถ

ในการแตงคาวเปนผูเขียนแตงใหอีกที การเขียนคาวใชในสมัยหลังตอมาไดอาศัยเดินรอยตามคาวสี่บท

ของพระยาพรหมโวหารเปนสวนมาก โดยมักจะเก็บเอาสํานวนโวหารท่ีไพเราะในคาวสี่บทมาแทรกไว
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๓๔ 

ค. คาวร่ํา คือฉันทลักษณประเภทหนึ่ง สมัยโบราณลานนาทําหนาท่ีคลายหนังสือพิมพใน

ปจจุบัน คือ เม่ือมีเหตุการณแปลกๆ เกิดข้ึน เชน คนตายแลวฟน น้ําทวมใหญ การสรางถาวรวัตถุ

ภายในวัด เปนตน เพ่ือกระจายขาวเรื่องแปลกๆ เหลานั้นใหแกประชาชนท่ัวไปไดรับรู กวีจึงแตงเปน

คาวร่ํา ใชอานใหกันฟงเปนท่ีสนุกสนาน บางทีก็แตงเรื่องเหตุการณบานเมือง เชน คาวเรื่องกาวิละ
  

 

 

                                                 
๓๒ ประคอง นิมมมานเหมินทร, ลักษณะวรรณกรรมภาคเหนือ, (กรุงเทพมหานคร: สมาคมสังคมศาสตร

แหงประเทศไทย, ๒๕๑๗), หนา ๓๕๘. 
๓๓ อุดม รุงเรืองศรี, รายงานการวิจัยเร่ืองจารีตในการแตงวรรณกรรมคาวซอ, หนา ๘ – ๑๐.  
๓๔ สิงฆะ วรรณสัย, ปริทัศนวรรณคดีลานนาไทย, หนา ๑๓๑. 



๒๙ 

คาวเจาเจ็ดตน เปนตน บางครั้งก็เปนคาวคําสอนตางๆ ลักษณะคาวร่ํา โดยท่ัวไปจะมีการไหวครู และ

สิ่งศักดิ์สิทธิ์ท้ังหลาย ถาหากเรื่องนั้นเปนเรื่องท่ีกลาวถึงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ท่ีควรเคารพบูชามีพระรัตนตรัย

และเทพยดาอารักษท้ังหลาย แตเหตุการณนั้นไมดีก็จะ ขึ้นตน เรื ่อ ง เลยทีเดียว  การพรรณา

เรื่องราวก็ใชภาษาลานนาพรรณนาอยางละเอียดทําใหมองเห็นภาพพจนไดดี 

ง. คาวอูบาว – อูสาว หรือท่ีเรียกวา “คําคาวคําเครือ” นั้น เปนคาวท่ีหนุมสาวหยอกกัน

ไปมา สมัยกอนหนุมสาวตองจดจํา เรียนรูไวเผื่อใครจะมาหยอก จะไดใชตอบโตโดยไมอายคูตอบโตจึง

ตองเสาะหาจดจําคําไวมากๆ จะไดไมอายสาว 65

๓๕ วัฒนธรรมการเก้ียวพาราสีของหนุมสาวลานนาจะ

เริ่มภายหลังจากการรับประทานอาหารเย็นเสร็จสิ้น สาวๆ ก็จะพากันมาอยูนอก คือนั่งทํางานบาน 

อาทิ เย็บปกถักรอยบาง ปนฝายบาง หรือมัดพลู ผาหมาก เสียบหมาก บางรอรับแขกซ่ึงคือ บรรดา

ชายหนุมท่ีจะมาเยี่ยมเยือนยามคํ่าคืน วัฒนธรรมการเลือกคูครองของชาวลานนานับเปนการให

เสรีภาพแกหนุมสาวในการเลือกคูครอง เพราะพอแมจะเปดโอกาสใหลูกสาวไดพูดคุยกับชายหนุมใน

ยามคํ่าคืนบนบานของหญิงสาวโดยไมขัดขวาง66

๓๖ 

จะเห็นไดวาเฉพาะคําประพันธคาวเพียงชนิดเดียวสามารถนําไปใชใหเหมาะสมกับลักษณะ

ของการสื่อสาร และเรื่องราวชนิดตางๆ กันไดอยางดี นับไดวากวีชาวลานนาในสัมัยโบราณเปนผูท่ีรัก

สุนทรียศาสตรการประพันธวรรณกรรมลานนาประเภทคาว และนําไปใชอยางกวางขวาง ท้ังผลงาน

เพ่ือชีวิตและดานความรัก เชน คาวใช และคาวอูบาว – อูสาว หรือ คําคาวคําเครือ คาวธรรม คาวซอ

ก็เพ่ือการแจงขาวสารแกชุมชนและเปนการบันทึกเหตุการณในยุคท่ีแตงวรรณกรรม ซ่ึงปรากฏ                                     

ฉันทลักษณและตัวอยางดังนี ้

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                 

๓๕ นันท นันทชัยศักดิ์, , วรรณกรรมลานนา, หนา ๒. 
๓๖ หทัยวรรณ ไชยกุล, วรรณกรรมลานนารวมสมัย (พ.ศ.๒๕๑๓ – ๒๕๕๐) : การสืบทอดภูมิปญญา

และการสรางสรรค, (เชียงใหม: บริษัท นพบุรีการพิมพ จํากัด, ๒๕๕๖,) หนา ๖๑. 



๓๐ 

  
ภาพท่ี ๒ แผนผังฉันทลักษณคาวซอ 

  (ท่ีมา: หทัยวรรณ ไชยะกุล, อางใน จินดาพรหม(นามแฝง), ๒๕๕๘)67

๓๗ 

 

โอวาทกลอน คําสอนบทเกา ขาพเจา  จักเลาไขปน 

เรื่องญาติพ่ีนอง บตั๊ดแมนก๋ัน เจิญทานนั่งฟง แตเกาและเหงา 

ตามดั่งคําสอน พุทธองคเจา ทานเตสนา วาไว 

ก็ยอมฉิบหาย วําวายยากไร รอนลวกไหม เงินทอง 

เตมวามีทรัพย มากมายถมถอง ก็มีเยื่องปอง หื้อตกต่ําใต 

ขึดจานั้นหนา เตียมจาใกลใกล เหมือนชายคาเรือน นั้นเลา 

ปญญาธนัง ขอนําจั๊กจี้ ในภพภาคหนาขอมี 

เจิญเจานารี   จี๋ดอกเอ้ืองเผิ้ง   นั่งเติ้งเก้ิง   พิจารณา   กอนและนายเฮย68

๓๘   

 

๓) ราย หรือ กลอนธรรม คานิยมในการใชรอยกรองลานนาประเภทราย มักจะเปนไปใน

เรื่องท่ีเก่ียวของกับศานา หรือเรื่องท่ีเก่ียวกับความหนักหนาศักดิ์สิทธิ์หรือมิฉะนั้นก็เปนการปาว 

ประกาศถึงการทําบุญ ซ่ึงจะเห็นวาเปนเรื่องเชิงศาสนาไป ดังนั้นรอยกรองชาวบานท่ีแตงดวยราย หรือ                           

                                                 
๓๗ หทัยวรรณ ไชยะกุล, ฉันทลักษณลานนา, (เชียงใหม: โรงพิมพมิ่งเมือง, ๒๕๕๘), หนา ๙๖. 
๓๘ พระครูอดุลสีลกิตติ์, คาวคําสอนและโคลงโยคมา, พิมพครั้งมี่ ๑, (เชียงใหม: ธาราทองการพิมพ, 

๒๕๔๗), หนา ๑ – ๘ 



๓๑ 

กาพยนี้จึงไมเปนท่ีนิยมโดยท่ัวไป กวีลานนาจึงนิยมใช ราย หรือ กลอนธรรม นี้แตงเรื่องราวท่ีเปน

นิทาน หรือ ชาดก เชน มหาเวสสันดรชาดก นอกจากนี้แลวอาจารยเวนทานก็ใชรายแตงคําเวนทาน

อีกดวย 69

๓๙ ซ่ึงสอดคลองกับ มณี พยอมยงค ไดกลาววา คําประพันธประเภทรายนิยมใชในการเรียบ

เรียงชาดก เชน มหาชาติชาดก ในการแตงนั้นแตละวรรคจะมีจํานวนคําประมาณ ๕ - ๖ คํา                   

คําสุดทายของวรรคสัมผัสไปยังคําท่ี ๑ หรือ ๒ หรือ ๓ คําใดคําหนึ่งของวรรคตอไปดังนี้เรื่อยๆ จนกวา

จะจบ คําประพันธประเภทรายนี้ นอกจากจะใชแตงชาดกตางๆ แลวยังนิยมแตงคําเรียกขวัญ หรือคํา

สังเวยในโอกาสตางๆ คําเวนทาน คําบูชา รวมท้ังคติธรรมคําสอน เชน เรื่องปูสอนหลาน เปนตน 70

๔๐ 

รายเปนคําประพันธประเภทหนึ่งของลานนาท่ีนิยมใชในวรรณกรรมคําสอน 71

๔๑ ลักษณะคําประพันธ

ประเภทนี้ใชในการแตงธรรมคาว หรือ คาวธรรม หรือธรรมนิยายมีลีลาการดําเนินเรื่องคลายชาดก คือ

มีการตั้งบาทพระคาถาบาลี แลวขยายความเปนบรรยาย พรรณนาหรือเทศนนาโวหารแลวแตกรณี72

๔๒ 

สิงฆะ วรรณสัย กลาววา แตเดิมมาวิธีการแตงคําประพันธชนิดนี้ จะมีชื่อเรียกวาอยางไรไมทราบท้ังยัง

หาหลักฐานไมพบ อาศัยเทียบเคียงจากราย ซ่ึงเปนฉันทลักษณชนิดหนึ่งของไทย ในภาคกลางจึงเห็น

วาสวนคลายกันมากและท่ีคลายท่ีสุดคือ รายโบราณ จึงอนุโลมเรียกชื่อคําประพันธชนิดนี้วา “ราย” 

แมวาหลักกําหนดเสียงเพ่ือใหเปนไปตามทํานองอาน จะผิดแผกจากรายของภาคกลางไปบางก็ตาม73

๔๓ 

สวนทวงทํานองในการเทศน หรือการอานรายเปนทํานองเสนาะนั้น มีหลายทํานองท่ีนิยมกันมาแต

โบราณ มีอยูหลายทํานอง อาทิ พราวไกวใบ มะนาวลองของ นกเขาเหิน และน้ําตกตาด เปนตน

วรรณกรรมลานนาท่ีแตงดวยคําประพันธประเภทรายของลานนา สวนใหญจะเปนเรื่องนิทานชาดก

หรือคติธรรมคําสอนท่ีนํามาใชเทศนในประเพณีสําคัญ และวันสําคัญทางพุทธศาสนา โดยลักษณะการ

แตงจะมีการตั้งคาถาบาลีแลวขยายความเปนการพรรณนาโวหาร หรือเทศนาโวหารแลวแตกรณีมีท้ังท่ี

แตงเปนรายผสมกับรอยแกวก็มี ซ่ึงปรากฏฉันทลักษณและตัวอยางดังนี้ 

 

                                                 
๓๙ อุดม รุงเรืองศรี, “วิเคราหวรรณกรรมลานนา: รอยกรองชาวบาน”, ในรายงานการสัมมนาวรรณกรรม

ลานนา เลม ๒, คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม, (ม.ป.ท., ๒๕๒๗): หนา ๔๒๑. 
๔๐ มณี พยอมยงค, ประวัติและวรรณคดีลานนาไทย, (กรุงเทพมหานคร: คนเมืองการพิมพ, ๒๕๑๓), 

หนา ๒๖ – ๒๗. 
๔๑ หทัยวรรณ ไชยกุล, วรรณกรรมลานนารวมสมัย (พ.ศ.๒๕๑๓ – ๒๕๕๐) : การสืบทอดภูมิปญญา

และการสรางสรรค, หนา ๑๐๘. 
๔๒ เสนห บุญยรักษ, “วรรณกรรมคาวของภาคเหนือ”, หนา ๒๙. 
๔๓ สิงฆะ วรรณสัย, “หลักกวีนิพนธไทย”, วารสารโบราณคดี , ป ท่ี ๖, (มิ ถุนายน ๒๕๑๘) :                          

๗๒ – ๗๗. 



๓๒ 

 
 

ภาพท่ี ๓ แผนผังฉันทลักษณราย 

     (ท่ีมา: หทัยวรรณ ไชยกุล, ๒๕๕๘)74

๔๔ 

 

สวนพระราชาตนผานแผว หันนองแกวทาวทังอยืน โสกาวืนวูไหม 

ทาวอดบไดแตอันเปนสรมณ ยินปรารมภเดือดรอน ทุกขข่ิงขอนโรคา 

ควรกรูณามีมาก อดลําบากเหลือใจ เพ่ือวาอาลัย บแลว หันนองแกวทาวมอรณา 

ชลเนตตน้ําตา ตกมาซะซู เจาค็วู ผุดลุกไพ ยอหัวนาง พระญาแกนไธ  

ข้ึนพาดไวเหนือตัก ฯลฯ75

๔๕ 

 

 ๔) กาพย เปนวิธีการแตงคํารอยกรองชนิดหนึ่ง ใชในหมูสงฆโดยเฉพาะ หาใชกาพยท่ีเรา

เรียนและรูกันในปจจุบันนี้ไม เพราะกาพยของลานนาไทยใชสําหรับแตงคําสอนหรือสรุปทายกัณฑของ

มหาชาติ 76๔๖ มณี พยอมยงค อธิบายวา กาพยของลานนามีฉันทลักษณไมเหมือนของภาคกลางอยางท่ี

เราเคยศึกษามา เชน กาพยยานี ๑๑ การแสดงกาพยลานนาถือวาเปนศิลปะข้ันสูงเพราะแตงยากตอง

หาคําใหเหมาะสมกับเสียงและทํานอง ท้ังตองไดความหมายชัดเจนเปนสาระดวยการอานกาพยไมตอง

มีดนตรีประกอบ77

๔๗ ซ่ึง นันท นันทชัยศักดิ์ ไดแบงประเภทของกาพยไว ๓ ชนิด ไดแก กาพยเคา กาพย

กลาง และกาพยปลาย78

๔๘  

 พระธรรมราชานุวัตร (ฟู อตฺตสิโว) กลาววา ธรรมเนียมของเมืองเหนือมีเชนเดียวกับเมืองใต 

นิยมมีแหลนอก เรียกวา ใสกาพย มีท้ังกาพยเคา กาพยกลาง และกาพยปลาย แตกาพยกลางมีนอย

เห็นมีอยูบางก็ใน กัณฑกุมาร มัทรี มหาราช นครกัณฑ กาพยเคาเปนแหลนอก เนื้อเรื่อง โดยมากเปน

คําสอน เชน กาพยสงสาร กาพยปญจศีล กาพยพรหม กาพยกลางวาในเนื้อเรื่องเลือกเอาตอนท่ี

ไพเราะหรือสําคัญ เชน เรียกขวัญนางมัทรี กาพยปลาย ยอเนื้อเรื่องของกัณฑ บางทีก็เลือกเอาตอนท่ี

สําคัญ เชน กัณฑกุมาร เลือกเอาตอนลองกุมารถูกพราหมณทุบตีรองใหตอพระพักตรพระบิดา เปนตน

                                                 
๔๔ หทัยวรรณ ไชยกุล, ฉันทลักษณลานนา, หนา ๕๒. 
๔๕ อุดม รุงเรืองศรี, วรรณกรรมลานนา, หนา ๒๙. 
๔๖ ไพฑูรย พรหมวิจิตร, กวีเอกลานนา: พระยาพรหมโวหาร, หนา ๘. 
๔๗ มณี พยอมยงค, ประวัติและวรรณคดีลานนาไทย, หนา ๒๖. 
๔๘ นันท นันทชัยศักดิ์, วรรณกรรมลานนา, หนา ๔๐. 



๓๓ 

79

๔๙ กาพยเปนฉันทลักษณท่ีแตงข้ึนตามบทบัญญัติ ครุ ลหุ ซ่ึงกวีกําหนดใหกาพยหรือแหลมีระดับเสียง 

เชน เสียงของพระเทศนสามารถแบงออกเปน ๒ เสียง คือ กาพยเสียงใหญ และกาพยเสียงเล็ก ถาพระ

เทศนมหาราช นครกัณฑ หรือชูชก มักจะใสกาพยเสียงใหญ สวนพระท่ีเทศนมัทรี กุมาร ฉกษัตริย 

และสักบรรพ มักจะใสกาพยเสียงเล็กเปนพ้ืน การใสกาพยหรือการเทศนามหาชาติของลานนาไทย มี

ความเจริญรุงเรืองมาตลอดนับแตอาณาจักรลานนาจนถึงสมัยเจาผูครองนคร ตอมาราว พ.ศ.๒๕๐๐ 

การใสกาพยและการเทศนมหาชาติไดขาดความนิยม มีเหตุปจจัยหลายประการ ทําใหการขับรอง

ประเภทกาพยหรืออ่ือลํานําหายไป จนเหลือพระท่ีเทศนไดไมก่ีรูป เรียกวาขาดพัฒนาการของเพลง

ประเภทมุขปาฐะ สวนนี้ไปอยางนาเสียดาย 80

๕๐ ซ่ึงปรากฏฉันทลักษณและตัวอยางดังนี้ 

 
 ภาพท่ี ๔ แผนผังฉันทลักษณกาพย 

     (ท่ีมา: อุดม รุงเรืองศรี, ๒๕๔๖)81

๕๑ 
 

 

    พุทโธ เม นาโถ  จุงเอาพระพุทโธเปนท่ีจั้ง 

เปนท่ีก้ังกาไวหมูไพรี 

    รักษาไวหื้อดีดี  อยามีดางพรอยกานโกง 

กลับกลายเปนรูรั่วโลง  เพราะมีบงมอดแมงชี   

ตามท่ีพระทานเทสนไว  วามีหาเสนดีหลี 

ตามท่ีองคพระมุนี  เทศนาไวเบื้องตน 

เราจักขอกลาวซํ้าซน  ขอตนวาปาณา 

บวาปลาบวกปลาลอง  กุงเหนี่ยวเหนี้ยวปลาฝา 

                                                 
๔๙ พระพระธรรมราชานุวัตร (ฟู อตฺตสิโว), หลักภาษาไทยพายัพ, (กรุงเทพมหานคร: นีลนาราการพิมพ, 

ม.ป.ป.), หนา ๕๕๗ – ๕๕๘. 
๕๐ มณี พยอมยงค, ประวัติและวรรณคดีลานนาไทย, หนา ๓๗๙ – ๓๘๑. 
๕๑ อุดม รุงเรืองศรี, วรรณกรรมลานนา, หนา ๓๑. 



๓๔ 

เซาะขุดกบเขียดกลางนา  แกะหอยเอามาใสของ 

ตกจําตามบวกตามลอง  แทงสอมเอยี่ยนท่ีพงเอยน ฯลฯ82

๕๒  

 

 ๕) คําร่ํา 83

๕๓ หมายถึง ร่ําพรรณนา เปนลํานําชนิดหนึ่งมีหลักฉันทลักษณในการแตง

โดยเฉพาะและมีทํานองอานตางหาก 84

๕๔ ซ่ึงสอดคลองกับ ทรงศักดิ์ ปรางควัฒนากุล วาการขับลํานํา

แบบหนึ่งซ่ึงมีลีลาท่ีเรียบงาย คําประพันธท่ีใชในการร่ําเรียกวา คําร่ํา มีลักษณะรูปแบบวรรคละ ๓ - ๔ 

คํา สงสัมผัสกันแบบราย การร่ําจะปรากฏเฉพาะในโอกาสพิธีกรรมตางๆ เชน คําร่ําบอกไฟข้ึน คําร่ํา

แหไมคํ้าตนโพธิ์ คําร่ําการสรางวิหาร เปนตน ลักษณะของคําร่ําคลายคลึงกันมากกับกาพยเซ้ิงบั้งไฟ

ของอีสานและคําขับฟอน ในงานแขงเรือและจุดบั้งไฟของชาวไทลื้อสิบสองบันนา เราจะเห็นไดวาบท

ขับขานชนิดนี้สัมพันธอยางยิ่งกับงานพิธีกรรมตางๆ ลักษณะของการร่ํานี้ มีปรากฎท้ังในบทเพลงท่ีเด็ก

รองเลน และปรากฎในบทเพลงกลอมเด็กของลานนาดวย ดังตัวอยางบทเพลงสิกจุงจา (โหนชิงชา) 

และคลายกับลักษณะกลอนกลอมเด็กของภาคกลาง เชน บทจันทรเอยจันทรเจา อีกดวย85

๕๕ ซ่ึงปรากฏ

ฉันทลักษณและตัวอยางดังนี้ 

 
  ภาพท่ี ๕ แผนผังฉันทลักษณคําร่ํา 

        (ท่ีมา: หทัยวรรณ ไชยกุล, ๒๕๕๘)86

๕๖ 

 
 

                                                 
๕๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๑. 
๕๓ คําร่ํา – ลานนาออกเสียงวา กําฮ่ํา 
๕๔ สิงฆะ วรรณสัย, ปริทัศนวรรณคดีลานนาไทย, หนา ๗๕. 
๕๕ ทรงศักดิ์ ปรางควัฒนกูล, “เพลงและการละเลนพ้ืนบานลานนา: ความสัมพันธกับความเช่ือและ

พิธีกรรม”, ในเอกสารการสัมมนาเพลงและการละเลนพ้ืนบานลานนา, วิทยาลัยครูเชียงใหม, (ม.ป.ท., ๒๕๓๑), 

หนา ๔ – ๘. 
๕๖ หทัยวรรณ ไชยกุล, หนา ๗๔. 



๓๕ 

    สิกชุงชา อ่ีหลาชุงชอย 

ข้ึนดอยนอย ข้ึนดอยหลวง 

เก็บผักข้ีขวง ใสซาทางลุม 

เก็บผักกุม ใสซาทางบน 

ลูกแกวสองคน กับฅนผูนึ่ง 

ตีตึ่งตึ้ง  หื้อยาสาวฟง87

๕๗ 

 

จากการศึกษาเนื้อหาเก่ียวกับท่ีมา ประเภท และฉันทลักษณของวรรณกรรมลานนาอยาง

ละเอียดทําใหเกิดความเขาใจและทราบถึงประเภทและฉันทลักษณตางๆ ของวรรณกรรมลานนา 

นับเปนประดิษฐกรรมทางความคิดสามารถมองเห็นศิลปะในถอยคําสําเนียง สุนทรียภาพทาง

วรรณศิลปท่ีสืบมาแตอดีต เปนเครื่องมือท่ีใชติดตอสื่อสาร ถายทอดความคิด ความเชื่อ รอยเรียงเปน

วรรณกรรมอันล้ําคาผานรูปแบบฉันทลักษณตางๆ ใชวิธีถายทอดจากการเลาสูกันฟงดวยปากตอปาก

บาง จดจารเปนลายลักษณอักษรบางซ่ึงปรากฏในพับสา คัมภีรใบลาน โดยมากกวีไดนําเอาหลักธรรม

ทางพระพุทธศาสนามาเปนแบบอยางทางความคิดผานวิธีการทางภูมิปญญาท่ีสั่งสมมายาวนาน ตอไป

ผูศึกษาจะศึกษาวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ซ่ึงเปนวรรณกรรณกรรมลานนาเรื่องหนึ่งท่ีได

นําพุทธธรรมมารอยกรองเปนคาวซอ สรางความบันเทิงใจใหแกชาวบาน ซ่ึงจะไดศึกษาตอไป 

 

๒.๒ ความหมายของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

วรรณกรรมคาซอ “บัวระวงสไกรสร” เปนศิลปะการใชภาษาอยางหนึ่งของคนในสังคม

ลานนา เนื้อหาสาระแสดงถึงวิธีชีวิตความเปนอยูและภาพสะทอนทางสังคมในยุคนั้นๆ วรรณกรรม

คาวซอจึงถูกสรางข้ึนมาดวยเหตุผลท่ีจะสรางความบันเทิงใหแกคนในสังคมเพียงอยางเดียวไม มักจะมี

การสอดแทรกคานิยม คติความเชื่อ รวมถึงคําสอนทางพระพุทธศาสนาเขาไปดวย กลาวคือ คาวซอ               

บัวระวงสไกรสร เปนวรรณกรรมท่ีไดรับตนเคามาจากวรรณกรรมคาวธรรมเรื่อง “สุริยะวงสไกรสร” 

นับแตพระพุทธศาสนาไดเผยแพรเขามาสูดินแดนลานนา พระไตรปฎกเปนพระคัมภีรสําคัญท่ีเก็บคํา

สอนของพระพุทธเจาพระคัมภีรจึงเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิตและวัฒนธรรมในดินแดนลานนา               

พระคัมภีรพระไตรปฎกไดรับยกยองเทิดทูนบูชาใหเปนวรรณกรรมท่ีศักสิทธิ์ และกอนการแสดงธรรม

ของพระพุทธเจาพระองคมักยกเอาเรื่องราวในอดีตชาติครั้งเม่ือเสวยพระชาติเปนพระโพธิสัตวมา

กลาวสอนแลวจึงแสดงธรรม พระสูตรท้ังหลายอาจเปนตนแบบในการเขียนวรรณกรรมในนิบาตและ

วรรณกรรมนอกนิบาตลานนาหลายเรื่อง  

                                                 
๕๗ อุดม รุงเรืองศรี, วรรณกรรมลานนา, หนา ๒๘. 



๓๖ 

 “บัวระวงสไกรสร” ผูศึกษาไดวิเคราะหวาชื่อเรื่องนี้มาจากคําวา “บัวระวงส” หรือ                

“บัวรวง” อานวา บัว-ระ-วง ในพจนานุกรมภาษาลานนา ฉบับเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จ                                  

พระเจาอยูหัว ในวโรกาสเจริญพระชนมายุ ๘๐ พรรษา ใหความหมายวาหมายถึง ตนพุทธรักษา 88

๕๘ 

และคําวา “ไกรสร” หรือ “ไกสอร” นัยยะแรกหมายถึง เกสร 89

๕๙ และนัยยะสองหมายถึง นางไกสร 

เปนตัวละครตัวหนึ่งในเรื่องนี้ขอสังเกตุในคาวซอเรื่องนี้ไมพบตัวละครชื่อบัวระวงสพบเฉพาะไกสร

เทานั้น เม่ือเปรียบเทียบกับคาวธัมมสุริยวงส ตัวละครเอกชื่อ เจาสุริยวงสากุมาร เปนไปไดวาผูแตงได

ศึกษาวรรณกรรมคาวธัมมหรือคาวซอท่ีมีลักษณะคลายกันแลวนํามาแตงเปนของตนเองแลวจึงใชชื่อ

ใหมวา “บัวระวงสไกรสร” กลาวคือผูแตงไดนําเคาโครงเรื่องมาจากปญญาสชาดกมาแตงเปนคาวซอ 

เม่ือพิจารณาดูแลวบรรดาเนื้อเรื่องของชาดกแตละเรื่อง ซ่ึงมี ๕๐ เรื่องก็ไมพบเรื่องบัวรวงสไกรสร                               

แตพบวามีการแตงเปนคาวธรรม ชื่อ สุริยวงสไกรสร ซ่ึงวรรณกรรมท้ังสองเรื่องมีใจความท่ีตรงกัน 

เปนไปไดวาชาดกเรื่อง “บัวระวงสไกรสร” เปนชาดกนอกนิบาตท่ีกวีชาวลานนาไดแตงข้ึนโดยอาศัย

การดําเนินเรื่องแบบชาดกนอกนิบาตลานนาหลายเรื่อง มีการสรางโครงเรื่องใหมีลักษณะผจญภัย ซ่ึงมี

วิธีการดําเนินเรื่องคลายคลึงกัน ฉะนั้นวรรณกรรมเรื่องนี้จึงจัดเปนชาดกเรื่องหนึ่ง แตเปนชาดกนอก

นิบาตลานนา และไมมีเนื้อเรื่องอยูในกลุมปญญาสชาดก วรรณกรรมเรื่อง “บัวระวงสไกรสร” พบ

ตนฉบับท่ีแตงเปนคาวธรรมและคาวซอตามท่ีสถาบันวิจัยสังคม หาวิทยาลัยเชียงใหม ไดรวบรวมไวพบ 

จํานวน ๕ ฉบับ ไดแก ฉบับวัดทุงผึ้ง จังหวัดนาน จารลงในใบลาน จํานวน ๓ ผูก จารดวยอักษรธรรม

ลานนา พุทธศักราช ๒๔๓๖ ฉบับวัดสุขศรี จังหวัดนาน จารลงในใบลาน จํานวน ๓ ผูก จารดวยอักษร

ธรรมลานนา พุทธศักราช ๒๔๕๖ ฉบับวัดชางคํ้าวรวิหาร จังหวัดนาน จารลงในใบลาน จํานวน ๑ ผูก 

จารดวยอักษรไทนอยไมปรากฏปท่ีจาร ฉบับวัดกูคํา จังหวัดเชียงใหม จารลงในใบลาน จํานวน ๕ ผูก 

จารดวยอักษรธรรมลานนา พุทธศักราช ๒๔๗๖ ฉบับวัดดอยสารภี จังหวัดลําพูน จารลงในใบลาน 

จํานวน ๕ ผูก จารดวยอักษรธรรมลานนา พุทธศักราช ๒๔๗๘ และมีผูสนใจศึกษาเพ่ิมเติมไดพบอีก

จํานวน ๓ ฉบับ ไดแก ฉบับวัดปาสักนอย อําเภอสันกําแพง จังหวัดเชียงใหม จารลงในใบลาน จํานวน 

๕ ผูก จารดวยอักษรธรรมลานนา พุทธศักราช ๒๔๘๐ ฉบับนอยอาย ไชยเมืองเลน บานปาบงหนอย 

ตําบลแมคือ อําเภอสันกําแพง จังหวัดเชียงใหม พิมพดวยอักษรธรรมลานนา แตงเม่ือ พุทธศักราช 

๒๔๗๕ ฉบับนายอินแหลง ขจรศักดิ์ ใชชื่อวา “ธัมมสุริยวงศ” พิมพดวยอักษรธรรมลานนาเม่ือ

พุทธศักราช ๒๔๗๘ การสืบถึงแหลงท่ีมาดังท่ีไดกลาวขางตนเปนการสํารวจจัดทําทะเบียนธรรมใบ

                                                 
๕๘ สถาบันภาษา ศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, พจนานุกรมภาษาลานนา ฉบับ

เฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว ในวโรกาสเจริญพระชนมายุ ๘๐ พรรษา, พิมพครั้งท่ี ๒, 

(เชียงใหม: หางหุนสวนจํากัด เชียงใหมโรงพิมพแสงศิลป, ๒๕๓๙), หนา ๒๖๔. 
๕๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๑. 



๓๗ 

ลานนาเพียงสวนหนึ่งเทานั้น อาจยังมีฉบับท่ีตกสํารวจและมีอายุท่ีเกามากกวานี้ เพราะคาวธรรมหรือ

คาวซอสวนใหญยึดถือธรรมเนียมการคัดลอกสืบตอกันมา การศึกษาหาตนฉบับจึงเปนไปไดยาก                        

ผูศึกษาไมสามารถนํามาแสดงใหทราบจํานวนฉบับท่ีคัดลอกและปแตงใหแนชัดได อยางไรก็ตาม คราว

ซอเรื่อง สุริยวงส นี้ พบวา มีใจความตรงกับชาดกท่ีชื่อสุริยวงสไกสร ซ่ึงเปนชื่อหนึ่งของเรื่อง บัวระ

วงสไกสร ท่ีแปลวา บวรวงศเกษร 90

๖๐ สําหรับบัวรวงสไกสอร หรือ บัวรวงศเกสร เปนวรรณกรรม

ลานนาซ่ึงเดิมแตงเปนคาวธรรม ตอมาเม่ือมีความนิยมอานเรื่องท่ีแตงดวยฉันทลักษณคราวซอ “นอย

อาย ไชยเมืองเลน” ไดนําเรื่องดังกลาวมาแตงเปนคราวซอ และหางแตโฮงก่ีเชียงใหม เปนผูจัดพิมพ

จําหนาย โดยมอบใหโรงพิมพอเมริกัน ถนนเจริญเมือง เชียงใหม เปนผูจัดพิมพเปนครั้งท่ี ๑ จํานวน 

๑,๐๐๐ เลม เม่ือ พ.ศ.๒๕๗๕ 91

๖๑ ซ่ึงตนฉบับเดิมพิมพดวยอักษรธรรมลานนา จํานวน ๙๖ หนา ตอมา

พ.ศ.๒๕๓๐ ศูนยศิลปวัฒนธรรม สหวิทยาลัยลานนา วิทยาลัยครูเชียงใหม ไดนํามาปริวรรตเปน

อักษรไทยกลาง และพิมพเผยแพรในเอกสารอันดับท่ี ๑๘ ศูนยศิลปวัฒนธรรม สหวิทยาลัยลานนา

เชียงใหม จํานวน ๖๙ หนา  

 

๒.๓ ความสําคัญของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

วรรณกรรมท่ีสรางข้ึนสวนใหญเปนวรรณกรรมท่ีเก่ียวเนื่องกับพระพุทธศาสนาเพราะใน

อดีตวัดเปนศูนยกลางความเจริญทางดานการศึกษาประเพณีวัฒนธรรมรวมถึงภูมิปญญาของมิติอ่ืน 

เชน จิตรกรรมสถาปตยกรรม เปนตน ดวยแนวคิดพระพุทธศาสนาท่ีไดรับการถายทอดตั้งแตอดีต

หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏจึงเปนแบบแผนในการประพฤติปฏิบัติสงผลตอการสราง

คานิยมและสรางอิทธิพลทางความคิดใหกับคนในสังคมใหเจริญรอยตามแบบแผนท่ีดีตามหลักธรรม

ทางพระพุทธศาสนานําไปเปนเครื่องมือคือพิจารณาเรื่องความคิดการประพฤติปฏิบัติสวนเนื้อหาท่ีจะ

นําเสนอข้ึนอยูกับความนิยมและภูมิปญญาท่ีจะนํารูปแบบของวรรณกรรมลานนารูปแบบใดมา

ถายทอดวรรณกรรมลานนาไดรับตนเขาสวนหนึ่งมาจากพระไตรปฎกโดยตรงและอีกสวนหนึ่งมาจาก

พระไตรปฎกแตไดนํานิทานพ้ืนบานหรือวรรณกรรมเรื่องเลาในวิถีชีวิตมาผสมผสานเกิดเปน

วรรณกรรมจึงทําใหนักปราชญหรือก็มีในทองถ่ินถายทอดวรรณกรรมออกมาความนิยมหรือ

ความสามารถของตนเอง คาวซอบัวระวงสไกรสร จึงเปนสิ่งท่ีแสดงความคิด มุมมอง โลกทัศนและชั้น

                                                 
๖๐ คณะทํางานในโครงการ e-60 วรรณพิมพลานนา, วรรณพิมพลานนา: วรรณกรรมท่ีตีพิมพดวย

อักษรธรรมลานนา ๖๐ เลม, เลม ๓, (เชียงใหม: สํานักงานพัฒนาวิทยาศาสตรและเทคโนโลยีแหงชาติ และ

มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๕๒), หนา ๑๗๘๖. 
๖๑ คณะทํางานในโครงการ e-60 วรรณพิมพลานนา.วรรณพิมพลานนา: วรรณกรรมท่ีตีพิมพดวย

อักษรธรรมลานนา ๖๐ เลม, เลม ๑, (เชียงใหม: สํานักงานพัฒนาวิทยาศาสตรและเทคโนโลยีแหงชาติ และ

มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๕๒), หนา ๓๔๒. 



๓๘ 

เชิงความสามารถตางๆ ของกวี เพราะความสามารถของกวีแตละคนยอมมีความแตกตางกันอยูหลาย

ปจจัย อาทิ ปจจัยทางสังคม วิถีชีวิต ลักษณะทางภูมิศาสตร ประวัติศาสตร และการศึกษา เปนตน 

ปจจัยท่ีไดกลาวนั้นสงผลในการปลูกฝงชั้นเชิงความคิดของกวี และมีอิทธิพลตอการประพันธงานใน

รูปแบบตางๆ ซ่ึงประคอง นิมมานเหมินท ไดกลาวถึงลักษณะวรรณกรรมภาคเหนือไววา จะมีลักษณะ

ท่ีไมปรากฏชื่อผูแตง เพราะเปนเรื่องท่ีบอกเลาสืบตอกันมาจากปากตอปากใชภาษาทองถ่ิน ลักษณะ

ถอยคําเปนคํางายๆ สื่อความหมายตรงไปตรงมา สนองความตองการของกลุมชนในทองถ่ิน เชน เพ่ือ

ความบันเทิง เพ่ืออธิบายสิ่งท่ีคนในสมัยนั้นยังไมเขาใจ เพ่ือสอนจริยธรรมขนบธรรมเนียมประเพณี

และพฤติกรรมดานตางๆ ใชภาษาถ่ินและตัวอักษรทองถ่ิน 92

๖๒ แตเดิมนั้นวัดเปนศูนยกลางของ

การศึกษาในทองถ่ินวรรณกรรมทองถ่ินในยุคท่ีใชระบบการคัดลอกดวยลายมือโดยใชตัวอักษรท่ีมีใน

ทองถ่ินบันทึกเอกสาร ใชรูปแบบคําประพันธท่ีนิยมกันของแตละทองถ่ินมักเปนรอยกรองมากกวารอย

แกว เชน “คาวซอ” เปนคําประพันธท่ีเรียงรอยถอยคําเขาดวยกัน มีลีลาคลองจองกับสําเนียงของถ่ิน

ลานนา เอ้ือตอการขับขานเปนทํานอง สวนใหญเปนเรื่องราวทางพระพุทธศาสนา ไดแก นิทานชาดก

และวรรณกรรมคําสอน มุงสอนจริยธรรมแกสังคม ยึดหลักเอาพุทธธรรมเปนหลักควบคูไปกับการ

สรางความบันเทิง ความสัมพันธท่ีไดกลาวมาแลวขางตน นอกจากนั้นยังไดเอาพุทธธรรมมาสอนเพ่ือ

ปลูกฝงคุณธรรมและจริยะธรรม และกวีได เลือกนําเสนอลักษณะคําประพันธ เนื้อหา และ

องคประกอบตามความนิยมของสังคมในแตละยุคสมัยและเพ่ือการสรางสังคมใหมีความสุข 
 

๒.๔ องคประกอบของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

ลักษณะคําประพันธคาวซอลานนาในตอนตนผูศึกษาไดกลาวถึงวรรณกรรมประเภทคาว

ซอไปบางแลว ในท่ีนี้จึงจะขอขยายความวรรณกรรมคาวซอใหมีความชัดเจนยิ่งข้ึนเพ่ือความเขาใจและ

เปนประโยชนตอการศึกษาจุดมุงหมาย จารีต แบบแผนในการนําเสนอวรรณกรรมคาวซอ วรรณกรรม

ลานนาประเภท “คาวซอ” เปนวรรณกรรมลานนาประเภทหนึ่งท่ีไดรับความนิยมในสังคมลานนา                   

ผูแตงไดนําเอาเรื่องราวในชาดกเปนสวนใหญเรารียกวา คาวธรรม หรือ ธรรมคาว ซ่ึงพระสงฆใชใน

การเทศนาใหชาวบาน เชน เรื่องการบําเพ็ญธรรมของพระพุทธเจา พระโพธิสัตว ชาดก ตางๆ กวีได

นํามารอยเรียงเปนคําประพันธแบบชาวบานใหเกิดความสนุกสนาน รื่นเริง ฟงแลวไมนาเบื่อสามารถ

สอดแทรกวิถีชีวิต วัฒนธรรม สังคมระดับชาวบานเขาไป รูปแบบคําประพันธนี้เรียกวา “คาวซอ” 

วรรณกรรมลานนา “บัวรวงศไกรสร” เปนวรรณกรรมลานาเรื่องหนึ่งท่ีแตงฉันทลักษณแบบ                    

“คาวซอ” หรือ “คาวเรื่อง”  

                                                 
๖๒ ประคอง นิมมานเหมินท, ลักษณะวรรณกรรมภาคเหนือ, หนา ๗. 



๓๙ 

ตอไปผูศึกษาจะไดกลาวถึงความนิยมของคาวเรื่องหรือคาวซอ ซ่ึงอุดม รุงเรื่องศรี ไดกลาว

วาคําประพันธประเภทคราวนั้น มักปรากฏท่ัวไปท้ังในแง ปริศนาคําทาย เพลงเด็ก โวหารรักของหนุม

สาว สํานวน คําพังเพย สุภาษิต ตลอดจนเพลงยาว เรื่องประเภทจดหมายเหตุ และวรรณกรรมเพ่ือ

ความบันเทิงคือ คราวซอ93

๖๓ ยุคท่ีคาวไดรับความนิยมเริ่มตั้งแตครั้งพระยาพรหมโวหารแตงคาวร่ําเรื่อง

นางชม หรือท่ีเรียกวา คาวสี่บท เปนตนมา จะเห็นไดวาไดมีผูนิยมนําเอาฉันทลักษณคาวไปใช เพ่ือ

จุดประสงคตางๆ ในครั้ง ท่ีเจาสุริยวงศ (คําตัน สิโรรส) เดินทางจากเชียงใหมไปราชการท่ี

กรุงเทพมหานคร โดยการลองแพไปซ่ึงตองใชเวลานั่งๆ นอนๆ ไปเปนเวลานาน เม่ือ พ.ศ.๒๔๒๔ ทาน

ไดนําเอาเรื่อง โคลงหงสผาคํา มาแตงเปนคาวซออีกสํานวนหนึ่ง ซ่ึงไดรับการคัดลอกสืบตอกันไปหลาย

ฉบับ และประกอบกับในชวงเวลานั้นมิชชันนารีชาวอเมริกาไดคิดตัวพิมพอักษรลานนาข้ึนมาใชต้ังแต 

พ.ศ.๒๔๓๕ ครั้นขายอุปกรณการพิมพชุดดังกลาวใหนายเมืองใจ ชัยนิลพันธ เม่ือ พ.ศ.๒๔๖๙ แลว 

นายเมืองใจก็ไดนําเอาคาวซอของเจาสุริยวงศดังกลาวมาพิมพขายใหชื่อวาเรื่อง หงสหิน จากผลการ

พิมพเรื่องนี้ออกจําหนายก็ไดรับความสนใจอยางกวางขวางจึงทําใหนายเมืองใจนําเอาคาวซอ เรื่อง 

เจาสุวัตรกับนางบัวคํา พิมพออกจําหนายซ่ึงไดรับความนิยมอยางมาก จึงพิมพคาวซอเรื่องอ่ืนๆ ดวย

อักษรลานนาอีกเปนจํานวนมากเม่ือประมาณ พ.ศ.๒๔๗๔ ตอมา เม่ือมีนโยบายใหคนไทยเรียน

อักษรไทยกลางอยางกวางขวางนายเมืองใจเห็นวา คนยุคหลังไมสามารถอานอักษรลานนาไดอีก จึง

นําเอาคาวซอท่ีตนเองพิมพเผยแพรดวยอักษรลานนานั้นมาปริวรรตเปนอักษรไทยกลางตามเสียงอาน 

โดยเริ่มพิมพเผยแพรตั้งแตประมาณ พ.ศ.๒๔๙๕ เปนตนมา มีจํานวนประชากร ๖๐ เรื่อง ตอมานาย

ประเทือง เภาวัฒนสุข ไดรับมอบลิขสิทธิ์คาวซอจากนายเมืองใจ และไดเริ่มพิมพคาวซออีกครั้งหนึ่ง

เม่ือประมาณ พ.ศ.๒๕๑๐ แตพิมพไมครบทุกเลม เทาท่ีสํารวจพบมีเพียง ๓๐ เลม ไดแก หงสหิน เจาสุ

วัตกับนางบัวคํา นกกระจาบ สุวรรณเมฆะ วรรณพราหมณ อุทธรา จันทประโชติ บัวระวงศหงส

อํามาตย จําปาสี่ตน ปลาตะเพียน โปราบาวหนอย จั๋นตะคา วงศสวรรค สุทธนู แสงเมืองหลงถํ้า สังข

ทอง กํ่ากาดํา สุวรรณหงส กําพราบัวตอง เตโชยาโม เจาสุธน ชางโพง บัวระวงศแตงออน จุจะวรรณะ 
ชางสะทัน ชิวหาลิ้นคํา อายรอยขอดชางงาเดียว มูลละกิตติ และเจาโสทะนานางปะถะวี94๖๔ 

สําหรับแนวการแตงคาวเรื่องหรือคาวซอ มีลักษณะคลายกับการแตงนิทาน แตวาใชคํา

ประพันธรอยกรองแบบคาว การดําเนินเรื่องกลาวพรรณาถึงลักษณะเดนของตัวละคร ตลอดจนมีการ

พรรณนาธรรมชาติท่ีประกอบเปนฉากของเนื้อเรื่อง มีการใชคติหรือคําคมเปรียบเทียบในตอนสําคัญ 

เพ่ือเปนคติสอนใจท่ีดี การดําเนินเรื่องเปนไปตามลําดับเหตุการณไมซับซอน หากจะประเมินในแง

                                                 
๖๓ อุดม รุงเรืองศรี, รายงานการวิจัยเร่ืองจารีตในการแตงวรรณกรรมคาวซอ, หนา ๘ -๑๐. 
๖๔ เรื่องเดียวกัน, หนา ๙ – ๑๑. 



๔๐ 

คุณคาทางวรรณคดีก็อาจกลาวไดวามีรสของวรรณคดีครบถวนทุกรสซ่ึงไดแก เสาวรจนี นารีปราโมทย 

พิโรธวาทัง และสัลลาปงคพิสัย  

 ลมูล จันทนหอม ไดกลาววา ในดานการใชภาษาสวนใหญเปนภาษลานนา ผูท่ีอานได

เขาใจจะตองเปนผูท่ีรูความหมายของคําศัทพโบราณอยูบาง ไมเชนนั้นจะไมสามารถเขาใจไดละเอียด

ซ่ึงหมายถึงการเขาถึงรสของวรรณคดีดวย นับไดวา คาวเรื่อง ไดชวยบันทึกภาษาลานนา ตลอดจน

สภาพสังคมลานนา ไวใหอนุชนรุนหลังไดศึกษา 95

๖๕ จารีตนิยมในการแตงวรรณกรรมคราวซอ โดยจะมี

ความสอดคลองกับหลักความเชื่อในพระรัตนตรัย และการเคารพจารีต สิ่งศักดิ์สิทธิ์ของชาวลานนา 

อุดม รุงเรืองศรี ไดกลาวสรุปไววา จารีตนิยมในการขอขมาพระธรรมนั้นเพราะพระธรรมถือวาเปนของ

สูงไมควรนํามาขับเพ่ือความบันเทิงใจ จารีตนิยมในการบอกท่ีมาของเรื่องวาเปนชาดกเรื่องใด ใครเปน

ผูแตง  จารีตนิยมในการบอกจุดประสงคในการแตงคือการกลาวถึงสาเหตุม่ีตนนําเอามาแตงเพ่ืออะไร 

จารีตนิยมท่ีแสดงความสัมพันธระหวางผูแตงกับผูฟง เชน การสื่อสารกับผูฟงดวยอารมณความบันเทิง

หยอกกันไปมาและจารตีนิยมในการปดทายเรื่อง เชน การประชุมชาดก เปนตน96

๖๖ ซ่ึง ลมูล จันทหอม 

ไดกลาววาความนิยมในการแตงคาวซอลานนา เปนวรรณกรรมท่ีมุงเพ่ือการขับแกชุมชนเพ่ือความ

บันเทิง ในการแตงคาวซอ นอกจากจะมีจารีตในการดําเนินเรื่อง หรือการพรรณนาท่ีเปนแนวจารีต

นิยม แตลึกลงไปผูแตงแตละคนมีวิญญาณแหงความเปนเอกภาพของตนแตละทานมีลักษณะคาวซอมี

แนว คลายกัน แตในความคลายกันนั้นก็มีความแตกตางกันซอนอยู ซ่ึงเปนท่ีมาสําคัญของความดีเดน

ของวรรณกรรมคาวซอแตละเรื่อง97

๖๗ 
 

 ๒.๔.๑ ลักษณะคําประพันธ 

 คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” แตงข้ึนโดยผูแตงใชฉันทลักษณประเภทคาวซอ ฉัตรยุพา                

สวัสดิพงษ ไดกลาววา การแตงคาวซอนั้น จะมีลักษณะเปนแบบท่ีกลาวกันวา “สามตัวเหลียว เจ็ดตัว

เทียว บาทหลังบาทหนา”หมายความวา การแตงคาวซอในวรรคแรกจะมี ๓ คํา วรรคถัดไปมี ๔ คํา 

รวมเปน ๗ คํา 98

๖๘ โดยผูศึกษาไดอางอิงจากหนังสือฉันทลักษณลานนา ซ่ึงมีแผนผังและตัวอยาง

ประกอบดังนี้  

                                                 
๖๕ ลมูล จันทนหอม, “ลักษณะคําประพันธท่ีใชในวรรณกรรมลานนา”, ในเอกสารรวมบทความ

ประกอบการสัมมนา เร่ือง ภาษาไทยเรานี้มีทํานอง, (ม.ป.ท.: ม.ป.ป.): หนา ๓๐. 
๖๖ อุดม รุงเรืองศรี, รายงานการวิจัยเร่ืองจารีตในการแตงวรรณกรรมคาวซอ, หนา ๒๐๑ – ๒๐๒. 
๖๗ ลมูล จันทนหอม, “ลักษณะคําประพันธท่ีใชในวรรณกรรมลานนา”, หนา ๓๒. 
๖๘ ฉัตรยุพา สวัสดิพงษ, “คาวซอเร่ืองเจาสุวัตร นางบัวคํา.”, หนา ๘. 



๔๑ 

 
ภาพท่ี ๖ แผนผังฉันทลักษณคาวซอ 

(ท่ีมา: หทัยวรรณ ไชยะกุล, อางใน จินดาพรหม(นามแฝง), ๒๕๕๘)99

๖๙  
 

 บทท่ี ๑   สถมัง   ทีฆังโยชเยื้อน  บทมาทเบื้อง เรื่องเคาประถม  

จักจาเลาลื้ม   ตอคืนเมือหลัง  ใหสุชนัง     หญิงชายหนุมเถา  

สุริยะวงส   โพธิสัตเจา  ท่ีเสยยานอน รมไม   

 บทท่ี ๒   คันหลับใหลฝน  สะดุงครั่งใคล  นิทนั่งใต  โคธัง  

เจาตื่นมาแลว   บิดหนาเหลียวหลัง กายคชัง  บันธมชื่นแจง  

สวางตา   รุกขาปาแหนน  ยามตาวันแลง คํ่ามอย  

 บทท่ี ๓ และตอๆ ไป  มาโสกสั่นใจ  เจาเด็กออนนอย  บมีคูหอย พาวพิง  

เจาเมาปนซบ   สลบลงผิง  ผอฟาแลดินเหมือนจักฟนขว้ํา  

เจาเมาหวาเหว   ชวนเซสลั้ง  บหันมาดา แมไท  

   บทสงทาย  หื้อตั้งโสตา  ดาฟงถ่ีซ้ัน ยังบทบาทหอง 

   กลอนธัมม  วัจจนัง   ยังมีมากกวาง จักขางทาวธะ100

๗๐ 
 

การกําหนดจํานวนคําและการสงสัมผัสในแตละวรรคของคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

บางครั้งไมเปนไปตามฉันทลักษณท่ีปรากฏ โดยข้ึนอยูกับความยืดหยุนของศิลปะในการประพันธ สวน

ใหญท่ีพบมักเปนการรักษารูปคํา และความหมายของคํา จึงไมสามารถกําหนดจํานวนคําในแตละ

วรรคไดตามแผนผังขางตน 

                                                 
๖๙ หทัยวรรณ ไชยะกุล, ฉันทลักษณลานนา, หนา ๙๖. 
๗๐ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, (ม.ป.ท., ๒๕๓๐), หนา ๒๕ – ๓๑. 



๔๒ 

๒.๔.๒ เนื้อเรื่องโดยยอ  

การศึกษาวรรณกรรมลานนา เรื่อง “บัวระวงสไกรสร” เนื้อหาของเรื่องไดกลาวถึงการ

บําเ พ็ญบารมีธรรมของพระพุทธเจ า เ ม่ือครั้ ง เสวยพระชาติ เปนพระโพธิสัตวพระนามว า                                    

สุริยวงสากุมาร เรื่องนี้ไดกลาวถึงความผูกพันของพระพุทธเจาและเหลาอมนุษยท่ีมีมาในอดีตชาติ 

ดวยบุญบารมีของพระองคมีมากจึงฝาฟนอุปสรรคความขัดแยงตางๆ จนสามารถเอาชนะเหลาอมนุษย 

และไดพบกับความสุขสมหวังตอไปผูศึกษาจะไดกลาวถึงเนื้อเรื่องโดยยอ“บัวระวงสไกรสร”ดังนี้ 

มีกษัตริยพระองคหนึ่งนามวากุสสราช ปกครองเมืองปญจาลนคร มีพระเทวีนามวาเมฆวดี 

และมีพระราชโอรสนามวาสุริยวงสากุมาร ในอาณาเขตเมืองนั้นมีนางยักษตนหนึ่งมัวเมาในราคะ 

ตัณหามีความอยากมักได วันหนึ่งนางยักษไดเหาะไปพบพระเจากุสสราช จึงเกิดกิเลสอยากไดพระเจา

กุสสราชมาเปนสามี เพราะเหตุวาพระเจากุสสราชทรงมีรูปงดงาม จึงดลใจใหพระเจากุสสราช                                

พระเทวีและพระโอรสเสด็จประพาสอุทยานเพ่ือชมนกชมไม นางยักษจึงออกอุบายแปลงกายเปน

กวางทองแลววิ่งผานไปในระหวางพลับพลาท่ีประทับผานกองทหารและคนท้ังหลาย เม่ือพระเทวีเห็น

กวางทองจึงอยากได พระเจากุสสราชจึงมีบัญชาใหทหารตามพระองคไปจับเอากวางทองตัวนั้น 

พระองคและเหลาทหารมีความพยายามอยางท่ีสุดท่ีจะจับกวางทอง จนพลัดหลงเขาไปในเขตของนาง

ยักษ นางยักษไดจับมาของพระองคกินเปนอาหารแลวแปลงกายเปนนางเทวดาเขาไปหาเพ่ือจะชวยให

พระองครอดพนจากนางยักษ จากนั้นนางเทวดา(นางยักษแปลง)ไดออกอุบายพูดยุยงใสรายนางเมฆ

วดีผูเปนพระเทวีไปตางๆ นานา ท่ีสุดพระเจากุสสราชก็เชื่อฟงคํานางยักษ และไดนางยักษตนนั้นเปน

ชายา แลวพานั่งหงสกลับเมืองปญจาลนคร โดยท้ิงใหนางเมฆวดีและพระโอรสตามหาสามีอยูในปา 

เม่ือพระเจากุสสราชและนายักษถึงเมืองปญจาลนคร นางยักษไดทูลยุยงสามีของตนวาหากพระองคให

นางเมฆวดีเปนเทวีรวมกับนาง นางจะขอกลับเมืองของตนดังเดิม ตอมานางเมฆวดีและพระโอรสกลับ

ถึงเมือง ก็มีรับสั่งใหประหารนางเมฆวดี สุริวงสากุมารเห็นวาแมของตนจะถูกประหารจึงรีบวิ่งเขาไป

กอดปองกันพระมารดาของตนไว พระเจากุสสราชจึงตรัววาถาประหารแมไมไดก็ประหารท้ังสอง

พระองค เม่ือพระอินทรทราบถึงเหตุการณนั้น จึงไดลงมาชวยท้ังสองพระองคไดบันดาลใหดาบของ

เพชรฆาตกลายเปนเชือกรัดทหารไว เม่ือมีโอกาสสุริยวงสากุมารจึงรีบพามารดาของตนหนีไปจาก

เมืองปญจาลนคร ทหารจึงกลับมาทูลตอพระเจากุสสราชวาไดประหารท้ังสองพระองคแลว เม่ือนาง

ยักษไดเปนพระเทวีดังตั้งใจ เมืองปญจาลนครก็เกิดโรคภัยตางๆ บานเมืองทุกขรอนประชาชนหาความ

สงบสุขไมได ท้ังสองแมลูกไดเดินไปตามปาเขาลําเนาไพร ไดหลงเขาไปในเขตเมืองนันทพราน ซ่ึงมี

ยักษตนหนึ่งชื่อโครปธิราชปกครอง ยักษตนนี้หมกมุนอยูกับราคะ ตัณหา อยากไดภรรยาแตก็ไม

สามารถหาได จึงคอยชื่นชมแตนางไมนารีผล วันหนึ่งยักษโครปธิราช ไดเหาะผานมาเห็นนางเมฆวดี

และพระโอรสนอนหลับอยูท่ีใตตนไมขางสระแหงหนึ่งจึงไดหอบเอานางเมฆวดีกลับไปยังเมืองของตน 

เม่ือไปถึงประตูเมืองจึงฝากนาง  เมฆวดีไวกับพญาลิงท่ีเฝาประตูเมือง แลวตนไดลงไปอาบน้ําใน



๔๓ 

แมน้ําอโนมากอนพานางไปปราสาทของตน เม่ือสุริยวงสากุมาร ต่ืนมาแลวไมเห็นมารดาของตนจึงได

ออกตามหาเปนเวลาถึงสองเดือน จนหลงเขาไปในปาหิมพานต แลวไดพบกับพระฤาษีตนหนึ่งนามวา

ไตรคํา ปลูกอาศรมบําเพ็ญธรรมอยู พระฤาษีเปนผูมีศีล ทานไดรับเอาเด็กหญิงคนหนึ่งท่ีเกิดจาก

ดอกบัวมาคนหนึ่งมาเลี้ยงไวแลวตั้งชื่อวานางไกสรหรือนางเกสร เม่ือสุริวงสากุมารเดินทางมาไดรับเอา

สุริยวงสากุมารเปนศิษยและไดสอนวิชาคาถาอาคมตางๆ ใหโดยใชเวลาถึงหาป ขณะเม่ือเรียนวิชาอยู

นั้นพระอินทรไดมอบดาบและธนูวิเศษให พอสุริยวงสากุมารอายุไดสิบหาปไดรับเอานางไกสรมาเปน

ภรรยา พระองคไดถามเรื่องมารดาของพระองคกับพระฤาษีจึงทราบเรื่อง 

ในท่ีสุดพระองคจึงลาพระฤาษีและนางไกรสรเพ่ือออกตามหามารดาของตน ฤาษีไดมอบ

มาข้ีผึ้งชื่อกัณฐักใหเพ่ือใชเปนพาหนะเดินทาง ในท่ีสุดก็ไดเดินทางถึงเมืองนันทพราน พบกับพญาลิง

และไดปราบพญาลิง จึงทราบขาวมารดาตนจากพญาลิง กอนท่ีนางเมฆวดีจะไปปราสาทของยักษ

โครปธิราชไดฝากผาสไบกับแหวนเพ่ือมอบใหแกสุริยวงสากุมาร พระองคไดสอนพญาลิงใหตั้งม่ันอยูใน

ศีลธรรม จากนั้นก็เดินทางไปยังปราสาทของยักษโครปธิราชตอ แตระหวางการเดินทางไปนั้น มีถํ้าท่ีมี

ยักษท่ีมีฤทธิ์อาศัยอยูไมอาจเขาไปได ผูรักษาถํ้านั้นคือนางเทวดาชื่ออารัมมสา ผูเฝาดอยอารัมภูสา ซ่ึง

ไดดูแลสุริยวงสากุมารแลวนางไดรับเอาพระองคเปนบุตรบุญธรรม นางไดเลาเรื่องนางเมฆวดีให

พระองคฟง จึงรูวายักษโครปธิราชไมสามารถทําใหนางเมฆวดีรักไดจึงไดสรางปราสาทหลังหนึ่งใหนาง

เมฆวดีอาศัย นางเทวดาจึงแนะใหสุริยวงสากุมารแปลงเปนฤาษีแอบเขาไปดูทางในปราสาท เม่ือทราบ

วามารดาของตนอยูในปราสาทนางเทวดาไดมอบเครื่องแตงกายวิเศษเพ่ือไปรับนางเมฆวดีแลวกลับ

ไปสูถํ้าของนางเทวดา 

ฝายยักษโครปธิราช ไดเดินทางไปหานางเมฆวดีแตไปพบและยังไดกลิ่นของมาและมนุษย

จึงรูวามีคนมาเอานางเมฆวดีไป และไดเห็นหนังสือทารบของสุริยวงสากุมาร จึงมีบัญชาใหยักษโขโน

แปลงกายเปนพระอินทรไปลอสุริยวงสากุมารออกมา เพ่ือจะจับตัวสุริยวงสากุมาร แตฝายนางเทวดา

อารัมมสารูทันจึงบอกแกสุริยวงสากุมารใหรูตัวเสียกอน ท้ังสองไดตอสูกัน สุริยวงสากุมารไดใชธนู

วิเศษยิงยักษท้ังหลายตายหมด เวนแตยักษโครปธิราช ซ่ึงยิงอยางไรก็ไมตาย พระองคจึงปรึกษา

มากัณฐักถึงวิธีฆายักษโครปธิราชจึงไดออกอุบายใหไปรบกันท่ีภูเขาเวลปพพตะแลวยิงยักษโครปธิราช

ดวยลูกธนูชื่อปฐวีเทยะ จึงฆาไดสําเร็จ บรรดายักษท้ังหลายจึงยกเมืองใหสุริยวงสากุมารปกครอง                   

แตพระองคไมไดรับไว จึงยกเมืองนันทพรานใหยักษโขโนปกครองแทน สุริยวงสากุมารไดมีบัญชาให

ยักษโขโนเตรียมกองทัพเพ่ือกลับคืนสูเมืองปญจาลนคร บรรดายักษไดพรอมใจกันทําถนนหนทาง 

ประดับประดาดอกไมแลวเชิญนางเมฆวดีและนางเทวดาอารัมมสาประทับบนปราสาทใหยักษหามไป

ยังเมืองปญจาลนคร พอไปถึงเขตเมืองจึงใหเสนายักษนําสารไปถวายแกพระเจากุสสราชเรื่องการ

มาถึงของสริยวงสากุมารและนางเมฆวดีเพ่ือขอเขาเมือง เม่ือไดรับอนุญาตเขาเมืองแลวนางเทวดาจึง

ไดสอบถามเรื่องราวในอดีตแกพระเจากุสสราชอยางละเอียด จึงทราบเรื่องราวตางๆ แลวบอกใหพระ



๔๔ 

เจากุสสราชรูวานางเทวีองคใหมแทจริงแลวเปนนางยักษแปลงกายมา พระองคจึงไดมีบัญชาให

ประหารนางยักษแลวใหท้ังสองพระองคคืนสูฐานันดร แลวจัดพิธีเฉลิมฉลองอยางยิ่งใหญ หลังจากนั้น                                  

สุริยวงสากุมารไดกลับไปรับเอานางไกสรเขาไปรวมครองเมืองปญจาลนครอยางมีความสุข 
 

๒.๔.๓ แนวคิดของเรื่อง (แกนเรื่อง)  

ยุวพาส ชัยศิลปวัฒนา ไดกลาวถึง แนวคิดของเรื่อง หรือแกนเรื่อง หมายถึง ความคิดหลัก

ท่ีผูแตงตองการนําเสนอเปนความหมายรวมของเรื่องท้ังหมด ดังนั้น แกนเรื่องจึงเปนตัวควบคุม

องคประกอบทุกๆ สวนในเรื่อง ไมวาจะเปนโครงเรื่อง ตัวละคร ผูเลาเรื่อง ความขัดแยงของเหตุการณ 

สถานท่ีตลอดจนลีลาในการเขียน เพ่ือใหบรรลุจุดประสงคหลักท่ีตองการสื่อ101

๗๑ เจือ สตะเวทิน ไดแบง

แกนเรื่องออกเปน ๒ ประเภท ไดแก  

๑) แกนเรื่องใหญ เปนแนวคิดหลัก คือความคิดของเรื่องท้ังเรื่องนับเปนแกนหรือ

แกนกลางของเรื่อง เรื่องท้ังหมดจะผูกพันธเก่ียวโยงกับแกนเรื่องใหญ การดําเนินเรื่องจะเริ่มจากแกน

เรื่องนี้และจะจบลงดวยการคลี่คลายของแกนเดียวกันนี้  

๒) แกนเรื่องยอย เปนแนวคิดเฉพาะเรื่อง คือความคิดเฉพาะตอน เปนแนวคิดท่ีแทรกอยู

ในเรื่องเพียงชวงบางตอน เปนแกนหรือแกนกลางของพฤติกรรมหรือเหตุการณอยางใดอยางหนึ่งซ่ึง

ดําเนินอยูในเรื่องและมีความผูกพันธเก่ียวโยงกับแกนเรื่องใหญ แกนเรื่องยอยนี้จะมีจํานวนเทาใดก็ได

ตามความตองการของกวี 102๗๒ เม่ือพิจารณาถึงแนวคิดของเรื่องหรือแกนเรื่อง ในคาวซอ “บัวระวงส

ไกรสร” จะเห็นวามีท้ังแกนเรื่องใหญ และแกนเรื่องยอย แกนเรื่องใหญของคาวซอเรื่องนี้ ไดแก เรื่อง

ความทุกข สวนแกนเรื่องยอย ไดแก ตัณหาและการรักษาศีล ซ่ึงมีความเชื่อโยงกับแกนเรื่องใหญ  

ในคาวซอเรื่องนี้มีการนําเสนอธรรมในระดับชาวบานซ่ึงสามารถเขาใจไดงายๆ ไมซับซอน 

ถึงแมจะเปนเรื่องของพุทธปรัชญาหรือหลักธรรมชั้นสูงก็สามารถเสนอออกมาตามความเขาใจในระดับ

ชาวบาน ดังนั้นคาวซอเรื่อง “บัวระวงสไกรสร”นี้ จึงมีลักษณะเปนเรื่องเก่ียวกับชาดก โดยไดนําเอา

เรื่องการบําเพ็ญบารมีธรรมของพระโพธิสัตวครั้งเสวยพระชาติเปนสุริยวงสากุมารมีโครงสรางเปนแบบ

จักรๆ วงศๆ มีแกนเรื่องเก่ียวกับกรรมในอดีตชาติ และการลุมหลงในกิเลส ตัณหาเปนเหมือนนวนิยาย

ท่ีกวีประพันธข้ึนเพ่ืออาน เลาสูกันฟงแบบความสนุกสนาน บันเทิงใจ สุดทายผูฟงไดเรียนรูหลักธรรม

ทางพระพุทธศาสนาตางๆ ท่ีแทรกไวตลอดท้ังเรื่องแลวนําไปปฏิบัติในชีวิตประจําวัน 

 
 

                                                 
๗๑ ยุวพาส ชัยศิลปวัฒนา, ความรูเบ้ืองตนเกี่ยวกับวรรณคดี, พิมพครั้งท่ี ๑, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๒), หนา ๑๕๓. 
๗๒ เจือ สตะเวทิน, วรรณคดีวิจารณ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพสุทธิสารการพิมพ, ๒๕๓๘), หนา ๗๖. 



๔๕ 

๒.๔.๔ โครงเรื่อง  

โครงเรื่องนั้นมีผูใหความหมายไวแตกตางกันออกไป ดังนี้ ยุวพาส ชัยศิลปวัฒนา ไดเสนอ

ไววา คือการลําดับเรื่องของเหตุการณท่ีผูแตงผูกข้ึนมาแตละเหตุการณจะตองมีความเก่ียวเนื่อง

เชื่อมโยงกันอยางเปนเหตุเปนผล นั่นคือเหตุการณหนึ่งจะตองสงผลกระทบใหเกิดอีกเหตุการณหนึ่ง

ตามมาและตอเนื่องกันไปเปนลูกโซจนกวาเรื่องนั้นจะจบลง103

๗๓ ซ่ึงสอดคลองกับ สุพรรณี วราพร กลาว

วา โครงเรื่อง หมายถึง เคาโครงของพฤติกรรมในเรื่องซ่ึงผูประพันธกําหนดข้ึน คําวาพฤติกรรมในท่ีนี้ 

หมายถึง เหตุการณหนึ่งหรือความเคลื่อนไหวตางๆ ท่ีเกิดข้ึนตลอดระยะเวลาในเรื่อง ซ่ึงมีความ

ผสมผสานกลมกลืนเปนอันหนึ่งอันเดียวกันและมีความสําคัญตอเรื่อง เหตุการณเหลานี้ดําเนินการ

ติดตอกันตามลําดับตั้งแตเริ่มเรื่องจนจบ104

๗๔ 

โครงเรื่อง จึงหมายถึง การลําดับเหตุการณและลําดับการแสดงปญหาหรือขอขัดแยง

ภายในเหตุการณแตละแหตุการณ คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” นั้น เปนท่ีทราบกันแลววาแตงข้ึนโดย

การนําเอาฉันทลักษณลานนาประเภทคาวซอ ดังท่ีไดกลาวมาแลวในเรื่องลักษณะคําประพันธคาวซอ               

“บัวระวงสไกรสร” ผูแตงไดกลาวถึงวัตถุประสงคในการแตงไววา “ขาพเจานอยอาย ไชยเมืองเลน ตั้ง

บานเรือนอยูปาบงหนอย ตําบลแมคือ อําเภอสันกําแพง จังหวัดเชียงใหม ไดเอาธัมมเรื่องบัวระวงศ

ไกรสร มาคิดคอนข้ึนเปนกลอนคาวซอระบําเชียงใหม เพ่ือหื้อคนท้ังหลายไดอานไดฟงธรรมเรื่องนี้ 

เพราะจักฟงแตธัมมอยางเดียวค็จักงอมแลใครหลับเม่ือมีกลอนซอท่ีกินใจแลว ยอมจักตั้งใจฟงเปน

เครื่องประดับดวงใจตอไป” 105

๗๕ เม่ือไดพิจารณาดูแลวคาวซอเรื่องนี้มีลักษณะเปนนิทานชาดกนอก

นิบาต ดําเนินเรื่องแบบผจญภัย เพราะเรื่อง “บัวระวงสไกรสร” กอนท่ีจะมาเปนคาวซอ ไดเปนคาว

ธรรมมากอน ดังปรากฏในธรรมใบลานของวัดปาสักนอย อําเภอสันกําแพง จังหวัดเชียงใหม จํานวน 

๕ ผูก จารเสร็จเม่ือพุทธศักราช ๒๔๘๐106

๗๖ โดยผูศึกษาจะขออางอิงมาเพ่ือสรุปเรื่องและใหไดใจความท่ี

สมบูรณ ตอนตนของคาวธรรมเรื่องนี้ เปนการกลาวถึงอดีตชาติของพระพุทธเจา เม่ือครั้งประทับอยูท่ี

กลันทกนิวาปะ เมืองกบิลพัสดุ เหลาพระภิกษุไดมาชุมนุมกันในโรงธรรม ปรารภเหตุเรื่องพระเทวทัต

พยายามทํารายพระพุทธเจาแตก็ไมสําเร็จ จนตองตกไปสูนรก และนางจิญจามานวิกาท่ีใสราย

พระพุทธเจาวาตนทองกับพระพุทธเจาก็มีชะตากรรมเดียวกับพระเทวทัต เม่ือพระองคทราบอยางนี้

แลวจึงเสด็จไปสูท่ีประชุมแลวตรัสแกเหลาภิกษุถึงเรื่องนี้วา พระเทวทัตและนางจิญจามานวิกาท่ีได

                                                 
๗๓ ยุวพาส ชัยศิลปวัฒนา, ความรูเบ้ืองตนเกี่ยวกับวรรณคดี, หนา ๑๑๐. 
๗๔ สุพรรณี วราพร, ประวัติการประพันธนวนิยายไทย, (กรุงเทพมหานคร: เจริญวิทยการพิมพ, 

๒๕๑๙), หนา ๔. 
๗๕ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), อางแลว, หนา คําปรารภ 
๗๖ คณะทํางานในโครงการ e-60 วรรณพิมพลานนา, วรรณพิมพลานนา: วรรณกรรมท่ีตีพิมพดวย

อักษรธรรมลานนา ๖๐ เลม, หนา ๓๔๓. 



๔๖ 

พยายามทํารายพระองคนั้นไมไดมีเพียงชาตินี้แตเกิดข้ึนมาในอตีตชาติแลว เหลาภิกษุทูลขอให

พระองคแสดงเหตุในอดีตชาติเรื่องนี้ จึงไดตรัสเรื่อง สุริยวงสากุมาร ในตอนทายของธรรมคาวไดสรุป

ตัวละครสําคัญท่ีมีความเก่ียวของกับอดีตชาติของพระองค ไดแก   

พญายักษโครปธิราช  คือ พระเทวทัต 

นางยักษ   คือ นางจิญจามานวิกา 

พระฤาษีไตรคํา  คือ พระสารีบุตร 

ยักษโขโน   คือ พระโมคัลลาน 

พญาลิง   คือ พระอานนท 

พระอินทร   คือ พระอนุรุทธ 

นางเทวดาอารัมมสา  คือ นางปชาบดีโคตมี  

พระเจากุสสราช  คือ พระเจาสุทโธทนะ 

นางเมฆวดี   คือ พระนางสิริมหามายา 

นางไกสร หรือ นางเกษร คือ นางยโสธราพิมพา 

 

เนื้อความท่ีปรากฏกลาวถึงเรื่องราวของพระโพธิสัตว ซ่ึงชาวพุทธเชื่อกันวากอนท่ีจะตรัสรู

เปนพระสัมมาสัมพุทธเจาในอนาคต ตองผานการสั่งสมบารมีอยางมากมายหลายชาติในครั้งนั้นได

เสวยพระชาติเปน สุริยวงสากุมาร พระโอรสของพระเจากุสสราช และพระนางเมฆวดี ไดกลาวอางวา

ตัวละครเอกของเรื่องเปนพระโพธิสัตวเชนนี้ จึงสรุปไดวาเปน “ชาดก” เปนเรื่องของการบําเพ็ญบารมี

ธรรมของพระพุทธเจา ขอสังเกตุอยางหนึ่งท่ีกวีพยายามชี้ใหผูอานเห็นความเปนไปของกรรมและกลับ

ชาติมาเกิดของพระโพธิสัตวรวมถึงเหลาบริวาร เพราะตราบใดท่ียังไมไดบรรลุมรรคผลถึงพระนิพพาน

ก็ตองเกิดมาเผชิญกับความทุกข เวียนวายอยูในวัฏฏะ กลาวคือดวยอํานาจของกิเลส กรรม วิบาก เม่ือ

ทํากรรมแลวยอมไดรับผลแหงกรรมนั้นอีก หมุนเวียนไปอยางไมจบสิ้น 
ธรรมเทศนาชาดกลานนา สวนใหญการเริ่มเรื่องมักปรารภเหตุเก่ียวกับชาดกเรื่องนั้นกอน

วาเหตุนั้นเกิดข้ึนไดอยางไรเพราะอะไร และตอนทายจะมีการสรุปหรือการประชุมชาดก หมายถึงการ

จําแนกตัวละครในเรื่องใหตรงกับเรื่องราวพุทธประวัติ จึงเปนตนเคาของการรอยกรองคาวซอ เรื่อง

“บัวระวงสไกรสร” ในตอนแรกไดกลาวถึงการไหวครูตามธรรมเนียมการประพันธรอยกรอง การตั้ง

ความปราถนาใหพนทุกขไปสูพระนิพพาน กลาวถึงจุดประสงค และเริ่มเรื่องราวทันที ในเรื่องนี้ไม

ปรากฏการปรารภเหตุ และการประชุมชาดกเหมือนในคาวธรรมแตอยางใด กลาวถึงเฉพาะการ

เสวยพระชาติเปนโพธิสัตว ซ่ึงพระพุทธเจาไดตรัสปรารภดวยพระองคเอง ดังท่ีปรากฏในวรรณกรรม

ดังนี้ 

 



๔๗ 

“ตามองคพระพุทธ ทานเจากดหมาย บอกเปนนิยาย เลาไว

แสงสา เม่ือกุสล ไมทันแกกลา ความปรารถนาทานนัก ขัดสนใจ 

พระองคกีดคัด ไดหลายชาติตั้งเปนคน ชาติชาตนั้น แสนท่ีอับจน 

ทานไดทรง คําทุกขบหนอย บาปกับบุญ ทวยจูงจองหอย เปนคู

เทียมมาบพลัด หนอโพธิสัตกับเทวทัต หากเปนคูสูกันมา ปางเม่ือ

พระ โพธิสัตตรา ไดทวนเทียวมา อเนชาติต้ัง ชาติหลงขณะยาม

อ้ัน เม่ือสมภารยังออนคลอย ปางเม่ือเปน เจากุมมารนอย อยู

เมืองม่ิงกวางประชา”107

๗๗  

การดําเนินเรื่องมีความซับซอน เพราะมีตัวละครเก่ียวของกันหลายตัว ผูแตงกําหนดให

นางยักษเปนผูสรางเหตุการณความขัดแยงในเรื่องและเชื่อมโยงไปหาตอนอ่ืนๆ ในท่ีนี้ผูศึกษาจะ

กลาวถึงประเด็นปญหาของโครงเรื่อง ดังนี้ 

สถานการณของปญหา ตอนท่ี ๑ คือ มีนางยักษมายตนหนึ่งอยากไดพระเจากุสสราชรามา

เปนสามีจึงใหมนตดลใจใหนางเมฆวดีและพระโอรสประพาสอุทยาน ดังปรากฏในคาวซอตอนหนึ่ง 

ดังนี้ 

“ปางภายลุน ยังมียายักข ตัวใหญเถาแข็งแรง ยักขตัวนั้น ริทธีมัน

แข็ง มันแสดง ปลอมตัวพรอมได ยักขีณี มันเปนแมหมาย ใจดุดํา

ยิ่งนัก มันมีตัณหา คะนิงคิดรัก ใจสอดดั้นมีกล มันทําเดชริทธิ์ หื้อ

จิตใหลหลง สังวาทคุณมนต หื้อคนหลิ่งหลู พิสมัย ใจเมาซอบสู 

ไดถูกมนตมันเปาพิศ ยักขีณี ริทธีเดชริทธิ์ มันคิดแตงไดมายา 

เพราะความโลภะ เกิดความตัณหา มันหันพระยากุสสราชเจา 

ทานมีรูปสวย งามดีบเสา ใจมันเมาโสกคัด เพราะวาตัณหา ยักข

เถามีนัก ใจมืดไหมเมามัว มันคิดผามาง เอามาเปนผัว ใจมันดํา

มัว ลดเลี้ยวเก้ียวด้ัน มันบันดลใจ หื้อไดสลั้ง จิตใจเภทังคลาด

คลอย ทําหื้อจิตใจ เทวีลูกนอย ไดหลงเชื่อถอยทางดี เลยจิต

พลาดพลั้ง คําเมาโสภี เมกฆวดี บหมินเท่ียงได”108

๗๘ 

 

ปญหาเริ่มปรากฏเม่ือนางยักษแปลงเปนกวางทองวิ่งเขามาระหวางพลับพลาท่ีประทับแลว

นางเมฆวดีเกิดความหลงใหลเปนเหตุใหพระเจากุสสราชตองออกตามหาเพ่ือเอากวางตัวนั้นมาใหนาง

                                                 
๗๗ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๑. 
๗๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓. 



๔๘ 

เมฆวดี แตพระองคไดหลงเขาไปในเขตของยักษ จนในท่ีสุดนางยักษไดแปลงเปนเทวดารูปงามพระเจา

กุสสราชเกิดรักใครแลวพานางยักษกลับเมืองปญจาลนคร และพากันใสความนางเมฆวดี 

สถานการณของปญหา ตอนท่ี ๒ พระเจากุสสราชสั่งประหารนางเมฆวดีและพระโอรส 

เปนเหตุใหพระอินทรลงมาชวย แลวจึงพากันหนี้เขาไปในปา ดังปรากฏในคาวซอตอนหนึ่ง ดังนี้ 

 “กุสสาราชะ ฟงคําสาวผี โทษเมียบมี เอาเพ่ือนไปฆา ปุนดี

นอยใจ พระทัยหมองหนา ยามเขาพานางหนอฟา เอาไปประหาร 

ท่ียังปาชา จักเอาดาบกลาตัดฟน หญิงชายใหญนอย อกตีบใจตัน 

มาเสียดายนาง จักตายกวาจอย สุริยะวงศ บุตตาออนหนอย คัน

หันเพ่ือนเอาแมไท ไปเถิงสุสา ถาเนตนไม เจารองร่ําไหทวยทาง 

ไปเถิงแมไท มือกอดเกาะหวัน วาอยาไปฟน แมรักของขา.....เวลา

วันนั้น สะทานเฟอนไหว มีโกลาภัย เยือกยาวท่ัวหอง หิณบัณฑุ

กัมม ฟุงเฟอนตําตอง อุณหากานองค่ังคัด เปนโกลาหน รอนรน

ยิ่งนัก จึ่งหันเหตุแจงลงมา ตัวองคหนอเนื้อ โพธิสัตตรา จักมรณา 

เมือมรณม่ิงขว้ํา ทานจิ่งลงมา โปรดผายยามอ้ัน หื้อสุขสําราญร่ํา

งับ”109

๗๙ 
สถานการณของปญหา ตอนท่ี ๓ ยักษโครปธิราช ซ่ึงปกครองเมืองนันทพรานเหาะผานมา

เกิดตัณหาอยากไดนางเมฆวดีเปนภรรยา จึงไดพาเอาตัวนางไปแลวนํานางไปฝากไวกับพญาลิงผูเฝา

ประตูเมืองนันทพราน นางเมฆวดีจึงไดเอาแหวนกับผาฝากไวกับพญาลิง และสั่งไววาเปนของสุริยวง

สากุมารดังปรากฏในเนื้อความวา 

 “มีวันหนึ่งนา พระยาโครบ มันเดินไตเตาดงรี มาหันใสนอง ราง

คอมอิตถี เมกฆวดี ยังดินลุมใต นางนั่งจุกเหงา ซบเซาเหงาไห มา

สีวิไลยิ่งนัก มันเทาคิดใจ คระนิงคิดรัก จิ่งสังวาทดวยมนตมัน 

มนตเวททิพย แตงหื้อหลับฝน หื้อนางงอมงัน มอยไปเท่ือหนอย 

หื้อสมิงหมึง ลืมสติจอย หัวนางเซทาวซบ พระยายักขา ราชาโค

รบ ฟงยกบาทเตามาริม......สวนวายักโข พาโลบาปใบ มันจับนาง

ไปบยั้ง เอามือกอดหวัน เดินดันละลั้ง สยองวิ่งขามซานบน มัน

เหาะคระยอน วิ่งหวายเวหน ไปปานดั่งลม พัดฟองง้ิวแหง.ไปเถิง

รอดหอง มัคคโต เมืองลิงขอบขอน เปนดงดอนดานยักข เขา

สังกัดอยูลุมบังคับ ลุมอํานาจดวยตัวมัน จิ่งหยุดอยูพัก กรุงลิง

                                                 
๗๙ อางแลว. 



๔๙ 

รัฏฐา มันก็เอานาง ฝากกับวอกเถา วาสูทังหลาย จุงมาผอเฝา 

เมียกูนี้ไว.....ตัวนางหนอชั้น จิ่งจาตอบตานกับลิง วาเจาพ่ีนอง  

บุญมีจริงๆ อันเปนแกลิง รักษาดานดาว ขอเพ่ิงกุศล บารมีเจา 

พอกรุณาอยาพลิ้ว ขาขอฝากแหวน ธําวงคสอดนิ้ว กับผืนแผนผา

ครัวทรง เปนของลูกนอย ขอจื่อจําจง สุริยะวงส บุตตาลูกขา”110

๘๐ 

สถานการณของปญหา ตอนท่ี ๔ หลังจากท่ีสุริยวงสากุมารตื่นมาไมพบกับนางเมฆวดีจึง

ออกตามหาแลวไปพบกับพระฤาษีไตรคําจึงฝากตัวเปนศิษย และไดพบรักกับนางไกสร ดังปรากฏใน

คาวซอตอนหนึ่งดังนี้  

 “เจาบุบุนไซ คีรีเขาขอน ไดหลายคราวนอน เดือนหนึ่งจอดจั้ง 

ดวยเดสสบุญ มาเทิงเกิงนั้น เถิงท่ีอารามทานพระ ชื่อตะไหลคํา 

เจาสมณะ ทานสงเสพสรางคลองชี ทานสุวัณณะ พระองคระสี 

อยูในคีรี ดอยดงเถ่ือนถํ้า....สุริยะวงส ตนบุญเสิศฟา ยามหนุม

หนาบุญยอมอยูกับนาฎนอง บัวบานไกสร ระสีปกครองเสี้ยงดูผอ

เฝา เถิงเวยยการ อายุนามเจา สิบปเสศมาใหญนัก พระระสีสอน 

เวทมนตไดนัก จบเพทเสี้ยงคุณคลอง สวนนางนาฎนอง บัวบาน

ไกสร นวลละอองสีใสบเสา อายุสังขาร พอสิบขวบเขา ยังปา

ยเปยงไปใหญพรอม ยามเม่ือหนุมกัมม เปนพ่ีกับนอง สองโลง

ถอยยินดี เถิงใหญมาแลว ข้ึนแถวจาวจี มีความยินดี ตัณหา

เกิดข้ึน มีดพราฮําฝน บทนเปนหลึ้ม ขะหนิมคําซอนหอเลาะ ดิน

กลายเปนตม ก็ฝนน้ําเซาะ มันกลายเกิดหื้อแหลวไป สองเจาคู

ซอน หยองมีน้ําใจ อยูกลางดงไพร สองคนมวนตอม”111

๘๑ 

ความรุนแรงของปญหาไดเกิดข้ึนอีก คือตอนท่ี สุริยวงสากุมารคิดถึงนางเมฆวดีจึงไดกราบ

ลาพระฤาษีแลวออกไปตามหามารดาของตนจะไปพบกับพญาลิง จึงเกิดการสูรบ จนในท่ีสุดสุริยวงสา

กุมารไดรับชัยชนะ 

สถานการณของปญหา ตอนท่ี ๕ สุริยวงสากุมารแอบไปลักพาตัวนางเมฆวดีมาจากยักษ                    

โครปธิราช และไดเขียนจดหมายทารบ ยักษโครปธิราชจึงใหยักษโขโนปลอมตัวเปนพระอินทรไปลอ                                                

สุริยวงสากุมารออกมาดังปรากฏในคาวซอตอนหนึ่งวา  

                                                 
๘๐ อางแลว. 
๘๑ อางแลว. 



๕๐ 

“ซํ้าเขียนหนังสือ ดาทวยยักขเถา เขียนติดใบบานปลองพับ วาไอ

สัตรู อยางใดไปลัก เอาแมอ้ันกูมา บัดเดี๋ยวนี้ กูมาทวยหา ไอชาติ

พาลา ยักขเยนบาปใบ สูหมายจักหัน ทันกูงายได ก็จักหนีไป   

เรงรัด บัดนี้ดีกา ดาติดปลองพับ ปูนแสบไหมวิญญา กูจักไปพัก 

อยูถํ้าโคหา รอฟงอาชญา ไอเยนยักขเถา หวังวาสูจักไดเปนเจา กู

บยินยอมนอมยศ ผัดสามวัน หื้อมึงไปรบ ขอตอสูกันที แสนชาต ิ
นี้ กูบถอยหนี ใครรูริทธี ตอกันสักหนอย.สวนโขนา เสนาบาปใบ 

มีโกธาในเรงรัด วาอยารอนใจ วิชาเรานัก จักไปจานดวยทึงเพียร 

จักแปลงนาคะ ผูกพันพระเศียร มันบทันเรียน มนตสังมาแก เอา

ผาภูสา ผืนงามนี้แหล จักเอาไปนอมนับ หื้อลวดกลับกลาย เปน

เชือกผูกมัด จักหนีออกไดไหนมัน โขนาก็นึก วิชามันขัน สวนตัว

แหงมัน ปลอมกายนุงหยอง หื้อเหมือนอินทา สวรรคบนหอง 

ปลอมเพศงามพระภัก”112

๘๒ 

แตการรบครั้งนี้ก็ไมไดงาย ถึงแมจะฆายักษโครปธิราชตายแตก็กลับฟนคืนมา จนในท่ีสุด                    

สุริยวงสากุมารก็รูวิธีการฆายักษโครปธิราชและสามารถฆาไดรําเร็จ ดังปรากฏในคาวซอตอนหนึ่งดังนี้  

“สุริยะวงส ลงกําซวัด เอาปนชื่ออ้ันสุทธา ถกลากจื้น ยืนยิงปสา 

จักธรณร คํานั้นบได ซํ้ากําเอาหัว ยักขตกลุมใต เอากวัดแกวง

ไปควางซัด มากัณฐัก ซําตีนขาวปด ชกชาวเขาลงรู เลยตายขาด

มิด ยักขสัตรู ตาขุมธนู เถ่ียนกับโลกสราง มันบไดเก็บ มาเตาะตอ

ตั้ง เลยดับวิญญาณชาติยักข มาถีบหินผา ลงเตงหนีบคับ โครบ

ราช เจาตายไป ยักขตื่นคาน เถิงทางสิบหาย บมีตัวใด มาแข็งตอ

เจา”113

๘๓ 

สถานการณของปญหา ตอนท่ี ๖ เริ่มคลี่คลายลงเม่ือสุริยวงสากุมารฆายักษโครปธิราชได

สําเร็จ แลวพานางเมฆวดี นางเทวดาอรัมมสาแมบุญธรรม กลับไปยังเมืองปญจาลนคร ดังปรากฏใน

คาวซอตอนหนึ่งดังนี้  

“สุริยะวงส นําตนแมไท เขามาสูหองปูรี เจาพาหมูยักข เปน

เพ่ือนเมตรีย มาพักเซาดี นอกเวียงคายตั้ง บทัพเศิก ลูชิงเมือง

บาน จักเปนภัยพาลแยงทรัพย สวนตนพระยา รูแจงแคมครัก มี

                                                 
๘๒ อางแลว. 
๘๓ อางแลว. 



๕๑ 

ปราโมทยสูอกใน หายคําซะทาน สะดุงตกใจ มีปติใน มโนเท่ียง

ตั้ง จิ่งใชทุตตา สัญญาเมืองบาน หื้อเสนานําจานใช หางของขัน 

ธูปเทียนดอกไม  ไปชิญหนอเจามาพลัน เชิญเขาข วง คุม 

พระราชฐาน เจากุมมาร รับขันดอกสรอย ชวนเอามาดา ตามไป

ใฝหอย กับท้ังเทวันแมรัก ชวนกันมาหา คุมวังสํานัก ท่ีปราสาท

หองเวียงใน”114

๘๔ 

สถานการณของปญหาคลี่คลายลงหลังจากท่ีนางเทวดาอารัมมสาไดถามความจริงกับพระ

เจากุสสราช แลวพระองคก็มีพระบัญชาใหประหารนางยักษมาย แลวจัดพิธีรับขวัญนางเมฆวดีและ

พระโอรสแตผูแตงยังไมจบเรื่องโดยทันทียังดําเนินตอไปจนถึงตอนท่ีสุริยวงสากุมารคิดถึงนางไกรสรจึง

ขออนุญาตพระเจากุสสราชออกไปรับตัวนางไกรสรมาท่ีเมืองปญจาลนคร ดังปรากฏในคาวซอตอน

หนึ่งดังนี้  

“สุริยะวงส  พระองคจอมหลา ใจวินเมายิ่งนัก มาอาลัยหา เมีย

แพงท่ีรัก ไกสรดอกสรอยมาลี อันอยูปาไม กับพอระสี หลายเดือนดี 

ไดพลัดพรากขาง สุริยะวงส เจาจงเจตอาง จักขออําลาพอไท จัก

ไปทวยหา แมสรอยดอกไม เมียม่ิงแกวสายา......ขอกับปตตา มาดา

คะคอย ขอปลงปลอยหื้อไปงาม วาบัดเดี๋ยวนี้ มอนขอไปตาม 

ทวยหานงนางไกสรดอกสรอย พระปตตา มาดาใจหอย จิ่งปลง

ปลอยวางลูกรัก ทานก็มีใจ ยินดีซอบทัด อันตนทานเจาจักไป”115

๘๕ 

จากนั้นพระฤาษีไตลคํา ทานไดสั่งสอนสุริยวงสากุมารและนางไกสรใหปฏิบัติตนใหอยูใน

ศีลธรรม และหนาท่ีความเปนสามีภรรยา ในท่ีสุดท้ังสองก็กลับสูเมืองปญจาลนคร ไดจัดพิธีอภิเษก

สมรสอยางยิ่งใหญหลังจากนั้นสุริยวงสากุมารก็ไดข้ึนเปนกษัตริยครองเมืองปญจาลนคร 
 

๒.๔.๕ ตัวละคร  

ในการศึกษาวรรณกรรมหรือวรรณคดีนั้น ตัวละครถือวาเปนสิ่งสําคัญอีกประการหนึ่งท่ี

ควรจะศึกษา นอกการท่ีเราไดศึกษาท่ีมาของเรื่อง เนื้อเรื่องโดยยอ และโครงเรื่องแลว ตัวละครจะทํา

ใหผูอานมองเห็นถึงการลําดับโครงเรื่อง เพ่ือใหการดําเนินเรื่องมีความสมบูรณและดําเนินตามแกน

เรื่องตัวละครจึงเปนผูท่ีมีบทบาทในเรื่อง ละครจะดําเนินไปไดตองอาศัยการกระทําของตัวละคร เปนผู

ดําเนินเรื่อง อาจเปน คน สัตว อมนุษย หรือสิ่งของก็ได ดังท่ี ยุวพาส ชัยศิลปวัฒนา ไดกลาววา ละคร

จะดําเนินไปไดตองอาศัยการกระทําและบทสนทนาของตัวละคร อีกท้ังเหตุการณตางๆ ในบทละคร
                                                 

๘๔ อางแลว 
๘๕ อางแลว. 



๕๒ 

มักจะเกิดจากการท่ีตัวละครมีความปรารถนาท่ีขัดแยงกัน 116

๘๖ ซ่ึงข้ึนอยูกับกวีวาจะกําหนดรูปราง

หนาตา นิสัยใจคอ เพศ วัย บทบาท บุคลิกภาพ เปนตน ฉัตรยุภา สวัสดิพงษ กลาววา ตัวละครใน

วรรณคดีไทยโดยเฉพาะวรรณคดีท่ีอาศัยตนเคาเรื่องจากชาดกนั้นจะมีท้ังตัวละครท่ีเปนมนุษยและ

อมนุษย ลักษณะตัวละครมักจะแยกออกใหเห็นอยางชัดเจนเปนฝาย คือ ตัวละครฝานดีและฝายชั่ว 

ตัวประกอบจะเขามามีบทบาทเก่ียวกับตัวละครเอกฝายชายหรือฝายหญิง ตัวละครฝายดีมักจะมี

บทบาทท่ีตะตองชวยเหลือเก้ือกูลตัวเอกของเรื่อง ในขณะท่ีตัวละครฝายชั่วจะมีบทบาทท่ีทําใหตัวเอก

ของเรื่องตองประสบอุปสรรคหรือความลําบากตางๆ แตก็ตองพายแพตัวเอกไปในท่ีสุด117

๘๗ 

ตัวละครท่ีในคาวซอ“บัวระวงสไกสร” ผูศึกษาจะแบงออกเปน ๒ กลุม ไดแก ตัวละครท่ี

เปนมนุษยและตัวละครท่ีเปนอมนุษย ดังนี้ 

ตัวละครท่ีเปนมนุษยในคาวซอเรื่อง “บัวระวงสไกสร” มีท้ังหมด ๕ ตัว ไดแก สุริยวงสา

กุมาร พระเจากุสสราช นางเมฆวดี พระฤาษีไตรคํา และนางไกสร หรือ นางเกสร 

ตัวละครท่ีเปนอมนุษยในคาวซอเรื่อง “บัวระวงสไกสร” มีท้ังหมด ๗ ตัว ไดแก นางยักษ 

ยักษโครปธิราช ยักษโขโน พระอินทร นางเทวดาอารัมมสา พญาลิง มากัณฐัก และอามาตยยักษ 

ในท่ีนี้ผูศึกษาจะขอกลาวเฉพาะตัวละครท่ีมีความสําคัญในเรื่อง ไดแก สุริยวงสากุมาร                    

นางเมฆวดี นางยักษมาย และยักษโครปธิราช  

สุริยวงสากุมาร เปนตัวละครท่ีมีความสําคัญท่ีสุดในเรื่อง เกิดมาเพ่ือเสวยพระชาติเปน                   

พระโพธิสัตวบําเพ็ญบารมี และอยูในฐานะชนชั้นสูงเปนพระราชโอรสของพระเจากุสสราชและ                

นางเมฆวดีแหงเมืองปญจาลนคร สวนรูปลักษของพระองคกวีไมไดใหรายละเอียดชัดเจน บอกเพียงแต

วาเปนหนุมรูปงามเปนผูมีความสามารถหลายอยาง เชน ดานศาสตราวุธ เวทมนตคาถาสามารถเรียน

จบไดอยางรวดเร็วมีความเฉลียวฉลาด ดังปรากฏในคาวซอตอนหนึ่งดังนี้  

“สุริยะวงส ตนบุญเสิศฟา ยามหนุมหนาบุญ ยอมอยูกับนอง บัว

บานไกสร ระสีปกครองเลี้ยงดูผอเฝา เถิงเวยยการ อายุนามเจา  

สิบปเสศมาใหญนัก พระระสีสอน เวทมนตไดนัก จบเพทเสี้ยง

คุณคลอง”118

๘๘ 

 

                                                 
๘๖ ยุวพาส ชัยศิลปวัฒนา, ความรูเบ้ืองตนเกี่ยวกับวรรณคดี, หนา ๑๖๕. 
๘๗ ฉัตรยุพา สวัสดิพงษ, “คาวซอเร่ืองเจาสุวัตร นางบัวคํา”, หนา ๖๙. 
๘๘ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร , หนา ๓๑. 



๕๓ 

ไมเพียงแตเทานี้ สุริยวงสากุมาร ยังเปนผูกลาวสอนธรรมแกเหลาอมนุษยได มีความ

เมตตากรุณา รูจักความกตัญูรูคุณ รูจักถึงการรักษาศีล และหลักการปกครอง เปนผูฉลาดท้ังทางโลก

และทางธรรมซ่ึงกวีจงใจสรางตัวละครนี้ใหมีคุณสมบัติเปนพระโพธิสัตว เชน ตอนท่ีรบชนะพญาลิง 

 “เจาเตือนสอน พระพรกลาวชี้ หื้อฝูงวอกเถาชาวลิง หื้อเขา

ไดรับ องคปญจสีล พรอมคูชายหญิง ถือสีลแปดหา สัตบตาย บ

ควรดีฆา ควรกรุณายิ่งนัก หันสะสิ่งของเขา ก็อยาไดลัก ควรเสย

เพิกหนาหนีไป ผัวเมียมีแลว ก็อยามีใจคอยแหนงลืไท ของเขาหวงหาม 

อยาไดจุเขา  สิบหายพรอยบาง เสียเงินคําสิ่งทรัพย หื้อไดตกใจ สิ่ง

ใดแคนคัด จนพระเนตรหนายวาลง อยากินน้ําพิษ สุราเมาหลง 

หื้อจําเอาองค สีลังใหหม้ัน วาจาใจ พระกายหื้อตั้ง ตามคติธัมม

พระพุทธ ทสธัมม หื้อจําพิรุธ เจาสอนสั่งเสี้ยงสัตวลิง”119

๘๙ 

จะเห็นวาบทบาทของสุริยวงสากุมารเปนผูท่ีมีความสําคัญในการเดินเรื่องตั้งแตตนจนจบ

ตัวละครไดผาฟนอุปสรรคปญหานานา มีคนคอยใหความชวยเหลืออยูตลอด ขอสังเกตนี้เปนแบบแผน

ของวรรณกรรมไทยหรือวรรณคดีไทยท่ีนิยมสรางตัวละครเอกโดยเฉพาะประเภทชาดก สวนมากนิยม

นําเอาชื่อของตัวละครเอกไปตั้งเปนชื่อเรื่อง แตคาวซอเรื่องนี้ไดนําเอาตัวละครรองมาตั้ง คือนางไกสร

แตคนเคาก็เปนไปตามแบบแผนคือชื่อ คาวธรรมสุริยวงส นางเมฆวดี เปนตัวละครท่ีมีความสําคัญอีก

ตัวหนึ่งนางเมฆวดีเปนพระมเหสีของพระเจากุสสราช และเปนพระมารดาของสุริยวงสากุมาร มี

บทบาทสําคัญในการเดินเรื่องใหเปนไปตามแกนเรื่องพระนางเปนผูมีรูปโฉมงดงาม ซ่ึงกวีก็ไดกลาวให

รายละเอียดวา งดงามเหมือนดังชางไมแกะสลักใหเหมือนเทวดา ผิวพรรณงาม ใครเห็นก็อยากไดเปน

ภรรยา ดังปรากฏในคาวซอตอนหนึ่งดังนี้  

 “ทุกวันคํ่าเชา บพรากลาไกล ยอดนงวัย บหนีพรากขาง การทัง

สวย หากสุดเสี้ยงหั้น บมีไผเทียมเปรียบไว รูปรางผางสี เพศเพียง

ชางไม อันขวักรูปตองเทวัน สองพระเจื่องทาว เลางามเหมือนกัน 

ผวิผองพัณ วัณณะดั่งแกว มีเนื้อตัวกลม คิงพันแอวแหลว แอว 

วองคมคูเชื้อ คนใดไดหัน ใครผันฟกเฟอ มีจิตเจตเอ้ือปูนชม เจา

ลือซทาน ทังงามสวยสม พหุสุชน ลือชาท่ัวดาว”120

๙๐ 

 

                                                 
๘๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๖. 
๙๐ อางแลว. 



๕๔ 

และพระนางยังเปนผูมีความศรัทธาม่ันคงในพระพุทธศาสนาอยางแรงกลา เปนผูท่ีใคร

เห็นใครๆ ก็รัก ลักษณะนิสัยเปนผูมีศีล มีจิตใจงดงาม กวีจงใจสรางตัวละครตัวนี้ใหมีความใกลเคียงกับ

ตัวละครเอกเพราะเปนมารดาของพระโพธิสัตว ไดเผชิญเคราะหกรรมรวมกัน สุดทายก็สามารถฝาฟน

มาไดดังปรากฏในคาวซอตอนหนึ่งดังนี้  

 “สวนวามารดา พระองคราชะ จักไขบอกแจงตามมี นามชื่อนั้น 

วาอ้ันดีหลี เมกฆวดี ชื่อนามแหงเจา นางมีใจใส สัทธาบเศรา รัก

สาครองธัมมบละ ปญจสีลา บปมาทะ รักษาเท่ียงหม้ันตามองค 

การบาปราย นางบประสงค ใจเปนมงคล ดีงามซ่ือตั้ง วาจาใจ 

ประกายเท่ียงหม้ัน บผิดครองธัมมพระพุทธ อยูสุขเขสม บําเพ็ญ

ผอนทุกข เสวยราชกวางครองดิน พระปนฟา ปกครองถานถิน 

รักษาแผนดิน สุทธาใหญกวาง เปนท่ีสักเสิญ บานเมืองอวดอาง

ตามคติธัมมบพลัด ราสสดร สุขใจยิ่งนัก บมีเผาผูนินทา เจาขา

ไพรนอย มีความเมตตา สักเสิญวันทา พระองคปนเกลา ทานอยู

เทียวตาม ทสธัมมเจา ถือเปนใหญโตบพลัด พหุชนา มีความซอบ

รัก จาอวดอางยินดี”121

๙๑ 

บทบาทสําคัญในเรื่องนี้นางเมฆวดี เปนตัวละครท่ีผูกปมปญหา อยูหลายตอน ตั้งแต

เริ่มแรก ถือเปนผูสรางสถานการณความขัดแยงตางๆ เพราะตองสรางความโดดเดนใหกับตัวละครเอก 

และทําใหเรื่องสามารถดําเนินไปได 

นางยักษ ตัวละครตัวนี้ถือเปนอีกหนึ่งตัวละครท่ีมีความสําคัญในเรื่อง นางยักษ เปนนาง

ยักษมีตัณหาท่ีอาศัยอยูในเขตละแวกเมืองปญจาลนคร มีลักษณะนากลัว ดังปรากฏในคาวซอตอน

หนึ่งดังนี้  

 “กับเนรมิต หื้อพระยาหัน แปลงเปนสามาร ยักขเยนตัวเถา มี

ตัวใหญสูง ผิวดํากํ่าเสา มีขนหยวดยาวเซาซวาง จักขุตาเหลือง 

แกนเหลี้ยมเหลือกมาน ริมปากกวางแดงยาว มือถือถวยคอน 

เข้ียวงอนฟนขาว ฟงปาวเปบงอม แบกคอนเก้ิดหนา”122

๙๒ 

นิสัยใจคอมักมากในราคะ ตัณหา มีจิตใจโหดเหี่ยม มีเลหกลมารยาสามารถใชมนต                                      

สะกดจิตเพ่ือสนองความตองการของตน มีฤทธิ์เดชสามารถแปลงกายไดสารพัด ดังท่ีกวีไดพรรณนาวา 

 

                                                 
๙๑ อางแลว. 
๙๒ อางแลว. 



๕๕ 

“ยักขตัวนั้น ริทธีมันแข็ง มันแสดง ปลอมตัวพรอมได ยักขีณี มัน

เปนแมหมาย ใจดุดํายิ่งนัก มันมีตัณหา คะนิงคิดรัก ใจสอดด้ันมี

กล มันทําเดชริทธิ์ หื้อจิตใหลหลง สังวาทคุณมนต   หื้อคนหลิ่ง

หลู พิสมัย ใจเมาซอบสู ไดถูกมนตมันเปาพิศ ยักขีณี ริทธีเดช

ริทธิ์ มันคิดแตงไดมายา เพราะความโลภะ เกิดความตัณหา มัน

หันพระยายุสสราชเจา ทานมีรูปสวย งามดีบเสา ใจมันเมาโสก

คัด เพราะวาตัณหา ยักขเถามีนัก ใจมืดไหมเมามัว มันคิดผามาง 

เอามาเปนผัว ใจมันดํามัว ลดเลี้ยวเก้ียวดั้น มันบันดลใจ หื้อ

ไดสลั้ง จิตใจเภทังคลาดคลอย ทําหื้อจิตใจ เทวีลูกนอย ได

หลงเชื่อถอยทางดี เลยจิตพลาดพลั้ง คําเมาโสภี เมกฆวดี        

บหมินเท่ียงได”123

๙๓ 

บทบาทของนางยักษมายถือวาเปนตัวแทนของฝายอธรรม เปนตัวจุดชนวนของปญหา 

เพราะเกิดตัณหาอยากไดพระเจากุสราสมาเปนสามีจึงใชมนตสะกดจิตใหพระเจากุสสราชอยาก

ประพาสอุทยาน แลวนางก็แปลงเปนกวางทองไปสะกดจิตใหนางเมฆวดีอยากไดกวางทองตัวนั้นจึง 

เกิดปญหาตางๆ ข้ึนจนทําใหนางเมฆวดีกับพระโอรสตองถูกประหารและออกจากเมือง สุดทายธรรมก็

ยอมชนะอธรรมนางยักษมายถูกพระเจากุสสราชสั่งประหารในท่ีสุด 

ยักษโครปธิราช เปนยักษปกครองเมืองนันทพราน มียักษโขโน และพญาลิงเปนบริวาร 

ยักษตนนี้ลักษณะนิสัยข้ีโมโห ชอบเท่ียวแตรไปมา หาความสุขมักมากในกามคุณ แตหาคูครองไมได 

ไมชอบเครือญาติท่ีเปนยักษเหมือนกัน แตมีความสามรถสูงปกครองบรรดายักษท้ังหลายได ดังท่ีกวีได

พรรณนาถึงนิสัยใจคอตัวละครนี้วา 

 “ยังมียักขา ราชาใหญนัก ตัวเอกอางขันคม ชื่อวาโครบ ธิราชใจ

ขม สยองเดินดง มาเถิงรอดใกล มันเคนมาแฝง แสวงแหลงไหล 

มาสงเสพนางดอกไม นารีบุปผา มีหั้นบไร ตามใจเสพสูกามมัน 

โครบราชทาว แตมาเสียการ เทากันดารหาเมียบได ชาติเชื้อ

เดียวกัน อนันตเหนือใต แสนพันคนท่ัวทิส เวรานุกัมม ตัวมัน

อมิตร บยิมซอบสูไผเลย เปนเจาปราบฟา คนเดียวเสยๆ อยูสุข

เสบย คนเดียวเปลี่ยนขาง ยามเม่ือออกใจ ใครสงเสพสราง ดวย

                                                 
๙๓ อางแลว. 



๕๖ 

กามคุณคิดครบ มันก็ต้ังใจ ดําเนินเดินยก มาหาเสพสูเชยชม เอา

สาวดอกไม เปนคูประสม หมากนาวริพน ท่ีดงเหลากวาง”124

๙๔ 

บทบาทของยักษโครปธิราชผูแตงจงใจสรางใหเปนคูปรับของพระโพธิสัตว คือสุริยวงสา

กุมารเพ่ือชวยใหตัวละครเอกมีความโดเดนข้ึน เชน ตอนท่ีสุริยวงสากุมารตอสูกับยักษโครปธิราชจน

ไดรับชัยชนะจึงถือวาเปนธรรมดาท่ีวรรณกรรมประเภทชาดกนิยมกัน และอีกตอนหนึ่งตอนท่ียักษ

โครปธิราชเท่ียวในปาแลวผานมาพบกับนางเมฆวดีและพระโอรส เกิดตัณหาอยากไดนางเมฆวดีไปเปน

ภรรยาแลวพาเอานางไปเปนเหตุใหสุริยวงสากุมารตองออกตามหา และไปพบกับนางเทวดาอารัมมสา 

พระฤาษีไตรคําและนางไกสรตัวละครตัวนี้มีความสําคัญทําใหเรื่องดําเนินตอไปเพ่ือใหไปถึงความ

ขัดแยงสูงสุดเพ่ือบรรลุแกนของเรื่อง สวนตัวละครตัวอ่ืนๆ ผูศึกษาจะขอกลาวถึงเพียงบทบาทท่ี

ปรากฏในเรื่องเพ่ือความเขาใจ ดังนี้ 

พระเจากุสสราช เจาเมืองครองเมืองปญจาลนคร และเปนพระบิดาของสุริยวงสากุมาร  

พระฤาษีไตรคํา พระฤาษีผูมีศีล บําเพ็ญธรรมอยูในปา เปนครูสอนสรรพวิชาตางๆ ให

ความชวยเหลือแกปญหาใหสุริยวงสากุมาร และยกนางไกสรใหเปนภรรยา 

นางไกสร หรือนางเกสร เด็กสาวซ่ึงลงมาจากสวรรคแลวกําเนิดในดอกบัว พระฤาษีไตรคํา

จึงไดเอามาเลี้ยงเปนบุตรบุญธรรม และตอมาไดเปนภรรยาของสุริยวงสากุมาร 

ยักษโขโน บริวารของยักษโครปธิราช ไดสูรบกับสริยวงสากุมารแตพายแพ แตภายหลังได

ครองเมืองนันทพราน และเปนหัวหนาในการจัดขบวบเสด็จของสุริยวงสากุมาร นางเมฆวดี และ                           

นางเทวดาอารัมมสากลับเมืองปญจาลนคร 

พระอินทร คอยใหความชวยเหลือนางเมฆวดีและพระโอรสตอนถูกประหาร และตอนท่ี                      

สุริยวงสากุมารสูกับยักษโครปธิราชซ่ึงพระองคไดมอบของวิเศษให 

นางเทวดาอารัมมสา นางเทวดาท่ีรักษาดอยอารัมภูสา ซ่ึงคอยใหความชวยเหลือแกปญหา                  

ใหสุริยวงสากุมาร และตอนสุดทายไดเปนผูไขความจริงเรื่องนางยักษมาย 

พญาลิง เปนบริวารของยักษโครปธิราช มีหนาท่ีเฝาประตูเมืองนันทพราน ชวยรับฝาก

ผาสไปและแหวนของนางเมฆวดี และบอกทางแกสุริยวงสากุมารเพ่ือไปยังเมืองนันทพราน 

อามาตยยักษ เปนบริวารของยักโครปธิราช เปนคนเตือนสติยักษโครปธิราชเรื่องการไปลัก

ขโมยเอานางเมฆวดีมาไวท่ีปราสาท แลวนางเมฆวดีหายไปจึงมีโทสะ อามาตยยักษจึงไดเตือนสติจน

เกิดความเกรงกลัวตอบาปท่ีตนทํา 

มากัณฐัก มาวิเศษท่ีพระฤาษีไตรคํามอบใหสุริยวงสากุมารเพ่ือไปตามหามารดา และชวย

วางแผนกับสุริยวงสากุมารตอนหาวิธีฆายักษโครปธิราช 

                                                 
๙๔ อางแลว. 



๕๗ 

บทบาทและความสําตัญของตัวละครท่ีกลาวมาขางตนนั้น ไมวาจะเปนตัวละครท่ีเปน

มนุษย หรืออมนุษย ลวนมีความสําคัญกับการดําเนินเรื่อง เพ่ือใหเขาไปถึงแกนท่ีกวีตองการจะสื่อ ตัว

ละครจึงมีความสําคัญบทบาทแตกตางกันไปแลวแตกวีจะนําเสนอออกมาในรูปแบบใด เพ่ือใหการเริ่ม

เรื่องแลวดําเนินไปสูการจบเรื่องใหมีความสมบูรณซ่ึงตัวละครในคาวซอ “บัวระวงไกสร” ก็มีฐานะ 

รูปราง ลักษณนิสัย คลายคลึงกับวรรณกรรมชาดกลานนาหลายๆ เรื่อง 

 

๒.๕ คุณคาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

วรรณกรรมลานนนาเปนผลงานการสรางสรรคของกวีชาวลานนา ปรากฏออกมาท้ังใน

รูปแบบลายลักษณและรูปแบบมุขปาฐะ ซ่ึงไดรับการสืบทอดตอๆ กันมาเปนเวลายาวนาน ผูแตงได

นําเอาคําสอนในพระพุทธศาสนาหรือคําสอนท่ีเปนคานิยมของสังคมท่ีมีอยูเดิมแลวในสังคมมา

ถายทอด เพ่ือมุงสั่งสอนคนในสังคม ดังวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ผูแตงไดนําเอา                        

พุทธธรรมมานําเสนอในรูปแบบคาวซอ เพ่ือตอบสนองความตองการของผูแตงเองหรืออาจเปนความ

ความตองของสังคมสวนหนึ่งก็วาได ทําใหเหมาะสมตอการใชชีวิตประจําวันของคนในสังคม โดยใชตัว

ละครท่ีปรากฏในเรื่องเปนตัวนําเสนอและใหผูฟงสามารถนําไปเปนตนแบบในการประพฤติปฏิบัติ 

และนําไปเปนเครื่องมือเปรียบเทียบระหวางความดีกับความชั่วเพ่ือสั่งสอนขัดเกลาคนในสังคม 

วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” นับเปนผลงานการสรางสรรคอันล้ําคาเพราะไดนําเอาพุทธ

ธรรมมาประยุกตใหเหมาะสมกับความนิยมของสังคม ใชเปนเครื่องมือสั่งสอนตามวิถีชีวิตทองถ่ิน

ลานนาคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” จึงเปนสิ่งท่ีทรงคุณคาตอสังคมลานนาในดานตางๆ ดังนี้  
 

๒.๕.๑ คุณคาในดานบุคคล 

คุณคาในดานบุคคลคือการพิจารณาถึงพฤติกรรมของมนุษยท่ีแสดงออกมามาจากกาย 

วาจา ใจ ความคิดความเชื่อคานิยมตางๆ วาสิ่งนั้นเปนสิ่งท่ีดีหรือวาเปนความชั่วหรือแมกระท่ังในดาน

ของจิตใจไมวาจะเปนมนุษยหรือสัตวจําเปนท่ีจะตองใชจิตใจควบคุมพฤติกรรมของตน ตองรูจักเหตุ

และผลในการพิจารณาไตรตรองแยกแยะสิ่งตางๆ ไดอยางถูกตองและตั้งอยูบนพ้ืนฐานของคุณธรรม

จริยธรรม ตามหลักแหงฆราวาสธรรม 125

๙๕ เปนธรรมท่ีเหมาะสําหรับผูครองเรือนหรือเปนคุณธรรม

ประจําใจของคฤหัสถในการดํารงชีวิต ไดแก สัจจะ ซ่ือสัตยจริงใจตอกัน ทมะ รูจักขมใจตนเอง ขันติ มี

ความอดทน จาคะ มีความเอ้ือเฟอเผื่อแผ ซ่ึงเปนธรรมท่ีเหมาะสมกับบุคคลผูครองเรือนทุกเพศทุกวัย 

การพิจารณาคุณคาในดานบุคคลอาจจะแบงออกเปนหลายดาน เชน จิตใจ การกระทํา คําพูด เปนตน 

แตแตท่ีสําคัญท่ีสุดก็คือจิตใจ กลาวคือจิตใจเปนตัวกําหนดใหแสดงพฤติกรรมออกมาทางกาย ทาง

                                                 
๙๕ ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๑๙๐/๕๔๕. 



๕๘ 

วาจา เชน การมีสุขภาพจิตท่ีดีรูจักแยกแยะความดีความชั่ว มีความรูสึกละอายตอบาปเกรงกลัวตอ

บาป เชื่อม่ันในเรื่องการทําความดีและผลของการทําความดี ชาวลานนาใหความสําคัญเก่ียวกับเรื่อง

บาปกรรมของการไมรักษาศีล อาทิ การไปมีชูกับชายหรือหญิงซ่ึงไมใชคูครองของตนจะทําใหตกนรก

หมกไหมและนําความเดือดรอนวุนวายมาสูตนเองและครอบครัว ดังปรากฏในคาวซอ ดังนี้ 

 “วาขาบเปน เมียปลายเมียหนอย กับไผคนใดซอนทับ เมียเจาหอง

มี เหมือนควีลวงลัก กลัวเปนบาปตองผิดธัมม ขากลัวบพน เวรา

นุกัมม เปนหญิงใจดํา พาโลบาปรอน ศีลขอกาเม จักเทถูกตอง อยู

กลางอบายบพน คันเมียบมี บถาฟูซน จักตามถอมกนทวยไป”126

๙๖ 

 นอกจากนั้นในคาวซอยังไดแสดงถึงเรื่องความเกรงกลัวตอบาปท่ีตนไดกระทํา เพราะเห็น

ถึงความสัมพันธระหวางเหตุและผลและเชื่อวาการทํากรรมทุกอยางลวนมีผลท่ีตามมาท้ังสิ้น ในคาวซอ

จึงมุงปลูกฝงใหคนฟงมีความเกรงกลัวและละอายตอความชั่ว แสดงใหเห็นคานิยมของคนลานนาวา

การทําเปนสิ่งท่ีชั่วนั้นควรละเวนและเปนการย้ําเตือนใหตระหนักรูผลกรรมท่ีจะตามมา ดังปรากฏใน                                     

คาวซอ ดังนี ้

 “เจาแลมา วิตกเปกสา สองพิชชณา ฟูกันถ่ีถอย เราฆามัน ตาย

ไปบหนอย มันบเมือมรณมางมิด คันเขาตาย ซํ้าไดชีวิต กลับเพศ

ไดวิญญาณ ตายไปหม่ืนรอย ก็บแลวการ เราทําใหมัน สันใดก็

จอย มากลัวเปนกัมม กับเราบหนอย ปางกับลูกหม่ืนชั้น คันวายัง

ตัว หัวหนามันมาง ก็จักผอยบางดับไป เหมือนลวงแลว กีดคับอก

ใจ อิดฝดใน เม่ือไปตอสู”127

๙๗ 

 

๒.๕.๒ คุณคาในดานครอบครัว 

ชาวลานนามีวิถีการดํารงวชีวิตท่ีเรียบงาย อาศัยอยูดวยกันอยางเกรงอกเกรงใจ หวงใยกัน

และเคารพซ่ึงกันและกัน ครอบครัวของชาวลานนามีลักษณะโครงสรางครอบครัวเดี่ยวปลูกเรือนอยู

ใกลๆ กัน และจํานวนสมาชิกมากบางนอยบางตามแตละครอบครัว มีสมาชิกครอบครัวหลายรุน นับ

ถือกันตามลําดับความอาวุโส เชน ปู ยา ตา ยาย ชาวลานนาจะเรียกวา “พออุย” เปนสรรพนามเรียก 

ปูและตา สวน ยาและยาย จะเรียกวา “แมอุย” เปนตน แตละจะมีบทบาทหนาท่ี ความรับผิดชอบท่ี

แตกตางกันออกไป ทุกคนจะใหความเก้ือหนุน หวงใยซ่ึงกันและกัน ครอบครัวจึงเปนสถาบันท่ีมี

ความสําคัญท่ีหลอหลอมชีวิต ความเชื่อ ความคิด คานิยม พฤติกรรม การกระทํา ฯลฯ เปนลําดับแรก 

                                                 
๙๖ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๑๑ – ๑๒. 
๙๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๓.  



๕๙ 

โดยจะตองผานการอบรมสั่งสอน เลี้ยงดู ใหเปนคนดีจากรุนสูรุนเปนลําดับ สมาชิกในครอบครัวจะถือ

กําเนิดข้ึนไดตองมีสามีและภรรยา เปนหนวยสําคัญในการบริหารจัดการครอบครัวใหสมาชิกใน

ครอบครัวอยูดีกินดี มีความคิดดี สงผลตอพฤติกรรม การกระทํา และกาวออกไปสูสังคมไดอยางปกติ

สุข เชน ในคาวซอ ไดกลาวถึงผูชายการจะรักชอบพอกับหญิงใดใครสักคนเพ่ือมาเปนสามีภรรยา

จําเปนตองใหความสําคัญกับฐานะเชื้อชาติสกุล ตองมีความเหมาะสม ถูกตองตามควรโดยไมผิดจารีต

ประเพณี ดังปรากฏในคาวซอ ดังนี้  

“ตอบยังพระองค ตกลงแนหม้ัน ยินดีซอบใจ หลอนชายวาอ้ัน บ

หื้อมีทางเดือดรอน เด่ียวนี้ฟูกัน กลางดงเทศทอง มันผิดแบบหอง

ครองธัมม เปนท่ีผางราย กับโลกสงสาร เหมือนเปนคนพาล หา

เรือนบได ของเชิญเหนือหัว องคคําพ่ีไหว คอยตามเมือทวยนองรัก 

หื้อหันหลักฐาน บานชองส่ํานัก มันจักถูกหลางสมเพิง อูกันปาไม 

ผางรายเหลือเกิน เหมือนเปนคนเลิง เซาะหาคูเฝา เมาเซาะหาผัว 

หวีหัวปดเกลา เมามายามายชู ขอเมือทวยกัน หื้อหันหื้อรู หันท่ีอยู

บานถานชอง ฟูกันปาไม จาควายกลางหนอง มันผิดรีตครอง 

ทํานองแกเถา”128

๙๘ 

 นอกจากนั้นการสงเสริมสมาชิกในครอบครัวใหไดมีคูครองท่ีดีก็เปนบทบาทหนึ่งท่ีผูอาวุโส

ตองใหความเห็นชอบ โดยเฉพาะพอแมท่ีตองหาคนท่ีเหมาะสมคูควร และไมบังคับทํารายจิตใจของ

ลูกหลานไมวาจะเปนฝายตนเองและอีกฝายหนึ่ง ดังปรากฏในคาวซอ ดังนี้ 

 “ขอกับปตตา มาดาคะคอย ขอปลงปลอยหื้อไปงาม วาบัด

เดี๋ยวนี้ มอนขอไปตาม ทวยหานงนางไกสรดอกสรอย พระปตตา 

มาดาใจหอย จิ่งปลงปลอยวางลูกรัก ทานก็มีใจ ยินดีซอบทัด อันตน

ทานเจาจักไป ซํ้าปกปาวพรอม เสนาทันใจ ทาวขุนมูลนาย ขาไท

ไพรเจา หื้อปกปาวกัน ไปตามองคเจา หื้อสงไปเอาลูกใภ อาชญา

เหนือหัว พระองคทานใช เกณฑเรียกไดหลายพัน” 

 และยังไดกลาวสอนเรื่องความเปนสามีภรรยาท่ีดี โดยปกติแลวธรรมชาติไดสรางใหเพศ

ชายใหมีความเขมแข็งกวาเพศหญิง พอบานจึงตองมีบทบาทสําคัญในการคํ้าชูครอบครัวเปนเสาเอกคํ้า

ชูบานใหเกิดความแข็งแรงม่ันคงปลอดภัยจากอันตราย ตองใหเกียรติเคารพสิทธิของคนในครอบครัว 

ตองตระหนักในหนาท่ีของตนและทําใหดีท่ีสุด และเปนผูตระหนักในหนาท่ีของสามีท่ีตองมีตอภรรยา 

ไดแก ยกยองใหเกียรติ ไมดูหม่ินเหยียดหยาม ไมเก่ียวของสัมพันธกับสตรีอ่ืน มอบความเปนใหญใน

                                                 
๙๘ อางแลว. 



๖๐ 

บาน และจัดหาเครื่องประดับมาเปนรางวัลตามควร 129

๙๙ และท่ีสําคัญยิ่งคือการใหเกียรติยกยองภรรยา 

ของตนท้ังตอหนาและลับหลังไมคิดนอกใจภรรยา ในคาวซอปรากฏตอนท่ีพระเจากุสสราชหลงเขาปา

แลาพบนางยักษซ่ึงแปลงกายเปนสาวงาม พระองคเกิดความหลงไหลชอบพอนาง แลวรับนางมาเปน

ภรรยาภายหลังครอบครัวและบานเมืองจึงเกิดความเดือดรอนวุนวาย เพราะสามีนอกใจภรรยาไมต้ัง

ม่ันอยูในศีลธรรม 

 “กุสสราชะ ปยะพอแสน ใจเจาระแวง เบี่ยงไปบหนอย พ่ีพลัด

ลูกนอง...มาปะสาวจี นารีนองรัก ใจพ่ีแจงเชยชม”130

๑๐๐ 

 สวนภรรยาก็จะตองใหเกียรติซ่ือสัตยตอสามี ไมประพฤติผิดในกามโดยเปนชูกับชายอ่ืนซ่ึง

ไมใชคูครองของตนเพราะภรรยาไดรับยกยองวาเปนแมบาน ตองมีหนาท่ีในการอบรมเลี้ยงดูบุตร 

จัดการงานภายในบานตอนรับและสงเคราะหญาติมิตร ไมยุงเก่ียวกับชายอ่ืนรักษา ทรัพยสมบัติท่ีสามี

หามาเอาการเอางานท้ังงานสวนตัวและครอบครัว 131

๑๐๑ ในคาวซอปรากฏตัวอยาง ตอนท่ียักษโครปธิ

ราชจะเอานางเมฆวดีเปนภรรยาแตนางก็บอกไปวานางมีคูครองแลว แสดงใหเห็นถึงความซ่ือสัตยตอ

สามี ดังปรากฏในคาวซอ ดังนี้  

 “ นางแกวเมกฆะ ตอบถอยไขกลอน เปนคําอุทธรณ ถอยถอนหลีก

หนา นางสั่นวรกาย กลัวตายยักขฆา จิ่งขอราชาจิ่มยักข วาผัวขามี 

จักหื้อควางซัด บพลัดพรากไดหนีพลัน ซํ้าลูกขานี้ อยูหนี้หลับฝน 

เชนผัวแพงพัน บพลิกพอกผาย รักลูกแลผัว บทุมละได ใจนอง

อาลัยสอดคึด”๑๐๒ 

 จากนั้นยังไดกลาวสอนใหภรรยาซ่ึงเปนผูหญิงรูจักบทบาทหนาท่ีการวางตัวใหเหมาะสม

กับฐานะความเปนหญิงโดยไมทําเรื่องเดือดเนื้อรอนใจใหกับสามีและไมเปนภาระ ตรึกตรองพิจารณา

ความจําเปนและไมจําเปน เชน การไปรบซ่ึงผูหญิงไมควรยุงเก่ียวเพราะเปนหนาท่ีของผูชาย ดัง

ปรากฏในคาวซอ ดังนี้  

“ไกสรดอกไม ใจนางติดผัน จักขอตามไป ทวยผัวคูสราง หมาย

วาจักต าม  ปอ งหลัง แอม ขา ง  เ มือ รบ เ ยนมา รตอ ยุท ธ 

นางรักแพงผัว  หมายรวมสุขทุกข  เพราะใจเก่ียวของอาไล 

ระสีทานพระ ตัดความสงสัย วาการจักไป สงความตอสู ตัวเปนคน

                                                 
๙๙ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๘/๒๑๔. 
๑๐๐ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๑๐. 
๑๐๑ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๙/๒๖๔. 
๑๐๒ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๒๒ – ๒๓. 



๖๑ 

หญิง บถาจักอู บเปนยาใดแกนเม็ด บมีคุณสัง สักอันบั้งเล็ก มอก

ไปเทิกปานหวันคอ แมหญิงหม่ืนรอย จักมาเปนหมอ เหมือนปอเชือก

ควาย ลามชางภายใต ชายหนึ่งคน ประจญปราบได รอยพันคนอาน

นับบัวราณบมี แมหญิงไปทัพ ไผบอาจตั้งเปนนาย ระสีพอพระ หาม

ลูกแพงใจ ไกสรนางนาย ฟงทันพอหาม”133

๑๐๓ 

 

๒.๕.๓ คุณคาในดานสังคม 

ในการวิเคราะหคุณคาในดานสังคมนั้นเปนการพิจารณาถึงจุดมุงหมายของผูแตงท่ีตองการ

จรรโลงสังคม เปนการสรางสังคมใหนาอยู แสดงใหเห็นถึงวิถีของความเชื่อท่ีม่ันคง วิถีการดําเนินชีวิต

ท่ีเรียบงาย มีความอุดมสมบูรณ ความสงบสุขสันติ อาศัยอยูรวมกันแบบพ่ึงพาอาศัยซ่ึงกันและกัน รวม

ถึงการเคารพเชื่อฟงผูอาวุโส ในคาวซอมุงสอนใหคนในสังคมเขาใจตนเองและผูอ่ืน อันเนื่องจากการ

อาศัยอยูรวมกัน เพราะคนทุกคนเปนสวนหนึ่งของสังคม มีการติดตอสื่อสารปฏิสัมพันธระหวางกันไป

มา ท้ังในระหวางบุคคล ครอบครัว เครือญาติ เชน การสอนใหรูจักปฏิบัติตามคําขอรองของผูอาวุโส

ทันทีโดยไมรีรอ ดังปรากฏในคาวซอ ดังนี้  

“ระสีทานไท โสดแจงเล็งเห็น จักขุเล็ง ยินดีถ่ีถอย หื้อบอกบุตตี 

นารีลูกหนอย วาจุงกลับไปบอกชี้ รีบชวนเอาตัว ทานมาเดี่ยวนี้ 

ระสีสั่งพอสอนคํา ไกสรดอกไม พลิกหนากลับหลัง รับเอายังคํา 

บิดาบอกตาน”134

๑๐๔ 

 นอกจากนั้นยังสอนใหรูจักการเอ้ือเพ้ือเผื่อแผ รูจักการแบงปนใหผูอ่ืนโดยไมตองใหผูอ่ืน

รองขอ เม่ือเห็นแลววาสิ่งไหนพอจะชวยไดก็ใหชวย โดยไมเกินกําลังของตนเองแลวควรชวยดวยความ

เต็มใจ ดังปรากฏในคาวซอ ดังนี้  

“เชิญเจาสหาย เด็กชายออนนอย มากินจิ่มขายามเพล มีหนี้ปาเลอ 

เจาอยากลัวเกรง มาเลือกแยงเล็ง เลยเปนคูขา เชิญเจาสหาย 

เด็กชายหนุมหนา มายั้งเซาแรงจอดพัก”135

๑๐๕ 

 แสดงใหเห็นวาสังคมลานนาใหความสําคัญกับการเอ้ือเพ้ือเผื่อแผ โดยไมไดหวัง

ผลตอบแทนแตอยางใด การใหใหไดแมกระท่ังคนท่ีไมรูจัก ไมเคยเห็นหนา ก็สามารถใหไดนับเปนการ

สรางความสัมพันธของคนในสังคมอยางหนึ่งดวยความคิดท่ีวาเม่ือเราใหเขากอนเขาก็จะใหเราตอบ ไม

                                                 
๑๐๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๔. 
๑๐๔ อางแลว. 
๑๐๕ อางแลว. 



๖๒ 

เพียงแตเทานี้ความเชื่อเก่ียวกับสิ่งศักด์ิสิทธิ์ท่ีปรากฏอยูในสังคมก็เปนอุบายควบคุมสังคมอยางหนึ่งท่ี

ทําใหคนในสังคมทําแตความดี ละเวนจากการทําชั่วทางกาย วาจา และใจ เชนเชื่อวาคนท่ีทําแตความ

ดี จะรอดพนจากภัยอันตรายท้ังหลาย เพราะมีเทพเทวดาหรือสิ่งศักสิทธิ์คอยคุมภัยใหใหรอดพน ดัง

ปรากฏในคาวซอ ดังนี้  

 “กัมมบหลางตาย คลาไคลคลาดคลอย ยังหลุดรอดไดเปนคน 

เทพาทานทาว อยูเฝาเทียมตน ธิราชอินทรพรหม ใจจงใฝของ ทาน

เจาทังหลาย เอาใจเตื่อมปอง หื้อพนพวยภัยโสกทุกข”136

๑๐๖ 

 การออนวอนขออํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ใหมาชวยเหลือยามเกิดปญหาหรือความทุกขใจ ดังท่ี

ปรากฏใน เทวตานุสติ วา เม่ือมองเห็นอานิสงสของการเกิดในสวรรคบุคคลควรระลึกถึงบุญของตน 

อนุสติ คือ การระลึกและความมีสติ มีจิตใจท่ีสงบนิ่ง ม่ันใจในผลของบุญ ผูปฏิบัติเทวตานุสติยอมได

อานิสงส ๘ อยาง คือ ศรัทธา ศีล สุตะ จาคะ ปญญา จึงสามารถไดรับสิ่งท่ีเทวดาในสวรรคปรารถนา

มอบใหยอมอยูเปนสุขท้ังโลกนี้และโลกหนา 137

๑๐๗ สังคมก็ใหความสําคัญในเรื่องนี้เชนกันเพราะเปน 

เสมือนท่ีพ่ึงทางใจอีกทางหนึ่งนอกจากศาสนาท่ีตนนับถือ การออนวอนขอเม่ือเอยปากไปแลวทําใหมี

ผลกระทบตอจิตใจ เกิดความรูสึกท่ีสบายใจ ปลอดกังวล สงเสริมใหจิตใจเขมแข็งทําใหมีกําลังใจใน

การดําเนินชีวิตของตนเองและเพ่ือผูอ่ืนตอไปได ดังปรากฏในคาวซอ ดังนี้ 

 “มีแสนทุกขใจ โสกเสาล้ําลน ไดหลายขวบเขาทีฆา คึดเถิงลูกนอย                                                              

ออนนอยบุตตา อันหลับเสยยา เคาไมลุมใต หลอนวาต่ืนแลว เจา

คงจักไห เซาะหามาดาแมรัก จักมีไผนอ ผอเฝาพิมพัก ยังบุตร

ลูกเตากูนอ มือสิบนิ้ว ขาบไหวทูลขอ ยกยื่นยอ เทพพาชุหอง แม

ธรณี รักสาบังปอง ขอผอคอยยัง ลูกนอย ทังอินทาพรหม ชุตนชื่น

ชอย ขอตามถอมเจาจอมองค สัตรูเยื่องราย อยาไดมาจน ขออยู 

มงคล กับตนเท่ียงตั้ง แมนมีเหตุการ ขอมีเยื่องหาม อยาหื้อมาพาล

ถูกเนื้อ”138

๑๐๘ 

 นอกจากความเชื่อเรื่องผีสางเทวดาแลว การใหความสําคัญเรื่องประเพณีและความเชื่อ

เก่ียวกับเรื่องขวัญ ก็ปรากฏอยูในคาวซอ ตอนท่ีเจาสุริยวงสากุมารและนางเมฆวดีกลับมายังปญจา

ลนคร แลวพระเจากุสสราชก็ใหทําพิธีบายศรีสูขวัญ เพ่ือเรียกขวัญและกําลังใจใหกลับคืนมา ขวัญของ

คนและสัตว เชื่อกันวามีอยูท้ังหมด ๓๒ ขวัญ คืออาการของรางกาย ๓๒ อยาง หรือท่ีชาวลานาเรียกวา 

                                                 
๑๐๖ อางแลว. 
๑๐๗ พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตฺโต) และคณะ(แปล), วิมุตติมรรค, หนา ๑๙๓. 
๑๐๘ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๒๕. 



๖๓ 

“ทวัตติงสาการ” 139

๑๐๙ สังคมลานนาใหความสําคัญกับพิธีกรรมนี้มาตั้งแตอดีต เพราะสะทอนใหเห็น

คุณคาของกันและกัน เชน ความหวงใยอาทรท่ีคนในสังคมมีใหกัน ความมีเมตตาธรรม ปราถนาใหเปน

สิริมงคลกับชีวิต หวังความเจริญงอกงามใหตนเองและผูอ่ืน ดังปรากฏในคาวซอ ดังนี้  

 “แลวมีอาชญา ปกเตือนปาวบาน นิคมคามไพรนอย เสนาสะกัน 

นายพันหม่ืนรอย หื้อตกแตงหางทํางาน จักทูนยื่นรับ ผูกมือทือ

ขวัญ หื้อสองเชียงคราญ อยูดีเท่ียงตั้ง เพราะวาไดหนี พลัดเมือง

หลงบาน พรากคลานางบหนอย พอหือ้มันหาย โสกเสาต่ําคอย ลด

โทษเสี้ยงคําเดิม พระองคทานทาว ทําผิดไปเกิน ทําเพลิดเพลิน หื้อ

ทุกขโสกเสา พระองคเหนือหัว กุสสราชเจา หื้อเสนานางแตงคิด 

หางขันหลวง วิโรจนเรืองริทธิ์ บุปผาดอกสรอยมาลา อิตถีขางคิด 

วิจิตตรา ชนะชนาหัวหมู ไกตม เหลากงสี สุกดีเด็ดหลม ฝายขาวพันวง

แวดไว  เขาตมเขาหนม อุดมบไรเก็บใสเสี้ยงขันคํา ปกดอกไม แซม

ซอนปุปผัง ขาวเหลืองแดงดํา หอมหวนหื่นตองปกใบศรี นมแมว

แวดออม หอมระเมายิ่งนัก คันเถิงวันดี ติถีถูกทัด นักปราชญเถา    

ถวายพร โอกาสรองขวัญเจาทังสอง ร่ําริวานวอน เรียกรองแจว  ๆ๓๒ ขวัญ 

องคคํา ผานแผว ไดหลงทางเมิน พรากพลัด ไดพายหนีตาย สดไปเมือง

ยักขขอกลับพอกเตาคืนมา อยาไปสอดไซ ปาไมดงหนา ประเทศ

อาณา ยักขเยนตางดาว เชิญมาเสวย ภุญชาน้ําเขา มีหวานคาวมัน

พรอมพรัก แลวเอาฝายขาว มันพันผูกมัด หัตถาหนอเจาสองคน 

หื้ออยูวุฒิ จําเริญตัวตน อยามีกังวล เคราะหรายโสกตอง”140

๑๑๐ 

 นอกจากนั้นในคาวซอยังใหความสําคัญเก่ียวกับการปกครองบานเมืองโดยเฉพาะคุณธรรม

ของผูปกครองตามหลักทสพิธราชธรรม 141

๑๑๑ หรือ ธรรมของพระราชา ๑๐ ประการ ไดแก ๑) ทาน คือ

การสละทรัพยสิ่งของเพ่ือชวยเหลือผูอ่ืน บําเพ็ญสาธารณประโยชน ๒) ศีล คือ ความประพฤติท่ีดีท่ี

งาม การสํารวมกาย วาจา ใจ ประกอบแตกุศลกรรม รักษาคุณงามความดีใหเปนแบบอยาง ๓) ปริจ

จาคะ คือ การบริจาค สละความสุขสวนตนเพ่ือประโยชนสุขสวนรวม ความเสียสละใหผูอ่ืนเพ่ือความ

เรียบรอยของบานเมือง ๔) อาชชวะ คือ ความซ่ือตรง ซ่ือตรง ปราศจากรอยเลหกลอุบาย ปฏิบัติ

ภารกิจโดยสุจริตใจ จริงใจไมหลอกลวง ๕) มัททวะ คือ ความออนโยน โอบออมอารี มีอัธยาศัยนา

                                                 
๑๐๙ สน่ัน ธรรมธิ, ประเพณีสําคัญลานนา, (เชียงใหม: สุเทพการพิมพ, ๒๕๕๖), หนา ๙๐ – ๙๓. 
๑๑๐ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๔๙. 
๑๑๑ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๕๔๐/๒๔๔. 



๖๔ 

เคารพเชื่อถือ มีศรัทธา ไมเยอหยิ่งกระดาง มีความสงางามกิริยาสุภาพนุมนวล ๖) ตบะ คือ ความทรง

เดช มีความเพียรแผดเผากิเลสตัณหา รูจักใชพระเดชพระคุณในคราวท่ีเหมาะท่ีควร ๗) อักโกธะ คือ 

ความไมโกรธ ไมเกรี้ยวกราด ลุอํานาจดวยความโกรธ รูจักการระงับโทสะ มีจิตเมตตาตอคนและสัตว 

๘) อวิหิงสา คือ ความไมเบียดเบียนผูอ่ืนไมประทุษราย คิดรายตอคนและสัตวไมวาจะเปนทางกาย 

วาจา หรือความคิด ๙) ขันติ คือ ความอดทน หนักแนนตอการงานท่ีตรากตรําถึงแมจะลําบากยากเข็น

ก็ตองไมทอถอย และ ๑๐) อวิโรธนะ คือ ความไมคลาดธรรม กลาวคือ ไมประพฤติผิดกฎเกณฑ จารีต

ประเพณีของบานเมือง ศีลธรรมจรรยาแบบแผนท่ีดีงาม  

ผูปกครองจึงตองใชสติและปญญาในการพิจารณาไตรตรองควบคุมความคิดและความ

ประพฤติ เพราะในสังคมหนึ่งมีผูคน ในหลายๆ ฐานะอยูรวมกันและมีหนาท่ีแตกตางกันออกไป ในคาว

ซอไดกลาวถึงบทบาทหนาท่ีของกษัตริยเพราะเปนผูท่ีมีอํานาจสูงสุดในการปกครองบานเมือง มี

อํานาจในการตัดสินความเปนความตายของราษฎรอยางเด็จขาด และการท่ีบานเมืองจะอยูเย็นเปนสุข 

ไดนั้นพระมหากษัตริยจะตองเปนผูนําท่ีดีมีศีลมีธรรม สามารถดูแลสารทุกขสุกดิบของไพรฟาประชา

ราษฎ โดยหลักนิติรัฐและนิติธรรม ต้ังอยูในหลักทศพิธราชธรรม ในคาวซอมักกลาวสอนคุณธรรมของ

ผูปกครองและการปฏิบัติตนตามหนาท่ีโดยมีใหขาดตกบกพรอง โดยใหความสําคัญวาถาผูปกครองมี

ธรรมบานเมืองก็รมเย็นเปนสุขดังท่ีปรากฏในคาวซอ ดังนี้  

 “พระระสีปนไชยโชคกวาง หื้อสองเชียงครานลูกรัก แลวสอนผูผัว 

หื้อดีถ่ีครัก ท่ีจักสือบสรางครองดิน เจาลูกรัก จุงฟงจริง ๆ เปนเจา

แผนดิน ปกครองไพรฟา หื้อมีใจหนิม ถือสีล ๘ - ๕ ตามคติธัมม

พระพุทธ ตอการสัง หื้อจําพิรุธ อยาไปย่ําเบื้องทือแคม หันวาตัวรัก 

อยามักไปแฝง อยาถือทองแดง เปนคําพับใด คันโทษเขามี บควร

ยกได หื้อใจสัจจริงอยาคด หันวาตัวชัง อยาทําผูกยก ตกแตงหื้อ

รําคาญ โทษเพ่ือนบนัก อยามักทํากัมมอยาหาวาคํา เปนทองไปได 

อยาไปขมเหง หมูคนต่ําชา สักเสริญคนมีชื่อยศ โทษไผมีอยาไป

ฝอนลด หื้อแยงถูกตองตามควร ตัวเปนเจาแลว หื้อเล็งหันหวน หัน

สมควรถูกไหนวาหั้น อยาถือโมโห พาโลล้ําถาน ตามคติธัมมพระ

พุทธ ทศธัมมหื้อจําพิรุธ หื้อเปนใหญกวางมุงบน เปนเจาเมืองแลว 

หื้อเผื่ออุดหนุน กินทางทําบุญ เซ่ิงพระแกวเจา จุงหื้อมีสีลใสไวบ

เสา อยาหื่อมีเงาเมฆลับ อยาชิของตน เปนตนสิ่งทรัพย หื้อจับจาย

ดวยสมควร อยามีใจคด สอดดั้นแผผวน หันสมควรมีใดวาอ้ัน หื้อมี

ใจกลัว กัมมเวรบาปกวาง อยากทําสิ่งราย หื้ออดใจตัว ยามเม่ือ

เคียดราย ใจโกรธไหมอดเอา อยาไปหนีบเนน แอวขมเหงเขา 



๖๕ 

เบียดเบียนเอา ของเขาพรอยบาง หื้ออดขันตี มีเพียงเท่ียงต้ัง จัก

ทําอันใดจานคิด หันสิ่งใดดี หื้อทําเปนนิจ อดเค่ียนหื้อเปนไป หื้อ

เจาคาดมัด ความสัจกับใจ ปากวาใดหัวใจวาอ้ัน อยาไดขัดขวาง 

บานเมืองแตต้ัง ท่ีเปนของดีพิรุธ อยาไดเกินเหลือ ครองธัมมพระ

พุทธ อันสอนสืบสรางยาวไป ลูกทําอยางนี้ จักอยูเย็นใจ จักสุข

สบาย แลนายลูกเตา หลอนบอยูตาม คลองธัมมพระเจา จักวอด

วายเมือง มวยมาง สิ่งสังอันใด ก็จักบคาง รูพรองบางสัตวคน”142

๑๑๒ 

กวีและปราชญชาวบานหลายทานใชวรรณกรรมเพ่ือเปนสื่อในการสอนเม่ือเม่ือผูฟงไดฟง

แลวยอมสามารถเขาถึงหลักความรูและปฏิบัติตามหลักนั้นได กลาวคือเม่ือฟงแลวเกิดความเขาใจก็จะ

สามารถปฏิบัติไดอยางถูกตอง คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ผูแตงไดเนนย้ําใหคนในสังคมไดเขาใจธรรม 
มุงม่ันทําความดีโดยชี้ใหเห็นถึงคุณคาของการดําเนินชีวิตในสังคมตามแนวทางพระพุทธศาสนาของ

สังคมทุกระดับ ไดแก ระดับบุคคลซ่ึงเปนสมาชิกของสังคม ระดับครอบครัวเปนหนวยท่ีสําคัญในการ

หลอมหลอมคนในครอบครัวสูสังคม และระดับสังคมท่ีมีคนหลายครอบครัว เชื้อชาติ เพศ วัยมาอาศัย

อยูรวมกัน คาวซอไดชี้นําในการใชชีวิตประจําวันดวยปญญาโดยตั้งอยูในความไมประมาทซ่ึงเปนหลัก

สําคัญในการสรางชีวิตไมใหหลงไปในทางท่ีชั่วใหหลีกเวนจากอกุศลกรรมตางๆ และเจริญรอยตามคํา

สอนของพระพุทธเจา 

 

๒.๖ ประโยชนของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” จัดเปนวรรณกรรมชาดกนอกนิบาต เพราะไม

ปรากฏชื่อของวรรณกรรมเรื่องนี้ในพระไตรปฎกและอรรถกถา วรรณกรรมเรื่องนี้อาจสรางข้ึนเพ่ือ

ตองการนําเสนอความคิดหรือเรื่องราวในทองถ่ินตามแนวทางพระพุทธศาสนา แตความมุงหมายคือ

ตองการนําพุทธธรรมเขาไปสูสังคมและเปนสื่อกลางสําคัญในการสรางกระบวนการขัดเกลาสังคม การ

สอนผานวรรณกรรมนั้นจะไมบอกตรงๆ แตใหพิจารณาจากตัวละครและเนื้อหาท่ีปรากฎในเรื่อง 

เพราะแตละสังคมโดยพ้ืนฐานแลวจะประกอบไปดวยสมาชิกในสังคมท่ีมีความหลากหลาย เชน เพศ 

วัย ฐานะทางสังคม อาชีพ นิสัยใจคอ ความคิดความเชื่อ และมีวิถีทางดํารงชีวิตท่ีแตกตางกันออกไป 

และเม่ือหลายๆ คน มาอาศัยอยูรวมกัน สังคมจึงตองมีแนวทางควบคุมหรือกฎเกณฑ ในการปฏิบัติให

อยูรวมกันไดอยางเปนระเบียบเรียบรอย พ่ึงพาอาศัยกันไมเบียดเบียนซ่ึงกันและกัน รูจักหนทางในการ

ดําเนินชีวิตไดอยางปกติสุข จึงกลาวไดวาวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” นั้นถูกสรางข้ึนมาเพ่ือ

ชี้แนะแนวทางการประพฤติปฏิบัติใหแกสมาชิกในสังคมโดยอาศัยหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเปน

                                                 
๑๑๒ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๕๓. 



๖๖ 

แกนหลักเปนเครื่องมือขัดเกลาจิตใจ ความคิดความเชื่อ ชักนําใหอยูในศีลธรรมความดี จึงเปน

ประโยชนตอการชักนําสังคมใหไปสูความเจริญงอกงามท้ังทางกายและจิตใจ และทําใหรูถึงวิธีการสั่ง

สอนคนในสังคมสมัยกอนเปนอยางดี 

 

๒.๗ การใชวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ในสังคม 

วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” สามารถใชเปนสื่อในการสรางความรูและ

เสริมสรางปญญาใหสังคม กลาวคือ คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” เปนวรรณกรรมท่ีผูแตงไดแตงข้ึนโดย

เพ่ือความพยายามในการสรางสรรคผลงานความรูตามหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาเพ่ือใหเปน

ประโยชนตอการดําเนินชีวิตของคนในสังคม เปนการปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรมซ่ึงเปนเปาหมายสําคัญ

ในการขัดเกลาทางสังคม คุณธรรมและจริยธรรมจึงเปนธรรมท่ีผูมีไวประพฤติปฏิบัติเพ่ือใหเกิด

คุณประโยชนแกตนเองและผูอ่ืน ผูท่ีปฏิบัติยอมไดรับความสุขเปนผูท่ีประเสริฐ การใชวรรณกรรมเปน

สื่อการสอนพุทธธรรมก็เปนทางหนึ่ง ผูแตงไดสอนผานวรรณกรรมประเภทคาวซอซ่ึงนิยมฟงกันในหมู

ชาวบาน ดังนั้นนักปาชญหรือกวีชาวบานหลายคนจึงนิยมนําเอาคาวธรรมหลายเรื่องซ่ึงพระสงฆใช

เทศนเฉพาะในวัดมาแตงเปนฉันทลักษณคาวซอเพ่ือใหเขาถึงชาวบานไดทุกเพศทุกวัยและทุกคน 

นับเปนการสรางสื่อการสอนพุทธธรรมใหกับประชาชนไดเปนอยางดี นอกจากนั้นยังใชเปนเครื่องมือ

ในการอบรมระเบียบสังคม ปลูกฝงคานิยม และบรรทัดฐานพฤติกรรมคนในสังคม ผูแตง ตองการนํา

พุทธธรรมเขาไปสูสังคมและเปนสื่อกลางสําคัญในการสรางกระบวนการขัดเกลาสังคม การสอนผาน

วรรณกรรมนั้นจะไมบอกตรงๆ แตใหพิจารณาจากตัวละครและเนื้อหาท่ีปรากฎในเรื่อง เพราะแตละ

สังคมโดยพ้ืนฐานแลวจะประกอบไปดวยสมาชิกในสังคมท่ีมีความหลากหลาย เชน เพศ วัย ฐานะทาง

สังคม อาชีพ นิสัยใจคอ ความคิดความเชื่อ และมีวิถีทางดํารงชีวิตท่ีแตกตางกันออกไป และเม่ือ

หลายๆ คน มาอาศันอยูรวมกัน สังคมจึงตองมีแนวทางควบคุมหรือกฎเกณฑ ในการปฏิบัติใหอยู

รวมกันไดอยางเปนระเบียบเรียบรอย พ่ึงพาอาศัยกันไมเบียดเบียนซ่ึงกันและกัน รูจักหนทางในการ

ดําเนินชีวิตไดอยางปกติสุข จึงกลาวไดวาคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” นั้นถูกสรางข้ึนมาเพ่ือชี้แนะแนว

ทางการประพฤติปฏิบัติใหแกสมาชิกในสังคมโดยอาศัยหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเปนแกนหลัก

เปนเครื่องมือขัดเกลาจิตใจ และยังใชเปนทางออกความคับของใจของบุคคลอันเกิดจากแรงกดดันอัน

เกิดจากระเบียบและจารีตของสังคม กลาวคือ วรรณคาวซอบัวระวงสไกรสร สามารถเสนอทางออก

ใหกับความสงสัยในการดําเนินชีวิตเชน สอนเรื่องศีลใหแกคนท่ีไมมีโอกาสไปวัดฟงธรรมไดรูและเขาใจ

เหมือนคนท่ีไปวัด และยังเปนเครื่องมือในการนําเสนอความคับแคนใจหรือความอึดอัดท่ีไมสามารถพูด

หรือสอนอยางตรงไปตรงมาไดเพราะการสอนธรรมมักมีท้ังคนท่ีสนใจและไมสนใจ แตผูแตงมีความมุง

หมายท่ีจะเสนอคาวซอเพ่ือใชเปนทางออกอีกทางหนึ่งใหกับคนท่ีไมสนใจผานนิทานชาดก 
 



๖๗ 

๒.๘ สรุป 

จากการศึกษาเรื่องประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ทําใหผู

ศึกษาทราบวาวรรณกรรมลานนาเปนผลงานท่ีกวีชาวลานนาไดแตงข้ึนมาจากภูมิปญญาของตนเพ่ือ

เปนสื่อในการถายทอดองคความรูและบันทึกเหตุการณตางๆ เปนคัมภีรท่ีใชรวบรวมเรื่องราวทาง

สังคมและประวัติศาสตรท่ีเกิดข้ึนในแผนดินลานนา ซ่ึงนิยมคัดลอกสืบตอกันมาตามธรรมเนียมท่ี

ปฏิบัติแตอดีตเพราะเชื่อเรื่องอานิสงสการถวายคัมภีรวรรณกรรมลานนามีพัฒนาการท้ังทางดาน

รูปแบบและฉันทลักษณมาโดยตลอดเพ่ือใหเหมาะสมตอการถายทอดสูสังคม ไดแก โคลงหรือครรโลง 

คราวหรือคาว กาพย คําร่ํา สวนใหญจะจารหรือเขียนลงในพับสาและใบลานใชอักษรธรรมลานนาใน

การบันทึก วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงส ไกรสร” ผูแต งตองการจะสอนหลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนาใหแกคนในสังคมผานคาวซอเพ่ือเปดโอกาสใหผูท่ีไมมีโอกาสเขาวัดฟงธรรมไดเรียนรู

ศึกษาธรรมพรอมกับไดรับความบันเทิงไปดวย คาวซอเรื่องนี้ไดรับตนเคามาจากคาวธรรมเรื่อง       

“สุริยะวงสไกรสร” ซ่ึงพบตนฉบับท้ังหมดจํานวน ๘ ฉบับ จารลงในใบลาน ๕ ฉบับ และพิมพดวย

อักษรธรรมลานนา ๓ ฉบับ วรรณกรรมท้ังสองเรื่องมีใจความตรงกันคือการกลาวถึงการบําเพ็ญเพียร

บารมีของพระพุทธเจาครั้งเม่ือเสวยพระชาติเปนพระโพธิสัตว มีโครงสรางเปนแบบจักรๆ วงศๆ แกน

เรื่องแสดงถึงเรื่องทุกข และตัณหา คาวซอเรื่องนี้จึงเปนวรรณกรรมมีประโยชนและคุณคาตอบุคคล

ครอบครัวและสังคมเปนอยางมากสามารถใชจึงเปนสื่อการสอนและปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรมใหแก

คนในสังคมไดนําไปพิจารณาไตรตรองและเพ่ือการปรับใชในวิถีชีวิต  

 



 

 
บทท่ี ๓ 

 

พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

 

 พระพุทธศาสนาเปนศาสนาท่ีศึกษาสาระสําคัญท่ีเปนเนื้อแทเปนแกนแทของชีวิตมี

ความสัมพันธกันไปอยางมีเหตุมีผลตามสภาพเหตุปจจัยของสิ่งนั้นๆ ชาวลานนาไดยึดถือคําสอนของ

พระพุทธศาสนามาเปนระยะเวลายาวนาน โดยผานกระบวนการศึกษา การประพฤติปฏิบัติบนพ้ืนฐาน

ความเขาใจและอิทธิพลของภูมิปญญาแนวความคิด ความศรัทธา ความประทับใจในวรรณกรรมคํา

สอนของพระพุทธเจา นําไปสูการฝกฝนปฏิบัติตนตามหลักธรรมคําสอน เพ่ือมุงใหรูและเขาใจเปนแบบ

แผนการดําเนินชีวิตรวมถึงการแกไขปญหาตางๆ ไดอยางมีสติในบทนี้ผูศึกษาจะไดศึกษาความหมาย

ของพุทธธรรม และพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ตอไป 

 

๓.๑ ความหมายและความสําคัญของพุทธธรรม  

พุทธทาสภิกขุ ไดกลาววา พุทธธรรม คือสิ่งๆ หนึ่ง ท่ีจะใหคนธรรมดากลายเปนพุทธ                            

คือผูตรัสรู ผูเบิกบาน เปนสิ่งธรรมดาอยูอยางหนึ่ง ซ่ึงมีอยูเบื้องหลังของชีวิต รุงเรืองสวางไสวอยูเสมอ           

ไมรูจักเม่ือใดก็จะพบสิ่งๆ นั้น ซ่ึงเปนท่ีใหแตความสงบเยือกเย็น ความสะอาด และความแจมแจง ใน

ปญหาของชีวิตทุกอยาง สิ่งๆ นี้เปนสัจธรรมอันเดียวท่ีสูงยิ่งกวาสัจธรรมท้ังหลาย143

๑ และตามความเห็น

ของพระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต) ไดแบงลักษณะท่ัวไปของพุทธธรรม ซ่ึงสามารถสรุปได                

๒ อยาง ไดแก การแสดงหลักความจริงสายกลาง ท่ีเรียกวา “มัชเฌนธรรม” หรือเรียกเต็มวา “มัชเฌน

ธรรมเทศนา” วาดวยความจริงตามแนวของเหตุผลบริสุทธิ์ตามกระบวนการของธรรมชาติ นํามาแสดง

เพ่ือประโยชนในทางปฏิบัติในชีวิตจริงเทานั้นไมสงเสริมความพยายามท่ีจะเขาถึงสัจธรรมดวยวิธี

ถกเถียงสรางทฤษฎีตางๆ ข้ึนแลวยึดม่ันปกปองทฤษฎีนั้นๆ ดวยการเก็งความจริงทางปรัชญาและการ

แสดงขอปฏิบัติสายกลางท่ีเรียกวา “มัชฌิมาปฏิปทา” อันเปนหลักการครองชีวิตของผูฝกอบรมตน ผูรู

เทาทันชีวิตไมหลงงมงายมุงผลสําเร็จคือ ความสุข สะอาด สวาง สงบ เปนอิสระท่ีสามารถมองเห็นได

ในชีวิต ในทางปฏิบัติความเปนสายกลางนี้เปนไปโดยสัมพันธกับองคประกอบอ่ืนๆ เชน สภาพชีวิต

                                                 
๑ พุทธทาสภิกขุ, คริสตธรรมและพุทธธรรม, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๒๙), หนา ๔. 
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ของบรรพชิต หรือ คฤหัสถ เปนตน 144

๒ บุญมี แทนแกวและคณะ ใหความหมายวา หลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนาหรือคําสั่งสอนท่ีพระพุทธเจาทรงตรัสรูถึงความเปนจริงแลวนํามาสั่งสอนใหแกเหลา

พุทธบริษัทรับรูเขาใจแลวนําไปปฏิบัติใชในชีวิตประจําวัน หรือกลาวอีกอยางหนึ่งวาพุทธธรรมเปน

ปรัชญาท่ีพระพุทธเจาทรงคนพบ เปนปรัชญาท่ีเปนหลักความจริงท่ีเรียกวา “สัจจนิยม” อันเปนกฎ

ธรรมชาติซ่ึงมีอยูในโลกไมมีสิ่งใดมาบันดาลใหเปนไปจึงเรียกวา“ธรรมชาตินิยม” คือเชื่อวาเปนสิ่งท่ี

เกิดข้ึน ตั้งอยู แลวดับไปตามกฎแหงธรรมชาติ 145๓ ซ่ึงสอดคลองกับพระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต) 

ไดกลาววา พุทธธรรมแยกออกเปน ๒ สวน คือ สัจธรรมสวนหนึ่งกับจริยธรรมสวนหนึ่ง กําหนดใหสัจ

ธรรมเปนสวนแสดงสภาวะหรือรูปลักษณะตัวจริงและใหจริยธรรมเปนฝายขอประพฤติปฏิบัติไป

ท้ังหมด ก็จะเห็นวาสัจธรรมในพระพุทธศาสนา ยอมหมายถึงคําสอนเก่ียวกับสภาวะของสิ่งท้ังหลาย 

หรือธรรมชาติควาทเปนไปโดยธรรมดาของสิ่งท้ังหลายหรือกฎธรรมชาตินั่นเอง สวนจริยธรรมก็

หมายถึง การถือเอาประโยชนจากความรูความเขาใจในสภาพและความเปนไปของสิ่งท้ังหลาย หรือ

การรูกฎธรรมชาติแลวนํามาใชในทางท่ีเปนประโยชน อีกนัยหนึ่ง สัจธรรมคือธรรมชาติและกฎ

ธรรมดา จริยธรรมคือความรูในการประยุกตสัจธรรม146

๔ ซ่ึงสอดคลองกับ สุจิตรา ออนคอม ไดกลาววา 

ธรรมเปนกฎธรรมชาติหรือกฎแหงเหตุและผล หรือท่ีพระพุทธศาสนาเรียกวา กฎแหงกรรม คําวา กฎ

แหงเหตุและผลนี้ เปนกฎท่ีแฝงอยูในธรรมชาติ ซ่ึงมีมานานแลว ธรรมชาติกับกฎธรรมชาติ มีลักษณะ

ท่ีเหมือนกันเพียงแตมองตางกันเทานั้น เพราะมีธรรมชาติจึงมีกฎธรรมชาติหรือกฎแหงเหตุและผล 

ขาดอยางใดไปไมได และธรรมในพระพุทธศาสนามีความหมายกวางขวาง หมายถึงทุกสิ่งทุกอยางใน

จักรวาลท่ีเกิดข้ึน อันเนื่องจากการปรุงแตงของเหตุและปจจัย เรียกวา สังขตธรรม และอสังขตธรรม147

๕  

พุทธธรรม จึงหมายถึงคําสอนของพระพุทธเจา ท่ีพระองคตรัสรูโดยพระองคเองแลว

พระองคนํามาสั่งสอนเหลามวลมนุษยชาติ ใหรูและเขาใจความเปนจริงของธรรมชาติและชีวิต                     

เปนหลักการท่ีเปนแกนแทหรือท่ีเรียกกันวา “สัจธรรม” เปนหนทางแหงการดับทุกข มุงผลสําเร็จไปสู

หนทางแหงพระนิพพานพุทธธรรมเปนเครื่องมือจําเปนในการดําเนินชีวิตของมนุษย ใชเปนเครื่องนํา 

  
                                                 

๒ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, (กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หนา ๖. 
๓ บุญมี แทนแกวและคณะ, ปรัชญาเบ้ืองตน, พิมพครั้งท่ี ๓ (กรุงเทพมหานคร: โอ.เอส.พริ้น

ติ้งเฮาส, ๒๕๔๔), หนา ๔๓. 
๔ พระพรหมคุณาภรณ(ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๑๐. 
๕ สุจิตรา ออนคอม, ศาสนาเปรียบเทียบ, พิมพครั้งท่ี ๖, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพบริษัท สหธรรมมกิ 

จํากัด, ๒๕๒๔), หนา ๖๘ – ๖๙. 



๗๐ 

ทางในการดําเนินชีวิต แตก็ตองอาศัยความรู ความเขาใจใหถูกตองบนพ้ืนฐานของคุณธรรมและ

จริยธรรม เพ่ือการพัฒนาตนเอง ครอบครัว สังคมใหเกิดความผาสุก ตอไปผูศึกษาจะขอกลาวถึงพุทธ

ประวัติโดยยอเสียกอนเพ่ือบอกท่ีไปท่ีมาของพุทธธรรมเพ่ือเสริมสรางพ้ืนฐานความเขาใจและท่ีไปท่ีมา

ของพุทธธรรมเพ่ือเปนประโยชนตอการศึกษาวิเคราะห 

 พระพุทธเจาเปนพระราชโอรสของกษัตริยศากยวงศ พระนามวาพระเจาสุทโธทนะ และ

พระนางสิริมหามายา แหงโกลิยวงศ ซ่ึงครองกรุงกบิลพัสดุ พระพุทธเจามีพระนามเดิมวา “สิทธัตถะ” 

ทรงออกผนวชเม่ืออายุได ๒๙ พรรษา พระองคทรงรักในการศึกษาเรียนรูคนควาหาความจริง หาวิธี

พนทุกขทรงพากเพียรถึง ๖ ป สุดทายไดบรรลุเปนพระสัมมาสัมพุทธเจาโดยคนพบหลักธรรม “อรยิสัจ 

๔” ซ่ึงหมายถึง ความจริงอันประเสริฐ ความจริงท่ีจะทําใหสําเร็จเปนพระอริยบุคคล ไดแก ทุกข 

สมุทัย นิโรธ และมรรค เม่ือวันข้ึน ๑๕ คํ่าเดือน ๖ ตรงกับวันวิสาขะ และไดจาริกออกประกาศพระสัจ

ธรรมท่ีพระองคทรงคนพบ โดยไดแสดงพระปฐมเทศนาแกโลกเปนครั้งแรก ชื่อวา “พระธรรมจักร-

กัปปวัตตนสูตร” หมายถึง การหมุนวงลอใหเปนไป มีหลักใหญใจความคือเรื่องทางสายกลางและหลัก

อริยสัจ พระองคไดบําเพ็ญพุทธกิจเปนเวลาถึง ๔๕ ป จึงเสด็จดับขันธปรินิพพาน รวมพระชนมายุได 

๘๐ พรรษา หลังจากพระพุทธเจาเสด็จดับขันธปรินิพพาน พระพุทธศาสนาก็ไดเผยแผไปท่ัวโลกและมี

ความเจริญรุงเรื่องมาเปนลําดับ ปรากฏการทําสังคายนาการรอยกรองพระธรรมวินัยหรือท่ีเราเรียกวา 

“พระไตรปฎก” จํานวนถึง ๙ ครั้ง148

๖  

การบังเกิดข้ึนของพระสัมมาสัมพุทธเจาและพุทธศาสนาเปนเหตุการณท่ีสําคัญและ

ยิ่งใหญเปนการเปลี่ยนแปลงประวัติศาสตร ความเชื่อ วัฒนธรรม และประเพณีของชาวอินเดีย การ

ตรัสรูของพระสัมมาสัมพุทธเจานับเปนจุดเริ่มตนหรือการเกิดข้ึนของพระพุทธศาสนา149

๗ พระพุทธองค

ไดนําเอาธรรมท่ีตรัสรูนี้ไปเผยแผสั่งสอน ตามหลักของพระพุทธองคนั้นก็คือการคนพบสัจธรรมความ

จริง ซ่ึงเปนสิ่งมีอยูตามธรรมดา ถามนุษยรูและเขาใจความจริงแลว ก็จะปฏิบัติไดถูกตองไมเกิดปญหา

ทําใหชีวิตดีงามมีความสุข ไมเกิดปญหาทุกอยาง เชน ปญหาชีวิตตนเอง ปญหาสังคม และปญหา

สิ่งแวดลอม เปนตน เม่ือกลาวถึงความสําคัญในพุทธธรรม พระพุทธศาสนามีคําสอนเปนสากลท้ังดาน

ความคิด และการปฏิบัติ ปราศจากการบังคับใหทําหรือลงโทษหากไมทํา โดยถือวาเปนเรื่องท่ีทุกคน

สามารถพิจารณาดวยสติปญญาของตนเองได พระพุทธธรรมจึงเปนธรรมท่ีมีคุณตอผูปฏิบัติ ดังความ

ท่ีมาในบทสวดมนตสรรเสริญพระธรรมคุณ วา สฺวากฺขาโต ภควตา ธมฺโม แปลวา พระธรรมเปนสิ่งท่ี

พระผูมีพระภาคเจาไดตรัสไวดีแลว มีความงามในเบื้องตน ทามกลางงาม และในท่ีสุด แสดงพรอมท้ัง

                                                 
๖ เสถียรพงษ วรรณปก, คําบรรยายพระไตรปฎก, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, 

๒๕๔๓), หนา ๙.  
๗ สุจิตรา ออนคอม, ศาสนาเปรียบเทียบ, หนา ๕๒. 



๗๑ 

อรรถพรอมท้ังพยัญชนะ ประกาศหลักการครองชีวติอันประเสริฐบริสุทธิ์ สนฺทิฏ ิโก แปลวา เปนสิ่งท่ี

ผูศึกษาและปฏิบัติพึงเห็นไดดวยตนเอง คือ ผูใดปฏิบัติ ยอมเห็นไดดวยตนเอง อกาลิโก แปลวา เปนสิ่ง

ท่ีปฏิบัติไดและใหผลไดไมจํากัดกาล ไมข้ึนกับกาลเวลา เอหิปสฺสิโก แปลวา เปนสิ่งท่ีควรกลาวกับผูอ่ืน

วาทานจงมาดูเถิด คือ เชิญชวนใหมาดูมาพิสูจนเพราะเปนของจริงและเปนของดี โอปนยิโก แปลวา 

เปนสิ่งท่ีควรนอมเขามาใสตัว คือ ควรนอมเขามาไวในจิตใจและปฏิบัติใหบรรลุผล คือ พระนิพพาน 

ปจฺจตฺตํ เวทิตพฺโพ วิฺูหิ แปลวา เปนสิ่งท่ีผูรูก็รูไดเฉพาะตนเปนวิสัยของผูรูจะพึงรูไดเปนของ

จําเพาะตนตองทําจะไดเฉพาะตัวทําใหกันไมไดเอาจากกันไมไดและรูประจักษท่ีในใจของตน 150

๘ ธรรม

ของพระองคเปนสิ่งท่ีประณีต ชัดเจน มีเหตุและผลเนื่องดวยกันไปมาอยางเสมอกันเปนหลักแหงการ

หลุดพนจากความทุกขในวัฏสงสาร คือการเวียนวายตายเกิดอยางไมมีจุดจบ ยึดอยูกับรูปนามซ่ึงเปน

ตัวปญหาทําใหเกิดทุกข ธรรมของพระพุทธองคเปนทางท่ีประเสริฐเปนการนํามนุษยเขาถึงความดีงาม 

และการคงความดีงาม ใหดํารงอยูตลอดไป จึงเปนเครื่องวัด หรือเปนตัวกําหนดความสําเร็จ ในการ

กระทําทุกอยางของคน ดังนั้น พระพุทธธรรมจึงเปนสิ่งจําเปนและมีความสําคัญ ในการดําเนินชีวิต

ของทุกคนท้ังโดยสวนตัวและสวนรวม และเปนหลักกวางๆ ของธรรมชาติเพราะเปนเหมือนแสงสวาง

สองทางใหชีวิต เม่ือเห็นทางขางหนาสวางไสวชีวิตยอมดําเนินตามทิศทางท่ีถูกตอง ด่ังคนท่ีมีสายตาดี 

ยอมสามารถเลือกเดินทางท่ีสะดวกท่ีสุดและดีท่ีสุดได ปญญาตรัสรูอันมหาศาลของพระองคถาจะ

อธิบายทุกอยางทุกหัวขอนั้นคงตองใชเวลามาก ถาสรุปงายๆ นั้น พระพุทธองคไดตรัสรูเหตุแหงทุกข

และหนทางแหงการดับทุกขเทานั้น เม่ือกลาวถึงพุทธวิธีในการสอนแลว พระพุทธองคทรงเขาใจ

หลักการสอนสรรพสัตวท้ังหลาย อันมีมนุษยและสัตว พระองคทรงสอนใหรูจริงเห็นจริงในธรรมท่ีควร

รูควรเห็นซ่ึงเหมาะกับอุปนิสัยใจคอของผูฟงทรงสอนอยางมีเหตุผลชี้ใหเห็นแลวพิจารณาตาม วาเปน

เปนตามนั้นหรือไม และทรงสอนเปนอัศจรรย กลาวคือ ใครไดฟงแลวสามารถเขาใจนําไปประพฤติ

ปฏิบัติก็จะไดรับผลประโยชนนั้นตามมาทําใหผูปฏิบัติพบทางของความสุขความเจริญอยางไมมี

ประมาณ และมีลักษณะคําสอนท่ีเปนสัจนิยมเปนความจริงแท มองทุกสิ่งทุกอยางเปนความจริงเปนไป

ตามธรรมชาติ ซ่ึงเรียกวา สัจพจน151๙  
 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๕๙. 
๙ คูณ โทขันธ, พุทธศาสนากับสังคมและวัฒนธรรมไทย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียน            

สโตร, ๒๕๔๕), หนา ๔ – ๗. 



๗๒ 

พระพุทธศาสนามีความสําคัญหลายอยางมีหลักคําสอนสําหรับพัฒนาบุคคลใหบรรลุ

จุดมุงหมายของชีวิตบนพ้ืนฐานของเหตุผลและความถูกตอง พระพุทธองคไดวางขอปฏิบัติในการ

ฝกฝน อบรมตนดวยการละความชั่ว ประพฤติแตความดี และทําจิตใจของตนใหบริสุทธิ์ผองใส 

สามารถเปนประทีปสองทางไปสูความสาํเร็จท้ังในดานการงาน และการดําเนินชีวิต และยังสามารถท่ี 

จะพัฒนาจิตใจตนเองใหเขาถึงความมีอิสรภาพอยางแทจริงอีกดวย กลาวคือ ทําใหจิตหลุดพนจากการ

ครอบงําของกิเลสและความทุกขท้ังปวงได ท้ังหมดสรุปลงในพระไตรปฎก จึงเปนหลักฐานทางพระ

พุทธธรรมท่ีสําคัญ เพราะเปน พุทธพจนท่ีพระสาวกไดจดจําและทองสืบตอกันมา วรรณกรรมเรื่องนี้

ถือเปนเครื่องมือในการอบรมสั่งสอนผูคนในสังคมเก่ียวกับการปฏิบัติท่ีถูกตองสมควรตามท่ีสังคม

กําหนดใหมีคุณธรรมและจริยธรรมดานตางๆ โดยเปนคานิยมข้ึนพ้ืนฐานในสังคมแบบพระพุทธศาสนา 

ตอไปผูศึกษาจะไดกลาวถึงพุทธธรรมท่ีปรากฏ ในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”  

 

๓.๒ พุทธธรรมที่ปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

ในบทนี้ผูศึกษาจะไดศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

คาวซอเรื่องนี้ปรากฏพุทธธรรมท่ีเดนชัด ๘ ขอ โดยไดแบงพุทธธรรมไว ๒ กลุม ไดแก พุทธธรรม

เก่ียวกับชีวิตประกอบดวย ความทุกข ตัณหา กรรม และพุทธธรรมเก่ียวกับจริยธรรม ประกอบดวย 

ศีล กตัญูกตเวที เมตตาธรรม ความไมประมาท และทาน ผูศึกษาจะนําเสนอเปนลําดับไป 
 

๓.๒.๑ พุทธธรรมเกี่ยวกับชีวิต 

ชีวิตเกิดข้ึนจากขันธท้ัง ๕ ไดแกรูป เวทนา สัญญา สังขาร และ วิญญาณ มากองรวมกัน

และมีความสัมพันธอาศัยซ่ึงกันและกันไปโดยตลอด ความสัมพันธนี้จึงถือเปนลักษณะท่ีสําคัญ เพราะ

เปนสิ่งท่ีทําใหสิ่งท่ีเราเรียกวา “ชีวิต” สาามารถดํารงอยูและดําเนินไปไดตามธรรมชาติ ในหลักการ

ของพระพุทธศาสนาเชื่อวาชีวิตเปนสิ่งท่ีไมมีตัวตน ไมสามารถดํารงอยูไดแบบถาวร เกิดข้ึนมาชั่วครั้ง

ชั่วคราวเทานั้น  สภาวะท่ีมีความเปลี่ยนแปลงในลักษณะนี้ มีผลทําใหสิ่งตางๆ เปนไปตามธรรมชาติ 

คือ ความไมเท่ียงพาไปสูสภาพท่ีเกิดความขัดแยง กดดัน หรือบีบค้ันในตัวเอง เปนสภาพท่ีทนไดยาก 

พุทธศาสนาจึงเรียกวาความทุกข สิ่งท้ังหลายท่ีรวมรวมกันในชีวิตมนุษยซ่ึงอยูภายใตกฎแหงธรรมชาติ

นี้เปนกฎแหง อนิจจัง ทุกขัง และ อนัตตา หรือ อนิจจตา ทุกขตา และ อนัตตตา ลักษณะท้ัง ๓ อยาง

รวมกันนี้คือ ไตรลักษณ ชีวิต จึงเปนสิ่งท่ีเกิดจากเหตุปจจัยหลายอยางมารวมกัน ไมมีตัวตนและเดิน

ไปไดอยางอิสระ แตมีความเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลา ชีวิตจึงมีสภาพท่ีขัดแยงและทนไดยาก

ธรรมชาติของชีวิต จึงเปนธรรมชาติท่ีไมมีตัวตน ไมมีเท่ียงแทและเปนทุกข ในคาวซอปรากฏพุทธธรรม

เก่ียวกับชีวิต ดังนี้  

 



๗๓ 

๑) ความทุกข 

ทุกข หากนิยามตามความหมายโดยท่ัวไปแลว จะพบวาความหมายของทุกข คือ สิ่งท่ีทน

ไดยาก สิ่งท่ีไมพึงปรารถนา หรือสิ่งท่ีตรงขามกับสุข พระพรหมคุณาภรณ ไดกลาววา สิ่งท้ังหลายท่ี

เปนองครวมเกิดจากองคประกอบตางๆ มาประชุมกันเม่ือองคประกอบแตละอยางเกิดข้ึนดับไป 

เปลี่ยนแปลงตลอดเวลาจึงไมสามารถคงสภาพเดิมอยูได เพราะเม่ือองคประกอบแตละอยางนั้น

เปลี่ยนไปก็จะเกิดการขัดแยงกัน เปนความกดดันภายใน แลวก็จะคงอยูไมได สภาพท่ีขัดแยง ฝน 

กดดัน คงอยูไมไดท้ังหมดนี้เรียกวา สภาวทุกข ธรรมชาติของสิ่งท้ังหลาย เม่ือเราใชศัพทนี้กับภาวะใน

ใจคน ก็จะมีความหมายท่ีวาเปนภาวะท่ีถูกกดดันบีบค้ัน ก็คืออันเดียวกัน จะเห็นวาทุกขท่ีอยูใน

ธรรมชาติ ในสิ่งท้ังหลายนี้ ก็มีความหมายคลายๆ กับทุกขในใจของเราทุกขในใจของเราก็คือสภาวะท่ี

ถูกบีบค้ัน กดดัน ขัดแยง ไมสบาย ทนไมไหว 152

๑๐ ทุกข เปนสิ่งท่ีเบียดเบียนบีบค้ันทําใหเกิดความไม

สบายกาย ไมสบายใจ อันเกิดจากรางกายหรือจิตใจ ถูกเบียดเบียนแลว ทนไดยาก หรือทนไมได จึงทํา

ใหเกิดเปนทุกข ยกตัวอยาง เชน เจ็บไขไดปวย ปวดหัว ปวดฟน ปวดทองอยางรุนแรงจนทนไมได ทน

ไมไหว จึงเกิดเปนทุกขทางกาย ในบางครั้งเกิดอารมณเศรา หดหู หรือเกิดอาการกระวนกระวายใจ 

เพราะถูกดาบาง เพราะผิดหวังท่ีทําอะไรไมไดตามใจบาง จึงเกิดเปนทุกขทางใจ ความทุกขทางกาย

และความทุกขทางใจท้ัง ๒ ประการนี้ จัดเปนความทุกขข้ันพ้ืนฐานท่ีเกิดข้ึนประจําวัน ซ่ึงทุกคนตางก็

รูจักดีและเคยประสบกันมาแลว แตความทุกขท่ีพระพุทธเจาทรงคนพบในทุกขอริยสัจนั้นยังมี

ความหมายกวางครอบคลุมไปถึงลักษณะไมคงท่ี มีความแปรปรวนในสิ่งท่ีท้ังปวง 

ทุกขท่ีปรากฏอยูในอริยสัจ ๔ ไดแก ทุกข เพราะความเกิด แก เจ็บ ตาย การพลัดพราก

จากของรักของชอบใจ เปนตน สิ่งเหลานี้มาจาก ตัณหา อันเปนตัวกอภพกอชาติ คือคือความอยาก  

ความเกิด พระพุทธศาสนา ถือวาเปนความทุกขชนิดหนึ่งท่ียืนยาว เพราะความเกิดนี้มีไดหลายครั้ง 

ตราบใดท่ียังมีตัณหา ความเกิดก็ยังม ีอยูตอๆ ไป 153

๑๑  ดังท่ี  ปน มุทุกันต ไดกลาววา ในอริยสัจ ๔  

พระสัมมาสัมพุทธเจาไดแสดงเหตุท่ีทําใหเกิดทุกขไวเพียงอยางเดียวก็คือ ตัณหา เปนสัจธรรมท่ี

ครอบคลุมเหตุอ่ืนๆ ไวท้ังสิ้น154

๑๒ ซ่ึงสามารถแบงออกเปน ๒ อยาง ไดแก ๑) สภาวทุกข คือ ทุกขประจํา

สภาวะ หมายถึง ความทุกขท่ีมีประจําอยูในสภาพรางกายของคนเรา เริ่มต้ังแตกอนการเกิดมามีชีวิต 

จนถึงตาย ซ่ึงมีอยู ๓ อยาง ไดแก ชาติทุกข แปลวา “ความเกิดเปนทุกข” หมายถึง การทนทุกข

                                                 
๑๐ พระพรหมคุณาภรณ, แกนแทของพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพอักษรสัมพันธ 

จํากัด ๑๙๘๗, ๒๕๕๔), หนา ๘๕. 
๑๑ พระสมยศ คําดี, “ความคิดเรื่องทุกขและวิธีการกําจัดความทุกข ของกําพล ทองบุญนุม”, 

วิทยานิพนธศิลปศาสตรบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๕๗), หนา ๒๕. 
๑๒ ปน มุทุกันต, พุทธศาสนา ภาค ๒, (กรุงเทพมหานคร: หจก.ไทยมิตรภาพการพิมพ, ๒๕๓๖),               

หนา ๔๙. 



๗๔ 

ทรมานตั้งแตอยูในครรภจนถึงคลอด แสดงใหเห็นวา การเกิดมามีชีวิตไดนั้น ตองผานอันตรายมาได

โดยยากจึงจัดวาเปนทุกขเพราะการเกิด ชราทุกข แปลวา “ความแกชราเปนทุกข” หมายถึง สภาพ

รางกายแกชราคร่ําครวญทรุดโทรม แมจะนั่งจะนอนจะเดินไปมาก็ลําบาก จึงจัดวาเปนความทุกข

เพราะความแกชรา มรณทุกข แปลวา “ทุกขคือความตาย” หมายถึง ความตายนั้นเปนสิ่งท่ีมาทําลาย

ชีวิตหรือตัดรอนชีวิตของเราใหสิ้นไป จึงจัดเปนความทุกขเพราะความตาย ๒) ปกิณณกทุกข แปลวา 

“ทุกขเล็กๆ นอยๆ” หมายถึง ความทุกขท่ีจรมาจากท่ีอ่ืนโดยเกิดข้ึนเปนครั้งคราว ตามเหตุการณและ

สิ่งแวดลอมของชีวิต มีนอยบางมากบาง ผลัดเปลี่ยนกันไปในแตละบุคคล สมเด็จพระมหาสมณ

เจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส ไดกลาวถึงประเภทของทุกขอีก ๓ อยาง คือ อาหารปริเยฏฐิทุกข คือ

ทุกขในการกิน การเลี้ยงชีพ รวมถึงการหาท่ีอยูอาศัย วิปากทุกข คือ ผลกรรม ความรอนใจ การถูกลง

อาญา ความตกทุกขไดยาก ตกอบาย วิวาทมูลกทุกข คือ การวิวาท การทะเลาะ สูคดี สูรบ ทํา

สงคราม 155

๑๓ อัปปฏิจฉันนททุกข คือ ทุกขไมปดบัง เชน ถูกหนามตํา ถูกเฆ่ียนตี ถูกมีดฟน เจ็บขา ปวด

มือ เวียนหัว 156

๑๔ สันตาปทุกข คือ ความรอนรน รุมรอน ทุกขรอน กระวนกระวายใจ เปนกิเลส คือ 

ราคะ โทสะ โมหะ 157

๑๕ โสกะ คือ ความเศราโศก ความผิดหวัง คิดแลวไมไดดั่งใจปรารถนา จะทําอะไร

ก็เกิดปญหา ดังพระพุทธพจนแสดงไววา “กิริยาท่ีเศราโศก ภาวะท่ีเศราโศก ความแหงผากภายใน”15 8

๑๖ 

และความเศราโศกอาจเกิดมาจากปญหาตางๆ ไดแก ปริเทวะ คือ ความคร่ําครวญ อันมาจากความยึด

ม่ันถือม่ัน ความรําพึงรําพัน สงผลไปสูกาย การรองไห ออนวอน คร่ําครวญ 159

๑๗ อุปายาส คือ ความคับ

แคนใจ ถูกบีบค้ันจากแรง ราคะ โทสะ โมหะ 160

๑๘ อัปปยสัมปโยค คือ ความทุกขท่ีเกิดจากอารมณอัน

ไมเปนท่ีรัก คือการไปรวม การมารวม การประชุม การอยูกับอารมณท่ีไมพึงปราถนา ไมเปนท่ีรักใคร 

ไมเปนท่ีชอบไมประสบกับของอันเปนท่ีรักใคร” ปยวิปโยค คือ ความพลัดพรากจากสิ่งท่ีเปนท่ีรักของ

ตน อาลัยอาวรณท่ีจากไป ขาดการติดตอ ความคิดถึง การคะนึง คือ การไมไปรวม การไมมารวม การ

ไมมาประชุม การไมอยูกับอารมณท่ีไมพึงปรารถนา เปนท่ีรักใคร เปนท่ีชอบ161

๑๙   

                                                 
๑๓ สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส, ธรรมวิจารณ, พิมพครั้งท่ี ๑๐, (กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๐๑), หนา ๑๓ – ๑๗. 
๑๔ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม, พิมพครั้งท่ี ๗, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑), หนา ๑๕ – ๗๐. 
๑๕ สํ.สฬา. (ไทย) ๑๘/๒๘/๒๗ – ๒๘. 
๑๖ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๙๑/๓๒๕., ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๒๔/๑๑๙. 
๑๗ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๒๕/๑๑๙., ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๒๙/๓๖๑. 
๑๘ พระสมยศ คําดี, “ความคิดเรื่องทุกขและวิธีการกําจัดความทุกข ของกําพล ทองบุญนุม”, 

วิทยานิพนธ ศิลปศาสตรบัณฑิต ,  หนา ๒๘ -  ๒๙.  
๑๙ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๓๐/๑๒๐., ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๙๗/๓๒๗. 



๗๕ 

ท้ังหมดนี้จัดสภาพของทุกข เกิดข้ึนกับชีวิตไมวาจะเปนมนุษย หรืออมนุษย เกิดข้ึนไดทุกเวลาทุก

โอกาส ซ่ึงพระพุทธองคทรงสั่งสอนไวใหเราท้ังหลายไดรูจักกับความทุกข เพ่ือประสงคใหเราท้ังหลาย

ตั้งอยูในความไมประมาท และพรอมท่ีจะเผชิญหนากับความทุกขท้ังปวง ความทุกขประเภทตางๆ 

ปรากฏในคาวซอหลายตอน ดังนี้ 

ตอนสุริยวงสากุมาร ฆายักษโครปธิราชสําเร็จแสดงใหเห็นวาความตายก็เปนทุกข ถึงแมวา

ยักษโครปธิราชจะมีฤทธิ์เดชความสามารถมากขนาดไหนก็ไมพลุดพนไปจากสภาวะทุกข คือ มรณะ 

ความตายไปได 

 “สุริยะวงส ลงกําซวัด เอาปนชื่ออ้ันสุทธา ถกลากตื้น ยืนยิงปสา 

จักธรณา คํานั้นบได ซํ้ากําเอาหัว ยักขตกลุมใต เอากวัดแกวงไป   

ควางซัด มากัณฐัก ซํ้าตีนชาวปด ชกชาวเขาลงรู เลยตายขาดมิด 

ยักขสัตรู ตกขุมธนู เถ่ียนกับโลกสราง มันบไดเก็บ มาเตาะตอตั้ง 

เลยดับวิญญาณ ชาติยักข”162

๒๐ 

ความทุกขท่ีเกิดจากความพลัดพรากจากสิ่งท่ีเปนท่ีรักของตน เกิดความอาลัยอาวรณท่ี

จากไป ดังท่ีปรากฏในคาวซอหลายตอน เชนตอนท่ีพระเจากุสสราช ออกไปตามหากวางคํา หลงเขาไป

ในเขตนางยักษ ไมยอมกลับมา นางเมฆวดีเกิดความเสียใจเปนอยางมาก นางคร่ําครวญรองไห ไม

สบายใจเพราะไดพลัดพรากจากคนท่ีรัก จึงเปนทุกขอยางมาก ดังปรากฏในคาวซอดังนี้ 

 “สวนจอมเทวี แมเมืองหมอมเจา ใจนาง เมาเดือดรอน รูขาวผัว

ตน พลัดหลงลูกนอง บมีเพ่ือนปองทวยไป นางยินต่ําคลอย นอย

อก หมองใจ นางจาร่ําไร ร่ําริอยูบาน มีน้ําตาไหล ยวาพังสองกํ้า 

ทังฝูงวงศวารลูกนอง เขาอาลัยหา ทุกขคนร่ํารอง เขาหมองโสก

ตองทังเมือง”163

๒๑ 

ทุกขจากการพลัดพรากจากของอันเปนท่ีรัก แสดงใหเห็นตอนท่ียักโครปธิราชมาลักพาเอา

ตัวนางเมฆวดีไป สุริยวงสากุมารตื่นมาแลวไมเห็นจึงรองไหหาแมของตน ดังปรากฏในคาวซอดังนี้  

 “เจาเมาหวาเหว ชวนเซสลั้ง บหันมาดาแมไท น้ําตาก็ไหล หลั่งลง

ซะไซ เจารองร่ําไหเมาซิว ไหร่ํารอง ปากพอแหบหิว ปลิวไปมา 

ตามดงคุมหญา วาแมรักเหย ไปไหนละขา ตาวันพอคลาคํ่าเลา แต

                                                 
๒๐ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, (ม.ป.ท., ๒๕๓๐), หนา ๔๓. 
๒๑ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗. 



๗๖ 

ก้ีอูกัน ยามมันแตเชา ยังเทียมพางขางกันนอน เจาแมรักพราก     

คาเดินจร ละขาลูกนอน ไวดินคุมหญา”164

๒๒ 

ไมเพียงแตเทานี้ วรรณกรรมยังชี้ใหเห็นถึงความทุกขท่ีเกิดข้ึนจากกิเลส เชน ตอนท่ีนาง

ยักษเห็นรูปโฉมของพระเจากุสสราช จึงเกิดความรักใคร เกิดความรอนรุม อยากไดพระเจากุสสราชมา

เปนสามีดังปรากฏในคาวซอดังนี้ 

 “ยักขีณี มันเปนแมหมาย ใจดุดํายิ่งนัก มันมีตัณหา คะนิงคิดรัก 

ใจสอดดั้นมีกล ....พิสมัย ใจเมาซอบสู ไดถูกมนตมันเปาพิศ ยักขีณี 

ริทธีเดชริทธิ์ มันคิดแตงไดมายา เพราะความโลภะ เกิดความ

ตัณหา มันหันพระยากุสสราชเจา ทานมีรูปสวย งามดีบเสา ใจมัน

เมาโสกคัด เพราะวาตัณหา ยักขเถามีนัก ใจมืดไหมเมามัว มันคิด

ผามาง เอามาเปนผัว ใจมันดํามัว ลดเลี้ยวเก้ียวดั้น”165

๒๓ 

จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวาในเรื่อง

มีการนําเอาพุทธธรรมเรื่องทุกข มาเปนหลักใหญใจความหลักของเรื่องนี้ กวีไดกลาวถึงความทุกขไว

ตางๆ เริ่มตั้งแตเริ่มเรื่อง จนจบเรื่อง ในเรื่องไดแสดงเหตุแหงความทุกขไวหลายอยาง โดยสวนใหญ

เกิดจากตัณหา เปนตัวตนเหตุ จากนั้นก็เปนความทุกขจากความพลัดพราก และความโกรธแคน 

ปรากฏท้ังอยูท้ังฝายธรรมและอธรรมซ่ึงมีความเก่ียวโยงกับสถานการณในเรื่องท้ังหมด 

๒) ตัณหา 

ปรากฏการณของปญหาและความทุกขตางๆ พระพุทธองคทรงคนพบวาเกิดจาก 

“ตัณหา” คําวาตัณหา แปลวา ความกระหาย ความทยานอยาก อวามอยาก ความเสนหา ความรน 

ความราน ความกระสับกระสาย ความกระวนกระวาย ไมรูอ่ิม 166

๒๔ ดวยเหตุนี้ ตัณหา จึงเปนตัวสราง

ทุกขสรางปญหา เหตุท่ีทําใหเกิดทุกขมีอยูหลายอยางพระพุทธเจาทรงผานจากเหตุท่ีเปนเปลือก

ชั้นนอกแลวเขาไปหาเหตุท่ีเปนแกน หรือวาเปนสิ่งท่ีสุดทายจริงๆ ไดแก ตัณหา ซ่ึงหมายถึง ความ

อยาก เปนตนเหตุของปญหาท้ังสิ้น 167

๒๕ สอดคลองกับ สมัคร บุราวาศ ไดกลาววา ตัณหา เปนความ

อยากได อยากเปน อยากใหเสื่อมสูญ เปนธรรมชาติของจิตท่ียังไมรู ยังมีอวิชชา 168

๒๖ ซ่ึงสอดคลองกับ 

พระพรหมคุณาภรณ ตัณหาเกิดจากเวทนาเปนปจจัย โดยมีอวิชชาเปนมูลราก กลาวคือ เม่ือบุคคล

                                                 
๒๒ อางแลว. 
๒๓ อางแลว. 
๒๔ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๔๙๐. 
๒๕ ปน มุทุกันต, พุทธศาสนา ภาค ๒, หนา ๔๗. 
๒๖ สมัคร บุราวาศ, พุทธปรัชญา มองพุทธศาสตรดวยทัศนะทางวิทยาศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพศยาม, ๒๕๓๗), หนา ๒๐๕.  



๗๗ 

ไดรับรูอารมณอยางใดอยางหนึ่ง ท่ีนาชอบใจหรือไมนาชอบใจก็ตาม แลวเกิดเปนความรูสึกสุขหรือ

ทุกข หรือเฉยๆ ตัณหาจะเกิดข้ึนในลักษณะอยางใดอยางหนึ่ง คือ ถารูสึกสุขก็ยินดีชื่นชอบ คลอยตาม

กันไป ติดใจ ใฝรัก อยากได ถาเกิดเปนความรูสึกทุกข ก็ยินราย ไมชอบ เกลียดชัง อยากหนี ถาเกิด

เปนความรูสึกเฉยๆ ก็เรื่อยๆ ไป ตัณหาเกิดจาก อารมณ ๖ อยาง ไดแก รูป รส กลิ่น เสียง โผฏฐัพพะ 

และธรรมารมณ 169๒๗ ตัณหาสามารถจําแนกออกไดเปน ๓ คือ กามตัณหา คือ ความกระหายอยากได

อารมณท่ีนาชอบใจมาเสวยปรนเปรอตน หรือความทะยานอยากในกาม ภวตัณหา คือ ความกระหาย

อยากในความม่ันคง การคงอยู ความอยากจะมีชีวิต อยากมีชีวิตอยูในโลก 170

๒๘ อยากในภพ และ

วิภวตัณหา คือ ความกระหายอยากในความดับสิ้น ขาดสูญ ของตนเอง หรือในสิ่งใดสิ่งหนึ่งท่ีตนเอง

เบื่อ 171

๒๙ ตัณหาท้ังสามอยางนี้ เปนตัวตนเหตุท่ีทําใหประพฤติอกุศลมูล ทําความชั่วคือ โลภะ ไดแก 

ความกําหนัด ความใคร ความปราถนาในกามคุณ โทสะ ไดแก ความโกรธ ความอาฆาต พยาบาท 

ความแคน ขัดเคือง คิดราย และโมหะ ไดแก ความหลงใหลในกาม งมงาย ไมรูจักเหตุ ไมรูจักผล 172

๓๐ 

ตัวอกุศลมูล หรือเรียกวา กิเลสนี้ เปนตัวเหตุทําใหเกิดอกุศลกรรม การทําชั่วตางๆ ซ่ึงเกิดจากจิตใจท่ี

ขุนมัว เศราหมอง เรารอน หมกมุน มีแตผลเสีย ไมมีความเจริญ ในวรรณกรรมคาวซอบัวระวงสไกรสร 

ปรากฏเรื่องตัณหาอยูหลายตอน ดังนี้ 

ตอนท่ีนางยักษเห็นพระเจากุสลาช เกิดความอยาก มีความลุมหลงในรูปของพระเจากุสส

ราชอยากไดเปนสามี เปนเหตุทําใหคิดชั่วตางๆ ดังท่ีปรากฏในเรื่องวา 

 “ยักขีณี มันเปนแมหมาย ใจดุดํายิ่งนัก มันมีตัณหา คะนิงคิดรัก 

ใจสอดดั้นมีกล มันทําเดชริทธิ์ หื้อจิตใหลหลง สังวาทคุณมนต หื้อ

คนหลิ่งหลู พิสมัย ใจเมาซอบสู ไดถูกมนตมันเปาพิศ ยักขีณี ริทธี

เดชริทธิ์ มันคิดแตงไดมายา เพราะความโลภะ เกิดความตัณหา มัน

หันพระยากุสสราชเจา ทานมีรูปสวย งามดีบเสา ใจมันเมาโสกคัด 

เพราะวาตัณหา ยักขเถามีนัก ใจมืดไหมเมามัว มันคิดผามาง เอา

มาเปนผัว ใจมันดํามัว ลดเลี้ยวเก้ียวดั้น”173

๓๑ 

 

                                                 
๒๗ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๒๙๑. 
๒๘ สมัคร บุราวาศ, พุทธปรัชญา มองพุทธศาสตรดวยทัศนะทางวิทยาศาสตร, หนา ๒๐๖. 
๒๙ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๔๙๒. 
๓๐ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๐, 

(กรุงเทพมหานคร: บริษัท เอส. อาร. พริ้นติ้ง โปรดักส จํากัด, ๒๕๔๖), หนา ๕๘ – ๕๙. 
๓๑ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๓. 



๗๘ 

ความโลภปรากฏในตอนท่ี นางเมฆวดีอยากไดกวางคํา เปนเหตุใหพระเจากุสสราชออกลา

กวางคํามาใหนางเมฆวดี จึงพลัดหลงเขาไปในเขตนางยักษ 

 “เพราะวาไดหลง เขาอํานาจยักข ตัวเกงกลาผันพรอง เทวีคูซอน 

โสกเสาเหงาหมอง เสียผิดรีตตรอง สีลธัมมบตั้ง ปาปกัมม สามตัว

ขีดข้ัน หลงดุดําโลภนัก เจาเลยไลกวาง เขาดงดานยักข ไปไกลเขต

ดาวดินแดน”174

๓๒ 

ความโกรธปรากฏตอนท่ี พระเจากุสสราชพานางยักษกลับมายังเมืองปญจาลนคร แลวไม

เห็นนางเมฆวดี พระโอรส และเหลาทหารออกไปตอนรับ จึงเกิดโทสะใหสั่งประหารนางเมฆวดีกับ

พระโอรสดังปรากฏในเนื้อเรื่องวา 

 “กุสสราช ใจมืดมัวตัน บาปธัมมครอบงําเสียเสี้ยง ....กูจักเอาเขา 

หมูนั้นไปฆา หื้อดับอินทรียม่ิงมาง ลูกเมียของกู บหื้อไดคาง อยา

หวังอยูสรางยาวไป .... ความโกรธหลง เมาซงเชื้อยักข มาสอนสั่ง

หื้อฟงมัน แลวทานจักพลิก คืนเมือเมืองหลัง พายักขผีพราย เมือ

เมืองเกาเจา เพราะอนิจจา ตัณหามืดเศรา จักจับเมียแพงลูกรัก 

เอาไปประหาร ฟนคอดาบปด เพราะหูหม่ินหิ้น ใจเบา”175

๓๓ 

ความหลงปรากฏตอนท่ีนางยักษแปลงเปนนางเทวดามาหาพระเจากุสสราช นางมีจิต

หมกมุนในความชั่วจึงหาวิธีการตางๆ นานา มาลอลวง ความหลงไดเกิดแกพระเจากุสสราช พระองค

เชื่อฟงคําของนางยักษโดยไมพิจารณาไตรตรองเพราะหลงในวาจาและรูปโฉมจึงทําใหจิตมีความขุนมัว 

 “วิบากชาติแลว มาทันเถิงตน ไดหลงเชื่อฟง เมียแพงอืดออน 

กิเลสกาม ผูกพันหวันของ ของบควรฟงปอยคิด เพราะมาตุคาม 

จานหื้อวอดมิด ไดหลงเชื่อถอยฟงมัน ยักขตัวราย จานหื้อหลงหลํา 

ดวยเลหกลมัน จานทํารวมเฝา จนวาไดตัว พระองคปนเกลา เปน

ผัวเทียมเงาฟกเฟอ”176

๓๔ 

จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวาในเรื่อง

มีการนําเอาพุทธธรรมเรื่องตัณหา ในเรื่องผูแตงไดกลาวถึงเรื่องของตัณ ความอยากตั้งแตตอนเริ่มเรื่อง

จนจบเรื่อง ตัณหาเปนจิตปกติของมนุษยและสัตว กลาวคือ ทุกคนจะตองมีมาตั้งแตเกิด หลงมัวเมาอยู

                                                 
๓๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖. 
๓๓ อางแลว. 
๓๔ อางแลว. 



๗๙ 

ในความอยากจนทําใหจิตเศราหมองจากการกระทําท่ีเกิดจาก โลภะ โทสะ โมหะ รวมเรียกวา                    

อกุศลมูล(กิเลส) ในเรื่องแสดงตนเหตุของตัณหาไวครบท้ัง ๓ อยาง 

๓) กรรม 

กรรม หมายถึง การกระทําท้ังทางดีและทางเลว ในทางพระพุทธศาสนา คําวา กรรม คือ

การกระทําท่ีมีเจตนาเขาไปเก่ียวของ เปนความตั้งใจทํา หรือจงใจทํา กรรมสามารถแบงไดเปน ๒ 

ประเภท คือ ๑) กุศลกรรม คือ การกระทําท่ีเปนฝายดี เปนทางดี หรือเรียกวา กรรมดี หมายถึง การ

กระทําท่ีประกอบดวยเจตนาเปนกุศล ไดแก อโลภะ อโทสะ และอโมหะ ๒) อกุศลกรรม หมายถึง การ

กระทําท่ีเปนฝายชั่ว เปนทางไมดี หรือเรียกวา กรรมชั่ว หมายถึง การกระทําท่ีประกอบดวยเจตนา

เปนอกุศล ไดแก โลภะ โทสะ และโมหะ177

๓๕ การทํากรรมนั้นถาแบงตามทางท่ีสามารถทํากรรมได หรือ

กรรมแสดงออกใหเห็น สามารถแบงออกเปน ๓ ทาง ไดแก ๑)กายกรรม คือ การกระทําดวยกาย เชน 

ฆาสัตว ลักเอาทรัพยผูอ่ืน ประพฤติผิดในกาม หรือการเวนฆาสัตว ลักเอาทรัพยผูอ่ืน ประพฤติผิดใน

กาม ๒) วจีกรรม คือ การกระทําดวยวาจา เชน การพูดเท็จ การพูดคําหยาบ การพูดสอเสียด การพูด

เพอเจอ และการเวนจากการพูดเท็จ การพูดคําหยาบ การพูดสอเสียด การพูดเพอเจอ ๓) มโนกรรม

คือ การกระทําดวยใจ เชน จองอยากไดของของผูอ่ืนคิดพยาบาทปองราย ความเห็นผิดจากคลอง

ธรรม และการเวนจากการอยากไดของของผูอ่ืน เวนการคิดพยาบาทปองราย มีความเห็นถูกตาม

คลองธรรม 
กรรม เปนกฎแหงธรรมชาติท่ีเกิดข้ึนและมีความเก่ียวของกับการประพฤติของมนุษยและ

สัตว ซ่ึงเรียกกันวา กฎแหงกรรม ไมวามนุษยหรือสัตวลวนตองรับผิดชอบในการกระทําของตนเอง                    

ไมวาจะเปนทางดีหรือทางเลว ตองเผชิญผลแหงกรรมนั้นแตกตางกันออกไป “เราท้ังหลายมีกรรมเปน 

ของตนเปนผูรับผลกรรมนั้น มีกรรมเปนเครื่องกําเนิด มีกรรมเปนเผาพันธุ มีกรรมเปนท่ีพ่ึงอาศัย                       

ถาทํากรรมอันดไว ไมวาดีหรือเลว ยอมจะเปนผูรับผลกรรมนั้น”178

๓๖ พุทธสุภาษิตบทหนึ่งวา “กมฺมุนา 

วตฺตตีโลโก” แปลวา สัตวโลกยอมเปนไปตามกรรม179

๓๗ กรรมจะนําพาสัตวโลกไปเกิดในท่ีตางกัน ตาม

ผลของกรรม ซ่ึงปรากฏในจูฬกัมมวิภังคสูตร 180

๓๘ พระพุทธองคไดตรัสถึงการจําแนกสัตวใหดีและเลว

ตางกัน พระพรหมคุณาภรณ ไดกลาวถึงการจําแนกตามวิบากหรอืการใหผลของกรรม ทานไดจําแนก

ออกเปน ๔ อยางคือ ๑) กรรมดํา ใหวิบากดํา ไดแกการทําอกุศลกรรมบถ ๒) กรรมขาว ใหวิบากขาว 

ไดแกการทํากุศลกรรมบถ ๒) กรรมท้ังดําและขาว ใหวิบากดําและวิบากขาว ไดแกการประพฤติท่ัวๆ 

                                                 
๓๕ พระเทพเวที (ประยุตธ ปยุตฺโต), กรรมตามนัยแหงพุทธธรรม, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ 

อมรินทร พริ้นติ้ง กรุฟ จํากัด, ๒๕๓๑), หนา ๒๐ – ๒๑. 
๓๖ องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๕๗/๑๐๐., องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๖๑/๒๖๕-๒๖๖. 
๓๗ ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๖๖๐/๖๕๔. 
๓๘ ดูลายละเอียดใน ม.อุ.(ไทย) ๑๔/๒๘๙-๒๙๗/๓๕๐-๓๕๗. 



๘๐ 

ไปของเหลาสัตว ๓) กรรมไมดําและไมขาว  ไมมีวิบากดําและวิบากขาว ไดแก โพชฌงค ๗ หรือการ

ประพฤติปฎิบัติตาม มรรคมีองค ๘ คติทางพระพุทธศาสนา กรรมเปนเรื่องท่ีมีพลังอํานาจ และเปน

เรื่องท่ีชาวพุทธยึดถือกันมาก เพราะเชื่อวากรรมสามารถสงผลสะทอนกลับมายังผูกระทํา เม่ือใครทํา

อยางไร กับใคร ท่ีไหนไวแรงของกรรมนั้นจะพัดพาไปสูการกําหนดภพชาติของสัตวนั้นๆ ไป ในคาวซอ 

“บัวระวงสไกรสร” ปรากฏพุทธธรรมเรื่องกรรม เชน ตอนท่ี พระเจากุสสราชสั่งประหารนางเมฆวดี

และพระโอรส แตสุดทายพระอินทรมาชวย สองแมลูกจึงรอกพนจากความตาย นางเมฆวดีมีความเชื่อ

วาเปนกรรมดีแตอดีตชาติท่ีตนเองไมไดทําลายตัดรอนชีวิตของใคร ผลกรรมนั้นจึงยอนกลับมาชวยไว 

ดังปรากฏในคาวซอวา 

 “กัมมบหลางตาย กับเรารอนๆ บเปนบากตองกัมมเวร คันเชือกบ

มัด เราก็จําเปน จักตกสะเด็น ตําตัวถูกตอง กบคาบกินปู เสียงูมา

ของ รุงบินบนผาลัด บุญเราบตาย ก็ดีแททัก ยังหลุดรอดไดเปนคน  

หนาบุญชาติแลว บาปบประจญ เจาเราสองคน เราบไดฆา เคราะห

มือเคราะหตีน ตกดินเรี่ยหญา หื้อองคราชา ปลอยพน”181

๓๙ 

และยังมีความเชื่อเรื่องการทํากรรมในอดีตท่ีสงผลกลับคืนมาใหมีวิบากกรรมในชาติปจจุบัน

ดังปรากฏในคาวซอวา 

 “วิบากกัมมหลัง สองเรามาใช มาปงตอบสายเทียมทัน โทษใน

ชาตินี้ คิดบปะสัง เพ่ือนพอยมาชัง ทํากัมมสอสา รักแพงเขา คบยํา

ตอหนา เพ่ือนบขุณณาซอบมิต หนาบุญเรามี ยังไดชีวิต บตายจาก

อ้ันเปนคน”182

๔๐ 

กรรมยังใหผลทันตาทันใจ ไมตองรอไปถึงชาติหนา เชน ตอนท่ีสุริยวงสากุมาร รบกับยักษ                              

โครปธิราช เปนผลใหยักษโครปธิราชตาย เพราะความวูวามเรื่องจดหมายทารบและกรรมชั่วท่ีไป

ลักพานางเมฆวดีมาจากสุริยวงสากุมาร จึงเกิดสงครามข้ึน 

 “พระยาโครบ บาปใบหึกหนา ลักแมเรามา บกลัวพานหยาน โทษ

ตัวมี บดักนิ่งดาน ยังตามทวยมาตอรบ ความสิบหาย เพราะใจมัน

คด จิ่งตายแผนหนา ตกดิน”183

๔๑ 

 

                                                 
๓๙ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๑๙. 
๔๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๐. 
๔๑ อางแลว. 



๘๑ 

อีกตอนหนึ่งเปนกรรมดีท่ีรวมทํากันมาแตอดีตชาติ จึงสงผลใหมาเกิดในภพชาติปจจุบัน เชน 

ตอนท่ีสุริยวงสากุมารเกิดความรักนางไกรสร ท้ังสองไดคุยกันถึงเรื่องกรรมท่ีไดอยูรวมกันมาแต

อดีตชาติและชาตินี้จึงไดเกิดมาเปนสามีภรรยากันอีก ดังปรากฏในคาวซอวา 

 “เปนแตบุญนาว รวบราวมาหา จาบดี บุญมีชวยสราง เวรานุกัมม 

สองเราถูกหลาง เปนผัวเมียมาชาติแลวเพราะวาสนา พามาบแคลว 

จิ่งแผวรอดหองเทิงทัน ไกสรดอกไม คิดไควทวยหัน นางนองฟงทัน  

เหมือนคําฟูเจา วาขาก็หัน เหมือนองคหนอเหนา วากัมมบุญเรา           

บคลอย”184

๔๒ 

จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวาในเรื่องมีการนําเอา

พุทธธรรมเรื่องกรรม มาสอดแทรกไวตลอดท้ังเรื่อง ผูแตงไดกลาวถึงเรื่องกรรมอยูบอยครั้ง กรรมท่ี

ปรากฏในเรื่องมีท้ังวิบากรรมของตัวละครแตอดีตชาติและการรับผลกรรมในปจจุบันชาติ ซ่ึงเก่ียวของ

กับการบําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว มีปรากฏท้ังกรรมดีและกรรมชั่ว และในเรื่องยังชี้ใหเห็นถึงการ

ทํากรรมและการรับผลกรรมนั้น 
 

๓.๒.๒ พุทธธรรมเกี่ยวกับจริยธรรม 

สังคมไทยเปนสังคมท่ีใหความเคารพศรัทธาตอพระพุทธศาสนามาชานนานแลว การ

ปลูกฝงดานจริยธรรมใหแกคนในสังคมลวนไดรับอิทธิพลจากคําสอนทางพระพุทธศาสนา และความ

เชื่อดั้งเดิมท่ีมีอยูแลวในทองถ่ินหรือสังคมนั้น ระบบจริยธรรม จึงเปนระบบสรางความประพฤติปฏิบัติ 

และหลักการสอนใหคนในสังคมดําเนินชีวิตบนพ้ืนฐานแหงความดีงาม หรือเปนหลักการครองตนให

เกิดความสมบูรณท้ังกาย วาจา และใจ อันเปนหนทางท่ีจะพาไปสูการดับทุกขขจัดปญหาตางๆ ท่ีเกิด

ข้ึนอยูเปนประจําท้ังตอชีวิตตนเองและคนท่ีอยูรวมกันในสังคม เชน ความโลภ ความโกรธ และความ

หลง เปนตน พุทธธรรมดานจริยธรรมจีงมีความสําคัญในแงของการสรางประโยชนใหเเกชีวิตและ

 สังคมของมนุษย เพ่ือใหมนุษยมีคุณภาพชีวิตท่ีดี สรางสังคมใหมีความสงบสุขใหความ

เก้ือกูลซ่ึงกันและกัน จริยธรรมจึงเปนสําคัญยิ่งตอการฝกฝนใหคนเปนคนดี สมบูรณพรอมท้ังกาย 

วาจา จิตใจ ท่ีสําคัญคือการยอมรับเขาใจธรรมชาติและความจริงของชีวิต ในคาวซอจึงปรากฏพุทธ

ธรรมเก่ียวกับจริยธรรม ดังนี้ 

๑) ศีล 

ศีล หมายถึง ความประพฤติปฎิบัติทางกาย และวาจาใหสํารวมเรียบรอยดีงาม เพ่ือการ

ขัดเกลากิเลสอันหยาบท่ีมีในจิตใจใหเบาบางลง และผลของการรักษาศีลยอมเกิดประโยชนใหแกผู

ปฏิบัติท้ังในชาตินี้และชาติหนา ถาผูปฏิบัติยึดถือศีลตามท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาบัญญัติไวก็จะมี

                                                 
๔๒ อางแลว. 



๘๒ 

ความสุขท้ังแกตนและผูอ่ืนศีลใหประโยชนแกผูรักษาคือชาตินี้ก็อยูเปนสุขเม่ือละสังขารจากโลกนี้ไป

แลวศีลก็สงผลใหไปเกิดบนสวรรคข้ึนอยูตามความประณีตของศีลท่ีรักษาและเม่ือสิ้นบุญจากสวรรค

หรือเทวโลกไปแลวก็ยอมมาเกิดในโลกมนุษยไดอีก 185

๔๓ ซ่ึงสามารถแบงศีลออกเปนศีลสําหรับผูครอง

เรือน(คฤหัสถ) ไดแก ศีล ๕ และศีล ๘ (อุโบสถศีล) และมีศีลสําหรับผูบรรพชิตผูออกบวช ไดแก ศีล

จํานวน ๑๐ ขอของสามเณร และศีลจํานวน ๒๒๗ ขอของพระภิกษุสงฆ ศีลจึงเปนจึงขอปฏิบัติพ้ืนฐาน

เปนหลักกลางของการประพฤติปฏิบัติ เรื่อง การพูด การกระทํา การประกอบอาชีพ186

๔๔ ในท่ีนี้ผูศึกษา

จะกลาวถึงเฉพาะศีลในระดับของคฤหัสถมีท้ังหมด ๕ ขอ ดังนี้ 

ปาณาติปาตา เวรมณี (การเวนจากการทําลาย เบียดเบียนชีวิตผูอ่ืน) 

อทินนาทานา เวรมณี (การเวนจากการถือเอาสิ่งของของผูอ่ืนโดยไมไดรับอนุญาต) 

กาเมสุ มิจฺฉาจารา เวรมณี (เวนการพฤติผิดในกาม) 

มุสาวาทา เวรมณี (เวนการพูดเท็จ พูดสอเสียด พูดคําหยาบ) 

สุราเมรยมชฺชปมาทฏานา เวรมณี (เวนจากการเสพของมึนเมาท่ีทําใหเสียสติและ

ความคิด)187

๔๕  

ศีลท้ัง ๕ ขอดังกลาวมานี้ ในพระบาลี เรียกวา สิกขาบท ๕ เม่ือปฏิบัติไดตามนี้ ก็ชื่อวา

เปนผูมีศีล 188

๔๖ ในวิสารทสูตร 189

๔๗ พระพุทธองคไดตรัสไววา ธรรมท่ีเปนเหตุใหอุบาสกอยูครองเรือนไม

แกลวกลามีอยู ๕ ประการ คือ การละเมิดจากศีลท้ัง ๕ ขอ และไดทรงแสดงถึงธรรมท่ีทําใหอุบาสก

ครองเรือนไดก็มีจํานวน ๕ ขอ ซ่ึงตรงกันขามกันนั่นเอง พุทธธรรมเรื่องศีลนี้ สามารถจัดแบงไดเปน ๓ 

กลุมใหญๆ ไดแก ใชเปนเครื่องมือควบคุมความประพฤติทางกาย ใชเปนเครื่องมือควบคุมความ

ประพฤติทางวาจา และใชเปนเครื่องมือควบคุมความประพฤติทางใจ การรักษาศีลใหบริสุทธิ์นั้นยอมมี

อุปสรรคและเหตุของศีลอันไดแก โกรธ พยาบาท หลอกลวง ปฏิฆะ โลภ ริษยา มารยา สาไถย อรติ 

วิวาท มานะอหังการ อติมานะ ปมาทะ เกียจคราน ราคะ ไมสันโดษ ไมคบบัณฑิต ไมมีสติ สามหาว 

คบคนพาล มิจฉาญาณมิจฉาทิฐิไมมีขันติ ไมมีศรัทธา ไมมีหิริ ไมมีโอตัปปะ ไมรูจักประมาณในโภชนะ                  

ต่ําทราม ม่ัวสุมกับสตรี ไมเคารพครูบาอาจารยไมสํารวมอินทรีย ไมปฏิบัติสมาธิในยามตนและยาม

                                                 
๔๓ สุรีย มีผลกิจ, คุณธรรม จริยธรรม สามัคคีธรรม, พิมพครั้งท่ี ๑, (กรุงเทพมหานคร: บริษัทคอม

ฟอรม จํากัด, ๒๕๕๐), หนา ๑๓๐ – ๑๓๑. 
๔๔ พระพรหมคุณาภรณ(ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๗๖๗ - ๗๖๙. 
๔๕ ที.ปา. (บาลี) ๑๑/๓๑๕/๒๐๘, ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๑๕/๓๐๒-๓๐๓ และองฺ.ปฺจก. (บาลี) ๒๒/

๑๗๑/๑๙๒., องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๗๑/๒๗๘-๒๘๘. 
๔๖ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๑๐, 

(กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพสื่อตะวันหนา, ๒๕๔๕), หนา ๑๗๕. 
๔๗ ดูรายละเอียดใน องฺ.ปฺจก. (บาลี) ๒๒/๑๗๑/๑๙๒., องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๗๑/๒๘๘-๒๘๙. 



๘๓ 

สุดทาย ไมสาธยายธรรมในยามตนและยามสุดทาย ธรรม ๓๔ ประการนี้เปนอุปสรรคของการรักษาศีล

ใหบริสุทธิ์190๔๘ คําสอนของพระพุทธเจาเปนเจตนารมณท่ีตองการใหสังคมมีความสงบสุข จึงมีหลักการท่ี

มุงเนนใหสัมพันธกับสังคมใหมากท่ีสุดคือคําสอนและหลักปฏิบัติในข้ันศีล เพราะศีลเปนระบบการ

ควบคุมชีวิตดานนอกเก่ียวกับการแสดงออกทางกาย วาจา ดวยกันไปมา เปนระเบียบท่ีมีความ

เก่ียวของกับสิ่งแวดลอม โดยอยางยิ่งคามสัมพันธระหวางมนุษย เพ่ือการอนุเคราะห เก้ือกูลกันในหมู

ชน และเพ่ือความผาสุก191

๔๙  

ศีลจึงเปนหลักการสําคัญในการควบคุมกาย วาจา และใจใหสงบเรียบรอย ในวรรณกรรม

คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ปรากฏพุทธธรรมเรื่องศีล เชน ตอนท่ียักษโครปธิราชพบนางเมฆวดีแลว

อยากไดนางไปเปนภรรยา แตนางก็บอกแกยักษโครปธิราชไปวาตนมีสามีแลว แตยักษโครปธิราชก็ไม

ฟงคําของนางเมฆวดีต้ังใจจะเอานางไปครอบครองจึงถือเปนการละเมิดศีลขอท่ี ๓ กลาวคือ ท้ังๆ ท่ีรู

วานางมีสามีและมีลูกแลวก็ยังมีจิตราคะตองการครอบครอง ดังปรากฏในคาวซอตอนหนึ่งวา 

 “จิ่งขอราชาจิ่มยักข วาผัวขามี จักหื้อควางซัด บพลัดพรากไดหนี

พลัน ซํ้าลูกขานี้ อยูหนี้หลับฝน เชนผัวแพงพัน บพลิกพอกผาย รัก

ลูกแลผัว บทุมละได ใจนองอาลัยสอดคึด โครบราชา โกรธามึดทึก 

บคิดสอดดั้นหันธัมม ใจยักขมืดคลุม กํ่าเสาดําบัง นางบตามมัน ขัด

คําขืนถอย ยักขเสียใจ บใชของหนอย มาเหลือท่ีคอยท่ีคึด เอาสอง

มือมัน กําผาท้ืนทึด มามัดผูกเจาหวันพัน เอาผาตองมัด รวบราว

จับหวัน สองแขนมือมัน อุมหนีวิ่งผาย วามึงจักเหลือ คํากูไหนได 

จักเอามึงไป รีบรอน”192

๕๐ 

และตอนท่ีพระเจากุสสราชละเมิดศีลขอ ๓ เหตุเพราะเกิดลุมหลงนางยักษท่ีแปลงกายเปน

หญิงงามมีกิเลสครอบงําจิตจนไมสามารถแยกผิดชอบชั่วดีได ไมคิดวาตนเองมีคูครองแลว ดังปรากฏ

ในคาวซอตอนหนึ่งวา 

 “บมีคูหอย มาปะใสนาง ท่ีเปนเมียหนอย เดินทางมาจวบพบ ตัวบ

ตาย เพราะนางชวยยก บสูญขาดเสี้ยงอินทรีย เหตุดังนี้ จิ่งติด           

เมตรีย เพราะความยินดี ตอกันเม่ืออ้ัน นางซํ้าแตงแปลงหงสคํา          

                                                 
๔๘ พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตฺโต) และคณะ ผูแปล, วิมุตติมรรค , พิมพครั้งท่ี ๗, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓), หนา ๑๓ – ๑๔. 
๔๙ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธธรรม, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๒), หนา ๔๓๑. 
๕๐ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๒๓. 



๘๔ 

จวนจาน ตัวเลางามบชา ข่ีสยองซานบนยิ่งมา ของเกาขาหายไป 

เพราะเหตุดั่งนี้ มีคําติดใจ จิ่งเอานางไป เปนเมียอ่ินออย”193

๕๑ 

ในคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ยังปรากฏการสอนใหผูฟงหรือผูอานไดปฏิบัติตามศีล ๕ 

อยางเครงครัด เชนตอนท่ีสุริยวงสากุมาร มารับนางไกรสร กลับไปอยูเมืองปญจาลนคร พระฤาษีได

กลาวสอนเรื่องการรักษาศีลใหแกนางไกรสร เพ่ือนําไปประพฤติปฎิบัติ ดังปรากฏในคาวซอตอนหนึ่ง

วา 

 “ซํ้าสั่งสอน ไกสรหนอเหนา ผูเปนบุตรหญิงลูกรัก คันวานายหนี 

จากหองสํานัก เม่ือเปนลูกเตาเทวี บเหมือนอยูพัก กับพอระสี จัก

เปนเทวี พระนางแมบาน พอจักสั่งสอน หื้อนายหลายถาน จุงจํา

ฟงเนอลูกรัก ปญจสีล หื้อเคียนคาดมัด กับตัวหนอเหนานารี สัตวมี

 ชีวิต นายอยาบุบตี ดับอินทรี ชีวิตขาดขว้ํา อยาลักสิ่งของ ท่ีเขา

หวงหาม นายอยาปดบังโลกรู ลูกผัวมี อยาไปเหลนชู แอวสงเสพสู

หลายชาย อยาจุลายคด หื้อเพ่ือนตกใจ อยาจุเพ่ือนวาย เงินคํา

พรอยบาง อยากินสุรา อยาเมาล้ําถาน หื้อเผื่อผิดธัมมแททัก”194

๕๒ 

ศีลจึงเปนขอปฏิบัติเพ่ือเปนเครื่องมือหรือทางดําเนินชีวิตเปนเครื่องมือรักษา กาย วาจา 

ใจ ใหมีความรมเย็น สังคม ประเทศชาติมีความสงบสุข มีความรักความสามัคคี และเปนชองทางของ

การสรางบารมีธรรมอยางหนึ่ง 

จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวาในเรื่อง

มีการนําเอาพุทธธรรมเรื่องศีล มากลาวถึงบอยมาก กวีไดกลาวถึงการประพฤติตนใหอยูในศีลหา และ

ศีลแปด แลวไดบอกถึงการรักษาศีลในแตละขอ และกลาวถึงเหตุแหงการไมรักษาศีล และผลของการ

รักษาศีลซ่ึงเปนขอปฏิบัติในสังคมพระพุทธศาสนา 

๒) กตัญูกตเวที 

กตัญูกตเวที 195

๕๓ เปนพุทธธรรมขอหนึ่งท่ีมีความสําคัญตอการดําเนินชีวิตของมนุษยเปน

เครื่องหมายของคนดี เปนตนกําเนิดของความดีงามท้ังปวง บงบอกความเปนสัตบุรุษ ดังพุทธพจนวา 

“ผูใดเปนธีรชน เปนคนกตัญูกตเวที คบหากัลยานมิตร มีความภักดีม่ัน กระทํากิจเพ่ือผูตกทุกขดวย

ความตั้งใจจริง คนอยางนั้นทานเรียกวาสัตบุรุษ”196

๕๔  

                                                 
๕๑ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๘. 
๕๒ อางแลว. 
๕๓ องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๑๒๐/๑๑๔. 
๕๔ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๒๔๖๖/๕๔๑. 



๘๕ 

กตัญูกตเวที ดังท่ี พระธรรมปฎก ไดใหความหมายไววา ผูรูอุปการะท่ีทานทําแลวและ

ตอบแทน สามารถแยกออกเปน ๒ คํา คือ ๑) กตัญู หมายถึง รูคุณทาน ๒) กตเวที หมายถึง ตอบ

แทนหรือสนองคุณทาน กตัญูกตเวที ยังแบงออกไดเปน ๒ คือ กตัญูกตเวทีตอยุคคลผูมีคุณความดี

หรือมีอุปการะตอตนเองเปนสวนตัว และกตัญูกตเวทีตอบุคคลท่ีทําคุณประโยชน เก้ือกูลแกสวนรวม 

อาทิ พระมหากษัตริย เปนตน 197

๕๕ และยังปรากฏอยูในมงคล ๓๘ ประการ พระอุบาลีคุณูปมาจารย 

กลาววา กตเวทีเปนคูกับกตัญู เปนเปนมงคลดวยกัน ถาจะชี้ตัวบุคคล ก็คือ บุรพการี ผูทําคุณแกตน

ไวกอนไดแก  มารดา บิดา ครู อุปชฌาย อาจารย เปนตน ถึงพระราชผูทรงเปนประธานในการปกปก

รักษาใหไดพากันอยูเย็นเปนสุข ตั้งเปนหมูเปนคณะอยูไดท่ัวพระราชอาณาจักร ก็ชื่อวาบุรพการ1ี98

๕๖ ใน

พระพุทธศาสนาจัดเปนบุคคลหาไดยากในโลก เพราะผูทําประโยชนแกผูอ่ืนโดยไมหวังผลประโยชน

ตอบแทน ทําโดยความจริงใจ ตั้งใจ นั้นมีไมมาก และผูจะรูถึงอุปการะหรือระลึกถึงพระคุณนั้นแลวทํา

ตอบแทนคุณทานโดยการแสดงออกก็หายาก จึงไดชื่อวาเปนบุคคลหาไดยาก ความกตัญูกตเวที จึง

เปนพุทธธรรมท่ีชาวพุทธควรยึดถือ และนําไปประพฤติปฏิบัติ เพ่ือการสงเสริมคุณธรรมจริยธรรมข้ัน

พ้ืนฐานในครอบครัวและสังคมมีความสุข ซ่ึงปรากฏในคาวซอ เชน ตอนท่ีพระฤาษีไตรคํา ไดเก็บนาง

ไกรสรท่ีเกิดจากดอกบัวมาเลี้ยงและรับเปนลูกบุญธรรม พระฤาษีไตรคํา ไดเก้ือกูลดวยความรัก ความ

เมตตา เลี้ยงดูเอาใจใสดวยปจจัยตางๆ ตามท่ีตนพอจะทําได พระฤาษีทําดวยความตั้งใจและบริสุทธิ์ใจ 

จึงข้ึนชื่อวาเปนบุพพการีเปนผูทําอุปการะกอน 

 “มีเด็กออนนอย สีขาวฟองจัน ลุกจากวิมาน ชั้นฟาม่ิงหอง เอา

ปฏิสน ในดวงดอกตอง นวลละออกเลิศริทธิ์เอาปฏิถา โอปาปะมิต 

จิตเกิดดวยวิญญาณ ระสีผอซ้ัน ในดวงบุปผัง ฟงนาวหนองกัน มา

เทคลี่อา หันกุมมารี สีใสสวางหนา มีปยาภาชื่นชอย ฟงเอามือตน 

อุมเอาออนนอย  มาเปนลูกหนอยแทนธัมม ระสีเจาเลี้ยง เพียร

อุปถัมภ ดวยมูลลมัน ลูกไมกลวยออย ..... ระสีทานไดเอามา พระ

ปาไม เปนพอปตตา บมีมาดา จักประสูตเจา ....นางคอยใหญหลวง 

วันไหนละหนอย ดวยมูลลมันเหลานั้น แลวอธิษฐาน เอามือนิ้วชี้ 

หื้อเปนหนวยเตาตางนม หื้อนางหนอนอย กินตามประสงค บใชมี

นม นางใดปนเจา”199

๕๗ 

                                                 
๕๕ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, หนา ๒. 
๕๖ พระอุบาลีคุณูปมาจารย (จันทร สิริจนฺโท), ธรรมะเทศนามงคล ๓๘ ประการ, (กรุงเทพมหานคร: 

บริษัท กราฟคอารตพริ้นติ้ง จํากัด, ๒๕๕๗), หนา๑๓๓. 
๕๗ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๒๘. 



๘๖ 

 

และตอนท่ีพระฤาษีไตรคํารับสุริยวงสากุมารมาเลี้ยงดูและคอยสอนวิชาอาคมตางๆ ใหจน

สามารถไปตอสูกับยักษ พระฤาษีก็ไมไดหวังผลตอบแทนใดจากสุริยวงสากุมาร 

 “พระระสี ยินคําหนอหลา มีกรุณณายิ่งนัก คําเมตตา เกิดในโสก

คัด มาสังเวชหนาองคชาย วาเจาลูกรัก บถาไปไหน....พอจักรุมรา

 ผอเลี้ยง บหื้อไดเปน เภทภัยมอดเพรี้ยง หลอนใหญเสี้ยงโตดี แมน

เจาทุกขแลว มากมายดีหลี พอจักหื้อมี ความสุขชื่นกลา บถา

นอยใจ จงมีภายหนา วิชาพอมีคอยคิด แลวพอจักสอน หื้อมีเดช

ริทธิ์ ผจญปราบไดทังปวง”200

๕๘ 

เม่ือพระฤาษีไตรคําไดรับเอาท้ังสองมาเลี้ยงไวก็ใหความรัก ความเมตตา สอนวิชาอาคม

กิจการงานเรือนจนท้ังสองเติบใหญ กอนท่ีเจาสุริยวงสากุมารและนางไกรสอนจะจากไป สุดทายทาน

ไดสอนเรื่องการปฏิบัติตน ใหท้ังสองตั้งม่ันในศีลธรรม แลวท้ังสองระลึกถึงคุณพระฤาษีไตรคําและได

ทดแทนบุญคุณของพระฤาษี ดวยการสรางกุฏิ หาอาหาร และเชื่อฟงคําสั่งสอนของทาน จึงชื่อวาเปน

ผูรูกตัญูกตเวทีดังปรากฏในคาซอวา  

 “สองกตัญู คุณดีแกลวกลา คิดตอบแทนพอไท เอามีดและขวาน 

ไปฟนเอาไม มาแปลงกอสรางสาลา ปาวเอาลูกนอง ริพลแนนหนา 

คาหมูบัณดา ตามทวยทานเจา  โรงทํากิน หุงแกงคาบเขา มีแถมทังโรง

อาบน้ํา ศาลามณฑป หลังงามชะวาง สูงใหญกวางถาวร ปูนดิน   

ลวาดพ้ืน มุงบนขาวผอน แปลงท่ีอยูนอน เปนทอมหองชั้น ท่ีตาม

เทียนไฟ ดอกไมยองหั้น ขันบูชานบนอม น้ําบอตักกิน ก็ขุดไว

พรอม บไกลเลียบขางคันได ....นางแสวงหา ในดงไตเตา เซาะมูลล

มันลูกไม อันใดบมี นางเซาะมาไว ถวายพอเจาอัน ๆ ตักน้ํามาไว เต็ม

หมอกระถาง ซํ้าไปตัดฟน หลัวจิงไมแหง ครั้งถึงเวลา พรูกรุงแจง สอง

ลูกแพงคูซอน สัพพอันใด ก็เยียะไวพรอม จิ่งขอจิ่มเจาเชียงชี ขอ

ลาพอพระ ดาบสระสี ยออัญชุลี พระกรกราบไหว”201

๕๙ 

จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวาในเรื่อง

มีการนําเอาพุทธธรรมเรื่องกตัญูกตเวที เพราะความกตัญูกตเวทีเปนคําสอนทางพระพุทธศาสนาท่ี

ควรปฏิบัติตอกันในสังคม ความกตัญูเปนเครื่องหมายแสดงสัญลักษณของความเปนคนดี ในเรื่องกวี

                                                 
๕๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๑. 
๕๙ อางแลว. 



๘๗ 

ชี้ใหเห็นถึงคําวา กตัญู และ กตเวที ซ่ึงแสดงออกมาจากการประพฤติปฏิบัติตามหลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนา ตั้งแตเริ่มเรื่องจนจบเรื่อง 

๓) ความเมตตา 

เมตตา เปนธรรมประการการหนึ่งในพรหมวิหารธรรม คือธรรมเปนเครื่องอยูของพรหม 

ธรรมท่ีเปนผูใหญมีไวประจําใจ เปนพระธรรมอันประเสริฐ 202

๖๐ สามารถใหความรัก ความปราถนาดี มี

ความเปนมิตรไมตรีท้ังมนุษยและสัตวเดรัจฉาน ขจัดไปซ่ึงความเบียดเบียน สรางความเจริญกาวหนา 

เปนธรรมท่ีเปนกุศล ในฑีฆนิกาย มหาวรรค กลาวถึงหลักความเมตตาในพรหมวิหารธรรม วา ความรัก 

ความหวังดี อยากใหมีความสุข มีจิตท่ีบริสุทธิ์ คิดทําแตคุณความดีเพ่ือประโยชนตอมวลมนุษญและ

สัตวท้ังหลาย203

๖๑ ดังท่ีพระธรรมปฎก ไดใหความหมายไววา ความรัก ความปราถนาใหเขามีความสุขแผ

ไมตรีจิตคิดจะใหสัตวท้ังหลายท้ังปวงเปนสุขท่ัวหนา204

๖๒ ความเมตตายังปรากฏอยูในหลัก สารณียธรรม 

๖ คือธรรมท่ีเปนท่ีตั้งแหงความระลึกถึงกันและกัน เปนธรรมสําหรับการอยูรวมกัน เพ่ือการสรางเสริม

ความรัก ความเอ็นดู ความเคารพ การสงเคระหซ่ึงกันและกัน กันความวิวาท พยาบาท เกิดความ

สามัคคีในหมูคณะ มีท้ังหมด ๖ ขอ ไดแก ๑) ใหเขาไปตั้งกายกรรมประกอบดวยเมตตาท้ังตอหนาและ

ลับหลัง ๒) ใหเขาไปต้ังวจีกรรมท่ีประกอบดวยเมตตาในหมูเพ่ือนท้ังตอหนาและลับหลัง ๓) ใหเขาไป

ตั้งมโนกรรมท่ีประกอบดวยเมตตาท้ังตอหนาและลับหลังในเพ่ือนมนุษย ๔) เปนผูมีความเอ้ือเพ้ือเผื่อ

แผ ๕) เปนผูมีศีลธรรมเสมอกันกับเพ่ือนมนุษย และ๖) มีความเห็นดีเห็นงามรวมกับผูอ่ืน205

๖๓ ผูปฏิบัติ

ตามหลักสารณียธรรม นี้ข้ึนชื่อไดวาเปนผูมีจิตใจดีงาม เปนผูรักความสงบสุข ปราศจากอคติ ความ

ลําเอียง การเบียนเบียนผูอ่ืน คอยใหความปราถนาดี ความรักตอมนุษยและสัตว พระพุทธศาสนาสอน

ใหประกอบอยูดวยความเมตตา ใหแสดงความรัก ความปราถนาดี มุงใหผูอ่ืนมีความสุข ความรักท่ีเปน

เมตตาเปนความรักท่ีมีความบริสุทธิ์ ตอเหลามนุษยและสัตว เพ่ือความผาสุกในชีวิตของเพ่ือรวมโลก

206

๖๔  
 

 

 

 

 

 

                                                 
๖๐ พระครูโสภณปริยัตยานุกิจ (อาทิตย ซองดี), เรียนรูธรรมของพระพุทธเจา ฉบับธรรมศึกษาชั้นตรี, 

(กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพเอ็มไอเอส, ม.ป.ป.), หนา ๕๕. 
๖๑ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๘๔/๒๒๕. 
๖๒ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, หนา ๒๐๐. 
๖๓ พระครูโสภณปริยัตยานุกิจ (อาทิตย ซองดี), เรียนรูธรรมของพระพุทธเจา ฉบับธรรมศึกษาชั้นตรี, 

หนา ๖๖ – ๖๗. 
๖๔ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๕๐๗. 



๘๘ 

ในคาวซอปรากฏเรื่องความเมตตา เชน ตอนท่ีสุริยวงสากุมารเดินทางหลงมาพบกับพระ

ฤาษีไตรคํา ทานไดใหความเมตตากรุณาตอสุริยวงสากุมาร โดยการรับเปนศิษยและคอยอุปการะเลี้ยง

ดูเปนลูกบุญธรรม สอนวิชาอาคมใหจนเกงกาจ ตลอดจนยกนางไกรสรใหเปนภรรยา แสดงถึงความมี

เมตตาอยางชัดเจน 

 “พระระสี ยินคําหนอหลา มีกรุณณายิ่งนัก คําเมตตา เกิดในโสก

คัด มาสังเวชหนาองคชาย วาเจาลูกรัก บถาไปไหน ธุระมีใดจงไว

ภายหนา หื้ออยูทวยกัน กับลูกรักขา พอจักรุมราผอเลี้ยง บหื้อได

เปน เภภัยมอดเพรี้ยงหลอนใหญเสี้ยงโตดี แมนเจาทุกขแลว 

มากมายดีหลี พอจักหื้อมี ความสุขชื่นกลา บถานอยใจ จงมีภาย

หนา วิชาพอมีคอยคิด แลวพอจักสอน หื้อมีเดชริทธิ์ ผจญผาบได

ทังปวง”207

๖๕ 

จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวาในเรื่อง

มีการนําเอาพุทธธรรมเรื่องเมตตาธรรม ความเมตตาเปนคุณธรรมสําคัญในพระพุทธศาสนา เปน

ตัวกําหนด ใหบุคคลเปนพรหม เปนผูมีใจสูง ในเรื่องกวีไดสอดแทรกหลักความเมตตาไวหลาย

เหตุการณ เพราะคุณธรรมเรื่องนี้เปนหนึ่งในการบําเพ็ญบารมีธรรมของพระโพธิสัตวและผูมีศีล และ

เปนคุณธรรมพ้ืนฐานของพระพุทธศาสนาในเรื่องสวนใหญนั้น ปรากฏในเรื่องความรัก ความเอ้ือเฟอ

เผอแผ ความเครพท้ังมนุษยและอมนุษย เพ่ือสรางความสุขใหเกิดข้ึนกับท้ังสองฝาย 
๔) ความไมประมาท 

ความไมประมาท เปนธรรมอยางหนึ่งท่ีพระพุทธองคไดทรงตรัสไวแกเหลาพุทธบริษัทกอน

จะเสด็จดับขันธปรินิพพาน วา “ดูกรภิกษุท้ังหลาย บัดนี้เราขอเตือนพวกเธอวา สังขารท้ังหลายมี

ความเสื่อมไปเปนธรรมดา เธอท้ังหลาย จงทําความไมประมาทใหถึงพรอมเถิดนี้เปนวาจาในครั้ง

สุดทายของตถาคต” 208

๖๖ พระพุทธองคไดตรัสปจฉิมวาจาครั้งนี้แลว ก็ไมตรัสอะไรอีกเลย พระโอวาท

ครั้งนี้พระพุทธองคไดตรัสไวแกพุทธบริษัท ๔ เพ่ือเปนแนวทางในการดําเนินชีวิต หลักของความไม

ประมาท นั้นคือการประฏิบัติตามธรรมท่ีมีอุปการะมาก ๒ อยาง ไดแก สติ และสัมปชัญญะ ๑) สติ 

คือความระลึกได 209๖๗ กลาวคือ ระลึกชอบ มีติความคุมสถานการณ หรือเหตุการณตางๆ ไดดวยปญญา 

ไมประมาท ตื่นตระหนก ไมพลั้งเผลอในทุกๆ ขณะ ไมลืม ในสิ่งท่ีตนคิด พูด ทํา ๒) สัมปมปชัญญะ 

                                                 
๖๕ อางแลว. 
๖๖ สุรีย และวิเชียร มีผลกิจ, พุทธประวัติ, พิมพครั้งท่ี ๗, (กรุงเทพมหานคร: บริษัท คอมฟอรม จํากัด, 

๒๕๕๕), หนา ๒๕๐. 
๖๗ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, หนา ๒๔๙. 



๘๙ 

คือ ความรูตัวท่ัวพรอม210

๖๘ กลาวคือ มีปญญาเกิดข้ึนเฉพาะหนา รูสิ่งท่ีเปนประโยชนและไรประโยชน รู

วาดีเปนอยางไร ชั่วเปนอยางไร รูวาตนกําลังคิด กําลังพูด กําลังทํา ธรรม ๒ อยางนี้ จึงเปนธรรมท่ีมี

อุปการะมาก เปนธรรมท่ีมีสําคัญยิ่งมีสวนทําใหเราทํากิจกรรมตางๆ ในชีวิตประจําวันไดดี ไมผิดพลาด 

ไมเสียหาย ไมเกิดความประมาทตอชีวิต ละทรัพยสิน คําสอนของพระพุทธองคท้ังปวงสามารถสรุป

รวมลงในเรื่องความไมประมาท ในคาวซอเรื่องนี้ไดสอดแทรกความไมประมาทและการตระหนักถึง

การทําความดี เชน  

ปรากฏในตอนท่ีสุริยวงสากุมารรบกับลิงซ่ึงเปนบริวารของยักโครปธิราชชนะ พระองคได

เตือนสติ ความยั้งคิดของพวกลิง และใหโอวาทเรื่องความไมประมาทในศีล ดังนี้ 

 “พระองคเลิศฟา บอกหามเตือนเขา วาสูอยาเมา ตามไปใฝหอย 

สงครามหลวง บใชเสิกหนอย ควรเล็งกอยผอชั้น อยานับโมโห 

โกธาสวกล้ํา ก็จักขาดขว้ําวําวาย .....เจาเตือนสอน พระพรกลาวชี้ 

หื้อฝูงวอกเถา ชาวลิง หื้อเขาไดรับ องคปญจสีล พรอมคูชายหญิง 

ถือสีล ๘ - ๕ สัตบตาย บควรดีฆา ควรกรุณายิ่งนัก หันสสิ่งของเขา 

ก็อยาไดลัก ควรเสยเพิกหนาหนีไป ผัวเมียมีแลว ก็อยามีใจคอย

แหนงลืไท ของเขาหวงหาม อยาไดจุเขา  สิบหายพรอยบาง เสีย

เงินคําสิ่งทรัพย หื้อไดตกใจ สิ่งใดแคนคัด จนพระเนตรหนายวาลง 

อยากินน้ําพิษ สุราเมาหลง หื้อจําเอาองค สีลังใหหม้ัน วาจาใจ 

พระกายหื้อตั้ง ตามคติธัมมพระพุทธ”211

๖๙ 

แลวยังปรากฏตอนท่ีสุริยวงสากุมารจะไปรบกับยักษโครปธิราช นางเทวดาอารัมภูสาได

กลาวเตือนสุริยวงสากุมารเรื่องอยาเชื่อฟงวาจาของศัตรู ดังนี้ 

“จิ่งเตือนบอกชี้ หื้อหนอบุญหนํา วาลูกอยาฟง คํามันยักขเถา มัน

ปลอมตัว เปนอินทาเจา ลูกอยาไปเมาเชื่อนัก หื้อระวังตัว เนอเจา

ลูกรัก อยานับเชื่อถอยคํามัน สัตวตายเพ่ือคุน ยุงตายเพ่ือหาญ มด

แดงมดดํา ตายตกน้ําออย อยาไปลาสา วาพยาธิหนอย ชางกลาย

เกิดไป ใหญนัก”212

๗๐ 

 จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวาในเรื่องมี

การนําเอาพุทธธรรมเรื่องความไมประมาทไวในบางตอนเทานั้น เพราะเปนหลักการดําเนินชีวิตพ้ืนฐาน

                                                 
๖๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๗๕. 
๖๙ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๓๖. 
๗๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๑ – ๔๒. 



๙๐ 

ของมนุษยอยูแลวท่ีจะตองรูจักการระมัดระวังตัว ไมขาดสติ เผลอไปทําชั่ว ความไมดีไมงามแลวเกิด

ความสูญเสียตางๆ ความไมประมาท เปนขอควรท่ีทุกคนจะตองปฏิบัติ ในเรื่องนี้ผูแตงไดสอดแทรกไว

เพ่ือใหเปนไปตามหลักความเปนจริงของของสัตว ใหตั้งอยูในความรอบคอบ ไตรตรองสถานการณ

ตางๆ โดยใชสติ สัมปชัญญะกํากับกาย วาจา และใจอยูเสมอ 

๕) ทาน 

ทาน หมายถึง การให ใหของท่ีควรใหแกคนท่ีควรใหเพ่ือประโยชนแกเขา หรือหมายถึง

การสละแบงปนสิ่งของของตนเพ่ือประโยชนแกผู อ่ืน 213

๗๑ อีกคําหนึ่งท่ีเราคุยเคยกันคือคําวา จาคะ 

ปรากฏในอนุสติ ๑๐ คืออารมณดีงามท่ีควรระลึกถึงเนืองๆ ในท่ีนี้จะกลาวแต จาคานุสติ ซ่ึงหมายถึง 

ทานท่ีตนไดบริจาคแลว และพิจารณาเห็นคุณธรรม ไดแกความเสียสละท่ีมีในตน 214

๗๒ เปนการใหท่ี

แทจริง ซ่ึงเปนการสละออกไป สละท้ังขางนอกและขางใน ขางนอกสละวัตถุ ขางในสละกิเลส ความ

โลภ ไมมีความหวงแหนไมคํานึงถึงความตองการสิ่งตอบแทน 215

๗๓ ทาน ท่ีมาในบุญกริยาวัตถุ นั้น 

หมายถึงการให การสละ การเผื่อแผแบงปน เปนการใหเพ่ือการอนุเคราะห เชน การชวยเหลือผูตก

ยาก เพ่ือยึดเหนี่ยวจิตใจ ประสานไมตรี แสดงนําใจ เพ่ือบูชาคุณความดี เพ่ือยกยองสงเสริม เปนการ

ใหในดานทรัพย สิ่งของ ปจจัยเครื่องยังชีพ และการใหความรูศิลปวิทยาการ คําสั่งสอน หรือการให

ธรรม และการใหอภัย เปนตน216

๗๔ ทาน ทานแบงออกเปน ๒ อยาง ไดแก ๑) อามิสทาน คือ เจตนาการ

ให หรือสละปจจัย ๔ เชน อาหาร เครื่องนุงหม ยารักษาโรค เปนตน217

๗๕ ๒) ธรรมทาน คือ การใหธรรม

218

๗๖ เปนเจตานาการให สิ่งท่ีเปนธรรม เชน ความรู การอบรมสั่งสอน ความคิด งดโทษ เปนตน ผลหรือ

อานิสงคของการใหทาน คือ นําความสุขมาสูตน อารมณไมขุนมัว มีสุคติคือสวรรค ผู อ่ืนไดรับ

ประโยชนสุข เปนท่ีรักของคนและเทวดา เปนท่ีคบหาของสัตตบุรุษ ในจูฬกรรมวิภัคสูตร แสดงไววา 

สตรีหรือบุรุษ ผูไมบําเพ็ญทาน ไมใหปนขาว น้ํา ผานุงหม เปนตน ดวยกรรมนั้น ซ่ึงถือปฏิบัติพรั่ง 

พรอมถึงท่ีแลว ตายไป ยอมเขาถึงอบาย ทุคติ วินิบาต นรก หรือมิฉะนั้น หากมาสูความเปนมนุษย จะ

เกิด ณ ท่ีใดๆ ในท่ีภายหลัง ก็จะเปนคนมี โภคะนอย สตรีหรือบุรุษ ผูบําเพ็ญทาน ใหปนขาว น้ํา                     

ผานุงหม เปนตน ดวยกรรมนั้น ซ่ึงถือปฏิบัติพรั่งพรอมถึงท่ีแลว ตายไป ยอมเขาถึงสุคติ โลกสวรรค

                                                 
๗๑ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, หนา ๗๕. 
๗๒ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับขยาย, พิมพครั้งท่ี ๓๙, (กรุงเทพมหานคร:           

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๗), หนา ๘๐๕.  
๗๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๙๐๕. 
๗๔ อางแลว, หนา ๕๓๙. 
๗๕ มงฺคล ๒/๓๐/๒๓. 
๗๖ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, หนา เดียวกัน. 



๙๑ 

หรือมิฉะนั้น หากมาสูความเปนมนุษยจะเกิด ณ ท่ีใดๆ ในท่ีภายหลัง ก็จะเปนคนมี โภคะมาก219

๗๗ ทาน 

หรือ จาคะ จึงเปนการใหการสละโดยเจตนาท่ีบริสุทธิ์ กลาวคือ ไมหวังสิ่งตอบแทนใดๆ เชนการให

ปจจัย ๔ และการใหความรู การอบรม เปนตน เปนคุณธรรมของสัตตบุรุษ สําหรับผลของการใหทาน

ซ่ึงไดกลาวไปแลวขางตน ในคาวซอปรากฏเรื่องทาน เชน ตอนท่ีสุริยวงสากุมารกราบลาพระฤาษีไตร

คํา เพ่ือกลับไปเมืองปญจาลนคร พระฤาษีไดสอนเรื่องการปฏิบัติตนใหอยูในธรรม การเปนกษัตริย ถือ

วาเปนการใหธรรมเปนทาน ดังนี้ 

 “เปนเจาแผนดิน ปกครองไพรฝา หื้อมีใจหนิม ถือสีลแปดหา 

ตามคติธัมมพระพุทธ.. .หื้อใจสัจจริงอยาคด...อยาไปขมเหง

หมูคนต่ําใต สักเสริญคนมีชื่อยศ ... อยาถือโมโห พาโลล้ําถาน 

. . . .ทศธัมมหื ้อจําพิรุธ  หื้อเปนใหญกวางมุงบน  เปนเจาเมือง

แลว หื้อเผื่ออุดหนุน กินทางทําบุญ เซิ่งพระแกวเจา จุงหื้อมี

สีล ใสไวบเสา...อยาชิของตน เปนตนสิ่งทรัพย หื้อจับจายดวย 

สมควร  อยามีใจคด  สอดดั ้นแผผวน.. .หื้อมีใจกลัว  กัมมเวร

บาปกวาง อยากทําสิ่งราย...หื้ออดขันตี มีเพียงเที่ยงตั้ง จักทํา

อันใดจานคิด หันสิ่งใดดี หื้อทําเปนนิจ...ความสัจกับใจ ปาก

วาใดหัวใจวาอั้น อยาไดขัดขวาง บานเมืองแตตั้ง ที่เปนของดี

พิรุธ  อยาไดเกินเหลือ ครองธัมมพระพุทธ  อันสอนสืบสราง

ยาวไป” 220

๗๘ 

นอกจากการใหธรรมเปนทานแลวในเรื่องยังปรากฏการใหอามิสทาน การบริจาคทานดวย

ปจจัยสี่แดพระภิกษุสงฆ และการสงเคราะหราษฎร ดังนี้ 

 “นิมนตสังฆะ มาอยูรอสัน แลวตกแตงทาน ภุชชาขันเขา จุลภัณฑ 

เททานทอดเจา สงฆขุเณรยื่นพรอม เทติทานัง ใจหวานออนกอม 

นอมเนตรหนาเททาน ....ฝายราชการ ขุนนางค่ังคัด กรมหมวดเจา

เททาน จัดการเลี้ยงโตะ โภชนาหาร กุกบอยแตงทํา ตามควรไพรเจา 

แลวยกมาถวาย ยามเทิงคาบเขา ตามเพลเพลาคาบม้ือ อยากกิน

อ้ันใด ไผบไดซ้ือ หลวงจายหื้อทําบุญ”221

๗๙ 

 

                                                 
๗๗ ม.อุ. ๑๔/๕๗๙-๕๙๗/๓๗๖ - ๓๘๕. 
๗๘ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๕๓. 
๗๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๕๖ – ๕๗. 



๙๒ 

จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวาในเรื่อง

มีการนําเอาพุทธธรรมเรื่องทาน ไปสอดแทรกไวพระพุทธศาสนาสอนใหรูจักการประกอบกุศลกรรม 

การปฏิบัติตามบุญกิริยาวัตถุ คือการรักษาศีล การทําทาน และทําจิตใหสงบ ในเรื่องนํามาเปนแนวคิด

ในการสรางความดี การบําเพ็ญบารมี ไมไดกลาวถึงหลัก หรือ อานิสงคชัดเจน เม่ือพิจารณาแลว 

ปรากฏท้ังอามิสทานและธรรมทาน สอนใหรูจักการเสียสละ ลดความตระหนี่ เพ่ือประโยชนของสวน

ตนและสังคม และเปนไปตามความเชื่อท่ีมีอยูในสังคมพระพุทธศาสนา 

 

๓.๓ สรุป 

จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” จึงทําใหผู

ศึกษาทราบวาพระพุทธศาสนาเปนศาสนาท่ีมุงสอนสิ่งท่ีเปนแกนแทของชีวิตเปนไปตามกฏแหง

ธรรมชาติ พระพุทธเจาสอนใหศึกษาเรียนรูเรื่องความเปนจริงท่ีอยูตามธรรมชาติ พระองคไดคนพบ

เม่ือ ๒๕๐๐ กวาปมาแลว และไดนํามาประกาศสอนใหมนุษยไดนําไปประพฤติปฏิบัติโดยเฉพาะเรื่อง

ทุกขและหนทางของการดับทุกขมุงความสําเร็จสูงสุดคือพระนิพพาน พุทธธรรมเปนเครื่องมือสําคัญใน

การดําเนินชีวิตของมนุษยทุกคน คําสอนสวนใหญมุงการพัฒนาจิตใจเปนลําดับแรก ในคาวซอ                                              

“บัวระวงสไกรสร” ปรากฏพุทธธรรมพ้ืนฐานและเปนประโยชนตอการดําเนินชีวิต จํานวน ๘ ขอ 

ไดแกพุทธธรรมเก่ียวกับชีวิต ประกอบดวย ความทุกข ตัณหา กรรม และพุทธธรรมเก่ียวกับจริยธรรม 

ประกอบดวย ความกตัญูกตเวที เมตตาธรรม ความไมประมาท และเรื่องทาน พุทธธรรมเหลานี้

สามารถใชกับสังคมไทยในยุคปจจุบันไดเปนอยางดี ท้ังยังสงเสริมการเรียนรูธรรมในพุทธศาสนา และ

การศึกษาดานภาษาและวรรณกรรมทองถ่ินลานนา  

 



 

 
บทท่ี ๔ 

 

ศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ  

“บัวระวงสไกรสร”และการนําไปใชในสังคม 

 

 การสรางสรรควรรณกรรมคาวซอแตละเรื่องท่ีปรากฏอยูในสังคมชาวลานนา ผูแตงไดผูก

ความรูสึกนึกคิดและประสบการณเขาไป จึงไมอาจปฏิเสธไดวาวรรณกรรมเปนเสมือนกระจกเงาท่ี

สะทอนสภาพทางสังคมและเปนเครื่องมือวัดความเปนไปเปนมาของสังคมและวัฒนธรรมในยุคนั้น 

วรรณกรรมจึงเปนท่ีเก็บรวบรวมคติหรือปรัชญาทางสังคมรวมถึงสภาพวิถีชีวิตของผูคน ความเปนไป

ของสังคมไวดวยกัน กวีท่ีอยูในสังคมนั้นยอมไดรับอิทธิพลจากสังคมท่ีตนอาศัย เชน ความเชื่อทาง

พระพุทธศาสนา ประเพณี ศิลปะ ภูมิปญญา สภาพทางการเมือง ปจจัยท่ีกลาวมายอมเปนตัวกําหนด

โลกทัศนของผูแตง วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ก็เชนเดียวกัน ผูแตงไดนําเอาพุทธธรรมมา

เสนอในมุมมองของชาวบานมาถายทอดเปนลักษณะของคาวซอเพ่ือสรางความบรรเทิงและไดรูเรื่อง

พระธรรมซ่ึงเหมาะสมกับความนิยมของสังคมในยุคนั้น ในบทนี้ผูศึกษาจะไดศึกษาวิเคราะหพุทธธรรม

ท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” เพ่ือประโยชนตอการประยุกตใชในสังคมดังนี้ 
 

๔.๑ ความรูจากพุทธธรรมที่ปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

การจัดการความรูและการนําเสนอพุทธธรรมสูคนรุนใหมใหเขาใจไดโดยงายตอไป                                  

คําวา “ความรู” เปนสิ่งจําเปนของมนุษยทุกคนท่ีเกิดมาอยูบนโลกใบนี้เพราะความรูเกิดข้ึนโดยการ

ลองผิดลองถูกของมนุษยซ่ึงแสดงออกมาท้ังความรูท่ีเปนแบบนามธรรมและความรูท่ีเปนรูปธรรม 

มนุษยเปนผูคิดคนกระบวนการคนหาความรูโดยเกิดจากการเรียนรู การฝกฝน การทดลอง หรือจาก

ประสบการณจริงในชีวิตประจําวัน มีการถายทอดแลกเปลี่ยนกันไปมาจนเกิดเปนความรูในแขนงตางๆ 

เชน ความรูทางดานภาษาและตัวอักษร ความรูในดานโหราศาสตร การแพทย ความรูดานการคิด

คํานวณตัวเลขหรือตรรกศาสตร ความรูในทางธรรมชาติวิทยา ความรูในทางปรัชญาและศาสนา 

ความรูในดานการคิดคนวรรณกรรม เปนตน ความรูจึงเปนสิ่งท่ีมีความสําคัญมีอิทธิพลและความ

จําเปนตอการดําเนินชีวิตของมนุษยและสัตว ในแตละยุคสมัยความรูชวยทําใหบุคคลสามารถพัฒนา

ตนเองใหกาวไปสูกระบวนการสรางความรูใหมๆ หรือเรียกวา “ภูมิปญญา” ข้ึนในสังคม ความรูจึงเปน

กระบวนการการศึกษาเรียนรูการคนควาจากวิถีชีวิตประจําวันอยางมีเหตุผลโดยผานทัศนะหรือโลก

ทัศนทางความคิด ความเชื่อ อุดมคติ คุณคา รูปแบบทางภูมิปญญาท่ีปรากฏในสังคมซ่ึงสั่งสมมาแต



๙๔ 

อดีตจนพัฒนาไปเปนทักษะความชํานาญของแตละบุคคล ผานอายตนะท้ัง ๖ ไดแก การรับฟงดวยหู 

การมองเห็นไดดวยตา การดมกลิ่นดวยจมูก การสัมผัสรสดวยลิ้น การสัมผัสไดดวยกายและการเรียนรู

ไดดวยใจ แลวจึงนํามาแลกเปลี่ยนตอกันและกันมีการจัดระบบความคิดความเชื่อและผลจากการ

ทดลองกลายเปนความรูตางๆ จากการคิดคน ทดลองจนสามารถผลิตนวัตกรรมข้ึนอยางหลากหลาย

เพ่ือนําไปพัฒนาบุคคลและสังคม 

การจัดการความรูตามแนวทางพระพุทธศาสนานั้นก็มีความสําคัญเชนกัน กลาวคือการ

อบรมสั่งสอนเวไนยสัตวท้ังหลาย พระสัมมาสัมพุทธเจาไดตรัสรูไวเม่ือ ๒๕๐๐ กวาปมาแลว พระธรรม

ท่ีพระองคตรัสรูเปนคําสอนหรือขุมทรัพยความรูอันสูงคายิ่ง เพราะเปนหลักความจริงของธรรมชาติ

เกิดดับตามเหตุและผล เปนการเรียนรูถึงหลักความจริงซ่ึงไมมีทฤษฎีใดท่ีจะปฏิเสธความจริงนั้นได 

ความรูของพระองคไดเผยแผไปท่ัวโลก โดยผานระบบการจัดการตามพระพุทธเจาและเหลาสาวก 

ความรูท่ีมาในพระไตรปฎกจึงเปนความรูอันประเสริฐเพราะผานการทดลองการคนควาไตรตรองดวย

ปญญาตามความจริงท่ีปรากฏอยูในธรรมชาติ หลักธรรมของพระองคสามารถนําไปใชในการดําเนิน

ชีวิตใหหลุดพนจากความทุกขท้ังปวง ไดแก การเกิด การแก การเจ็บ การตาย มีการสอนใหเรียนรูท้ัง

ระดับทางโลกหรือท่ีเรียกวา “โลกิยธรรม” ซ่ึงเปนคําสอนท่ีมีประโยชนตอการใชชีวิตอยูในสังคมทําให

คนท่ีนําไปใชมีชีวิตท่ีดีสมบูรณสามารถเปนคนดีของสังคม มีจิตเอ้ือประโยชนสุขใหแกสังคมทําให

สังคมมีประสิทธิภาพสามรถสรางความเจริญกาวหนาไดอยางปกติ และอีกประการหนึ่งพระธรรมเปน

ธรรมท่ีเปนประโยชนสูงสุดในพระพุทธศาสนาหรือเรียกวา “โลกุตรธรรม” คือการปฏิบัติธรรมเพ่ือมุงสู

พระนิพพานและความหลุดพนจากกิเลสท้ังปวงแสวงหาวิมุตติสุขความสุขท่ียั่งยืน ความรูท้ัง ๒ อยางนี้

ลวนมีความสัมพันธเก่ียวเนื่องกันไปมีประโยชนตอการดําเนินชีวิตเก่ียวเนื่องกันไปตามกระบวนการ

ของธรรมชาติอันเปนแกนแทจริงไมมีนอกเหนือจากนี้  

ความรูเหลานี้ไดรับการจัดการอยางตอเนื่องผานการเรียนรูศึกษา ถายทอดตอกันมาท้ัง

ระบบมุขปาฐะและระบบลายลักษณอักษร ความรูในพุทธธรรมหมวดตางๆ สามารถเรียนรูไดจากตํารา

และการถายทอดดวยวาจามีหลักหรือวิธีการสอนตามแนวทางของพระพุทธเจา กลาวคือ 

พระพุทธศาสนามีวิธีในการศึกษาเรียนรู ไดแก “ปริยัติ” เปนการศึกษาทฤษฎีความรูตางๆ ตามตํารา

จนสามารถเขาใจและจดจําได “ปฏิบัติ” คือการนําสิ่งท่ีไดเรียนรูและเขาใจแลวไปทดลองปฏิบัติดวย

ตนเองจนเกิดทักษะความชํานาญแตกฉานในสิ่งนั้น “ปฏิเวธ” คือการนําผลจากการปฏิบัติไปพัฒนา

ตอยอดปรับใชใหเขากับวิถีการดําเนินชีวิตของตนเองและผูอ่ืนสรางความสุขความเจริญแกสังคม 

เปาหมายสําคัญในการจัดการศึกษาหรือการจัดการความรูตามหลักพระพุทธศาสนานั้นพระพุทธองค

ไดกลาวสอนเรื่องไตรสิกขา 222

๑ ไว ซ่ึงประกอบดวย ศีล สมาธิและปญญา เพ่ือใชเปนเครื่องมือใน

                                                 
๑ อง.ติก.อ. (ไทย), ๒๐/๘๗/๓๑๒. 
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การศึกษาหาความรูและการใชประโยชนจากหลักธรรมท่ีพระพุทธองคไดตรัสไว โดยผูศึกษาจะตองตั้ง

ม่ันอยูในความเชื่อพรอมท่ีจะเรียนรูโดยปราศจากอคติ พรอมจะเปดรับผลท่ีจะเกิดข้ึนจึงตองมีศีลเปน

ขอปฏิบัติพ้ืนฐานในการควบคุมกาย วาจาใจ เสียกอน เม่ือมีศีลแลวสติก็ยอมตามมา เม่ือสติและ

สัมปชัญญะตามมาก็เกิดความคิดความระลึกถึงสิ่งท่ีตนไดศึกษาจากประสบการณในการใชชีวิตจนมา

สามารถไตรตรองความรูนั้นดวยปญญาอยางมีเหตุผลและไมมีความประมาท การถายทอดพุทธธรรม

ดังท่ีไดกลาวไปแลวนั้น สังคมสามารถกําหนดทิศทางคานิยม ความเชื่อความศรัทธาของแตละสังคมได

วาจะใหเปนอยางไร แตทวาไปแลวการกําหนดทัศนคติมุมมองสวนบุคคลก็คงเปนไปไดยาก เพราะคน

แตละคนยอมมีฐานะ เพศ วัย พฤติกรรม และความคิดท่ีแตกตางกันออกไปข้ึนอยูแตละยุคสมัย  

การนําเสนอพุทธธรรมท่ีสืบทอดมายาวนานกวา ๒๕๐๐ ป ไดผานกระบวนการการเรียนรู

ถายทอดตามวิธีการทางภูมิปญญาแขนงตางๆ แลวแตวาสังคมจะไดกําหนดไวอยางไร ในการศึกษา

ครั้งนี้ผูศึกษาไดนําวรรณกรรมคาวซอลานนาเรื่อง “บัวระวงสไกรสร” มาศึกษาในแงพุทธธรรมท่ี

ปรากฏในคาวซอ เพราะในอดีตนั้นวรรณกรรมพุทธศาสนาหลายเรื่องไดใชเปนเครื่องมือในการสื่อสาร

เพ่ือขัดเกลาอบรมสั่งสอนคนในสังคมใหมีความคิดท่ีดีงามมีกฎเกณฑหรือหลักในการใชชีวิตบนพ้ืนฐาน

ความเชื่อตามหลักการของพระพุทธศาสนาซ่ึงถายทอดออกมาโดยวิธีการตางๆ เชน การเทศนาธรรม 

การเลาคาว การสอนผานประเพณีและจารีตของแตละทองถ่ิน วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

จึงเปนสวนหนึ่งในการจัดการความรูทางพระพุทธศาสนาโดยทองถ่ินเพ่ือทองถ่ิน เกิดจากการนําคํา

สอนท่ีอยูในพระไตรปฎกมาถายทอดสูคนในสังคมโดยปรับประยุกตจากคาวธรรมซ่ึงพระเทศนกัน

เฉพาะในวัดมาเปนการสอนผานรูปแบบคาวซอ ดังท่ีพระครูอดุลสีลกิตติ์ ไดกลาววา การนําธรรมท่ีอยู

ในพระไตรปฏกมาสอนใหชาวบานไดเขาใจหมีหลายรูปแบบแตละอยางข้ึนอยูกับเนื้อหาท่ีจะสอน การ

นําฉันทลักษณคาวซอซ่ึงเปนคําประพันธระดับชาวบานในทองถ่ินลานนาผสมผสานเขากับภูมิปญญา

ทางดานวรรณกรรมนิทานทองถ่ินอันเปนวัฒนธรรมทางดานภาษาท่ีสืบมาแตอดีตมาสอนโดยผูแตงได

เลาออกมาใหมีความสอดคลองกับวิถีชีวิตของคนในทองถ่ินนั้น 223

๒ ภูมิปญญาของทองถ่ินไดเขามามี

บทบาทสําคัญในการสรางสรรคความรูและนําเสนอวรรณกรรมเรื่องนี้ออกมาสูสังคมซ่ึงผานกระบวน

การผลิตผลงานตามความนิยมและประสบการณของผูแตง เพ่ือสรางความรูความเขาใจใหเกิด

ผลกระทบทางดานจิตใจแกผูอานและผูฟง คาวซอเรื่องนี้จึงมีความสําคัญในการเปนสื่อการสราง

ความรูท่ีมีประโยชนใหแกสังคม ดังนี้ 

 

 

 

                                                 
๒ สัมภาษณ พระครูอดุลสีลกิตติ์, เจาอาวาสวัดธาตุคํา อ.เมือง จ.เชียงใหม, ๑๙ พฤษภาคม ๒๕๖๑. 



๙๖ 

๔.๑.๑ การสรางสรรคความรูทางพระพุทธศาสนาสูสังคม 

วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” เปนวรรณกรรมท่ีผูแตงไดพยายามสรางข้ึนเพ่ือ

สรางสรรคผลงานทางวิชาการความรูทางพระพุทธศาสนาใหเกิดข้ึน และเพ่ือเผยแพรสูสังคมอาจเปน

ความสําคัญท่ีวาพระพุทธศาสนามีหลักคําสอนท่ีใชสําหรับพัฒนาบุคคลใหบรรลุจุดมุงหมายของการ

ดําเนินชีวิตอยางมีเหตุมีผลและตั้งอยูบนพ้ืนฐานของคุณธรรมและจริยธรรมซ่ึงพระพุทธองคไดวางขอ

ปฏิบัติเพ่ือการฝกฝนอบรมพุทธศาสนิกชนไวอยางเสมอกันไมมีสูงไมมีต่ําไมมีการแบงแยก หลักธรรม

ของพระพุทธองคจึงเสมือนเปนพระท่ีสองหนทางใหชีวิตดําเนินไปไดอยางปกติสุขภายใตความเขมแข็ง

ของจิตใจท่ีเต็มเปยมไปดวยความดีความงามใหแกผูปฏิบัติทุกคน ผูแตงไดนําพุทธธรรมมาเสนอสู

สังคมผานวรรณกรรมท่ีใชฉันทลักษณแบบคาวซอเพราะตองการบอกใหสังคมรูและเขาใจหลักธรรม

ของพระพุทธเจา เม่ือฟงแลวจะไดนําไปเปนแนวทางในการดําเนินชีวิต การนําฉันทลักษณคาวซอเขา

มาใชก็เพ่ือตองการสื่อสารใหคนในสังคมไดเขาใจในระดับชาวบานไมมีความยุงยากซับซอนดานภาษา

ใชภาษาท่ีเรียบงายและสื่อสารกันอยูในชีวิตประจําวัน ความรูทางพระพุทธศาสนาจึงแทรกไปกับการ

ฟงคาวซอ เพราะการสอนธรรมไมไดหมายความวาจะตองเปนหนาท่ีของพระสงฆเพียงอยางเดียว

เทานั้น การใชคาวซอก็เปนการเผยแพรหลักธรรมของพระพุทธเจาอีกรูปแบบหนึ่งซ่ึงถายทอดจาก

ชาวบานสูชาวบานดวยกันเอง พุทธธรรมท่ีปรากฏไดสะทอนวิถีการดําเนินชีวิตหลักความเชื่อความ

เขาใจแบบชาวบานและสวนใหญก็เก่ียวเนื่องกับการดําเนินชีวิตในสังคมตามจารีตนับเปนการสราง

ความรูเขาใจดานหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาไปสูสังคมไดอยางแยบยล 
 

๔.๑.๒ การสรางและปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรม 

วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” มีจุดประสงคในการใชวรรณกรรมเพ่ือเปนสื่อ

ปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรมใหแกคนในสังคมอีกทางหนึ่ง กลาวคือการปลูกฝงคุณธรรมและจริยธรรม

ใหแกคนในสังคมชาวลานนาจะตองอาศัยผูท่ีมีความรูความเขาใจในพุทธธรรมและเขาใจพ้ืนฐานวิถี

ชีวิตของชาวลานนาเปนอยางดี บุคคลเหลานี้ไดแก พระสงฆ หนาน หรือ ขนาน และนอย เพราะเปน

คนท่ีเคยบวชเรียนมาแลวจึงเปนท่ียอมรับและมีอิทธิพลตอคนในสังคมเปนอยางมาก ชาวลานนามีคติ

ความเชื่อความศรัทธาดั้งเดิม เชน การนับถือผีจึงไดอาศัยสิ่งเหลานี้เปนเครื่องมือขัดเกลาคนในสังคม

ใหมีความประพฤติท่ีดีมีความคิดท่ีดีมีจิตใจท่ีดีงามสรางความเจริญกาวหนาใหแกตนเองและคนใน

สังคม ตอมาพระพุทธศาสนาไดเขามมามีบทบาทในการจัดการระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมจนเกิดการ

ผสมผสานท้ังพุทธท้ังผีไดอยางลงตัว ชาวลานนามีวัดเปนศูนยกลางในการเผยแพรหลักธรรมคําสอน

ของพระสัมมาสัมพุทธเจาโดยมีพระสงฆหรือคนท่ีเคยบวชเรียนแลวลาสิกขาเปนผูถายทอด การ

ถายทอดความรูสูคนในสังคมก็ตองอาศัยเครื่องมือชวยสอน เม่ือสังคมมีความตองการอยางนั้นแลวจึงมี

การสรางวรรณกรรมประเภทตางๆ ข้ึนมา การสรางสรรควรรณกรรมเรื่องหนึ่งข้ึนมายอมมีเปาหมาย



๙๗ 

และวัตถุประสงฆในการแตง ท่ีสําคัญท่ีสุดจะตองมีประโยชนในการใชเปนเครื่องมือในการสอน

ศีลธรรมปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรมใหแกคนในสังคม จึงเปนหนาท่ีของผูมีความรูหรือนักปราชญท่ีจะ

ชวยกันสรรคสรางสื่อการสอนธรรมของพระพุทธเจาใหออกมาในรูปแบบตางๆ ซ่ึงมีการบันทึกลงใน

พับสา ใบลาน มีการทองจําและคัดลอกสืบตอกันมา 
 

๔.๑.๓ การสรางคุณภาพชีวิตท่ีดีใหแกตนเองและสังคม 

นอกจากวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”จะเปนสื่อในการปลูกฝงคุณธรรมและ

จริยธรรมใหแกสังคมแลว คาวซอยังไดมุงนําเสนอสิ่งท่ีเปนประโยชนตอการพัฒนาและสรางคุณภาพ

ชีวิตใหแกคนในสังคมโดยนําคติธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนาเรื่องตางๆ ท่ีเก่ียวของกับการดําเนิน

ชีวิตมาเปนคติขอคิดเตือนใจและวางแนวทางการประพฤติปฏิบัติใหแกคนในสังคมไดดําเนินรอยตาม

เพ่ือการมีคุณภาพชีวิตท่ีดีรูจักตนเองรูจักผูอ่ืนใชชีวิตอยางมีเหตุผลเปนปกติสุขปราศจากความทุกข

ความวุนวายท้ังปวง การนําพุทธธรรมมานําเสนอสูคนในสังคมอยางนี้ยอมทําใหพระพุทธศาสนาตั้งม่ัน

อยูบนความเชื่อความศรัทธาท่ีถูกตองคอยเปนหลักใหแกบุคคล ครอบครัว การเมือง เศรษฐกิจ และ

สังคม ไดนําไปใชเพ่ือเปนพ้ืนฐานของจิต สรางความสามัคคี ความสงบรมเย็น ความปรองดอง

สมานฉันท ความรักใครหวงใยซ่ึงกันและกัน คาวซอจึงเปนเสมือนเครื่องมือสรางความศรัทธาใน

พระพุทธศาสนาใหแกคนในสังคมไดเขาใจและเปนเครื่องมือในการสรางและจัดการระบบจิตใจและ

ความคิด ตามความเปนจริงของธรรมชาติและใหสอดคลองกับธรรมชาติคือการไมด้ินรนฝาฝนกฎแหง

กรรมและกฎของธรรมชาติจนนําพาความทุกขมาสูตนเองและเบียดเบียนผูอ่ืนในสังคม  
 

๔.๒  การเผยแผพุทธธรรมที่ปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ในสังคม

ยุคปจจุบัน 

การสื่อสารในยุคปจจุบันสามารถเชื่อมโยงกันไปไดท่ัวทุกมุมโลกดวยระบบเทคโนโลยีการ

สื่อท่ีเกิดข้ึนอยางตอเนื่องทําใหรูปแบบการสรางสื่อและรูปแบบของสื่อสารมวลชนมีลักษณะท่ี

เปลี่ยนไปจากสมัยโบราณเม่ือเทคโนโลยีทําใหการผลิตสื่อ การสื่อสารจึงมีการปรับเปลี่ยนรูปแบบไป

ตามยุคสมัยกอใหเกิดการคิดคนวิธีการในการสื่อสารตางๆ เชน ขาวสาร บทความ สารคดี ความรู 

เพ่ือใหเขาถึงผูบริโภคและสามารถกําหนดไดวาผูบริโภคคือกลุมเปาหมายใด การสอนพุทธธรรมก็

เชนกันผูสอนจําเปนตองปรับตัวใหเขากับเทคโนโลยีแบบตางๆ เพราะโลกท่ีเปลี่ยนไปถาจะใหคนใน

สังคมเขาใจหลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนาอยางเขาใจนั้นจําเปนจะตองปรับรูปแบบการ

นําเสนอจากท่ีเปนมาในอดีตมาแลวมานําเสนอใหเหมาะสมกับยุคปจจุบันเพ่ือใหเกิดประโยชนสูงสุด



๙๘ 

จากการสอนและการนําไปใช การสื่อสารจึงเปนองคประกอบสําคัญหนึ่งของชีวิตมนุษยและสังคม 224

๓ 

เนื่องจากเปนเครื่องมือในการรักษาสืบทอดความรูความเชื่อและคําสอนทางพระพุทธศาสนาหรือ

แมกระท่ังของศาสนาอ่ืนๆ กลาวคือคําสอนเปนเครื่องมือสําคัญในการดําเนินชีวิตของคนในสังคม

เพราะสามารถสรางคานิยม คติความเชื่อ ความศรัทธา ท่ีดีงามใหเกิดข้ึนในจิตใจแลวแสดงออกมาทาง

กายและวาจา การเผยแผพระธรรมคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจานั้นพระองคมีกลยุทธการสื่อสาร

ท่ีแยบยลจึงทําใหพระพุทธศาสนาตั้งม่ันมา ๒๕๐๐ กวาป 

ในสภาวะการปจจุบันของสังคมไทยซ่ึงเปนสังคมท่ีอยูในยุคโลกาภิวัตนเต็มไปดวยวัตถุนิยม 

อํานาจทุนนิยม คนในสังคมมีวิถีชีวิตท่ีซับซอนเต็มไปดวยความเขลาทําใหสังคมไทยสนใจแตเรื่องราวท่ี

เปนดานวัตถุเพ่ิมกิเลสตัณหาหมกมุนหลงใหลอยูในวัตถุ ทําใหใจหนีออกหางจากคุณธรรมและ

จริยธรรมท่ีมีมาแตอดีต และทุกวันยิ่งจะเสื่อมถอยลงไปอยางนาใจหายความเสื่อมดังกลาวเกิดจาก

สาเหตุหลายๆ อยางและหนึ่งในนั้นคือเรื่องการสื่อสาร กลาวคือผูสงสารไมมีวิธีการหรือเครื่องมือใน

การสื่อสารท่ีนาสนใจหรือเลือกใชใหเหมาะสมกับกลุมเปาหมาย ความไมเหมาะสมและสอดคลองกับ

ยุคสมัยก็อาจเปนอุปสรรคทําใหสารท่ีสงไปนั้นเขาใจไดยากจึงเปนอุปสรรคตอการเผยแผหลักธรรมคํา

สอนของพระพุทธศาสนาได เชนการนําคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” มานําเสนอคนในยุคปจจุปนก็มี

ความยาก ซ่ึง ดิเรก อินจันทร ไดกลาววา วรรณกรรมหลายๆ เรื่องท่ีปรากฏอยูในพับสา-ใบลานสวน

ใหญบันทึกเปนอักษรธรรมลานนานอยคนนักท่ีจะอานและตีความคําศัพทสํานวนของคนโบราณท่ี

บันทึกไวจึงยากตอการศึกษาในยุคปจจุบัน ถาจะศึกษาใหดีแลวตองอาศัยคนท่ีมีความรูในดานภาษา

ลานนาหรืออักษรลานนาเปนอยางดี 225๔ ตอไปผูศึกษาจะไดกลาวถึงเรื่องการสรางสื่อ และความสําคัญ

ของสื่อการเรียนการสอนการจัดการเรียนการสอนในปจจุบันผูสอนจะถายทอดความรูสึกนึกคิดหรือ

ทักษะความรูตางๆ ในการเรียนการทํางานบางอยางใหกับผูเรียนไมจําเปนจะตองอาศัยการบรรยาย

เพียงอยางเดียวเทานั้นเพราะการสื่อสารมีกระบวนการท่ีกวางขวางออกไปมาก ดังนั้นสิ่งท่ีใชในการจัด

กระบวนการเรียนการสอนจึงไมจําเปนแคการบรรยายหรือการอธิบายจากปากของผูสอนเพียงอยาง

เดียวเทานั้น เพราะสื่อไดครอบคลุมถึงตัวกลางหรือตัวเชื่อมตางๆ ท่ีจะสามารถถายทอดความรู

ความคิดหรือขอมูลไปสูผูเรียนไดหลายวิธีซ่ึงมีหลายลักษณะเชนการพูด คําบรรยาย รองเพลง ใช

ลักษณะทาทาง สรางภาพจําลอง หรือวัตถุจริง เปนตน 226

๕ จะทําใหผูเรียนสนใจติดตาม สื่อจึงเปน

                                                 
๓ เสถียร เชยประทีป, การสื่อสารและการพัฒนา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

๒๕๓๙), หนา ๕๓. 
๔ สัมภาษณ ดิเรก อินจันทร, ดร., นักวิชาการศึกษา ศูนยใบลานศึกษา มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, 

๑๘ พฤษภาคม ๒๕๖๑. 
๕ ภาณุเดช หงษาวงศ, ทักษะและเทคนิคการสอน, (เชียงใหม: โปรแกรมวิชาการประถมศึกษา                                      

คณะครุศาสตรสถาบันราชภัฏเชียงใหม, ๒๕๔๗), หนา ๕๗ – ๕๙. 



๙๙ 

ตัวกลางสําคัญในการถายทอดความรูความคิดใหเกิดข้ึนระหวางผูสอนกับผูเรียนเพราะจะทําใหผูสอน

ไดถายทอดความจริงความรูท่ีตองการจะสื่อความเขาใจใหแกผูเรียนโดยจะทําใหผูเรียนเกิดความ

เขาใจและจดจําไดดีแมนยํา หนูมวน รมแกว ไดกลาววา สื่อการสอนมีความสําคัญระหวางผูสอนกับ

ผูเรียนเปนอยางมากเพราะทําใหเกิดการเรียนรูตรงตามจุดมุงหมายหรือเปาประสงคท่ีตั้งไว และเกิด

ประสิทธิภาพประสิทธิผล ลักษณะของสื่อท่ีดีนั้นควรมีความสอดคลองและเหมาะสมกับจุดประสงค

ท่ีตั้งไว มีความเหมาะสมกับผูท่ีจะรับสารหรือกลุมเปาหมายท่ีตองการสื่อสาร สามารถนําเสนอได

เหมาะสมกับกิจกรรมการเรียนการสอน ใชไดโดยงายสะดวกและมีความปลอดภัย ไมสิ้นเปลือง

ประหยัดและคุมคากับการใชงาน227

๖  

จะเห็นวาการนําพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” สามารถนํา

วรรณกรรมเกาๆ ท่ีคนในอดีตไดแตงไวดีแลวใชเปนสื่อการเรียนการสอนในสมัยกอนนั้น สามารถนํามา

ปรับเปลี่ยนไปตามยุคสมัย ซ่ึงสามารถปรับประยกุตเพ่ือใหเกิดรูปแบบการนําเสนอแบบใหมเพ่ือจะได

เปนสื่อสอนวรรณกรรมคาวซอและธรรมใหแกคนรุนใหมไดเขาใจโดยงาย การประยุกตใชสื่อการสอน

ท่ีแตกตางจากอดีตจึงมีความสําคัญตอการสื่อสารหรือสอนหลักธรรมในพระพุทธศาสนาในปจจุบัน 

โดยสรางเครื่องมือใหเกิดความรูความเขาใจจากประสาทท่ีรับรูไดงายคือตาไดดู หูไดฟง ใหมีความ

เหมาะสมตามกาลเวลาและยุคสมัยท่ีเปลี่ยนไป การสรางสื่อการนําเสนอพุทธธรรมคําสอนของพระ

สัมมาสัมพุทธเจานับเปนเรื่องท่ีสําคัญเปนอยางยิ่ง เพราะตองข้ึนอยูกับผูผลิตและผูใชวามีจุดประสงค

อยางไร เพราะสื่อการสอนพุทธธรรมนั้นเปรียบเปนเสมือนเครื่องมือท่ีใชในการสอนการเผยแผเสริม

การอธิบายหลักธรรมรวมถึงการตักเตือนชี้แจงใหคนในสังคมไดเห็นถึงความดีความชั่วชี้ใหเห็นวาวาทํา

อยางไรถือวาเปนความผิดและการปฏิบัติอยางไรถือวาเปนสิ่งท่ีดีงามตามแนวทางพระพุทธศาสนาและ

ใชเปนเครื่องมือในการชวยอธิบายใหแกคนรุนใหมไดเขาใจแบบงายๆ ไมยุงยากซับซอนและเหมาะสม 

เชน การดูผานภาพวาด เปดดูในคอมพิวเตอร หรือสารสนเทศอ่ืนๆ เปนตน ซ่ึงเปนเทคนิคการสอน

แบบไมเปนทางการใชวิธีการสอดแทรกเขาไปในสื่อสารสนเทศใหทุกคนเขาถึงขอมูลไดทุกท่ีทุกเวลาจึง

ไมเหมือนการไปนั่งฟงพระเทศนในวัด ดังท่ี วีรพิชญ หิมารัตน ไดกลาววา การนําเอาวรรณกรรมคาว

ซอ “บัวระวงสไกรสร” อันเปนวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนามีหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจา

โดยไดสอนผานตัวละครถาไดอานหรือไดยินไดฟงมาบางก็จะเห็นวาการนําเสนอในรูปแบบอยางท่ี

เปนมาในอดีตนั้นมีความยากตองอาศัยความรูความเขาใจในระดับหนึ่งเหตุนี้จึงทําใหท่ีสงผลตอคนใน

ปจจุบัน ถาตองการจะเขาถึงแหลงขอมูลนั้นก็เปนไปไดยากเพราะเปนเอกสารชั้นตนท่ีอยูในพับสา                        

ใบลาน เพียงแคนี้ก็เปนอุปสรรคตอการศึกษาและเรียนรูวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” อยาง

                                                 
๖ หนูมวน รมแกว, เอกสารประกอบการสอนรายวิชาหลักการและทฤษีเทคโนโลยีและนวัตกรรม

การศึกษา, (ม.ป.ท., ๒๕๔๗), หนา ๘๓ – ๘๔. 



๑๐๐ 

มากแตถามีการปรับเปลี่ยนวิธีการนําเสนอใหมาอยูในรูปแบบสื่อดิจิทัลตามยุคปจจุบัน เชน การปรับ

เปลี่ยนเปนไฟลเอกสาร PDF หรือการบันทึกเสียงในระบบ MP3 หรือMP4 ก็จะทําใหการเขาถึงขอมูล

งายข้ึน การนําเสนอสูสังคมในยุคปจจุบันควรปรับเปลี่ยนใหมีความเหมาะสมกับการสื่อสารของคนใน

ยุคปจจุบันใหมากข้ึน เพราะทุกวันนี้คนในสังคมมักทํากิจกรรมตางๆ เชน เรียนรูศึกษา การสอบ การ

รับขอมมูลขาวสาร การติดตอ ฯลฯ เปนตน ผานระบบคอมพิวเตอรท้ังสิ้นเนื่องจากปจจุบันมีอุปกรณ

อํานวยความสะดวก เชน โทรศัพทมือถือ คอมพิวเตอรโนตบุค iPad Android อุปกรณสื่อสารหลาย

ชนิด โดยเชื่อมโยงกับระบบเครือขายอินเทอรเน็ต (Internet) สามารถเรียนรูไดทุกท่ีทุกเวลาผาน

ระบบออนไลน การนําเสนอธรรมก็เชนกัน หลักธรรมท่ีปรากฏในคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ก็ควร

นําเสนอผานระบบเทคโนโลยีเหลานี้เพ่ือใหคนรุนใหมท่ีตองการศึกษาโดยเฉพาะเยาวชนไดมรโอกาส

เขาถึงและศึกษาเรียนรูวรรณกรรมทองถ่ินและหลักธรรมของพระพุทธเจาในรูปแบบใหมในปจจุบัน

และอนาคตไดอยางเปนระบบ 228

๗ เม่ือเปนเชนนั้นแลวผูศึกษาจึงไดแบงรูปแบบการสรางสื่อการสอน

พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาว “บัวระวงสไกรสร” ใหคนรุนใหมไดเขาใจโดยงายไว ๓ แบบ 

ไดแก รูปแบบการสรางสื่อทัศน รูปแบบการสรางสื่อโสต และรูปแบบการสรางสื่อโสตทัศน 
 

๔.๒.๑ เผยแผในรูปแบบส่ือทัศน 

สื่อทัศนคือเครื่องมือท่ีชวยอํานวยความสะดวกในการมองเห็นสื่อชนิดนี้ เ กิดจาก

ประสบการณท่ีผูเรียนไดรับจากประสาทสัมผัสดวยตา คือ การมองเห็นเปนรูปราง ไดแก สื่อท่ีเปน

ภาพนิ่งและภาพเคลื่อนไหว ซ่ึงมีความจําเปนท่ีจะตองใชสอนและสื่อสารใหผูเรียนไดเขาใจไดดวย

ประสบการณของตนเอง 229

๘ ซ่ึงสื่อชนิดนี้อาจแสดงออกมาเปนรูปลักษณตางๆ เชน ภาพแผนภูมิ ภาพ

กราฟ ภาพถายดิจิทัล ภาพวาด ซ่ึงสื่อท่ีสัมผัสไดจากการมองเห็นดวยตาเหลานี้สามารถเกิดจากการ

ถายภาพของจริง ภาพวาด การเขียนภาพ การพิมพ จะแสดงออกมาเปนรูปแบบใดก็ไดแลวแตการ

นําเสนอของผูสอนและสื่อใหผูเรียนหรือผูอ่ืนไดเขาใจอยางถูกตองในการนําเสนอพุทธธรรมท่ีปรากฏ

ในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” นี้ผูศึกษาจะขอยกตัวอยางวิธีการนําเสนอดวยสื่อทัศน

เพ่ือใหเหมาะสมกับการเรียนรูในยุคปจจุบนัและใหเหมาะกับคนรุนใหม ดังนี้ 

ในการยกตัวอยางสื่อทัศนครั้งนี้ผูศึกษาจะไดนําพุทธธรรมเรื่องทานซ่ึงเปนหัวขอธรรมท่ี

ปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ“บัวระวงสไกรสร” มานําเสนอซ่ึงจะใชภาพวาดการตูนท่ีสามารถสื่อให

ผูอานหรือผูชมเห็นถึงลักษณะการทําบุญใหทาน ไดแก การถวายทานแกพระภิกษุสงฆ และการ

                                                 
๗ สัมภาษณ วีรพิชญ หิมารัตน, นักวิชาการคอมพิวเตอร มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, ๑๙ พฤษภาคม 

๒๕๖๑. 
๘ กาญจนา โชคเหรียญสุขชัย, การสื่อสารเชิงอวัจนภาษา รูปแบบและการใช, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพแหงมหาจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๙๒. 



๑๐๑ 

บริจาคทานแกคนยากคนจน จุดประสงคหลักเพ่ือตองการสื่อใหรูวาการทําบุญใหทานเปนการเสียสละ

ทรัพยสวนตนเพ่ือสวนรวม เปนการสรางคุณงามความดีลดความตระหนี่ถ่ีเหนียว ความเห็นแกตัว 

ปลูกฝงนิสัยของความเมตตา กรุณา เอ้ือเฟอเผื่อแผแกทุกคนไมวาจะอยูในสถานะใด สื่อท่ีนําเสนอจะ

ใชวิธีการวาดภาพพรอมกับการใสคําอธิบายเปนตัวหนังสือใตภาพใหออกมาในลักษณะของหนังสือ

หรือสมุดภาพก็ได เชนตอนท่ีสุริยวงสากุมารและนางไกรสรกลับสูเมืองปญจาลนคร เจาสุริยวงสากุมาร

ไดโปรดใหมีการทําบุญถวายทานแกพระสงฆและชาวบาน โดยมีตัวอยางการนําเสนอสื่อทัศนดังนี้ 
 

 

ภาพท่ี ๗ ภาพแสดงตัวอยางการสรางสื่อทัศน 

(ท่ีมา: อนุชิต ณ สิงหทร และ เว็บไซต www.dmc.tv)230

๙ 

                                                 
๙ อนุชิต ณ สิงหทร, นักวิชาการศึกษา ศูนยใบลานศึกษาและศูนยขอมมูลภูมิปญญาลานนา สํานักศิลปะ

และวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, ภาพประกอบ, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: www.dmc.tv [๑๒ มีนาคม 

๒๕๖๑]. 



๑๐๒ 

๔.๒.๒ เผยแผในรูปแบบส่ือโสต 

สื่อโสตคือเครื่องมือมือท่ีชวยอํานวยความสะดวกในการฟงการไดยินเสียง สื่อชนิดนี้เกิด

จากประสบการณท่ีผูเรียนไดสัมผัสจากประสาทหู คือการไดยินเสียง เชน การฟงครูสอนในหองเรียน 

การฟงเสียงประกาศโฆษณา หรือการฟงขาวจากวิทยุ เปนตน สื่อท่ีรับรูจากการไดยินไดฟงนั้น เปน

วิธีการหลีกเลี่ยงหรือแทนการปฏิสัมพันธแบบเผชิญหนาระหวางผูพูดกับผูฟง231

๑๐ เชน การบรรยายจาก

การประชุมทางไกล การอานขาวในรายการวิทยุ เสียงรองเพลงในแผนซีดี เสียงขับขานวรรณกรรม

จากมวนเทป เสียงเลานิทานจากคอมพิวเตอร เปนตน การนําเสนอสื่อโสตนี้จําเปนจะตองมีเนื้อความ

เปนตัวหนังสือหรือการพูดออกมาจากการเขียนเรียบเรียง หรือการพูดการอธิบายจากสถานการณใน

ขณะนั้นทันที ซ่ึงจะเนนการใชเสียงของผูพูดและสื่อสารไปยังผูฟงเพ่ือสรางความรู ความบันเทิงใน

ลักษณะตางๆ ในการยกตัวอยางสื่อโสตครั้งนี้ผู ศึกษาจะไดนําพุทธธรรมขอตางๆ ท่ีปรากฏใน

วรรณกรรมคาวซอ“บัวระวงสไกรสร” มานําเสนอสูคนรุนใหมและสังคมไดเขาใจโดยงายซ่ึงมี ๒ 

แนวทาง ไดแก ๑) การอานคาวตามฉันทลักณแบบด้ังเดิมท่ีปรากฏในหนังสือ ๒) การพูดหรือเลาเปน

ความเรียงหรือรอยแกวธรรมดา และเลาเรื่องสั้น พรอมท้ังการยกตัวอยางวรรครอยกรองท่ีสําคัญ

ประกอบ โดยใชวิธีการบันทึกเสียงลงในแผนซีดี หรือไฟลMP3 ลงในระบบคอมพิวเตอร ผานโปรแกรม 

Winamp และเผยแพรลงสื่อออนไลนในสังคมได โดยผูฟงสามารถเลือกฟงไดตามวิธีท่ีตนสะดวก                              

ในการนําเสนอพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ“บัวระวงสไกรสร”ผานสื่อโสตนี้ผูฟงจะไดรับ

ท้ังความรูดานวรรณกรรมคาวซอและพุทธธรรมท่ีปรากฏในคาวซอสามารถนําไปใชเพ่ือเปนสื่อการ

สอนและการฟงดวยตนเองได 
 

๔.๒.๓ เผยแผในรูปแบบส่ือโสตทัศน 

ในกระบวนการการสั่งสมประสบการณทางปญญาของมนุษยสวนใหญไดมาจากการเก็บ

ขอมูลและประสบการณตางๆ ผานระบบประสาทสัมผัสท้ัง ๕ แลวประมวลเขาไปเปนความรูความ

เขาใจตามประสบการณของแตละคน แตชองทางท่ีมนุษยสามารถเรียนรูไดรวดเร็วและจดจําไดงาย

และแมนยําไดแกการรับรูจากประสาท ๒ อยางพรอมกันไดแก ตาเห็นภาพและหูไดยินเสียง 

กระบวนการสื่อสารลักษณะนี้มีความสําคัญตอการสรางความรูความเขาใจใหกับผูเรียน สื่อโสตทัศน 

จึงหมายถึงความรูหรือประสบการณของผูเรียนท่ีรับรูผานประสาทสัมผัสทางหูและทางตาพรอมกัน 

การสื่อสารขอมูลจากผูสอนไปยังผูเรียนยังสงผลตอระบบความจําและระบบการรับรูของบุคคลหรือ

ความรูของผูเรียน การใชสื่อโสตทัศนจึงมีความสําคัญตอการสอนและเรียนรูเปนอยางมากในยุค

ปจจุบัน ในการยกตัวอยางสื่อทัศนครั้งนี้ผูศึกษาจะไดนําพุทธธรรมเรื่องทานซ่ึงเปนหัวขอธรรมท่ี

                                                 
๑๐ วิษณุ สุวรรณเพ่ิม, ภาษาเพ่ือการสื่อสารมวลชน, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, 

๒๕๓๑), หนา ๑๐๔. 



๑๐๓ 

ปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ“บัวระวงสไกรสร” มานําเสนอซ่ึงจะใชวิธีการนําเสนอคลายกับรูปแบบ

การสรางสื่อทัศนดังท่ีกลาวไปแลวในขอ ๔.๒.๑ แตจะมีความแตกตางคือ สื่อโสตทัศน จะมีการนํา

เสียงบรรยายหรือการเลาเขาไปประกอบเพ่ิมเติมกับรูปภาพการตูนท่ีกําหนดไว หรือยิ่งไปกวานั้นคือ

การพัฒนาใหเปนรูปแบบการตูนเคลื่อนไหวหรืออนิเมชั่น โดยใชวิธีการเดียวกับการสรางสื่อโสต และ

ใชวิธีการตัดตอภาพนิ่งหรือภาพเคลื่อนไหวและเสียงผานระบบโปรแกรมคอมพิวเตอร ไดแกโปรแกรม 

Microsoft Windws ,PowerPoint, Winamp, media player เปนตน นับเปนการสรางวิธีการ

นําเสนอพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ใหสอดคลองกับเทคโนโลยี

สมัยใหมเพ่ือใหสอดคลองกับวิธีการสื่อสารของสังคมยุคปจจุบันใหคนเขาถึงไดทุกท่ีทุกเวลาแตยังคง

เนื้อหาของวรรณกรรมไวอยางเดิม ท่ีสําคัญสามารถใชเปนสื่อการเรียนการสอนและรับชมรับฟงได

อยางสะดวก ซ่ึงมีตัวอยางการสรางสื่อโสตทัศนดังนี้ 
 

 
 

ภาพท่ี ๘ ภาพแสดงตัวอยางการสรางสื่อโสตทัศน 

(ท่ีมา: อนุชิต ณ สิงหทร และ เว็บไซต www.dmc.tv)232

๑๑ 
 

 

                                                 
๑๑ อนุชิต ณ สิงหทร นักวิชาการศึกษา ศูนยใบลานศึกษาและศูนยขอมมูลภูมิปญญาลานนา สํานัก

ศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, ภาพประกอบ, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: www.dmc.tv [๑๒ 

มีนาคม ๒๕๖๑]. 

http://www.dmc.tv/


๑๐๔ 

๔.๓ พุทธธรรมที่ปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” และการใชในสังคม 

สภาพสังคมไทยในปจจุบันเต็มไปดวยปญหามากมายไมวาจะเปนปญหาดานเศรษฐกิจ 

สังคม การถูกเอารัดเอาเปรียบ การละเวนการปฏิบัติหนาของเจาหนาท่ีรัฐ ปญหาเยาวชน ครอบครัว 

ยาเสพติด การพนัน การคอรัปชั่นอาชญากรรม การเมือง เปนตน ปรากฏท้ังในภาครัฐและเอกชน การ

แกไขปญหาดังกลาวไมสามารถแกไขโดยการมุงเนนเพ่ือปราบปรามและใชขอกฏหมายบังคับเพียง

อยางเดียวเทานั้นแมรัฐบาลจะมีนโยบายตางๆ ออกมา เชน การแกไขปญหาความยากจน การเพ่ิม

รายไดตอหัวของประชาชน การสงเสริมการศึกษาใหแกคนในสังคม การสรางศูนยการเรียนรูใหแกเด็ก

และเยาวชน การสรางสาธารณูปโภคตางๆ ใหมีความสมบูรณพรอมปญหาเหลานี้ก็ไมไดหมดไปจาก

สังคมไทย ท้ังนี้ตราบใดท่ีประชาชนในสังคมไมรูจักวิธีการบริหารจิตของในครอบครัวและคนในสังคม

โดยการนําเอาหลักคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจามาประพฤติปฏิบัติใหเขาใจอยางถูกตอง ตราบนั้น

สังคมก็ยังตกเปนทาสของความละโมบโลภมาก เต็มไปดวยกิเลสตัณหา มีความอยาก ความฟุงเฟอ 

และนําไปสูปญหาแบบเดิมในสังคมอยางไมรูจบ ทุกวันนี้การใหการศึกษาแกคนในสงัคมเกิดข้ึนกับทุก

เพศทุกวัย มีการสงเสริมการศึกษาต้ังแตระดับปฐมวัยไปจนถึงระดับอุดมศึกษา มีสถาบันการศึกษาท่ี

คอยสงเสริมปลูกฝงความรูทางวิชาการเพ่ือสามารถนําไปประกอบอาชีพไดอยางไมขัดสน สวนใหญก็

มุงเนนความรูแบบทางโลกเพียงอยางเดียวแตก็เปนสิ่งท่ีดีท่ีจะทําใหคนในสังคมเปนคนมีความรอบรู

ทางดานวิชาการ แตสวนใหญก็ยังขาดการอบรมใหความรูดานคุณธรรมและจริยธรรมอยางตอเนื่อง 

เม่ือคนในสังคมไดรับการศึกษาทางโลกเพียงอยางเดียวก็หมายถึงการสงเสริมเรื่องวิชาการทางโลกเพ่ือ

ใชเปนเครื่องมือในการประกอบอาชีพใชทํามาหากินเลี้ยงดูชีวิตไปตามวิถีทางของตนเองซ่ึงตองคอย

ไขวควาหาทรัพยภายนอกอยางไมรูจบ การใหการศึกษาทางโลกเพียงดานเดียวก็อาจกอใหเกิดปญหา

ใหกับผูศึกษาไดเชนกันปจจุบันจะเห็นวาคนในสังคมมีขอบกพรองในการใชชีวิตเปนอยางมาก

โดยเฉพาะเยาวชนรุนใหมท่ีมีความคิดกาวหนารับอิทธิพลแบบวัตถุนิยมจนทําใหเกิดความคิดท่ีจะ

หางไกลจากครอบครัวและศาสนาออกไปเรื่อยๆ ซ่ึง ภัทรกฤต คลองการงาน ไดกลาววา สังคมปจจุบัน

มีปญหาตอการดําเนินของคนในสังคม สิ่งแวดลอมท่ีอยูรอบตัวไดมีความเปลี่ยนแปลงไปอยางรวดเร็ว

ทําใหเยาวชนคนรุนใหมเขาวัดนอยลงเพราะมีสิ่งลอหูลอตาและสิ่งเรามากมาย เชน หางสรรพสินคา 

โรงภาพยนตร รานเกมส สถานบันเทิงท่ีใหบริการท้ังกลางวันและกลางคืนจึงเปนแหลงม่ัวสุมอบายมุข

ตางๆ ซ่ึงมีอยูท่ัวทุกพ้ืนท่ีของสังคมไทยทําใหเยาวชนและคนยุคนี้หางไกลจากธรรมและพระสงฆ233๑๒  
นับเปนความออนแอในวัฒนธรรมและวิถีชีวิตแบบสังคมไทยอันเนื่องมาจากชีวิต

ครอบครัว ลักษณะสังคมไทยเปลี่ยนไปอยางรวดเร็วตามยุคสมัย พอแมไมมีเวลาสั่งสอนอบรมลูก

                                                 
๑๒ สัมภาษณ ภัทรกฤต คลองการงาน, นักศึกษาช้ันปท่ี ๓ สาวิชารัฐประสาสนาศาสตร มหาวิทยาลัย                                

ราชภัฏเชียงใหม, ๒๕ พฤษภาคม ๒๕๖๑. 



๑๐๕ 

หรือไมเขาใจวิธีการสอนท่ีถูกตองสงไปเรียนหนังสือในชีวิตอยูแตในโรงเรียนตั้งแตเด็ก บางครั้ง

โรงเรียนก็ไมสามารถอบรมกลอมเกลาเยาวชนในดานวัฒนธรรมและวิถีชีวิตไดเทาท่ีควร 234

๑๓ เม่ือเทียบ

กับพอแมและคนในครอบครัวการหลอหลอม อบรมศีลธรรมจรรยาการ สืบทอดวัฒนธรรมและวิถีชีวิต

แบบสังคมไทยก็ออนดอยไปดวย ยิ่งเยาวชนท่ีอยูในวัยทํางานตองจากครอบครัวไปอยูตางถ่ินอยูใน

สังคมโรงเรียนยิ่งเกิดปญหาความแตกแยกท้ังทางดานจิตใจและการดําเนินชีวิต ความออนแอดังกลาว

ทําใหเยาวนท่ีจะเปนกําลังสําคัญในการพัฒนาประเทศขาดจุดยืน ขาดความม่ันใจ ขาดการใครครวญ

และรับหรือไมรับสิ่งตางๆ ท่ีเขามากระทบไดงายเกิดความสับสนในการดําเนินชีวิตท่ีสําคัญไมมีเกราะ

คุมครองชีวิตอันไดแกความรูความเขาใจตอศาสนาและคําสอน  
ดังท่ีกลาวไปแลวขางตนนั้นปญหาตางๆ ท่ีเกิดข้ึนในสังคมเกิดจากความบกพรองดาน

คุณธรรมจริยธรรม การแบงแยก การไมรูจักพอประมาณ ไมรูจักความรับผิดชอบชั่วดี มุงแสวงหาแต

ประโยชนทางวัตถุเพ่ือเพ่ิมพูนใหตนเอง จึงเปนเหตุใหเกิดความโลภมีกิเลสครอบงําจิตใจเปนเหตุให

กระทําชั่วนานับประการ การแกปญหาสังคมไทยท่ีเปนอยูในปจจุบันมีความจําเปนอยางยิ่งท่ีตอง

พิจารณาหาสาเหตุของปญหาท่ีแทจริง แตเม่ือพิจารณาดูแลวสาเหตุท่ีแทจริงก็คือการไมตั้งอยูใน

ศีลธรรมจรรยาท่ีดีงาม ไมไดเชื่อตามหลักคําสอนของศาสนาท่ีตนนับถืออยางแทจริงเปนเพียงแคการรู

วาตนนับถือศาสนาใดเทานั้น จึงพากันละท้ิงพระธรรมคําสอนอันดีงามไป การสรางสังคมใหมีความ

สงบรมเย็นมีความปรองดองสามัคคีและเขาใจซ่ึงกันและกัน โดยเริ่มตั้งแตระดับบุคคล ครอบครัว 

สังคม ไปจนถึงระดับประเทศใหเกิดข้ึนไดนั้น กระทําโดยไมยากซ่ึงมีอยูอยางหลากหลายวิธีแตท่ีเห็น

จะตรงไปตรงมาและเขาใจกันงายๆ นั้นก็ไดแกการนําเอาพุทธธรรมคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา

มาใชในการแกปญหาหาในสังคมไทยไดอยางยอดเยี่ยม เพราะสังคมไทยเปนสังคมท่ียอมรับนับถือเอา

พระพุทธศาสนามาตั้งแตสมัยสุโขทัยแลว 

วันนี้สังคมไทยไดเขาสูพ้ืนฐานแหงความคิดความรูแบบอุตสาหกรรม คนในสังคมมุงใช

เวลาสวนใหญในการแสวงหาหาความสะดวกสบายทางกายหลงใหลมัวเมาอยูในอํานาจของวัตถุนิยม

เพ่ิมพูนพลังอํานาจของกิเลสซ่ึงคอยเผาผลาญจิตใจใหเกิดทุกขความเรารอน กลาวคือ ใชความคิดอยู

บนพ้ืนฐานของความลุมหลงอันเกิดจากการดําเนินชีวิตดวยความโลภกินอยูอยางฟุมเฟอยใชชีวิตอยาง

รีบเรงเพ่ือนํามาปรนเปรอตนเองและผูอ่ืนอยางไมรูจักอ่ิมจักพอ เม่ือกิเลสตัณหาเขาครอบงําจิตใจแลว

ก็ยากท่ีจะกลับคืนสูความพอเพียงได ชีวิตตองดําเนินตอไปดวยความกระหายทะเยอทะยานดิ้นรน

แสวงหาวัตถุอยางไมมีขีดจํากัด สงผลใหเกิดการเบียดเบียนเพ่ือนมนุษยดวยกันเองหรือแมกระท่ัง

ธรรมชาติท่ีคอยใหคุณประโยชนแกคน จนเกิดความขาดแคลนความ ธรรมชาติเสื่อมโทรมพากันแยง

ชิงโดยใชกําลังทํารายกันเพ่ือผลประโยชนตางๆ เม่ือไมไดดังท่ีคาดหวังไวก็เกิดความทุกขกายทุกขใจแก

                                                 
๑๓ อุบล เสถียรปกรณกรณ, สังคมวิทยา, (นครปฐม: สํานักพิมพศิลปากร, ๒๕๒๘), หนา ๑๐๔. 



๑๐๖ 

ตนเองและผูอ่ืนเม่ือเปนอยางนั้นแลวก็นํามาซ่ึงวิธีคิดแบบผิดๆ และคอยแทรกซึมเขาสูสังคม เชน ขาด

ความเอ้ือเฟอเผื่อแผ ความเมตตา ความกตัญูกตเวที ไมเคารพศาสนาและพระธรรมคําสอน ดูถูก

เหยียดหยามคนในสังคมดวยกันเอง การฉกชิงวิ่งราว ลักทรัพย ทํารายผูอ่ืนใหไดรับบาดเจ็บหรือถึงแก

ความตาย การเอารัดเอาเปรียบ สรางความรุนแรงใหกับคนในครอบครัว ฯลฯ เปนตน ปญหาเหลานี้

ลวนเปนปญหาของสังคมไทยท่ีกําลังประสบอยูในขณะนี้ ซ่ึงนับวันจะยิ่งทวีความรุนแรงอยางรวดเร็ว 

ก็เพราะอํานาจของวัตถุนิยมและความเปนทุนนิยม ยิ่งตอนนี้เทคโนโลยีไดเขามามีบทบาทในวิถีชีวิต

ของคนในสังคมจึงทําใหเกิดความโลภอยางไมมีขีดจํากัด ถาหากคนในสังคมปลอยไปโดยไมมีการแกไข 

สังคมก็จะตกอยูในปญหาหาท่ีไมมีหนทางแกไขจนนําไปสูความหายนะตางๆ โดยเฉพาะเยาวชนท่ีจะ

เปนกําลังสําคัญในการพัฒนาประเทศชาติตอไปในอนาคต กรกช ไชยวงศ กลาววา เปนหนาท่ีของพอ

แมท่ีจะตองชวยปลูกฝงแนะนําบุตรหลานตั้งแตเล็กๆ ควรหากิจกรรมใหสอดคลองกับการศึกษาธรรม

หรือความรูทางพระพุทธศาสนาใหควบคูไปกับวิชาการทางโลก เพราะทุกวันนี้เด็กเกิดมาและเติบโตมา

พรอมกับเทคโนโลยีสมัยใหมจึงมีความคิด ความเชื่อท่ีตางไปจากคนรุนกอนท่ียึดถือธรรมของ

พระพุทธเจามาและคําสั่งสอนของปูยา ตายาย มาเปนแบบอยางในการใชชีวิต235

๑๔  

การปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรมจึงเปนเรื่องท่ีคนในสังคมทุกระดับตองใหความสําคัญและไม

เพิกเฉยตอความรับผิดชอบรวมกัน การสงเสริมใหมีการศึกษาหลักธรรมคําสอนในพระพุทธศาสนานั้น

จึงมีความจําเปนอยางยิ่งเพราะธรรมแตละขอของพระพุทธเจาเปนเสมือนเกราะคุมกันการดํารงชีวิต

ของทุกคน พระพุทธศาสนาไดมุงเนนการพัฒนาจิตใจเปนอันดับแรกเพราะเปนสิ่งสําคัญท่ีสุดใน

รางกายถาจิตใจมีความเขมแข็งมีภูมิคุมกันก็จะทําใหเกิดสติและปญญาทําใหการดําเนินชีวิตหมุนไป

ธรรมชาติบนพ้ืนของศีลธรรมอันดีงาม พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

จึงเปนเสมือนเครื่องมือหนึ่งในการชวยสั่งสอนอบรมศีลธรรมจรรยาและหลักการดําเนินชีวิตใหแกคน

ในสังคมไทยใหอยูบนพ้ืนฐานของพระพุทธศาสนาและยังจะชวยเปนหลักในการแกไขปญหาสังคมเชน

เรื่องความทุกข ปญหาความขัดแยงในสังคมและสรางความสันติสุขใหเกิดข้ึนในสังคมไทยได 
 

๔.๓.๑ การแกปญหาความทุกข 

ทุกขในทางพระพุทธศาสนาเกิดข้ึนจากความทุกข ๒ ประการก็ไดแกทุกขท่ีเรียกวา 

โทมนัส คือทุกขท่ีเกิดจากใจและทุกขท่ีเกิดจากกายเรียกวา ทุกขเวทนา ปญหาความทุกขท่ีเกิดข้ึนใน

สังคมในยุคปจจุบันคนในสังคมพยายามหาหนทางท่ีจะขจัดเสียซ่ึงความทุกขเพราะความทุกขทําใหเกิด

ความเครียดความเครียดนี้ก็ทําใหเกิดผลกระทบตอรางกายและจิตใจของตนเองรวมไปถึงผูอ่ืนก็ไดใน

ปจจุบันปญหาท่ีเขามาสูจิตใจมีมากมายทุกๆ ปญหามาจากสิ่งเราท่ีอยูรอบตัวของเราสงผลดานลบ

                                                 
๑๔ สัมภาษณ กรกช ไชยวงศ, ครูโรงเรียนปริ้นสรอยแยลวิทยาลัย อ.เมือง จ. เชียงใหม, วันท่ี ๒๔ 

พฤษภาคม ๒๕๖๑. 



๑๐๗ 

คําใหการดําเนินชีวิตมีความขัดแยงมีความเครียดไมเปนปกติสุข เชน ปญหาการจราจร รถติด 

สิ่งแวดลอม มลภาวะเปนพิษ สภาพอากาศแปรปรวน การทํางานท่ีตึงเครียด มีโรคประจําตัว 

เศรษฐกิจท่ีไมคลองตัว การดูถูกเหยียดหยามจากคนรอบขาง เงินทองไมพอใชจายปญหาหนี้สิน เปน

ตน สภาพปญหาเหลานี้ลวนเปนปจจัยท่ีสงผงใหความทุกขเกิดข้ึนในจิตใจและรางกายของคนเราใน

ปจจุบัน บางครั้งเกิดภาวะไมอยากมีชีวิตอยูในสังคมจนหาหนทางออกจากความทุกขแบบผิดวิธี

พระพุทธเจาจึงเนนวิธีการทําใหหลุดพนจากความทุกขท้ังปวงใหสละออกไปจากจิตใจ และมุงสูหนทาง

สงบคือพระนิพพานเปนท่ีสุด คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ไดนําเสนอเรื่องราวท่ีเก่ียวกับความทุกข

เพราะตองการมุงสอนคนในสังคมใหเขาใจสภาวะทุกขและการหาวิธีแกปญหาความทุกขซ่ึงปรากฏขอ

ธรรมท่ีเปนประโยชนในคาวซอดังนี้ 
๑) เรื่องความจริงของชีวิต 

ลักษณะแหงสังขารท้ังหลายในโลกนี้จะตองเปนไปตามกฎของธรรมชาติ ๓ ประการ ไดแก 

อนิจจตา คือความไมเท่ียง ทุกขตา คือความเปนทุกข และอนัตตาคือความไมมีตัวตน เปนความจริง

ของสรรพชีวิตท่ีตองพบเจอไมมีการกาวลวงพนไปได  ชีวิตยอมมีการพลัดพรากจากกัน ยอมมีความ

เกิด ความแก ความเจ็บ ความตาย เปนเรื่องธรรมดา เปนสภาพท่ีทนไดยาก เรียกวา สามัญลักษณ 236๑๕ 
เปนสภาพท่ีเสมอกัน สภาพท้ังหลายเหลานี้ทําใหคนท่ีอาศัยอยูรวมกันในสังคมพบเจอ ซ่ึงมีท้ังความสุข

และความทุกขสลับสับเปลี่ยนกันไป ไมสุขไปเสียทุกอยางและไมทุกขไปเสียทุกอยาง แสดงความ

เปนไปของธรรมชาติมีความไมแนนอน หากคนในสังคมมีความเขาใจเรื่องความทุกข และความเปน

จริงของธรรมชาตินี้และสามารถยอมรับกับความแปรเปลี่ยนของสภาพท่ีตนเองประสบพบเจอไดอยาง

รูวิธีไมวาจะเปนความสุขหรือความทุกขผานมาเกิดกับตนเองหรือคนอ่ืนก็ตาม ทุกชีวิตในสังคมยอมมี

วิถีทางใหแกตนเองและชี้นําผู อ่ืนไดทุกคนก็จะมีความสุขในการใชชีวิตในวรรณกรรมคาวซอ                                         

“บัวระวงสไกรสร” ไดแสดงหลักท่ีเปนจริงของชีวิตผานตัวละคร ตอนท่ี พระเจากุสสราชรูความจริง

ทุกอยางจากนางเทวดาอารัมมสาวาถูกนางยักษหลอกจึงมีบัญชาใหนํานางยักษไปประหารนางได

สํานึกผิดถึงผลของการกระทําและรูวาตนหนีความตายไมพนนางจึงยอมรับความเปนธรรมดาของชีวิต

และผลกรรมท่ีไดทําไว ดังปรากฏใน “บัวระวงสไกรสร” ดังนี้ 

 “กัมมมาเถิงตัว แลวคาแททัก เขาชักลากอ้ันฟนคอ ประหารชีวิต 

บหื้อไดหลอ ดาบตัดคอ จิ่งมวยม่ิงขว้ํา ความตายมาเถิง ก็ยังมอก  

 

                                                 
๑๕ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๐, 

(กรุงเทพมหานคร: บริษัท เอส. อาร. พริ้นติ้ง แมส โปรดักส จํากัด, ๒๕๔๖), หนา ๒๘๑. 



๑๐๘ 

อ้ัน ทะเลิงมันเกงนัก เสียบาปขบหัว ยาเถาเผดยักข เลยดับ

ขาดขว้ําอินทรีย”237

๑๖ 

ในคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ผูแตงยังชี้ใหเห็นถึงความไมยั่งยืนของสิ่งท้ังหลายท้ังปวง

ผานเหตุการณและตัวละครของเรื่อง เชนแสดงใหเห็นวาความพลัดพรากจากคนอันเปนท่ีรัก ความไม

สบายใจ รอนใจ รองไหคร่ําครวญก็เปนทุกขอยางหนึ่ง ดังตอนท่ีพระเจากุสสราชและเหลาทหารได

หายเขาไปในปา แลวไมกลับออกมาทําใหนางเมฆวดีและญาติของเหลาทหารเกิดความทุกขตางๆ 

นานา ดังปรากฏในคาวซอ ดังนี้ 

 “ลูกเมียเรือนหลัง ทังบานเดือดซาว ใจเรงหาวปานไฟ เขาไหร่ํา

รอง เวทวอนทุกขใจ มีคําอาลัย เดือดรอนเสี้ยงหั้น คันเขากลับมา 

เคหารอดบาน ผัวไผเมียมันฟงรับ ถามเหตุและการ ไปสารพัด ฝาย

ผัวเลาหื้อเมียฟง ดวยหลงปาไม ไปบทันกัน ไผตายแลยัง บรูแนได 

สวนตนพระยา พลัดตาบใกล ทานข่ีมาไปวิ่งวิด ไลติดทวยกวาง บ

หันพอกพลิก ไปตามเถ่ือนกวางดงไพร ตูหมูลูกนอง ก็นึกหวังตาย

ยังนึกอาลัย หาเมียลูกเตา สวนจอมเทวี แมเมืองหมอมเจา ใจนาง 

เมาเดือดรอน รูขาวผัวตน พลัดหลงลูกนอง บมีเพ่ือนปองทวยไป 

นางยินต่ําคลอย นอยอกหมองใจ นางจาร่ําไร ร่ําริอยูบาน มีน้ําตา

ไหล ยวาพังสองกํ้า ทังฝูงวงศวารลูกนอง เขาอาลัยหา ทุกขคนร่ํา

รอง เขาหมองโสกตองทังเมือง ไพรไทใบไม นั่งไหหมองเหลือง 

จอมเทวีเมือง พระนางหมอมเจา จนพอบกิน ผักปลาน้ําเขา เมาหา

องคคําเจื่องชั้น นางตีอกตบ เรรนปนควาง สยบเทากลิ้งไปมา ปุน

สังเวชล่ํา นางเมาโสกา คําเวทนา อยูไหนบได”238

๑๗ 

และยังบอกใหรูวาแมกระท่ังความสุข ทรัพยสมบัติเงินทอง โรคภัยไขเจ็บ ยังมีการแปร

เปลี่ยนไปตามสภาพของเหตุปจจัย ดังนี้ 

“วาปางเกาหลัง กับคราวนี้เจา แดนแตเจาหนีไป เมืองบานท่ีนี่ อยู

ดีเย็นใจ ยังสุขสบาย เจานายไพรขา ยังอุปถัมภ เจริญพรอมหนา 

สุขสบายคาหวางนี้ โสราชา จาไขบอกชี้ วาปางกอนก้ี เมืองเดิม   

ขาไทไพรนอย อวดอางสักเสิญ บานเมืองเจริญ หาทุกขบได ไผบ

เจ็บเปนหนาวเย็น เม่ือยไข ฝูงสัตวคนชื่อเนื้อ ขารายคนโจร บมีสัก

                                                 
๑๖ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, (ม.ป.ท., ๒๕๓๐), หนา ๔๘. 
๑๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖ - ๗. 



๑๐๙ 

เชื้อ ใจออนเอ้ือตามธัมม พอคาพานิช เปนมิตรแพงกัน ใจเชยบาน 

ทุกคนอวดอาง คนตางอาสา ไหลกันมาสราง หุมเททานนอมครบ 

บมีไผ จักอพยพ หนีออกจากบานเมืองไป อุดมคูเชื้อ เขาน้ําประไจ 

สีวิไลย พร่ําพรอมหมดเสี้ยง ตั้งแตเจาหนี เลยหมองเหม้ียง ทุกวัน 

ๆ ต่ําคอย ไดเทวดา มาเปนเมียนอย ถอยหลิ่งเสี้ยงหมดไป พา

 กันเปอนทุกข โสกเสาหมองใจ สิ่งของครัวใด เภทาแตกบาง เขาน้ํา

ประไจ อันใดก็กลั้น เขาของเงินคํา บคาง คนพายหนี ต่ืนเตนซะ

ทาน หนีออกบานเภทา คะมวยโจรราย ครุบชิงหิงสา โรคภัยยา 

สัตวคนบเอ้ือน รูเปนรูตาย ทุกพายทุกเบื้อง รอนรนเมืองค่ังแคน 

รดูฟาฝน ก็พอยมาแลง แถมปลูกเขาตายชง กินหนวยไม หัวมัน

ประหนม เหลือท่ีอดทน สัตวคนหมนเหม้ียง พอจักเปนเปลว เปน

ควันไปเสี้ยง”239

๑๘ 
๒) เรื่องความไมประมาท 

ความไมประมาทถือเปนธรรมครั้งสุดทายของพระพุทธเจาท่ีตรัสสอนเตือนแกเหลาพุทธ

งท่ีมีความสําคัญตอการดําเนินกิจกรรมในชีวิตประจําวันความไมประมาทนั้นเปนธรรมขอหนึ่๔ บริษัท  

เชน การเรียน การพูดจา การแสดงความคิด การทํางาน การวางตัว เปนตน ความไมประมาท คือ การ

อยูดวยสติสัมปชชัญญะ และไตรตรองดวยปญญา กลาวคือ สติสัมปชชัญญะเปนตัวควบคุมอิริยาบถ

ท้ัง ๔ คอยระมัดระวังไมใหเผลอเลอหลงไปในทางท่ีเสื่อมทราม หม่ันเสาะแสวงหาการกระทําท่ีดี่งาม

สรางความเจริญกาวหนาใหแกตนเองและสังคมจึงเปนธรรมท่ีมีอุปการะมากตอผูปฏิบัติ 240

๑๙ ความไม

ประมาทนี้ เปนธรรมท่ีมีความสําคัญในการบําเพ็ญกุศลกรรมคือความดีงามตางๆ ในคาวซอ                  

ผูแตงไดนําเอาพุทธธรรมมาเรื่องความไมประมาทมานําเสนอไวผานตัวละครเพ่ือมุงแนะแนวทางใน 

การใชชีวิตประจําวันโดยใหตั้งอยูในความไมประมาท ตราบใดท่ีคนในสังคมปฎิบัติตนตามพุทธธรรม

ขอนี้ความวุนวายและปญหาตางๆ ก็จะไมเกิดข้ึน ในตอนทายเรื่องผูแตงไดแนะใหผูฟงผูอานใหได

ตั้งอยูในความไมประมาท ใหบริจาคทาน รักษาศีล เจริญภาวนา และยึดถือเอาพระรัตนไตรเปนสรณะ

ท่ีพ่ึงตามแบบอยางเจาสุริยวงสากุมารซ่ึงไดประพฤติปฏิบัติจนไดหลุดพนจากความทุกขท้ังปวงจึงได

บรรลุธรรมเปนพระพุทธเจา ดังปรากฏในคาวซอวา  

 “กุศลหลวง หนอองคพระพุทธ ตนโปรดกวางสัตวคน ปางเม่ือ

นั้น หากแมนกุศล สุริยะวงส องคลือเลิศใต ก็บใชไผ คือหากมา

                                                 
๑๘ อางแลว. 
๑๙ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๕๒/๓๖๙. 



๑๑๐ 

ได พุทธองคหนอพุทธ อะระหัง ตนเสี้ยงสุดทุกข บเหลือเสสได

วิญญาณ ขามปลอยพน โอฆสงสาร ก็เพราะกินทาน ถือสีล ๘-๕ 

หญิงชายใหญหนอย ปางเม่ือซอย จักเตื่อมหื้อแถมไป ปริยาย 

ชาดกหากเสี้ยง สมเร็จเสี้ยง ปริปุณณา กอนแลนายเหย”241

๒๐ 

 

๔.๓.๒ การแกปญหาความขัดแยง 

ในสังคมทุกสังคมมีสาเหตุและปจจัยทําใหเกิดความขัดแยง กลาวคือความขัดแยงยอม

เกิดข้ึนไดในทุกสังคมและทุกสังคมก็ไมสามารถหลีกเลี่ยงความขัดแยงนั้นไปไดจึงเปนเรื่องปกติท่ีคนใน

สังคมตองยอมรับและเขาใจปญหาสภาพความขัดแยงนั้นไดพยายามสูและหาวิธีแกไขปญหายุติขอ

ขัดแยงตามระบบกลไกของสังคมเพ่ือจะใหสังคมดําเนินไปไดอยางสันติสุข เม่ือมองดูสาเหตุของความ

ขัดแยงแลวตัณหาคือความอยากนั้นเปนตัวตนเหตุของความขัดแยงตางๆ ทําใหคนในสังคมหลงใหลอยู

ในอํานาจของความอยากอยางไมมีท่ีสิ้นสุดเพ่ิมเฉยตอการแกปญหาอยางถูกวิธีและตราบใดท่ีคนใน

สังคมไมรวมมือรวมใจหาขอยุติหรือความขัดแยงท่ีเกิดข้ึนในสังคม การนําพุทธธรรมมาปรับใชในการ

แกไขปญหาความขัดแยงสามารถทําได เพียงแคคนในสังคมทุกคนยอมรับและถือปฏิบัติจนเปนกิจวัตร

ประจาํวันชวยพยายามสั่งสอนอบรมชี้แนะเยาวชนโดยการปลูกฝงหลักคุณธรรมจริยธรรมตามแนวทาง

พระพุทธศาสนาอยางตอเนื่องสังคมก็ปราศจากความขัดแยงตางๆ เชนการเดินขบวนประทวง ความ

เขาใจเรื่องการนับถือศาสนา การแบงแยกเผาพันธุ ปญหาปากทองของประชาชน เปนตน สังคมจึง

ควรนาํพุทธธรรมมาปรับใชเพ่ือการแกไขและยุติปญหาความขัดแยงตางๆ อยางสันติวิธี 

๑) เรื่องตัณหา 

ปรากฏการณของปญหาและความขัดแยงตางๆ พระพุทธองคทรงคนพบวาเกิดจาก 

“ตัณหา” คําวาตัณหา แปลวา ความกระหาย ความทยานอยาก ความอยาก ความเสนหา ความรน 

ความราน ความกระสับกระสาย ความกระวนกระวาย ไมรูอ่ิม 242

๒๑ ดวยเหตุนี้ ตัณหา จึงเปนตัวสราง

ปญหา เหตุท่ีทําใหเกิดทุกขมีอยูหลายอยางพระพุทธเจาทรงผานจากเหตุท่ีเปนเปลือกชั้นนอกแลวเขา

ไปหาเหตุท่ีเปนแกน หรือวาเปนสิ่งท่ีสุดทายจริงๆ ไดแก ตัณหา ซ่ึงหมายถึง ความอยาก เปนตนเหตุ

ของปญหาท้ังสิ้น 243

๒๒ สอดคลองกับ สมัคร บุราวาศ ไดกลาววา ตัณหา เปนความอยากได อยากเปน 

อยากใหเสื่อมสูญ เปนธรรมชาติของจิตท่ียังไมรู ยังมีอวิชชา 244

๒๓ ซ่ึงสอดคลองกับ พระพรหมคุณาภรณ 

                                                 
๒๐ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๕๗. 
๒๑ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๔๙๐. 
๒๒ ปน มุทุกันต, พุทธศาสนา ภาค ๒, หนา ๔๗. 
๒๓ สมัคร บุราวาศ, พุทธปรัชญา มองพุทธศาสตรดวยทัศนะทางวิทยาศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพศยาม, ๒๕๓๗), หนา ๒๐๕.  



๑๑๑ 

ตัณหาเกิดจากเวทนาเปนปจจัย โดยมีอวิชชาเปนมูลราก กลาวคือ เม่ือบุคคลไดรับรูอารมณอยางใด

อยางหนึ่ง ท่ีนาชอบใจหรือไมนาชอบใจก็ตาม แลวเกิดเปนความรูสึกสุขหรือทุกข หรือเฉยๆ ตัณหาจะ

เกิดข้ึนในลักษณะอยางใดอยางหนึ่ง ถารูสึกสุขก็ยินดี ชื่นชอบ คลอยตามกันไป ติดใจ ใฝรัก อยากได 

ถาเกิดเปนความรูสึกทุกข ก็ยินราย ไมชอบ เกลียดชัง อยากหนี ถาเกิดเปนความรูสึกเฉยๆ ก็เรื่อยๆ 

ไป ตัณหาเกิดจาก อารมณ ๖ อยาง ไดแก รูป รส กลิ่น เสียง โผฏฐัพพะ และธรรมารมณ 245๒๔ ตัณหา

สามารถจําแนกออกไดเปน ๓ คือ กามตัณหา คือ ความกระหายอยากไดอารมณท่ีนาชอบใจมาเสวย

ปรนเปรอตน หรือความทะยานอยากในกาม ภวตัณหา คือ ความกระหายอยากในความม่ันคง การคง

อยู ความอยากจะมีชีวิต อยากมีชีวิตอยูในโลก 246

๒๕ อยากในภพ และวิภวตัณหา คือ ความกระหาย

อยากในความดับสิ้น ขาดสูญ ของตนเอง หรือในสิ่งใดสิ่งหนึ่งท่ีตนเองเบื่อ 247

๒๖ ตัณหาท้ังสามอยางนี้ 

เปนตัวตนเหตุท่ีทําใหประพฤติอกุศลมูล ทําความชั่ว คือ โลภะ ไดแก ความกําหนัด ความใคร ความ

ปราถนาในกามคุณ โทสะ ไดแก ความโกรธ ความอาฆาต พยาบาท ความแคน ขัดเคือง คิดราย และ

โมหะ ไดแก ความหลงใหลในกาม งมงาย ไมรูจักเหตุ ไมรูจักผล 248

๒๗ ตัวอกุศลมูล หรือเรียกวา กิเลสนี้ 

เปนตัวสาเหตุทําใหเกิดอกุศลกรรม การทําชั่วตางๆ ซ่ึงเกิดจากจิตใจท่ีขุนมัว เศราหมอง เรารอน 

หมกมุน มีแตผลเสีย ไมมีความเจริญ ในวรรณกรรมคาวซอบัวระวงสไกรสร ปรากฏเรื่องตัณหาอยู

หลายตอน เชน 
ตอนท่ีนางยักษเห็นพระเจากุสลาช เกิดความอยาก มีความลุมหลงในรูปของพระเจากุสส

ราชอยากไดเปนสามี เปนเหตุทําใหคิดชั่วตางๆ ดังท่ีปรากฏในเรื่องวา 

“ยักขีณี มันเปนแมหมาย ใจดุดํายิ่งนัก มันมีตัณหา คะนิงคิดรัก ใจ

สอดดั้นมีกล มันทําเดชริทธิ์ หื้อจิตใหลหลง สังวาทคุณมนต หื้อคน

หลิ่งหลู พิสมัย ใจเมาซอบสู ไดถูกมนตมัน เปาพิศ ยักขีณี ริทธีเดช

ริทธิ์ มันคิดแตงไดมายา เพราะความโลภะ เกิดความตัณหา มันหัน

พระยากุสสราชเจา ทานมีรูปสวย งามดีบเสา ใจมันเมาโสกคัด 

เพราะวาตัณหา ยักขเถามีนัก ใจมืดไหมเมามัว มันคิดผามาง เอา

มาเปนผัว ใจมันดํามัว ลดเลี้ยวเก้ียวดั้น”249

๒๘ 

 

                                                 
๒๔ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๒๙๑. 
๒๕ สมัคร บุราวาศ, พุทธปรัชญา มองพุทธศาสตรดวยทัศนะทางวิทยาศาสตร, หนา ๒๐๖. 
๒๖ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๔๙๒. 
๒๗ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๐, 

(กรุงเทพมหานคร: บริษัท เอส. อาร. พริ้นติ้ง โปรดักส จํากัด, ๒๕๔๖), หนา ๕๘ – ๕๙. 
๒๘ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๓. 



๑๑๒ 

ความโลภปรากฏในตอนท่ี นางเมฆวดีอยากไดกวางคํา เปนเหตุใหพระเจากุสสราชออกลา

กวางคํามาใหนางเมฆวดี จึงพลัดหลงเขาไปในเขตนางยักษ 

 “เพราะวาไดหลง เขาอํานาจยักข ตัวเกงกลาผันพรอง เทวีคูซอน 

โสกเสาเหงาหมอง เสียผิดรีตครอง สีลธัมมบตั้ง ปาปธัมม สามตัว

ขีดข้ัน หลงดุดําโลภนัก เจาเลยไลกวาง เขาดงดานยักข ไปไกลเขต

ดาวดินแดน”250

๒๙ 

ความโกรธปรากฏตอนท่ี พระเจากุสสราชพานางยักษกลับมายังเมืองปญจาลนคร แลวไม

เห็นนางเมฆวดี พระโอรส และเหลาทหารออกไปตอนรับ จึงเกิดโทสะใหสั่งประหารนางเมฆวดีกับ

พระโอรส ดังเนื้อเรื่องวา 

 “กุสสราช ใจมืดมัวตัน บาปธัมมครอบงําเสียเสี้ยง .....กูจักเอาเขา 

หมูนั้นไปฆา หื้อดับอินทรียม่ิงมาง ลูกเมียของกู บหื้อไดคาง อยา

หวังอยูสรางยาวไป .... ความโกรธหลง เมาซงเชื้อยักข มาสอนสั่ง

หื้อฟงมัน แลวทานจักพลิก คืนเมือเมืองหลัง พายักขผีพราย เมือ

เมืองเกาเจา เพราะอนิจจา ตัณหามืดเศรา จักจับเมียแพงลูกรัก 

เอาไปประหาร ฟนคอดาบปด เพราะหูหม่ินหิ้นใจเบา”251

๓๐ 

ความหลงปรากฏตอนท่ีนางยักษแปลงเปนนางเทวดามาหาพระเจากุสสราช นางมีจิต

หมกมุนในความชั่วจึงหาวิธีการตางๆ นานา มาลอลวง ความหลงไดเกิดแกพระเจากุสสราช พระองค

เชื่อฟงคําของนางยักษโดยไมพิจารณาไตรตรองเพราะหลงในวาจาและรูปโฉมจึงทําใหจิตมีความขุนมัว

ไมเห็นทาง 

 “วิบากชาติแลว มาทันเถิงตน ไดหลงเชื่อฟง เมียแพงอืดออน 

กิเลสกาม ผูกพันหวันของ ของบควรฟงฟอยคิด เพราะมาตุคาม 

จานหื้อวอดมิด ไดหลงเชื่อถอยฟงมัน ยักขตัวราย จานหื้อหลงหลํา 

ดวยเลหกลมัน จานทํารวมเฝา จนวาไดตัว พระองคปนเกลา เปน

ผัวเทียมเงาฟกเฟอ”252

๓๑ 

จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวาในเรื่อง

มีการนําเอาพุทธธรรมเรื่องตัณหา ในเรื่องผูแตงไดกลาวถึงเรื่องของตัณ ความอยากตั้งแตตอนเริ่มเรื่อง

จนจบเรื่อง ตัณหาเปนจิตปกติของมนุษยและสัตว กลาวคือ ทุกคนจะตองมีมาตั้งแตเกิด หลงมัวเมาอยู

                                                 
๒๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖. 
๓๐ อางแลว. 
๓๑ อางแลว. 



๑๑๓ 

ในความอยาก จนทําใหจิตเศราหมองจากการกระทําท่ีเกิดจาก โลภะ โทสะ โมหะ รวมเรียกวาอกุศล

มูล (กิเลส) ในเรื่องแสดงตนเหตุของตัณหาไวครบท้ัง ๓ อยาง 

๒) เรื่องกรรม 

กรรมเปนหลักการสําคัญอยางหนึ่งท่ีพระพุทธศาสนาใหความสําคัญเปนการกระทําท่ีเกิด

จากเจตนาบางหรือไมไดเจตนาบาง เปนการกระทําท่ีเกิดจากการกระทําดวยกาย การกลาวดวยวาจา 

และคิดพิจารณาดวยใจ กรรมมีอยูอยู ๒ ประเภท ไดแก กรรมท่ีเปนคุณงามความดี พูดดี คิดดี ทําดี 

เรียกวา กุศลกรรม กลาวคือประกอบข้ึนจากการมีสติรูแจงในผลแหงกรรมไมคิดท่ีจะทําชั่ว ตรงกัน

ขามกรรมท่ีเปนความชั่วราย พูดชั่ว คิดชั่ว ทําชั่ว เรียกวา อกุศลกรรม กลาวคือเปนการกระทําท่ีขาด

สติมีความเขลาเบาปญญามีอวิชชาครอบงําจิตไมรูถึงผลท่ีจะตามมา ในคาวซอไดแสดงความรูเรื่อง

กรรมผานตัวละคร ตอนท่ีนางเมฆวดีและสุริยวงวสกุมาร ตองโทษประหารพระอินทรไดลงมาชวยไว 

และรอดพนจากคมดาบเพชรฆาต เพราะความดีท่ีนางไดทําไวแตปางหลังไดกลับมาชวย ดังปรากฏใน

คาวซอ ดังนี้ 

“ม้ันฟงมากํา เชือกบวงซยาน หื้อปุดบั่นหลุดไป เขาหลุดพน จาก

อ้ันความตาย เชือกเทมาย ชุคนชุผู ปโมทติ ยินดีชื่นสู ดวยสองบุญ

 ชูคูซอน กัมมบหลางตาย กับเรารอนๆ บเปนบาปตองกัมมเวร คัน

เชือกบมัด เราก็จําเปน จักตกสะเด็น ตําตัวถูกตอง กบคาบกินปู 

เสียงงูมาของ รุงบินบนผาลัด บุญเราบตาย ก็ดีแททัก ยังหลุดรอด

ไดเปนคน หนาบุญชาติแลว บาปบประจญ เจาเราสองคน เราบได

ฆา เคราะหมือเคราะหตีน ตกดินเรี่ยหญา หื้อองคราชาปลอยพน

ซํ้าเชือกผูกหวัน พันเราทานพน มีของปลอยพนชุมเรา...กัมมบ

หลางตาย คลาไคลคลาดคลอย ยังหลุดรอดไดเปนคน เทพาทาน

ทาว อยูเฝาเทียวตน ธิราชอินทรพรหม ใจจงใฝของ ทานเจาทัง

หลาย เอาใจเตื่อมปอง หื้อพนพวยภัยโสกทุกข เมกฆวดี ชีวังบยุบ 

วิ่งหนีสูเขา ราวดง สองเจาคูซอน เขาปาไพรสณฑ บุบุนดง พงไพร

เถ่ือนถํ้า”253

๓๒ 

ฎแหงกรรมและการเวียนวายตายเกิดเพ่ือมาใชกรรม เปนไมเพียงเทานี้ยังมีความรูเรื่องก

ความรูท่ีสําคัญอีกอยางหนึ่งในพระพุทธศาสนา กลาวคือสัตวท่ีเกิดมาแลวถาทํากรรมอันใดไวก็จะ

ไดรับผลแหงวิบากกรรมนั้นซ่ึงตางกันออกไป เม่ือคนในสังคมเขาใจและตระหนักรูในเรื่องกรรมและกฎ

แหงกรรมก็จะเขาใจถึงการละชั่วทําแตความดีสรางสังคมใหสันติ ในคาวซอกวีไดชี้ใหเห็นเรื่องกฏแหง

                                                 
๓๒ อางแลว. 



๑๑๔ 

กรรม ตอนกอนท่ีจะตรัสรูเปนพระพุทธเจาก็ยังตองชดใชในสิ่งท่ีตนทําไวแตอดีตชาติไมมีใครหนีพน 

ดังนี้ 

 “ตามองคพระพุทธ ทานเจากดหมาย บอกเปนนิยาย เลาไว

แสงสา เม่ือกุสล ไมทันแกกลา ความปรารถนาทานนัก ขัดสนใจ 

พระองคกีดคัด ไดหลายชาติต้ังเปนคน ชาติชาตนั้น แสนท่ีอับจน 

ทานไดทรง คําทุกขบหนอย บาปกับบุญ ทวยจูงจองหอย เปนคู

เทียมมาบพลัด หนอโพธิสัตกับเทวทัต หากเปนคูสูกันมา ปางเม่ือ

พระโพธิสัตตรา ไดทวนเทียวมา อเนชาติตั้ง”254

๓๓ 

๓) พรหมวิหารธรรม ๔ 

หลักแหงพรหมวิหารธรรม ๔ ประการ ไดแก เมตตา คือ ความปราถนาใหผูอ่ืนมีความสุข 

กรุณา คือความปรารถนาใหผูอ่ืนไดพนทุกข มุทิตา คือความยินดีเม่ือผูอ่ืนไดดี และอุเบกขา คือความ

วางเฉย กลาวคือวางใจใหเปนกลาง เปนหลักธรรมท่ีสําคัญอยางหนึ่งเพราะมีประโยชนตอผูปฏิบัติ 

วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ไดถายทอดใหคนในสังคมไดเห็น เพ่ือการปลูกฝงคุณธรรมและ

จริยธรรมใหสังคม และสรางเสริมสัมพันธภาพทางสังคมท่ีดี ถาคนในสังคมเขาใจก็จะแสดงออกทาง

คําพูดและกิริยาทาทาง มีจิตใจดีโอบออมอารีเขาใจเรื่องราวของตนเองและผูอ่ืน เกิดความรูสึกอุนใจ 

เกิดความชวยเหลือซ่ึงกันและกัน ทําใหความสัมพันธแนบชิดสนิทสนมกัน สงผลใหการทํากิจกรรมใน

สังคมไดรับความรวมมือ และสังคมมีความสุขในคาวซอไมแสดงใหเห็นหลักพรหมวิหารธรรม ๔ อยาง

ชัดเจนแตพอจะแสดงใหเห็นถึงการปฏิบัติตนตามหลักพรหมวิหารธรรม ซ่ึงไดแสดงผานตัวละครหลาย

ตอน เชน ตอนท่ี พระฤาษีไปเจอนางไกรสรในดอกบัว จึงเกิดความรักความเอ็นดู ฤาษีไดเก็บนางมา

เลี้ยงและรับเปนลูก ทําหนาท่ีพอแมโดยมิไดขาดตกบกพรอง เสมือนแกวตาดวงใจท้ังๆท่ีรูวานางไมใช

ลูกตนท่ีสําคัญเปนอิตสตรีอาจนําภัยมาสูตนไดแตพระฤาษีก็มีใจตั้งม่ันอยูในความเมตตากรุณา 

ปรารถนาใหผูอ่ืนมีความสุขและพนจากความทุกข 

 “ระสีผอซ้ัน ในดวงบุปผัง ฟงนาวหนองกัน มาเทคลี่อา หันกุมมารี 

สีใสสวางหนา มีปยาภาชื่นซอย ฟงเอามือตน อุมเอาออนนอย มา

เปนลูกหนอยแทนธัมม ระสีเจาเลี้ยง เพียรอุปถัมภ ดวยมูลลมัน 

ลูกไมกลวยออย แลวปลูกชื่อเสียง กุมมารีหนอย ตามสกุลนาม

ดอกไม ชื่อนางไกสร บุญรอมหนอไท ระสีทานไดเอามา พระปาไม

เปนพอปตตา บมีมาดา จักประสูตเจา กินพาลา ลูกไมตางเขา ทัง

บุกกลอยเมาเผือกยาง มันมือเสือ แลมันแคงชาง มันซากออนเขา

                                                 
๓๓ อางแลว. 



๑๑๕ 

งัว ดาบศปาไม เอามาเปนหัว ตมแกงทําครัว กินหวานออนออย 

นางคอยใหญหลวง วันไหนละหนอย ดวยมูลลมันเหลานั้น แลว

อธิษฐาน เอามือนิ้วชี้ หื้อเปนหนวยเตาตางนม หื้อนางหนอนอย 

กินตามประสงค บใชมีนม นางใดปนเจา ซํ้ามาจัดแจง แปลงท่ีอยู

เจา เปนสาลาดีท่ีพัก เจาอธิษฐาน ไวสารพัด ไวเปนลูกเตานายนาง 

ซํ้ากวัดกวาดลึ้ง ฝุนหญาถะถาง บมีเถาวัลย  ใบไมหยากเหยื้อ นาง

ไกสร นั่งนอนเกลือกเก้ือ บมีหมูชุมคูครบ เอาแตสัตตามิคคาเนื้อ

นก เอาเปนคูเหลนยินดี เถิงอายุ ไดสองสามป บนุงครัวดี แผนเนื้อ

เสื้อผา หลวะปวยตัว ตามเด็กออนหนา บรูทังอายถอยชะ เหลน

ก็อกแกง แลนเทียวเอะอะ นอนเกลือกกลิ้งลงทราย ผลาดลุก กํา

ฝุนผะผาย บิดลนข้ึนไป นอนในอูนอย ตามภาสา ของละออน

หนอย บมีคูเดียวเพ่ือนพอง เพราะเอกาตัว บมีพ่ีนอง เขียมคูเหลน

ทวยนาง เพราะนางหนอนอย เกิดในบุปผา เอาตะไหลคํา ดาบศแก

เถา พระระสีเปนพอแหงเจา รักสารุมราผอเสี้ยง บหื้อไดเปน เภไภ

ยมอดเพรี้ยง กุสลเปยงหื้อนางหญิง เหมือนแกวเพชรคอ อยูบอขุม

หิน เขาขุดจากดิน ปดเงาเลี่ยนเกลี้ยง”255

๓๔ 

 ความเมตตากรุณา ยังปราฏตอนท่ี สุริยวงสากุมารพลัดหลงจากนางเมฆวดี และเดินรอน

แรมในมาจนไดมาพบกับนางไกรสรท่ีอาศรมพระฤาษีไตรคําไดเรียกสุริยวงสากุมารมาถามจึงรู

เหตุการณตางๆ ฤาษีเกิดความสงสารจึงใหสุริยวงสากุมารพักอยูกับทานแลวคอยเลี้ยงดู สอนวิชาตางๆ 

ใหสุริยวงสากุมาร 

 “พระระสี  ยินคําหนอหลา มีกรุณณายิ่ งนัก คําเมตตา เ กิด

ในโสกคัดมาสังเวชหนาองคชาย วาเจาลูกรัก บถาไปไหน ธุระมีใด

จงไวภายหนา หื้ออยูทวยกัน กับลูกรักขา พอจักรุมราผอเลี้ยง บหื้อ

ไดเปน เภภัยมอดเพรี้ยง หลอนใหญเสี้ยงโตดี แมนเจาทุกขแลว 

มากมายดีหลี พอจักหื้อมี ความสุขชื่นกลา บถานอยใจ จงมีภาย

หนา วิชาพอมีคอยคิด แลวพอจักสอน หื้อมีเดชริทธิ์ ผจญผาบไดทัง

ปวง”256

๓๕ 

 

                                                 
๓๔ อางแลว. 
๓๕ อางแลว. 



๑๑๖ 

ไมเพียงแตเทานี้ในคาวซอยังไดแสดงใหเห็นเรื่องมุฑิตา คือความยินดี การสรรเสริญ การ

ชื่นชมเม่ือเห็นผูอ่ืนมีความสุขพนทุกข ดังตอนท่ีสุริยวงสากุมารขอบิดาและมารดากลับไปรับนางไกรสร

ผูเปนภรรยากลับมายังเมืองปญจาลนคร ท้ังสองพระองคมีความปติยินดีกับสุริยะวงสากุมารเปนอยาง

มาก จึงมีบัญชาใหเหลาเสนา อามาตยและเหลาทหาร พรอมขบวนชางมาไปรับเอานางไกรสร ดัง

ปรากฏในคาวซอ ดังนี้ 

“ขอกับปตตา มาดาคะคอย ขอปลงปลอยหื้อไปงาม วาบัดเดี๋ยวนี้ 

มอนขอไปตาม ทวยหานงนาง ไกสรดอกสรอย พระปตตา มาดา

ใจหอย จิ่งปลงปลอยวาง ลูกรัก ทานก็มีใจ ยินดีซอบทัด อันตนทาน

เจาจักไป ซํ้าปกปาวพรอม เสนาทันใจ ทาวขุนมูลนาย ขาไทไพร

เจา หื้อปกปาวกัน ไปตามองคเจา หื้อสงไปเอาลูกใภ อาชญา

เหนือหัว พระองคทานใช เกณฑเรียกไดหลายพัน หางชางแลมา 

ตัวดีสกัน ใสเครื่องเงินคํา ขาวทองหยอนหอย ไดพอรอยตัว บใชไปห

นอย กะเกียมครัวเครื่องยุทธ”257

๓๖ 

ในคาวซอยังไดแสดงใหเห็นเรื่องอุเบกขา คือความวางเฉย วางใจเปนกลาง ไมมีความ

ลําเอียงปราศจากอคติ รูจักวางใจ และรูถึงความรับผิดชอบท่ีเขาทําและผลของความรับผิดชอบท่ีเขา

ทํา ผูแตงไดนําเสนอผานตัวละครตอนท่ี สุริยวงสากุมารมาแอบพาตัวนางเมฆวดีออกไปจากปราสาท

ของยักษโครปธิราช โครปธิราชจึงเกิดความโกรธมีโทสะดาวาสั่งลงโทษเหลาทหารท่ีเฝาปราสาท 

ขณะนั้นมียักษเถาตนหนึ่งไดตอวาใหยักษโครปธิราชเปนเพราะความประมาทของทานเอง ถาจะ

ลงโทษคนไมผิดก็ไมมีใครวา เม่ือยักษโครปธิราชพิจารณาไตรตรองแลวเปนไปตามท่ียักษเถาวาจึงหาย

โกรธ ดังปรากฏในคาวซอวา 

 “มันมาเรียกหา นางงามไหนจอย ดักเย็นวอยเงียบพัก มันนึกวาโจร 

คมวยมาลัก เอาหนอเหนาเมียมัน มันมีโกธะ สกสกัน ใจมันมัวดํา กํ่า

ช้ํามือเสา มันดาผะผาย ทะทายหมูเฝา วาไอระยําพวกนี้ มีเหตุการ

สัง บูรูบชี้ จักตีตอยหนาสักคํา เมียกูเดี่ยวนี้ มีไหนบหัน สูบระวัง มี

ยามกวดเฝา กินปลาเสียปลา กินเขาเสียเขา แอวไปมักเมาเกียจ

คราน มาปลอยหื้อโจร คมวยลูมาง ลักเมียคูขางกูไป จักทําโทษราย 

หื้อสูพอใจ ทําอยางใด เมียกูหายจอย โทสะกัมม สูมีบหนอย เกรง

ระวังดีโทษราย เสนาเขากลัว จนหนาเยยาย บเถียงตอบไดสักคํา มี

อํามาตยเคา คนหนึ่งดูหาญ มีวิชาชาญ พูดปงตอบแก จักทําโทษดู 

                                                 
๓๖ อางแลว. 



๑๑๗ 

มันบถูกแหล หองเปนเทวีทานไท บใชวาตู ไดอุมหอบไว หายจาก

อ้ันตีนมือ เปนเมียทานแลว ทําไมบถือ การไกหลุด พอคาไปได วา

จักหื้อไผ ใชแทนคาให ก็เสียซุมดายอยางนั้น คันทานแลงปน ปอ

เฝากอดฟน ยังหายจากอ้ันมีไป จุงทําโทษเทอะ ไผบเสียใจ คันเปนงัว

ควาย เงินคําทานเจา ปลงหื้อตู ระวังผอเฝา ยังหายจากไปคลาด

คลอย ขอยอมเปนผิด ติดโทษบนอย เพราะใจบหอยอาไล เปนเมีย

ทานทาว อยูเฝาทึงไกล หลอนจักเขาไป อยูริมพางขาง มันหองบ

สม บควรถูกหลาง หองเปนเมียนางทานทาว นี้หายกับมือ พระองค

แทเลา เพราะไดรวมเฝาเทียมทัน พระยาโครบ  หายเคียดโทสัง 

เทาดักเหง่ียงฟง บปงตอบโต”258

๓๗ 

๔) หนาท่ีความรับผิดชอบ 

ในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” กวีไดนําความรูเรื่องหนาท่ีความรับผิดชอบมา

สอดแทรกไว เพ่ือตองการสอนใหคนในสังคมไดตระหนักในสิ่งท่ีพึงตองกระทําและพึงละเวน มีความ

ใสใจตอสิ่งท่ีตองรับผิดชอบ ไมปลอยประละเลยไปเรื่อยเปอยจนเสียการเสียงาน เชน หนาท่ีของบิดา

มารดานั้นควรสอนใหเห็นวาบิดามารดาเปนผูมีพระคุณแกตนอยางแทจริง เปนเหตุใหลูกอยากตอบ

แทนในพระคุณและตองการใหบิดามารดาสํานึกในหนาท่ีของตนตามแนวทางพระพุทธศาสนาดังนี้ 

กันบุตรออกจากความชั่ว ปลูกฝงคุณธรรมความดี สงเสริมการศึกษา จัดหาคูครองท่ีดีใหบุตร มอบ

ทรัพยมรดกเม่ือถึงเวลา 259

๓๘ คนในสังคมจึงควรปฏิบัติหนาท่ีดวยความจริงจังรอบคอบ และการปฏิบัติ

ตนตอผูอ่ืนคือการรูจักฐานะ บทบาท หนาท่ีและการปฏิบัติตนตามหนาท่ีนั้น ผูแตงตองการแนะถึง

วิธีการดําเนินชีวิตประจําวันใหประสบความสําเร็จ และสิ่งท่ีควรกระทําเม่ือไดรับมอบหมายจากผูอ่ืน

หรือพึงรูหนาท่ีท่ีตนเองควรกระทําโดยไมใหบกพรอง ในคาวซอไดแสดงใหเห็นถึงหนาท่ีความ

รับผิดชอบผานตัวละคร เชน ตอนท่ีพระฤาษีไตรคําไดทําหนาท่ีของพอในการอบรบสั่งสอนนางไกรสร

ผูเปนลูกบุญธรรมใหรูจักหนาท่ีของความเปนผูหญิงและหนาท่ีของความเปนภรรยาท่ีดี วาควรปฏิบัติ

ตัวอยางไรใหเหมาะสมตามฐานะของตน ดังท่ีปรากฏในคาวซอ ดังนี้  

 “ระสีพอพระ สั่งสอนลูกตน สุริยะวงส บุตรเขยหนอเจา ซํ้าสั่งสอน ไก

สรหนอเหนา ผูเปนบุตรหญิงลูกรัก คันวานายหนี จากหองสํานัก 

เม่ือเปนลูกเตาเทวี บเหมือนอยูพัก กับพอระสี จักเปนเทวี พระนาง

แมบาน พอจักสั่งสอน หื้อนายหลายถาน จุงจําฟงเนอลูกรัก ปญจ

                                                 
๓๗ อางแลว. 
๓๘ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๗/๒๑๒. 



๑๑๘ 

สีล หื้อเคียนคาดมัด กับตัวหนอเหนานารี สัตวมีชีวิต นายอยาบุบตี 

ขับอินทรี ชีวิตขอดขว้ํา อยาลักสิ่งของ ท่ีเขาหวงหาม นายอยาบิด

บังโลกรู ลูกผัวมี อยาไปเหลนชู แอวสงเสพสูหลายชาย อยาจุลาย

คด หื้อเพ่ือนตกใจ อยาจุเพ่ือนวาย เงินคําพรอยบาง อยากินสุรา 

อยาเมาล้ําถาน หื้อเผื่อผิดธัมมแททัก เรื่องคลองดี หื้อเจาลูกรัก จํา

จื่อไดหลายทาง ผัวเมียคูซอน หื่อนับยํากัน อยามีโกธัง เดือดนับรอนไหม 

หื้อปฏิบัติ ลูกผัวท่ีไหว ใจสัทธาออนคอม เขานอกออกใน หื้อได

แนบนอม สลิดออนเยา อยาปะมาทะ เจาสามีกา ยามเม่ือเวลา จักนอน

ซอนหนา หื้อนายปูแปลง ท่ีนอนเสื้อผา ปดกวาดดีทบซอน หื้อสามี

กา หลับดีกอนนอง คอยเหยาะหยองไหวบาทา หื้อนอมนบ กม

เกลาสิสา เช็ดบาทา ดวยมวยผมเจา แลวอยานอนสูง เหลือผัวอยู

เกลา หื้อคอยนอนเรียง พางซาย คันรุง รวายตรี หื้อนายลูกไท ได

ลุกกอนอ้ันสามี หื้อตักน้ําไว ซวยหนาขัดสี สูบหมากบูรี แตงทํารับ

ตอน นับถือผัว หื้อดีถูกหอง ตามต่ํานองคลองวัตร ขอหนึ่งแถม หื้อ

ไดตอนรับ การแขกแกวไปมา หื้อไดออนนอม สุภาษิตา รูธัมมดา 

ขุนนายไพรเจา หื้อรีบจัดแจง แตงดาน้ําเขา ตามตอนงาน ยื่นนอม 

กิริยา วาจาออนคอม จักเปนท่ีอางเมืองฤา พอแมพ่ีนอง หื้อนาย

นับถือ วาจาใจ ประกายหื้อหม้ัน ตามทํานองธัมมพระพุทธ”260

๓๙ 

 

๔.๓.๓ การสรางสันติสุข 

ทุกสังคมลวนประสบปญหาเรื่องความรุนแรงดานตางๆ อยางหลีกเลี่ยงไมไดความรุนแรง

ลวนมีสาเหตุมาจากหลายปจจัย เชนคนในสังคมมีอคติหรือทัศนคติท่ีเปนไปในทางลบไมยอมรับฟง

เหตุผลซ่ึงกันและกันจึงนําพามาซ่ึงปญหาความขัดแยงในบานเมืองทําใหกลุมคนหรือสังคมขาดความ

สงบสุขสันติ  หลายสั งคมประสบปญหาทางด านเศรษฐกิจ การเ มือง สั งคม ขาดแคลน

ทรัพยากรธรรมชาติ เกิดชองวางระหวางคนจนกับคนรวย การละเมิดสิทธิมนุษยชน ปญหากฎหมาย

ขาดความยุติธรรม ในสังคมปญหาเหลานี้ลวนบีบค้ันใหคนในสังคมมุงสูความขัดแยงและการใชความ

รุนแรงเปนทางออกซ่ึงเปนการแกปญหาท่ีผิด ความรุนแรงเหลานี้ทุกวันยิ่งจะทวีความรุนแรงข้ึนอัน

เนื่องดวยเทคโนโลยีการสื่อสารท่ีไรพรมแดนเปนตัวจุดชนวนสําคัญท่ีทําใหเกิดระบบความคิด หลอ

หลอมทัศนคติและสรางระบบความเชื่อท่ีผิดขาดการใชสติปญญาพิจารณาไตรตรองใหรอบคอบเม่ือ

                                                 
๓๙ อางแลว. 



๑๑๙ 

สารท่ีสื่อออกไปไมชัดเจนจึงเกิดความไมพอใจซ่ึงกันและกันก็จะนําพามาซ่ึงการทะเลาะวิวาท ความ

ขัดแยง การแยงชิงดีชิงเดน หวงแตผลประโยชนตางๆ ใหตนเอง คุณธรรมและจริยธรรมจึงลดลงและ

เลือนหายไปจากสังคมแตทวาไปแลวทางออกท่ีจะชวยสงเสริมเรื่องการสรางความสันติใหเกิดข้ึนใน

สังคมโดยนําพุทธธรรมขอตางๆ ไปนําเสนอสูสังคมโดยการชี้ใหเห็นโทษและแสดงตัวอยางท่ีดีงาม

ใหแกคนสังคม เชน คนในสังคมควรวางตนใหเปนกลาง เคารพและยอมรับในความหลากหลายของผู

ความคิด ผูคน วัฒนธรรม รูจักอภัยใหซ่ึงกันและกัน ปฏิบัติตามศีลหรือขอบังคับทางกฎหมายอยาง

เครงครัด ความสันติสุขก็จะเกิดข้ึนในจิตใจของคนในสังคม  

๑) เรื่องการรักษาศีล 

 ในคาวซอไดแสดงความรูเรื่องศีลสอดแทรกไว เพ่ือนํามาสอนคนท่ีไมมีโอกาสท่ีจะเขาวัด

ไปฟงเทศนฟงธรรม กวีไดนํามาเพ่ือตองการสื่อและเนนย้ําความเขาใจเรื่องความประพฤติทางกาย 

วาจา ใจ ใหเรียบรอย สรางความมีระเบียบวินัยใหแกสังคม เปนการนําหลักความรูทางพระพุทธศาสนา

มาเปนเครื่องมือพ้ืนฐานในการขัดเกลาคนในสังคม และเปนธรรมเนียมของสังคม กลาวคือศีลเปนขอ

บทกฎหมายข้ันพ้ืนฐานตามแนวทางพระพุทธศาสนาท่ีทุกคนรูและสามารถปฏิบัติได เปนเครื่องมือ

ควบคุมตนเองและไมไปเบียดเบียนกัน ใหเกียรติซ่ึงกันและกัน ในวิมุตติมรรคกลาวถึงความสําคัญของ

ศีลวาเปนวรรณะสูงสุด เปนอริยทรัพย ศีลเปนเครื่องหมายภพภูมิของพระพุทธเจาท้ังหลาย เปนการ

อาบน้ําโดยไมตองมีน้ํา เปนการอบดวยเครื่องหอม เปนเงาท่ีติดตามตน เปนเครื่องประดับศีรษะท่ี

มนุษยท้ังหลายควรสวมใส เปนเครื่องหอหุมท่ีศักด์ิสิทธิ์ เพราะศีลเปนเครื่องมือเอาไวฝกตนอันยอด

เยี่ยม ถาบุคคลใดรักษาศีลจะเปนผูองอาจนําเกียรติมาสูมิตรสหายและเปนท่ีรักของคนและเทวดา

ท้ังหลายเพราะศีลเปนเครื่องมือในการควบคุมความประพฤติเปนท่ีตั้งแหงบุญเปนเนื้อนาบุญ261

๔๐ เปน

ประโยชนตอผูปฏิบัติและเพ่ือความผาสุกของคนในสังคมวรรณกรรมเรื่องนี้ยังไดสะทอนใหเห็นวาการ

ทําบุญรักษาศีล เปนไปตามความเหมาะสมกับฐานะของแตละบุคคลในระดับของชาวบานก็เปนไป

อยางเหมาะสมของฐานะชาวบาน กวีไดนําเสนอผานตัวละคร ดังปรากฏในคาวซอตอนท่ี พระฤาษีไตร

คําสอนสุริยวงสากุมารและนางไกรสรกอนลาพระฤาษีเพ่ือไปปกครองเมืองปญจาลนคร วา 

 “พระระสีปนไชยโชคกวาง หื้อสองเชียงครานลูกรัก แลวสอนผู

ผัว หื้อดีถ่ีครัก ท่ีจักสือบสรางครองดิน เจาลูกรัก จุงฟงจริงๆ   

เปนเจาแผนดิน ปกครอง ไพรฝา  หื้อมี ใจหนิม  ถือสีล  ๘  -  

๕ ตามคติธัมม  พระพุทธ ตอการสัง  หื้อจําพิรุธ  อยา ไป

ย่ํา เบื้อ งทือแคม. ..ซํ้าสั่งสอน ไกสรหนอเหนา ผูเปนบุตรหญิง

                                                 
๔๐ พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตฺโต) และคณะ (แปล), วิมุตติมรรค, พิมพครั้งท่ี ๗, (กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓), หนา ๑๑. 



๑๒๐ 

ลูกรัก คันวานายหนี จากหองสํานัก เม่ือเปลูกเตาเทวี บเหมือน

อยูพัก กับพอระสี จักเปนเทวี พระนางแมบาน พอจักสั่งสอน หื้อ

นายหลายถาน จุงจําฟงเนอลูกรัก ปญจสีล หื้อเคียนคาดมัด กับ

ตัวหนอเหนานารี สัตวมีชีวิต นายอยาบุบตี ขับอินทรี ชีวิต

ขอดขว้ํา อยาลักสิ่งของ ท่ีเขาหวงหาม นายอยาบิดบังโลกรู ลูก

ผัวมี อยาไปเหลนชู แอวสงเสพสูหลายชาย อยาจุลายคด หื้อ

เพ่ือนตกใจ อยาจุเพ่ือนวาย เงินคําพรอยบาง อยากินสุรา อยา

เมาล้ําถาน หื้อเผื่อผิดธัมมแททัก หื้อนายนับถือ วาจาใจ ประกาย

หื้อหม้ัน ตามทํานองธัมมพระพุทธ อยาขมเหงเขา สัตวคนมนุสส 

หื้อเถิงแกอ้ันวําวาย อยาปองจานคิด หื้อทานสิบหาย ใจซอโกง 

คดเลี้ยวเก่ียวดั้น หื้อมีใจใส วาไหนมีหั้น อยาจาคําพรางคดงอง 

คําเจ็บแสบสู จูจี้จมฟอง สนสอ หื้อเขาชังอยา ไดรองฟอง หื้อ

ทานผิดกัน แอวจุลอคํา หื้อตําขัดของ โทษเพ่ือนบมี ตัวอยาไดห

ยอง ยุยงคํากลาวราย ตัดทอนเขา หื้อคลาคลาดยาย เสียท่ีได ลา

ภัง ทานซอบรัก โลงทัดแพงกัน ก็พอยไดชัง เพราะตัวสอสา รส

ยา ขอยยวนแหลงหนา มักนินทาทานนัก ก็จักเห็นกัมม ตอบ

แทนถูกทัด เถิงถูกตองตัวนาย เต็มวาชาตินี้ ตัวเท่ียวสิบหาย วอดวํา

วาย เหมือนชายคาหน ชาติหนาแถมเวร จักเกลื่อนกลิ้ง เถิงนรียัง

นารก มนุสสสวัรค อยาหวังไดพบ เกิดเปนเผาผูคนเลย หลอนเจา

ลูกรัก เหง่ียงเหง้ียหนีเสย ขับตามนี้เลย ฟงคําพอหาม ก็จักเปนดี มี

ของเท่ียงหม้ัน เหมือนสมุทรวัง น้ําเล็ก อนันตา บมีท่ีทึก แถมชาติ

หนา ยาวนาน เกิดเปนคนแลว ลวดเลยสวัรค จักถึงนิพพาน วัน

หนึ่งหื้อได”262

๔๑
 

๒) เรื่องการใหทาน 

ในวรรณกรรมคาวซอ ผูแตงไดนําความรูเรื่องการใหทานมาสอดแทรกไว เพราะทานเปน

ขอปฏิบัติท่ีชาวลานนาใหความสําคัญ และเปนหลักการสําคัญในพระพุทธศาสนาหลักการหนึ่ง เปน

การสอนคนในสังคมใหรูจักการแบงปน เสียสละ รูจักการบริจาค เพ่ือลดความตระหนี่ถ่ีเหนียวใน

ตนเอง เม่ือคนในสังคมทําไดก็จะชวยใหชีวิตอยูเปนสุขท้ังในโลกนี้และโลกหนา อนึ่งเปนอุบายสอนให

ลดละเสียยังกิเลส คือราคะ โทสะ โมหะ เปนไปเพ่ือการดับทุกขบรรลุความมุงหมายสูงสุดใน

                                                 
๔๑ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๕๓ – ๕๔. 



๑๒๑ 

พระพุทธศาสนาคือพระนิพพาน ในคาวซอไดแสดงใหเห็นถึงการใหทานตอนท่ีสุริยะวงสากุมาร

ภายหลังจากเดินทางไปรับนางไกรสรกลับมาอยูท่ีเมืองปญจาลนครแลวจัดพิธีฉลองอยางยิ่งใหญ แลว

พระองคทรงมีบัญชาเหลาเสนาอามาตยใหนิมนตพระสงฆ และสามเณรมาใหศีล เจริญพระพุทธมนต 

แสดงธรรม แลวตั้งโรงทานบริจาคทานดวยขาวน้ําโภชนอาหารดังปรากฏในคาวซอ วา  

 “เจาราชบุตร บุรุสลูกทาว จอมเจื่องเจาแทนทัน นิมนตสังฆะ มา

อยูรอสัน แลวตกแตงทาน ภุญขาขันเขา จุลภัณฑ เททานทอดเจา 

สงฆขุเณรยื่นพรอม เทติทานัง ใจหวานออนกอม นอมเนตรหนาเท

ทาน พระสังฆะ ถวายพรทวยตาม ปนสีลเทสธัมม ในวังคมเจา แลว

สังคหะ ตามรายแบบเบา สูตมนตเย็นเม้ียนพรัก ฝายราชการ ขุน

นางค่ังคัด กรมมหมวดเจา เททาน จัดการเลี้ยงโตะ โภชนาหาร กุก

บอยแตงทํา ตามควรไพรเจา แลวยกมาถวาย ยามเทิงคาบเขา ตามเพล

เพราคาบม้ือ อยากกินอ้ันใด ไผบไดยื้อหลวงจายหื้อทําบุญ ทังปลา

แลชิ้น ตามแตจักหุม เปนการประชุม ครั้งนี้บหนอย”263

๔๒ 

๓) เรื่องความกตัญูกตเวที 

กตัญูกตเวที เปนพุทธธรรมขอหนึ่งท่ีมีความสําคัญในดําเนินชีวิตของคนในสังคม 

คุณธรรมขอนี้เปนหลักปฎิบัติของชาวพุทธโดยท่ัวไปเปนเครื่องหมายของคนดี เปนตนกําเนิดของความ

ดีงามท้ังปวง กลาวคือ เปนผูรูอุปการะท่ีทานทําแลวและตอบแทน ในพระพุทธศาสนาจัดเปนบุคคลหา

ไดยากในโลก เพราะผูทําประโยชนแกผูอ่ืนโดยไมหวังผลประโยชนตอบแทน ทําโดยความจริงใจ ตั้งใจ 

มีไมมาก และผูจะรูถึงอุปการะหรือระลึกถึงพระคุณนั้นแลวทําตอบแทนคุณทาน ผูใดมีความกตัญู

กตเวทีตอผูมีพระคุณไมวาจะเปนบุพพการี ครูบาอาจารย หรือบุคคลใดแลว ยอมเกิดความศิริมงคลตอ

ตนเองและเปนแบบอยางท่ีดีใหคนในสังคมไดเจริญรอยตามได ดังมาในวิมุตติมรรค วา หนาท่ีของผู

ศึกษา ตองศึกษาดวยความตั้งใจจริงจัง ไมใชชั่วครั้งชั่วคราว ควรใชวาจาสุภาพ สํารวมระมัดระวัง 

ออนนอมถอมตน ในอิริยาบถท้ัง ๔ จะทําใหการฝกปฏิบัติไดผล เพราะตองอาศัยอาจารยในการพร่ํา

สอนไมควรดูหม่ิน 264

๔๓ กตัญูกตเวที จึงเปนการสงเสริมคุณธรรมจริยธรรมข้ันพ้ืนฐานสําคัญในสังคม 

โดยเริ่มตั้งแตสถาบันครอบครัวขยายสูสถาบันอ่ืนตอไป ความกตัญูกตเวทีโดยท่ัวไปแลวเปนคานิยม

พ้ืนฐานท่ีสําคัญของสังคม ในคาวซอไดแสดงใหเห็นถึงหลักกตัญูกตเวทีตอผูมีพระคุณผานตัวละคร

ตอนท่ีพระฤาษีไตรคํารับสุริยวงสากุมารมาเลี้ยงดูและคอยสอนวิชาอาคมตางๆ ใหจนสามารถไปตอสู

กับยักษ พระฤาษีก็ไมไดหวังผลตอบแทนใดจากสุริยวงสากุมาร  

                                                 
๔๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๕๖ – ๕๗. 
๔๓ พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตฺโต) และคณะ (แปล), วิมุตติมรรค, หนา ๖๖. 



๑๒๒ 

 

“พระระสี ยินคําหนอหลา มีกรุณณายิ่งนัก คําเมตตา เกิดในโสก

คัด มาสังเวชหนาองคชาย วาเจาลูกรัก บถาไปไหน....พอจักรุมรา

ผอเลี้ยง บหื้อไดเปน เภทภัยมอดเพรี้ยง หลอนใหญเสี้ยงโตดี แมน

เจาทุกขแลว มากมายดีหลี พอจักหื้อมี ความสุขชื่นกลา บถา

นอยใจ จงมีภายหนา วิชาพอมีคอยคิด แลวพอจักสอน หื้อมีเดช

ริทธิ์  ผจญผาบไดทังปวง”265

๔๔ 

 เม่ือพระฤาษีไตรคําไดรับเอาท้ังสองมาเลี้ยงไวก็ใหความรัก ความเมตตา สอนวิชาอาคม

กิจการงานเรือนจนท้ังสองเติบใหญ กอนท่ีเจาสุริยวงสากุมารและนางไกรสรจะจากไป สุดทายทานได

สอนเรื่องการปฏิบัติตน ใหท้ังสองต้ังม่ันในศีลธรรม แลวท้ังสองระลึกถึงคุณพระฤาษีไตรคําและได

ทดแทนบุญคุณของพระฤาษี ดวยการสรางกุฏิ หาอาหาร และเชื่อฟงคําสั่งสอนของทาน จึงชื่อวาเปน

ผูรูกตัญูกตเวที ดังปรากฏในคาวซอวา  

 “สองกตัญู คุณดีแกลวกลา คิดตอบแทนพอไท เอามีดและขวาน 

ไปฟนเอาไม มาแปลงกอสรางสาลา ปาวเอาลูกนอง ริพลแนนหนา 

คาหมูบัณดา ตามทวยทานเจา  โรงทํากิน หุงแกงคาบเขา มีแถมทังโรง

อาบน้ํา ศาลามณฑป หลังงามชะวาง สูงใหญกวางถาวร ปูนดิน    

ลวาดพ้ืน มุงบนขาวผอน แปลงท่ีอยูนอน เปนทอมหองชั้น ท่ีตา 

เทียนไฟ ดอกไมยองหั้น ขันบูชานบนอม น้ําบอตักกิน ก็ขุดไว

 พรอม บไกลเลียบขางคันได ....นางแสวงหา ในดงไตเตา เซาะมูลล

มันลูกไม อันใดบมี นางเซาะมาไว ถวายพอเจาอัน ๆ ตักน้ํามาไว เต็ม

หมอกระถาง ซํ้าไปตัดฟน หลัวจิงไมแหง ครั้งถึงเวลา พรูกรุงแจง สอง

ลูกแพงคูซอน สัพพอันใด ก็เยียะไวพรอม จิ่งขอจิ่มเจาเชียงชี ขอ

ลาพอพระ ดาบศระสี ยออัญชุลี พระกรกราบไหว”266

๔๕ 

คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” เปนวรรณกรรมท่ีไดแตงข้ึนเพ่ือเปนสื่อปลูกฝงความรูและ

คุณธรรมจริยธรรม เพ่ือขัดเกลาสังคม โดยนําเอาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามาเปนตัวชี้นําเรื่อง 

และใชเปนเครื่องมือสําคัญในการสั่งสอนเพ่ือเปนประโยชนตอการดําเนินชีวิตของคนในสังคม เพราะ

หลักธรรมท่ีปรากฏเปนความรูงายๆ ซ่ึงทุกคนในสังคมสามารถนําไปปฏิบัติได ดังคาวซอไดเสนอหลัก

ความรูและการปลูกฝงจริยธรรมจริยธรรมดานตางๆ ไดแก ความรูท่ีเปนความจริงของชีวิต เรื่องกรรม 

                                                 
๔๔ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๕๕. 
๔๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๕๕. 



๑๒๓ 

เรื่องศีลอันเปนขอบัญญัติพ้ืนฐานของสังคมท่ีเนนย้ําและใหเขาใจเรื่องการควบคุมกาย วาจา ใจ เรื่อง

การใหทาน พรหมวิหารธรรม ๔ ความกตัญูกตเวที หนาท่ีและความไมประมาท ถาคนในสังคม

ปฏิบัติตามหลักธรรมดังกลาว สังคมก็จะมีแตความสุขความเจริญ 

 

๔.๔ การใชคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ในสังคมไทย 

การนําวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ไปประยุกตใชในสังคมไทย กอนอ่ืนนั้นควร

จะศึกษาของการสื่อสารโดยใชวรรณกรรมวามีความสําคัญตอสังคมไทยอยางไร วรรณกรรมทุกเรื่อง

เปนผลงานการสรางสรรคข้ึนมาผานกระบวนการคัดสรรผานความคิดภูมิปญญาของมนุษยอันเกิดจาก

การเรียนรูหรือวาการหาประสบการณแลวนํามาถายทอดเปนวรรณกรรม มนุษยเราไมสามารถจะ

คิดคนหรือกําหนดอะไรออกมาโดยไมผานประสบการณนั้นไมได หรือท่ีเราเรียกวา ภูมิปญญามนุษย

เปนสัตวท่ีตองใชสมองเพ่ือสรางสรรคภูมิปญญาสรางความม่ันคงใหกับสังคมของตนเอง แมกระท่ังการ

ดํารงรักษารางกายของตัวเองก็ยังตองใชภูมิปญญาในการศึกษาคนควา เพราะมนุษยยังมีความ

ตองการอาหารท่ีอยูอาศัย เครื่องนุงหม และยารักษาโรค ดวยเหตุนี้จึงทําใหมนุษยสามารถสรางสรรค

ผลงานทางศิลปะออกมาไดอยางหลากหลายเพ่ือตอบสนองความตองการของรางกายจิตใจของตนเอง

และสังคมท่ีตนอาศัยดวยวรรณกรรมจึงเปนสวนหนึ่งของผลงานทางภูมิปญญาท่ีไดคิดคนออกมาแลว

จําเปนตองวางวัตถุประสงคในการสื่อสารออกไปซ่ึงอาจจะมีการเขียนจากประสบการณจริงหรือไดรับ

การถายทอดมาจากรุนสูรุนจนเกิดเปนองคความรูสรางอิทธิพลตอผูแตงและไปสูสังคมในหลายๆ ดาน 

อีกท้ังนําวรรณกรรมไปประยุกตใชในสังคมนั้นมีวิธีท่ีหลากหลายแลวแตวาจะนําไปประยุกตใชแบบใด

ใหเกิดประโยชนสูงสุดตอบุคคลและสังคมซ่ึง กรรณิการ พันชนะ ไดแสดงความเห็นวา “การนําเสนอ

เนื้อหาของวรรณกรรมทองถ่ินไปสูสังคมจําเปนจะตองปรับเปลี่ยนรูปแบบจากอดีตใหเหมาะสมกับยุค

สมัยปจจุบัน แตยังคงความเปนอัตลักษณ เชน ภาษา ไวบางไมควรปรับเปลี่ยนหรือแปลงไปเสียหมด 

เพราะจะทําใหขาดอรรถรสในการอานและการฟง” 267

๔๖  และทายท่ีสุดนั้นวรรณกรรมจะสามารถ

ยกระดับความคิดจิตวิญญาณใหสูงข้ึนบนพ้ืนฐานของความเชื่อในศาสนาท่ีตนนับถือ และกอนจะ

ทราบถึงการประยุกตใชผูศึกษาจะขอกลาวถึงเปาประสงคของการรังสรรควรรณกรรมเพ่ือนําไปใชโดย

หลักการแลวการสรางสรรคผลงานทางวรรณกรรมหลายๆ เรื่องเชน วรรณกรรมท่ีเปนวรรณคดีซ่ึงเรา

ไดเรียนกันมตั้งแตสมัยประถมศึกษา มัธยม หรือวรรณกรรมท่ีเปนของทองถ่ินดังเชน วรรณกรรมคาว

ซอ “บัวระวงสไกรสร” ซ่ึงเปนวรรณกรรมลานนาท่ีแตงโดยใชฉันทลักษณแบบคาวซอ ซ่ึงไดศึกษาไป

แลวในบทท่ีสองก็มีจุดประสงคในการแตงแลวนํามาถายทอด วรรณกรรมแตละเรื่องจะไมเกิดข้ึนอยาง

                                                 
๔๖ สัมภาษณ กรรณิการ พันชนะ, ผูชวยศาสตราจารย, อาจารยประจําภาควิชาภาษาไทย คณะ

มนุษยศาสตรและสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, ๒๒ พฤษภาคม ๒๕๖๑. 



๑๒๔ 

เลื่อนลอยอยางแนนอนและการเกิดวรรณกรรมหรือวรรณคดีของทองถ่ินสวนใหญแลวมักมีตนเคามา

จากความเชื่อตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา 

พระพุทธศาสนาเปนสถาบันหนึ่งในการชวยขัดเกลาสังคมไทยใหเปนสังคมท่ีมีระบบ

ระเบียบรูจักกฎเกณฑรูจักบุคคลรูจักการวางแผนควบคุมการประพฤติปฏิบัติรูจักการใชประโยชน

รวมกันรูจักการทํามาหากินการดํารงชีวิตอยูรวมกัน ในสังคมยอมมีบุคคลหลายบุคคลเชน เพศชาย 

เพศหญิง เปนเด็ก เปนผูใหญ เปนผูอาวุโส เปนนักบวช เปนขาราชการ เปนผูปกครอง ซ่ึงมีหลากหลาย

สถานะภาพทุกคนตางก็ทําหนาท่ีของตนไปโดยผานกระบวนการการขัดเกลาทางสังคมมาตั้งแตยัง

เล็กๆ การขัดเกลาทางสังคมจึงเปนกระบวนการท่ีทําใหคนในสังคมรูถึงคุณคา กฎเกณฑ ระเบียบ แบบ

แผนในกลุมหรือในสังคมตามท่ีไดวางไว รวมถึงการอธิบายรูปแบบการอยูในสังคมเพราะเม่ือมีคนเขา

มาอยูรวมกันแลวก็นํามาซ่ึงปญหาตางๆ แตสังคมก็ยอมกําหนดใหมีกระบวนการขัดเกลาสังคมเพ่ือ

ความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของสมาชิกในสังคม การสรางบุคคลบุคคลหนึ่งข้ึนมาในสังคมนับเปน

กระบวนการท่ีสําคัญซ่ึงสังคมตองใหความสําคัญเปนอยางมากเพราะสังคมตองเปนตัวกําหนด

พฤติกรรม บทบาท หนาท่ีและความคาดหวังของสังคมไว แตท้ังนี้ก็ข้ึนอยูกับคุณภาพ ประสิทธิภาพ

ของกระบวนการในการขัดเกลาทางสังคมวาจะสามารถอบรมบมเพาะใหมีคุณภาพชีวิตเปนท่ียอมรับ

มากนอยเพียงใดก็ข้ึนอยูกับแตละสังคม สถาบันทางศาสนาจึงมีความสําคัญตอการขัดเกลาทางสังคม

เปนอยางมากประเทศไทยนั้นนับถือพระพุทธศาสนามาเปนเวลายาวนานแลวมีสถาบันหลักสาม

สถาบันอันไดแก สถาบันชาติ สถาบันศาสนา และสถาบันพระมหากษัตริย ซ่ึงคนไทยทุกคนจะตองให

ความเคารพนับถือแสดงความรักความกตัญู ความจงรักภักดีตอบานเมืองของตนเอง แตกวาจะถึง

กระบวนการเหลานี้ไดก็ตองผานสถาบันหลักท่ีสําคัญคือศาสนา โดยจะทําหนาท่ีเปนตัวแทนสําคัญใน

การสรางสรรคสังคม 

ประชากรสวนใหญของประเทศไทยยอมรับนับถือเอาพระพุทธศาสนามาเปนเครื่องยึด

เหนี่ยวจิตใจในการทําความดีและวางแบบการประพฤติปฏิบัติ มีวัดเปนศูนยรวมจิตใจและกิจกรรม

ทางสังคมโดยมีพระภิกษุสงฆสามเณรเปนผูถายทอดน้ําธรรมคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา เหลานี้

เปนสิ่งสําคัญและจําเปนในการชวยขัดเกลาสังคม สงเสริมศีลธรรมจริยธรรม ความประพฤติท่ีถูกท่ีควร 

ตามหลักของพระไตรปฎก เพ่ือสงเสริมการดําเนินชีวิตของคนในสังคมใหมีระบบระเบียบรูจักการวาง

ตนมีแบบแผนในการดํารงชีวิตเพ่ือการสรางพลังกายพลังใจใหแกสมาชิกในสังคมไดเจริญเติบโตอยางมี

คุณภาพ ทุกวันนี้ประเทศไทยไดรับอิทธิพลแนวความคิดความเชื่อแบบตะวันตกเขามา จึงทําใหเกิด

การเปลี่ยนแปลงอยางมาก สงผลตอระบบความคิด ศาสนา ขนบธรรมเนียม ประเพณีวัฒนธรรมอันดี

งามของไทยท่ีสืบทอดกันมาอยางชานาน คนในสังคมเริ่มหางไกลจากพระพุทธศาสนามุงเนนสูสังคมท่ี

เปนสังคมแบบทุนนิยมมีเทคโนโลยีการสื่อสารเขามาทําใหสังคมเกิดความวุนวายความแตกแยกและ

ความคิดเห็นท่ีไมลงตัวปญหาเหลานี้ไดแทรกซึมเขาไปอยูในทุกสถาบันแมกระท่ังสถาบันท่ีเล็กท่ีสุดคือ



๑๒๕ 

สถาบันครอบครัวซ่ึงเปนสถาบันท่ีสําคัญในการบมเพาะเลี้ยงดูเด็กท่ีจะเติบโตเปนผูใหญใหเปนคนดีมี

ศีลธรรมแตปจจุบันนี้ปญหาตางๆไดแทรกซึมเขาไปจนไมสามารถแยกไดวาอะไรมากอนและอะไรมาที

หลัง ขาดเหตุและผลปญญาในการพิจารณาไตรตรอง ทุกคนตองอยูกับหนาท่ีท่ีสังคมกําหนดโดยนํา

แนวคิดแบบตะวันตกเขามาบีบค้ันสภาพทางสังคม เศรษฐกิจ การศึกษา ทําใหคนในสังคมมีความเห็น

แกตัวมากข้ึนทุกที พุทธธรรมจึงเปนเครื่องมือสําคัญท่ีจะฟนฟูปลูกฝงทัศนคติใหคนในสังคมไทยมี

ความสุขสงบสันติพนจากความเสื่อมท้ังหลาย เชน ปญหาอาชญากรรม ปญหาการคอรัปชั่น ปญหายา

เสพติด ปญหาความยากจน และปญหาครอบครัว เปนตน ถาชาวพุทธเขาใจหลักการสําคัญของ

พระพุทธศาสนาแลวนําไปประพฤติปฏิบัติโดยนําไปผนวกกับการใชในวิถีชีวิตเพ่ือความอยูรอดใน

สภาวะวิกฤตปจจุบัน ก็จะเสมือนเปนการสรางภูมิคุมกันในการรักษาตนเองและคนรอบขางรวมถึง

ผูอ่ืนในสังคมใหมีความปลอดภัยอีกท้ังยังชวยรักษา ประเพณีวัฒนธรรมวัฒนธรรมท่ีงดงามของไทย ให

คงอยูสืบตอไปชั่วลูกชั่วหลาน  

ในหัวขอนี้เปนการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” เพ่ือ

การประยุกตใชในสังคมไทย วรรณกรรมเรื่องนี้เปนศิลปะการนิพนธแขนงหนึ่งของสังคมซ่ึงสรางสรรค

ออกมาดวยภูมิปญญา ตองอาศัยประสบการณความเชี่ยวชาญองคความรูของผูแตง ซ่ึงใชภาษาท่ีมี

สวนสําคัญในการสื่อสารเปนตัวถายทอดใหสังคม เม่ือกลาวถึงภาษาแลวภาษาเปนอุปกรณหรือ

เครื่องมืออยางหนึ่งท่ีมีความสําคัญตอการถายทอดความรู สั่งสอน อบรมแนวคิด ความเชื่อ คานิยม 

องคความรูทางวิชาการตางๆลวนตองอาศัยภาษาในการสื่อสารกับคนในสังคม ซ่ึงมีหลายวิธี เชนผาน

กระบวนการพูดหรือท่ีเรียกวา “มุขปาฐะ” หรือกระบวนการเขียนเรียกวา “ลายลักษณอักษร” ทําให

วัฒนธรรมทางดานภาษาและวรรณกรรมกลายเปนสมบัติอันล้ําคาของสังคมมาจวบจนถึงทุกวันนี้ ใน

ท่ีนี้ผูศึกษาจะไดกลาวถึงการประยุกตใชในสังคมไทยโดยไดแบงออกเปน ๔ ประเด็นดังนี้ 
 

๔.๔.๑ สงเสริมการเรียนรูดานภาษาและวรรณกรรมลานนา 

กอนอ่ืนจะกลาวถึงความสําคัญของการศึกษาเสียกอนเพ่ือทบทวนความเขาใจเรื่องการ

สงเสริมการเรียนรูของมนุษย การศึกษากับชีวิตเปนสิ่งท่ีตองควบคูกันไปไมสามารถแยกออกจากกันได 

การใชชีวิตใหอยูรอดไดในสังคมจําเปนตองอาศัยการศึกษา เพราะการศึกษาเปนพ้ืนฐานท่ีมี

ความสําคัญ ตอการพัฒนาคนและสังคมใหคนท่ีสมบูรณแบบในฐานะซ่ึงเปนสมาชิกของสังคม ใหเปน

คนมีคุณภาพ คุณธรรมจริยธรรม กลาวคือ การศึกษาชวยสรางจิตสํานึกในการเปนมนุษยมีจิตใจท่ี

เขมแข็งมีอารยะธรรมทางปญญาและความงามทางจิตใจ การศึกษาจึงมีความสําคัญหลายอยาง อาทิ 

การสรางใหคนมีความรูเพ่ือใหอยูรอดสังคม สอนใหรูจักการประกอบอาชีพเลี้ยงชีพอยางสุจริต สอน

ใหมีความอดทนอดกลั้นตอสูกับอุปสรรคในชีวิต สอนใหเปนคนสามารถยกระดับจิตใจใหสูงข้ึน สอน

ใหรูจักการเสียสละประโยชนสวนตนเพ่ือสวนรวม เปนตน การศึกษาจึงเปนสิ่งจําเปนสําหรับบุคคลทุก



๑๒๖ 

เพศทุกวัย การใหการศึกษาแกคนนั้นจําเปนจะตองสงเสริมใหไดรับการศึกษาท้ัง ๓ ดาน คือ การให

ความรูความเขาใจ ความคิด การแกไขปญหา ซ่ึงเรียกวา พุทธิพิสัย นอกจากนั้นแลวจะตองเกิดความ

สนใจ ชื่นชมยินดี มีคานิยมท่ีดี เจตคติท่ีดี เรียกวา จิตพิสัย และสุดทายตองใหความชํานาญ เชี่ยวชาญ 

คลองแคลว เรียนรูจากการปฏิบัติ เรียกวา ทักษะพิสัย ท้ังนี้เพ่ือใหผูทํ่าดรับการศึกษาถึงพรอมดวย

ความรู สติปญญา จิตใจดีงาม รางกายสมบูรณ จึงจะเรียกวาเปนมนุษยโดยแทจริง268

๔๗ ดังคํากลาวท่ีวา 

“รากฐานของตึกคืออิฐ รากฐานของชีวิตคือการศึกษา” ความแข็งแรงม่ันคงของสิ่งปลูกสราง เชน ฐาน

ตึกวิศวกรยอมตองสรางใหมีความแข็งแรง ทนทาน ไมเอนเอียง จึงจะไดชื่อวาเปนตึกท่ีสงางาม 

แข็งแรง นาอาศัย รากฐานชีวิตมนุษยก็เชนกัน มนุษยตองไดรับการศึกษาท่ีดีถูกตอง เพ่ือการสรางชีวิต

ใหสมบูรณสามารถตานทานกับอุปสรรคปญหาตางๆ ท่ีเขามาในชีวิตได ซ่ึงผานความเขาใจและการ

ปฏิบัติโดยวิธีการตางๆ ในท่ีนี้ผูศึกษาจะไดกลาวเฉพาะวิธีสงเสริมการศึกษาทางดานภาษาและ

วรรณกรรมเพียงอยางเดียวเพ่ือใหสอดคลองกับประเด็นท่ีตั้งไว คือ การสงเสริมการเรียนรูดานภาษา

และวรรณกรรมลานนา วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” สามารถเปนเครื่องมือในการสงเสริม

การเรียนรูดานภาษาและวรรณกรรมลานนาไดเปนอยางดี ในปจจุบันประเทศไทยภาษาของทองถ่ิน

กําลังประสบกับภาวะวิกฤติ วรรณกรรมทองถ่ินกําลังเลือนหายไปจากสังคมไทย คนรุนใหมกําลัง

เพิกเฉยและพยายามเลิกพูดภาษาของทองถ่ินท้ังยังไมชื่นชมวัฒนธรรมทางดานภาษาและวรรณกรรม

ทองถ่ิน จนเกิดคําสบประหมาวา ถาใครพูดภาษาถ่ินก็จะถูกกลุมเพ่ือนหรือคนในสังคม ดูถูกเหยียด

หยามวาเปนบานนอกคอกนาไมทันสมัย จึงเหลือเพียงแตคนเฒาคนแกและคนวัยกลางคนเทานั้นท่ียัง

พูดและเขาใจหวงแหนในวัฒนธรรมทางภาษาและวรรณกรรมทองถ่ินของตนเอง ดังท่ี แสงเอย สุริยะ

มลและวิทวัช ทิโน ไดกลาววา ภาษาและวรรณกรรมทองถ่ินมีความสําคัญกับการสงเสริมการศึกษา 

คําสอนทางพระพุทธศาสนาเพราะเปนแหลงภูมิปญญาของสังคมทางหนึ่งซ่ึงเปนบอเกิดของประเพณี

และวัฒนธรรม กิจกรรมตางๆ ของชาวลานนา ชวยเปนเครื่องมือสรางความสุขความอบอุนความ

สามัคคีใหเกิดข้ึนกับคนในครอบครัว เครือญาติ คนในชุมชน ทุกเพศทุกวัยผานภาษาท่ีใชกันใน

ชีวิตประจําวัน ไดแกตัวหนังสือและคําพูด และยังเปนเครื่องมือท่ีแสดงใหเห็นถึงความเจริญม่ันคงทาง

วัฒนธรรมของชาวลานนา269

๔๘ วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” จึงเปนเครื่องมือสําคัญอยางหนึ่ง

ท่ีจะชวยสอนคนในสังคมลานนาโดยเฉพาะเยาวชน “คนเมือง”270

๔๙ เด็กรุนใหมใหหวนมาอนุรักษและ

                                                 
๔๗ ภาณุเดช หงษาวงศ, ทักษะและเทคนิคการสอน, (เชียงใหม: โปรแกรมวิชาการประถมศึกษา                                 

คณะครุศาสตร สถาบันราชภัฏเชียงใหม, ๒๕๔๗), หนา ๘. 
๔๘ สัมภาษณ แสงเอย สุริยะมล และวิทวัช ทิโน, ผูเช่ียวชาญดานภาษาและการขับขานวรรณกรรม

ลานนา, ๒๖ พฤษภาคม ๒๕๖๑. 
๔๙ คนเมือง หมายถึง สรรพนามชาวไทยวนซึ่งอาศัยอยูทางภาคเหนือตอนบนของประเทศไทยใชเรียก

แทนตนเองซึ่งรวมไปถึงภาษาพูด (คําเมือง) และตัวอักษร(ตวัเมือง) 



๑๒๗ 

เรียนรูภาษาและวรรณกรรมของทองถ่ินลานนา ผานการอานและการพูดอยางซํ้าๆ ผูอานหรือผูฟงจะ

รับเอาภาษาและเนื้อหาวรรณกรรมเขามาอยางไมรูตัว กอใหเกิดการเรียนรูทางดานภาษาและยังเน

การฝกทักษะการใชภาษาใหผูอานและผูฟงไดสังเกตจดจําและนําไปใชเพ่ือการสื่อสารเกิดเปนภาษาท่ี

ดี เพราะมีแบบอยางจากวรรณกรรม รวมถึงจะทําใหรูขอบกพรองดานการใชภาษา “คําเมือง”271

๕๐ ใหมี

ความถูกตองแมนยําในภาษาผานวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” นอกจากจะใหไดเรียนรูดาน

ภาษาแลวยังสงเสริมความรูดานฉันทลักษณการรอยกรองคําประพันธประเภท “คาว” ของลานนา

และสามารถอานหรือขับทํานองของคาวลานนาได 

 

๔.๔.๒ เสริมสรางอิทธิพลตอแนวความคิดและวิถีชีวิตของผูอานหรือผูฟงวรรณกรรม 

วรรณกรรมลานนาเปนวรรณกรรมทองถ่ินของลานนาท่ีถูกถายทอดออกมาในลักษณะของ

หนังสือ หรือปรากฏออกมาในรูปแบบลายลักษณอักษร ไมวาจะเปนอักษรธรรมลานนาหรืออักษรไทย 

ซ่ึงจารลงในใบลาน เขียนลงในพับสา แมกระท่ังพิมพลงในสมุดแบบฝรั่ง หรือพิมพลงในกระดาษแบบ

ท่ีเห็นในปจจุบันก็ตาม เนื้อหาของวรรณกรรมท่ีเราอานหรือไดฟง อาจสามารถสรางอิทธิพลตอ

แนวความคิดหรือการเปลี่ยนแนวคิด คานิยม ของบุคคลนั้นหรือคานิยมในการดําเนินชีวิตทางสังคมได 

กลาวคือ วรรณกรรมมีสวนในการสรางระบบความคิดใหรูสึกชอบ เกลียดชัง โกรธแคน นาสงสาร เปน

แรงบันดาลใจ สรางขวัญกําลังใจไปตามทองเรื่องหรือเนื้อหาท่ีนําเสนอผานตัวละคร ฉาก เหตุการณ

ตางๆ ได ในทางตรงกันขาม วรรณกรรมท่ีมีอิทธิพลตอผูอานดังกลาวก็สามารถสงผลใหผูอานหรือผูฟง

เกิดความรูและแรงบัลดาลใจในการสรางวรรณกรรมของตนเองข้ึนมาไดอีก เพราะวรรณกรรมจะเปน

เสมือนกระจกท่ีสะทอนความเปนไปของสังคมในยุคนั้นๆ เม่ืออยูคนละยุคสมัย วิถีการดําเนินชีวิต 

สภาพสังคม ผูคนก็ตางกัน สังคมท่ีเปลี่ยนไป ก็อาจสงผลตอการสรางวรรณกรรมซ่ึงตองมีผลตอเนื้อหา

และรูปแบบการนําเสนอใหเหมาะสมตอยุคสมัย วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” อาจเกิดเปน

แรงบันดาลใจใหผูอานแปลจากการนําเสนอรูปแบบดั่งเดิมซ่ึงเปนภาษาท่ีเขาใจยากกับคนในยุค

ปจจุบันมาแปลเปนสํานวนแบบรอยแกวธรรมดา บางทีอาจนําเสนอเปนรูปแบบของนิทานพ้ืนบาน

เรื่องสั้น และสอดแทรกเรื่องพุทธธรรมบางขอท่ีเขาใจงายๆ เขาไป ดิเรก อินจันทร ไดกลาววา 

วรรณกรรมทองถ่ินของลานนามีเคาโครงมาจากชาดกและนิทานทองถ่ินท่ีถายทอดสืบกันมาจากคาว

ธรรมกอนแลวจึงแตงมาเปนคาวซอ ดังเชน คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ก็มีตนเคามาจากคาวธรรมซ่ึง

ถายทอดในลักษณะการเทศนาสั่งสอน แตผูแตงตองการนําเสนอในรูปแบบชาวบานจึงไดนําเสนอผาน

ฉันทลักษณแบบคาวซอ แตเนื้อหาของวรรณกรรมก็ยังคงเปนเรื่องราวการปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรม

ทางพระพุทธศาสนาซ่ึงปรากฏหลักธรรมอยูหลายขอซ่ึงเปนธรรมท่ีเหมาะสมและมีความจําเปนตอการ

                                                 
๕๐ คําเมือง หมายถึง ภาษาพูดของชาวไทยวนซึ่งอาศัยอยูทางภาคเหนือตอนบนของประเทศไทย 



๑๒๘ 

ดําเนินชีวิตของฆราวาส272

๕๑ โดยใหสอดคลองและเหมาะสมกับเด็กหรือเยาวชนยุคใหมตามสภาพสังคม

ท่ีกําลังเปลี่ยนแปลงไปอยางรวดเร็ว 
 

๔.๔.๓ เปนเครื่องมือชวยกระตุนความคิดและความบันเทิง 

วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” หรือวรรณกรรมลานนาหลายเรื่องเม่ืออานแลวทํา

ใหเกิดความสนุกสนานเพลิดเพลิน ผูอานหรือผูฟงจะต่ืนเตนและรอลุนตอไปวาตอนหนาจะเกิด

เหตุการณอะไรข้ึนตอไปผูอานหรือผูฟงอาจคาดเดาความเปนไปได ซ่ึงไมมีผิดหรือถูก สมองจะถูกลับ

ผานระบบความคิดหรือการสั่งสมประสบการณของผูอานหรือผูฟงเอง นับเปนการสรางความคิดหรือ

จินตนาการใหเกิดข้ึนอยางไมรูตัว และอาจทําใหคิดคนเนื้อหาหรือการนําเสนอตัวละครข้ึนมาใหม แม

กระท้ังองคประกอบอ่ืนๆ เชน ฉาก เพ่ิมเติมเนื้อหาหรือสถานการณใหมข้ึนอีก เปนตน เพ่ือสรางความ

บันเทิงใหเขากับผูอานหรือผูฟงในยุคบันจุบัน ความคิดหรือจินตนาการนั้นสวนมากแลวเปนสิ่งท่ียังไม

เกิดข้ึนในปจจุบัน แตเปนสิ่งท่ีไกลออกไปจากปจจุบันอาจเปนจริงหรือไมก็ได อยางไรก็ตาม

วรรณกรรมลานนาในอดีตหลายเรือ่งก็ถือเปนเครื่องมือในการกระตุนความคิดใหนักเขียนหรือผูอานท่ี

สนใจวรรณกรรม และนําเสนอโดยการประยุกตใหเปนวรรณกรรมแนวใหมสามารถนําไปเขียนเพ่ือ

นําเสนอสูสังคมในยุคปจจุบันอยางลงตัวได 
 

๔.๔.๔ ชวยบมเพาะจิตสํานึกอันดีงามใหแกสังคม 

ความสัมพันธของวรรณกรรมกับสังคมนั้นเปนสิ่งท่ีสะทอนใหเห็นวัฒนธรรมทางแนวคิด 

ความเชื่อ คานิยม ประเพณี สังคม วัฒนธรรม การดําเนินชีวิต วรรณกรรมจึงเปนเสมือนเครื่องมือทาง

วัฒนธรรมท่ีบอกความเปนไปของสังคมนั้นๆ กลาวคือ การถายทอดใหคนอีกรุนหนึ่งไดรูเรื่องราวของ

คนรุนกอนกอใหเกิดความเขาใจเรื่องราวของคนรุนกอนจึงเปนเสมือนสายธารเชื่อมโยงวัฒนธรรมของ

คนสังคมและประเทศชาติ วรรณกรรมจะมีวัตถุประสงคในการสื่อแตกตางกันออกไป เชน การ

เครื่องมือในการเลาถึงประเพณีนิยม สอนคติชีวิต การศึกษา อาหารการกิน บานเรือน กฎหมาย ฯลฯ 

เปนตน วรรณกรรมจึงเปนสมบัติทางภูมิปญญาท่ีล้ําคาของแตละสังคม การสรางสรรควรรณกรรมคาว

ซอ “บัวระวงสไกรสร” เรื่องนี้ก็เปนหนึ่งในวรรณกรรมคาวซอลานนาหลายๆ เรื่อง ท่ีผูแตงไดแสดงคติ

แงคิดทางสังคมโดยเฉพาะการกัดเกลาสังคมดวยหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา มีการสอดแทรกไว

ตามพฤติกรรมของตัวละครซ่ึงนําเสนอแตกตางกันออกไป และการอานหรือการฟงคาวซอ “บัวระวงส

ไกรสร” ตองอาศัยการพิจารณาไตรตรองอยางลึกซ้ึง บางท่ีการอานแบบผิวเผินก็อาจทําใหผูอานหรือ

ผูฟงไมเขาใจพาลจะตําหนิตัวละครท่ีทําผิดศีลธรรมกลายเปนไมสงเสริมคุณธรรมจริยธรรมความดีงาม

                                                 
๕๑ สัมภาษณ ดิเรก อินจันทร, ดร., นักวิชาการศึกษาศูนยใบลานศึกษา มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, 

๑๘ พฤษภาคม ๒๕๖๑. 



๑๒๙ 

ใหสังคมได แตถาหากพิจารณาอยางลึกซ้ึงผูอานก็จะเขาใจสิ่งท่ีผูแตงตองการนําเสนอเพ่ือกลาวสอน

ธรรมใหแกคนในสังคม เชน ตัวละครท่ีไมตั้งอยูในศีลไมรักษาศีลใหเปนปกติ ก็จะตองประสบกับความ

ทุกขกายทุกขใจ เกิดความลมเหลวในชีวิต และโยงไปหาเรื่องกรรมท่ีตนเองไดกระทําลวนมีเหตุและ

ปจจัยทําใหกิเลสตัณหา ครอบงําจนเกิดความทุกขตางๆ นานา ไมเพียงแตเทานี้วรรณกรรมยังนําเสนอ

สิ่งท่ีทําใหผูอานสะเทือนอารมณ เชน ความตาย ความพลัดพราก ความโกรธ ความรัก ความอิจฉา

ริษยา เปนตน ผานตัวละครและสถานการณในเรื่อง ซ่ึงทําใหผูอานหรือผูฟงเกิดความตระหนักตามตัว

ละครและสงผลตอความคิดของผูอานหรือผูฟงเอง สมติวาถาเหตุการณดังท่ีปรากฏในวรรณกรรมหรือ

ตัวละครจะกอใหเกิดปญหาอยางไร แกไดอยางไร ผูอาจสามารถรับรูตนเหตุของปญหาไดดวยตนเอง 

การบมเพาะความดีงามหรือศีลธรรมใหแกสังคม ผูอานสามารถพิจารณาไดวาหลักการทางศีลธรรม

หรือพุทธธรรมนั้นนําเสนอมาแลวในอดีต จึงตองทําความเขาใจใหรอบดานเพราะตางคนตางวาระกับ

ผูอาน การบมเพราะความดีงามก็มีวิธีการท่ีตางวาระเชนกัน วรรณกรรมเรื่องนี้สามารถยั่วยุใหผูอาน

หรือผูฟงใชความคิดไตรตรองตามพฤติกรรมของตัวละครบนพ้ืนฐานของเหตุปจจัยท่ีเปนไปได เชน 

เรื่องศีล ตามความเปนจริงมนุษยทุกคนก็มีท้ังคนมีศีลและไมมีศีล ซ่ึงมีท้ังการปฏิบัติอยางเครงครัด

และหยอนยานตามแตละบุคคล แตผูแตงเพียงพยายามแสดงใหเห็นวาการรักษาศีลจะเกิดผลหรืออานิ

สงคอยางไร และการไมรักษาศีลจะมีผลอยางไร เปนตน ดังท่ี กรรณิการ พันชนะ กลาววา ในปจจุบัน

วรรณกรรมทองถ่ินหลายเรื่องของไทยยังมีความสําคัญในการแสดงถึงวัฒนธรรมประเพณีหลักธรรมคํา

สอนตามแนวทางพระพุทธศาสนาซ่ึงบงบอกความเปนเอกลักษณและอัตลักษณทางดานภาษาของคน

ไทยจึงมีความจําเปนท่ีจะตองศึกษาเรียนรูและถายทอดจากรุนสูรุน การนําเสนอวรรณกรรมใน

รูปแบบท่ีแตกตางไปจากในอดีตก็มีความสําคัญและมีความจําเปนท่ีจะตองใหคนรุนหลังไดศึกษา

เรียนรูภูมิปญญาของทองถ่ินเอาไวเชนกัน273

๕๒  

คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” เปนเรื่องท่ีคนในสังคมลานนาโดยเฉพาะเยาวชนรุนใหมควร

ศึกษาใหเขาใจถึงเปาหมายของการแตง หรือวัตถุประสงคของผูแตงท่ีตองการสื่อเรื่องราวเหลานี้

ออกมาสูสังคมซ่ึงผูปกครอง ครูอาจารยสามารถนําไปบูรณาการสอดแทรกในการเรียนการสอนตั้งแต

ระดับครอบครัว โรงเรียนมหาวิทยาลัยได 274๕๓ ซ่ึงสอดคลองกับ กิตติเกษม เนตรกระจาง ไดแสดง

ความเห็นไววา คาวซอเรื่องนี้เปนวรรณกรรมสําคัญเรื่องหนึ่งท่ีคนรุนใหมควรศึกษาเพราะปรากฏ

หลักธรรมหลายขอตามแนวทางพระพุทธศาสนาหลักธรรมตางๆ เปนยาท่ีรักษาใจชวยขัดเกลาจิตใจให

                                                 
๕๒ สัมภาษณ กรรณิการ พันชนะ, ผูชวยศาสตราจารย, อาจารยประจําภาควิชาภาษาไทย คณะ

มนุษยศาสตรและสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, ๒๒ พฤษภาคม ๒๕๖๑. 
๕๓ สัมภาษณ นฤเบศ กันทะจันทร, ครูโรงเรียนบานมวงพ่ีนอง อ.สันปาตอง จ.เชียงใหม, ๒๘ พฤษภาคม 

๒๕๖๑. 



๑๓๐ 

สูงข้ึนกลาวคือ ใหพนจากความรัก โลภ โกรธ หลง ซ่ึงเปนตัวการท่ีคอยรบกวนจิตใจอยูตลอด ทําให

คนในปจจุบันตกอยูในอํานาจของวัตถุนิยมไดปลอยวางนํากายใจใหพนจากความเศรา ความกลัว 

ความอิจฉา ริษยา ลวนเปนบอเกิดปญหาในสังคม ธรรมท่ีปรากฏสามารถสรางความราเริงแจมใส 

ความสุขใหผูปฏิบัติไดเปนอยางดี 275๕๔ วรรณกรรมจึงเรื่องนี้จึงเปนตัวสนับสนุนอยางนอยใหผูอานหรือ

ผูฟง เขาใจหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาผานตัวละคร ชีวิต พฤติกรรม เหตุการณหรือสภาพปญหา

ตางๆ ตามความคิดเห็นของตนเองเพ่ือถายทอดความคิดความรูสึกของผูแตงมายังผูอานใหสะเทือน

อารมณ ใหผูอานและผูฟงคนพบหนทางแหงการสรางความดีงามใหแกตนเองและสังคม ตั่งม่ันอยูใน

ศีลธรรมตามแนวทางพระพุทธศาสนาโดยการคิดดี พูดดี ทําสิ่งดีๆ เพ่ือเปนประโยชนตอการดํารงชีวิต

ในสังคม 
 

๔.๕  ผลตอบรับจากการนําไปใชในสังคมไทย 

ปจจุบันสังคมและวัฒนธรรมไทยมีการเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลา อันเนื่องจากความ

ตองการของคนในสังคมท่ีตองการแสวงหาความสุขสบายอยางไมมีท่ีสิ้นสุด ปจจัยท่ีเขามาเก่ียวของกับ

กระบวนการเปลี่ยนแปลง เชน การสื่อสารไรพรมแดน การคมนาคม การศึกษา การคนพบสิ่งใหม การ

ประดษิฐนวัตกรรมท่ีทันสมัย การขัดแยง และการ แขงขัน เปนตน ลวนมีผลกระทบทําใหรูปแบบการ

ดําเนินชีวิตและสภาพทางสังคมเปลี่ยนไปจากอดีตเปนอยางมาก การดําเนินชีวิตท่ีเห็นอยางทุกวันนี้

มนุษยมีความตองการจะสรางวิถีชีวิตของตนเองและครอบครัวใหมีคุณภาพชีวิตดีข้ึนไปเรื่อยๆ โดย

มุงเนนใหเจริญดวยวัตถุภายนอกมากกวาความเจริญดวยจิตใจภายในท้ังสิ้น จึงเปนสาเหตุทําให

ความคิดจิตใจลุมหลงกับอํานาจของสิ่งเหลานี้เสาะแสวงหามาอยางไมมีท่ีสิ้นสุดนํามาซ่ึงปญหาตางๆ 

มากมายจนยากท่ีจะแกไข เพราะทุกคนในสังคมไดมองเห็นประโยชนและความจําเปนของความ

เจริญกาวหนาของสังคมจึงทําใหรับเอาวัฒนธรรมนั้นๆ มาปรับใชใหมีความเหมาะสมกับในการดําเนิน

ชีวิตคติแนวคิดความเชื่อทางวัฒนธรรมยอมจะมีการเปลี่ยนแปลงไปตามกาลเวลาและสถาพสังคมนั้น

เปนเรื่องไมผิด แตเม่ือเปนเชนนั้นแลวความสําคัญและจําเปนในการสรางหรือปลูกฝงคุณธรรม

จริยธรรมใหแกคนในสังคมใหรูจักรับผิดชอบชั่วดีจึงตองอาศัยการปรับเปลี่ยนวิธีการหลอหลอม

ความคิด การสรางโลกทัศน หรือกระบวนการขัดเกลาสังคมใหทันตามยุคสมัย การสอนธรรมใหแกคน

ในสังคมก็เชนเดียวกัน ธรรมเปนสิ่งสําคัญตอชีวิตมนุษยทุกคน การสอนธรรมก็ข้ึนอยูกับวิธีการและ

ความถนัดของผูสอนวาจะสอนอยางไรใหคนไดเขาใจโดยงาย วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

ก็เปนสื่อการสอนธรรมหนึ่งท่ีสามารถถายทอดใหแกคนในสังคมไดเปนอยางดี การสอนธรรมใหแกคน

                                                 
๕๔ สัมภาษณ กิตติเกษม เนตรกระจาง, ครูโรงเรียนบานทุงจําเริง อ.อมกอย จ. เชียงใหม, ๒๘ 

พฤษภาคม ๒๕๖๑. 



๑๓๑ 

ยุคปจจุบันมีวิธีการท่ีหลากหลายผูสอนสามารถกําหนดรูปแบบการเสนอไดเองตามความเหมาะสมของ

เนื้อหาท่ีจะนําเสนอ ดังท่ี ศิริพร คืนมาเมือง ไดกลาววา รูปแบบการนําเสนอหลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนามีหลากหลายวิธี คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ก็เปนวิธีหนึ่งในการสอนธรรม

พระพุทธเจาใหแกคนในสังคมไดรูและเขาใจจากอานบทประพันธท่ีเรียกวา “คาวซอ” ในสังคมยุค

ปจจุบันการใชคาวซอมาสอนธรรมใหแกคนในปจจุบันอาจเปนเรื่องท่ียากพอสมควรผูสอนจึงตองหา

วิธีการถายทอดซ่ึงควรกําหนดรูปแบบใหมใหสอดคลองและเหมาะสมกับทุกเพศทุกวัยโดยเฉพาะ

เยาวชนซ่ึงเปนกําลังสําคัญในการพัฒนาสังคมท้ังปจจุบันและในอนาคตการนําเสนอหลักธรรมท่ี

ปรากฏในวรรณกรรมแตละเรื่องตองใหคนปจจุบันเขาใจอยางตรงไปตรงมาถาไมทําแบบนี้แลวอาจจะ

ทําใหคนรุนใหมไมสนใจหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจาและไมมีหลักในการดํารงชีวิตตามแบบวิถี

พุทธ276

๕๕ การสอนธรรมในยุคปจจุบันทุกคนในสังคมสามารถเลือกวิธีการศึกษาเรียนรูจากสื่อเทคโนโลยี

สมัยใหมไดหลายชองทาง เชน จากการฟงผานวิทยุ ดูและฟงจากคอมพิมเตอร แผนซีดี หรือระบบ

ออนไลนผานเครือขายอินเทอรเน็ต ท่ีสําคัญคนในสังคมควรตระหนักถึงคุณคาของหลักธรรมและภูมิ

ปญญาการสรางสรรคผลงานวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาไปดวย คาวซอเรื่องนี้นอกจากจะเปนสื่อ

การสอนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาแลวยังสามารถเปนเครื่องมือถายทอดภูมิปญญาของคนใน

ทองถ่ินท่ีสั่งสมมาแตอดีตกาลอยางหนึ่ง บทบาทของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” มีกระทบ

ตอสังคม ซ่ึงนักวรรรกรรมท้ังหลายก็มีความสนใจดานผลกระทบทางสังคมเปนจํานวนมาก เพราะการ

สรางสรรควรรรกรรมท่ีดีจะตองสงผลกระทบตอสังคมไมทางตรงก็ทางออมเปนผลผลิตทางภูมิปญญา

ของบุคคลหรือทองถ่ิน เม่ือลงทุนเขียนข้ึนมาก็ตองใชประโยชนจากสิ่งนั้นไดแตจะมากหรือนอยข้ึนอยู

กับสังคมแตละสังคมวาเกิดการยอมรับเพียงใด การนําวรรณกรรมในอดีตมานําเสนอกับคนรุนใหม

ยุคปจจุปนโดยคงรูปแบบ ลักษณคําประพันธ อักษรอาจทําใหคนรุนใหมเขาใจยากพอสมควร หรือเม่ือ

เห็นแลวอาจเบือนหนาหนี ดังท่ี กนกศักดิ์ ฟองสา กลาววา การนําเสนอธรรมใหกับคนรุนใหมไดศึกษา

นั้นเปนสิ่งท่ีดีเพราะชวยเสริมสรางกําลังกายกําลังใจในการทํางาน การเรียน สรางจิตใจใหมีเมตตา ไม

คดโกง เปนแรงผลักดันใหเปนคนดีของสังคมโดยไมสรางปญหาหาใหแกสังคม ธรรมท่ีจะสอนควร

นําเสนอดวยวิธีการใหมๆ ซ่ึงเขาใจงายตอคนรุนใหม เชน การทําการตูนอนิเมชั่นหรือภาพยนตร เปน

ตน ไมใชวิธีการไปนั่งฟงพระเทศนในวัดเฉพาะวันสําคัญหรือตอนอบรม277

๕๖ 

                                                 
๕๕ สัมภาษณ ศิริพร คืนมาเมือง, อาจารยประจําภาควิชาศิลปศึกษา คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร 

มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, ๒๔ พฤษภาคม ๒๕๖๑. 
๕๖ สัมภาษณ กนกศักดิ์ ฟองสา, นักศึกษาช้ันปท่ี ๔ สาขาวิชาวัฒนธรรมศึกษา มหาวิทยาลัยราชภัฏ

เชียงใหม, ๒๖ พฤษภาคม ๒๕๖๑. 



๑๓๒ 

มุมมองหรือทัศนะเก่ียวกับการนําวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ไปประยุกตใชใน

สังคมไทยในยุคปจจุบันนั้น ผูศึกษาไดสัมภาษณผูใหขอมูลเพ่ือเปนหนทางในการศึกษาวิเคราะห

เก่ียวกับการนํา “พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ไปใชกับสังคม “บวร” 

ใชวิธีการสัมภาษณและประชุมกลุมยอยซ่ึงท้ังหมดเปนนักศึกษาท่ีมีความสนใจดานวรรณกรรมลานนา

และเปนตัวแทนคนรุนใหมและในฐานะผูรับสารไดเสนอแนะวิธีการใชในสังคมซ่ึงไดขอสรุปตาม

แผนภาพไดดังนี้ 

 
(ภาพท่ี ๙ ภาพแสดงผลการสรุปความคิดเห็นกลุมเปาหมาย/ตัวแทนคนรุนใหม) 

ท่ีมา: สัมภาษณกลุมนักศึกษา/ตัวแทนคนรุนใหม, ๒๕๖๐278

๕๗ 

 

กลุมผู ใหสัมภาษณ(กลุมเปาหมายท่ีสัมภาษณ) ไดสรุปความเห็นวา การสรางสื่อ

วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” รูปแบบใหมโดยใชกระบวนการของเทคโนโลยีมีความนาสนใจ

และทําใหเหมาะสมกับยุคปจจุบัน เพราะสามารถทําใหองคกรนําไปใชไดดีเกิดประโยชนหลายดานท้ัง

ดานการปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรม ความรูทางพระพุทธศาสนา รักษาภูมิปญญาดานภาษาและวรรณ

                                                 
๕๗ ภาพสรุปผลการสัมภาษณการประชุมกลุมยอยนักศึกษา (ตัวแทนคนรุนใหม) ท่ีมีความสนใจดาน

ภาษาและวรรณกรรมลานนา 



๑๓๓ 

ของบรรพบุรุษ เปนตน โดยการนําไปเปนสื่อการสอนคุณธรรมจริยธรรมในวัดและโรงเรียน โดยการ

ปรับประยุกตใหเขากับวิธีการเทศนใหญาติโยมฟงหรือรายวิชาท่ีนักเรียนนักศึกษาตองเรียน เชน วิชา

พระพุทธศาสนา วิชาภาษาไทย วิชาสังคม เปนตน พระภิกษุสงฆหรือวัด/โรงเรียนตองทําหนาท่ีเนนย้ํา

ขยายความ ชี้แจง อธิบาย สงเสริมใหมีการเรียนรูอยางตอเนื่องไมควรปลอยปะละเลย สวนครอบครัว

หรือชุมชนสามารถนําไปสั่งสอนหรือแนะนําบุตรหลานและคนในสังคมตามสมควรและโอกาสท่ี

เหมาะสม เชน การเลานิทานกอนนอน คายอบรมเยาวชน แขงขันตอบปญหาพุทธธรรมจากคาวซอ 

“บัวรวงสไกรสร” เปนตน  
 

๔.๖ สรุป 

จากการวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ทําใหผู

ศึกษาทราบวาวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”นั้นเปนผลผลิตทางภูมิปญญาของผูแตงซ่ึงได

ประพันธออกมาเพ่ือสรางสรรคความสุขความเจริญใหแกสังคม ภูมิปญญาอันเกิดจากมนุษยเปนผู

คิดคน เพราะเกิดจากการเรียนรูฝกฝนทดลองหรือประสบจากเหตุการณจริงในชีวิตประจําวัน เกิดการ

ถายทอดเรียนรูสามารถรับรู ไดดวยอายตนะท้ัง ๖ คือ หู ตา จมูก ลิ้น กาย และใจ ในทาง

พระพุทธศาสนามีหลักการเรียนรูท่ีเรียกวา ไตรสิกขา ใชเปนเครื่องมือในการศึกษาคนควาหาความรู

และการใชประโยชนจากความรูนั้น เพ่ือนําไปพัฒนาตนเองและสังคมใหมีความเจริญกาวหนาบน

พ้ืนฐานของความดีงาม คาวซอเรื่องนี้ไดนําเสนอสิ่งท่ีเปนความรูพระพุทธศาสนาและความรูใน                             

ภูมิปญญาทองถ่ินไดแก การสรางสรรคความรูทางพระพุทธศาสนาสูสังคมแสดงใหเห็นถึงผลงาน

วิชาการความรูของพระพุทธศาสนาเพ่ือเผยแพรสูสังคม เปนกลวิธีการสรางและปลูกฝงคุณธรรมและ

จริยธรรมใหแกคนในสังคม ใชเปนเครื่องมือในการพัฒนาและสรางเสริมคุณภาพชีวิตใหแกผูคนใน

สังคม โดยการสอดแทรกเอาพุทธธรรมขอตางๆ ท่ีเก่ียวเนื่องกับการดําเนินชีวิตประจําวัน พุทธธรรมท่ี

ปรากฏในวรรณกรรมกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” สามารถนําเสนอผานกระบวนการนําเสนอใน

รูปแบบใหมตามยุคสมัยปจจุบันได เพ่ือใหคนรุนใหมเขาใจไดโดยงายสามแนวทาง ไดแก ๑) การสราง

สื่อทัศนไดโดยการนําเสนอเปนภาพวาดการตูนพรอมกับคําอธิบายใตภาพ ๒) การสรางสื่อโสตสามารถ

บันทึกเสียงลงในแผนซีดี หรือไฟลเสียง mp3 ลงในระบบคอมพิวเตอรผานโปรแกรม Winamp และ

เผยแพรลงในสื่อออนไลน ๓) รูปแบบการสรางสื่อโสตทัศน คือตาเห็นภาพและหูไดยินเสียงไดโดยการ

นําเอารูปแบบการสรางสื่อ ทัศนและสื่อโสตมารวมกันผานโปรแกรม PowerPoint, Winamp, Media 

Player ทําใหเห็นภาพและเสียงพรอมกัน สื่อเทคโนโลยีนี้สามารถนําไปเปนสื่อการสอนเพ่ือปลูกฝง

คุณธรรมและจริยธรรมเพ่ือแกไขปญหาท่ีเกิดข้ึนในสังคมอันไดแกความทุกข ความขัดแยง และการ

ชวยสงเสริมการสรางสันติสุขใหแกสังคมโดยเริ่มตั้งแตระดับครอบครัวไปจนถึงระดับชาติไดเปนอยางดี



 

 
บทท่ี ๕ 

 

สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 
 

การศึกษาวิจัยเรื่อง ศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงส

ไกรสร” ผูศึกษามีวัตถุประสงคในการศึกษาดังนี้ ๑) เพ่ือศึกษาประวัติความเปนมาของวรรณกรรม 

คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ๒) เพ่ือศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

และ ๓) เพ่ือศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” และการ

นําไปใชในสังคม โดยไดศึกษาตามวิธีการดําเนินการวิจัยสามารถสรุปผลการศึกษาวิจัยไดดังนี้ 

 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 

๕.๑.๑ ประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

 จากการศึกษาเรื่องท่ีมาและพัฒนาการของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวา 

วรรณกรรมลานนาเปนผลงานการสรางสรรคของกวีชาวลานนาท่ีถายทอดความรูสึกนึกคิดอารมณ

ความรูตางๆ ตามสภาพเหตุการณทางสังคมและประวัติศาสตรในยุคนั้น ถากลาวถึงความชัดเจนของ

วรรณกรรมลานนาแตละประเภทวาเกิดข้ึนเม่ือใดนั้นยังไมอาจสามารถสรุปใหไดชัดเจนได แตมีการ

แตงเปนภาษาบาลีและเปนภาษาลานนา เชน เวสสันตรทีปนี, มังคลัตถทีปนี, และจักรวาลทีปนี มูล

ศาสนา โคลงนิราศหริภุญชัยโคลงอุสาบารส สิหิงคนิทาน เปนตน นอกจากนั้นยังมีวรรณกรรมท่ีแตง

ข้ึนจากชาดกท้ังในนิบาตนอกและชาดกนอกนิบาต เชน สุริยวงสไกรสร แสงเมืองหลงถํ้า ทุคคตกุมาร 

ออมลอมตอมคํา สุวัณณะขางคํา กําพราหมาดํา ชิวหาลิ้นทอง ฯลฯ จึงมีนักวิชาการสันนิษฐานวา

วรรณกรรมประเภทคาวซออาจะแตงข้ึนประมาณพุทธศักราช ๒๓๒๕ โดยนําเอาตนเคาจากคาวธรรม

ท่ีพระสงฆเทศนในวัดมารอยกรองเปนคาวซอ  

วรรณกรรมคาวซอหรือคาวเรื่อง เปนวรรณกรรมท่ีไดรับตนเคามาจากคาวธรรมซ่ึงแตงข้ึน

เพ่ือใชเทศนสั่งสอนชาวบานในวัด สวนชาวบานท่ีไมคอยไดเขาไปฟงธรรมหรือพระเทศนก็จะอาศัยการ

ฟงคาวซอในงานบุญตางๆ “บัวระวงสไกรสร” ผูแตงไดนําเคาโครงมาจากคาวธรรมเรื่อง                                     

“สุริยะวงศไกรสร” เพราะวรรณกรรมท้ังสองเรื่องนี้ความใจความตรงกันมีวิธีการดําเนินเรื่องคลายกัน 

เปนไปไดวาวรรณกรรมท้ังสองเรื่องนี้เปนชาดกนอกนิบาตท่ีกวีชาวลานนาไดแตงข้ึนโดยอาศัยเรื่องเลา

หรือนิทานในทองถ่ินมาประยุกต คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” เปนชาดกนอกนิบาตลานนาและไมมีอยู

ในกลุมของปญญาสชาดก เม่ือกลาวถึงท่ีมาของตนฉบับท่ีคนพบนั้น มีท้ังฉบับท่ีแตงเปนคาวธรรมและ



๑๓๕ 

คาวซอหรือคาวเรื่องรวมท้ังหมดจํานวน ๘ ฉบับ ไดแก ฉบับวัดทุงผึ้ง จังหวัดนาน ฉบับวัดสุขศรี 

จังหวัดนาน ฉบับวัดชางคํ้าวรวิหาร จังหวัดนาน ฉบับวัดกูคํา จังหวัดเชียงใหม ฉบับวัดดอยสารภี 

จังหวัดลําพูน ฉบับวัดปาสักนอย จังหวัดเชียงใหม ฉบับนายอินทรแหลงขจรศักดิ์ พิมพดวยอักษร

ลานนา ฉบับนอยอายไชยเมืองเลน พิมพดวยอักษรลานนา การสืบท่ีมาดังกลาวขางตนเปนเพียงการ

สํารวจบางสวนเทานั้นอาจยังมีฉบับท่ีตกสํารวจและมีอายุท่ีเกากวานี้ซ่ึงยังอยูตามวัดตางๆ  

 ลักษณะคําประพันธของคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวา ใชวิธีการแตงหรือบัญญัติ ตาม

แบบธรรมเนยีมนิยม คือ วรรคแรกมี ๓ คํา วรรคถัดไปมี ๔ คํา รวมเปน ๗ และในบางครั้งการกําหนด

จํานวนคําและการสงสัมผัสในแตละวรรคไมเปนไปตามฉันทลักษณ ซ่ึงข้ึนอยูกับจํานวนคําและศิลปะ

ในการประพันธของกวีซ่ึงไมอาจจํานวนของคําหรือพยางคไวไดท้ังนี้ข้ึนอยูกับใจความและคําศัพท 

เนื้อหาของคาวซอเรื่องนี้ พบวาเปนการบําเพ็ญบารมีธรรมของพระพุทธเจาเม่ือครั้งเสวยพระชาติเปน

พระโพธิสัตวพระนามวาสุริยวงสากุมาร เรื่องนี้ไดกลาวถึงความผูกพันของพระพุทธเจาและเหลา             

สรรพสัตวท้ังหลายท่ีมีมาในอดีตชาติดวยบุญญาบารมีของพระองคมีมากจึงฝาฟนอุปสรรคความ

ขัดแยงตางๆ จนสามารถเอาชนะเหลาสรรพสัตวไดสุดทายจึงไดพบกับความสุขสมหวังและบรรลุธรรม

เปนพระพุทธเจา แนวคิดหรือแกนเรื่องนั้นเปนเรื่องของความทุกข สวนแกนเรื่องยอยเปนเรื่องตัณหา

และศีล โครงเรื่องเปนแบบจักรๆ วงศๆ ตอนตนไดกลาวถึงอดีตชาติของพุทธเจาเม่ือครั้งประทับอยูท่ี

กลันทกนิวาปะ เมืองกบิลพัสดุ และเหลาภิกษุไดมาชุมนุมกันในโรงธรรมปรารภเหตุเรื่องพระเทวทัต

พยายามทํารายพระพุทธเจาแตก็ไมสําเร็จ จนตองตกไปสูนรกภูมิ และนางจิญจามานวิกาท่ีใสราย

พระพุทธเจาวาตนทองกับพระพุทธเจา สุดทายนางก็ประสพชะตากรรมเดียวกับพระเทวทัต พระองค

จึงไดตรัสเรื่องสุริยวงสากุมารใหเหลาภิกษุไดฟง การดําเนินเรื่อง พบวา มีความซับซอนเพราะมีตัว

ละครท่ีเก่ียวของกันหลายตัว ผูแตงไดกําหนดใหนางยักษเปนผูสรางสถานการณความขัดแยงตางๆ ซ่ึง

มีความเชื่อมโยงไปหาตัวละครตัวอ่ืนๆ ซ่ึงเปนตนเหตุของปญหาท้ังหมด จํานวน ๖ ตอน ตัวละคร 

พบวามีท้ังตัวละครท่ีเปนมนุษยและตัวละครท่ีเปนอมนุษย ตัวละครในเรื่องมีความสําคัญกับการ

ดําเนินเรื่อง เพราะเปนตัวแสดงบทบาทท่ีผูแตงตองการสื่อใหผูฟงเห็นอุปนิสัยใจคอ พฤติกรรม และมุง

เขาไปหาหลักธรรมท่ีตองการนําเสนอ และพุทธธรรมท่ีเปนหลักในการปฏิบัติของคนในสังคมและ

เสริมสรางคานิยมท่ีพึงประสงคใหกับสังคมท่ีกลาวไวขางตน  

 ผูแตงไดสรางวรรณกรรมออกมาใหมีความสอดคลองเหมาะสมกับความตองการของสังคม

และสามารถนําไปใชใหเกิดประโยชนตอตนเองและผูอ่ืนไดโดยผูศึกษาไดวิเคราะหคุณคาออกมา                              

๓ ระดับ ไดแก ๑) คุณคาในดานบุคคล พบวาคาวซอไดแสดงใหเห็นถึงพฤติกรรมของบุคคลผานตัว

ละครตางๆ ซ่ึงไดท่ีแสดงออกมาจากทาง กาย วาจา และใจ รวมถึงความคิดความเชื่อคานิยมตางๆ ท่ี

แสดงใหเห็นถึงความชั่วและความดี ผานอํานาจของจิตใจ ทุกคนมีจิตใจเปนตัวกําหนดการกระทํา เปน

ตัวควบคุมพฤติกรรม ทุกคนตองรูจักพิจารณาไตรตรองแยกแยะหาเหตุและผล โดยตั้งอยูบนพ้ืนฐาน



๑๓๖ 

ของคุณธรรมจริยธรรม จิตใจเปนสิ่งท่ีสําคัญท่ีสุด กวีไดนําคาวซอมาเปนสื่อในการสอนธรรมแกคนใน

สังคมใหคนในสังคมไดเห็นคุณคาของหลักธรรมและภูมิปญญา เพ่ือจะกระตุนจิตสํานึกใหคลอยตาม 

โดยเฉพาะเรื่องศีลธรรมอันเปนขอปฏิบัติพ้ืนฐานท่ีงายๆ ท่ีทุกคนสามารถทําได โดยใหรูจักแยกแยะ

ความดีความชั่วรูสึกละอายตอบาป เกรงกลัวตอบาป เชื่อม่ันในเรื่องการทําความดี และผลของการทํา

ความดี เขาใจและเห็นถึงความสัมพันธระหวางเหตุและผล เชื่อวาการทํากรรมทุกอยางลวนมีเหตุ

ปจจัยและผลท่ีจะตามมาท้ังสิ้น ๒) คุณคาในดานครอบครัว พบวาชาวลานนามีวิถีการดํารงชีวิตท่ีเรียบ

งายอาศัยอยูดวยกันดวยความเกรงอกเกรงใจ หวงใยและเคารพซ่ึงกันและกัน แตละคนในครอบครัวมี

บทบาทหนาท่ีความรับผิดชอบท่ีแตกตางกันไป ทุกคนจะใหความสําคัญซ่ึงกันและกัน ครอบครัวจึง

เปนสถาบันท่ีมีความสําคัญในการหลอหลอมชีวิตจิตใจพฤติกรรมของสมาชิกในครอบครัว คาวซอจึง

เปนเสมือนเครื่องมืออยางหนึ่งในการสอนสมาชิกในครอบครัวใหเปนคนดี ใหรูจักการอานการฟง เชื่อ

ฟงผูอาวุโสใหเกีนรติซ่ึงกันและกัน การถายทอดความดีงามเหลานี้จึงตองอาศัยกระบวนการการอบรม

สั่งสอนอยางถูกวิธีและการเอาใจใส คาวซอจึงถือเปนเครื่องมือในการชวยสอนธรรม การอบรม

ศีลธรรมข้ันพ้ืนฐานสงผลตอการแสดงออกดานพฤติกรรมและพรอมกาวออกไปสูสังคมท่ีกวางใหญได

อยางมีความสุข ๓)คุณคาในดานสังคม พบวากวีไดมุงจรรโลงสังคมเพราะตองการสรางสังคมใหมีความ

นาอยูและแสดงใหเห็นถึงวิถีชีวิตของคนในสังคมการใชพุทธธรรมมาประยุกตใชกับวิถีวิถีการดําเนิน

ชีวิตของคนในสังคม กวีไดแตงคาวซอข้ึนนั้นเปรียบเสมือนกระจกเงาท่ีสะทอนสังคม เพราะตนเองนั้น

อยูในฐานะผูแตงวรรณกรรมและฐานะสมาชิกของสังคม กวีตองการใหสังคมมีความสงบสุข พ่ึงพา

อาศัยซ่ึงกันและกัน เคารพเชื่อฟงผูอาวุโส คาวซอมุงสอนใหคนในสังคมเขาใจบทบาทหนาท่ีของตนเอง

และของผู อ่ืน การอยูรวมกันเปนสังคมผูคนนั้นลวนมาจากหลายเชื้อชาติความเชื่อ แตทุกคน

จําเปนตองติดตอสื่อสารปฏิสัมพันธระหวางกันไปมาท้ังในระหวางบุคคล ครอบครัว และสังคม จึงตอง

มีขอตกลงหรือแบบแผน ท่ีเราเรียกวา ประเพณีวัฒนธรรม เชน การสอนใหรูจักปฏิบัติตามคําขอรอง

ของผูอาวุโส รูจักการเอ้ือเฟอเผื่อแผ ความเชื่อเรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์อันเปนอุบายในการควบคุมสังคม                              

ใหคนในสังคมมุงม่ันทําแตความดีละเวนความชั่ว การขอรองออนวอนอํานาจตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์ยามเกิด

ปญหาหรือความทุกขใจเม่ือทําแลวเกิดความรูสึกท่ีสบายใจปลอดกังวลคลายทุกขได สามารถทําให

จิตใจเขมแข็งดําเนินชีวิตของตนเองไปได และหลักในการใชธรรมเปนเครื่องมือปกครอง เปนตน ทุก

อยางไดตระหนักใหเห็นคุณคาของกันและกัน เห็นความหวงใย เมตตาอาทรแกกันและกัน อยูรวมกัน

ดวยความเมตตาปรารถนาใหชีวิตตนเองและผูอ่ืนมีความเปนศิริมงคล สังคมมีความเจริญงอกงาม 

พุทธธรรมท่ีปรากฏในความซอจึงเปนเสมือนประทีปนําทางใหทุกคนในสังคมรูและเขาใจตระหนักใน

คุณคาของพุทธธรรมและการดําเนินชีวิตตามแนวทางของพระพุทธศาสนา คาวซอเรื่องนี้จึงมี

ประโยชนตอสังคม กลาวคือเปนเครื่องมือเพ่ือชี้แนวทางการประพฤติปฏิบัติใหคนในสังคมชวยขัด

เกลาความคิด จิตใจ สรางคติความเชื่อ โลกทัศน ชักนําความดีงามเขามาสูสังคม และอีกท้ังเปน



๑๓๗ 

เครื่องมือแสดงความเจริญทางภูมิปญญาของคนในลานนาอดีต การใชวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงส

ไกรสร” มาสอนจึงถือเปนการสรางสรรคผลงานความรูจากพระพุทธศาสนา การสอนไมไดเนนใหเห็น

ขอธรรมตรงๆ แตจะสอดแทรกไปไวในตัวละครแตละตัวเพ่ือใหผูอานเห็นพฤติกรรม นิสัยใจคอของตัว

ละคร เขาใจไดดวยตนเอง 
 

 ๕.๑.๒ พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

การศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวา มีท้ังหมด 

๘ ขอ แบงเปนกลุมใหญๆ ไดแก พุทธธรรมเก่ียวกับชีวิต ประกอบดวย ๑) ความทุกข ๒) ตัณหา                           

๓) กรรม และพุทธธรรมเก่ียวกับจริยธรรม ประกอบดวย ๑) ศีล ๒) กตัญูกตเวที ๓) ความเมตตา                           

๔) ความไมประมาท และ ๕) ทาน สามารถสรุปได ดังนี้ 

๑) ความทุกข สวนใหญเกิดจากความทุกขท้ัง ๒ ประเภท ไดแก “สภาวะทุกข” คือ ทุกข

ประจําสภาวะ ไดแก ทุกท่ีมีประจําอยูในสภาพรางกายตั้งแตการเกิดข้ึนมามีชีวิตจนกระท่ังตายซ่ึงมีอยู 

๓ อยาง ไดแก ชาติปทุกข ชราทุกข และมรณทุกข “ปกิณณกทุกข” คือทุกข เล็กๆ นอยๆ เชน ทุกข

ในการกิน การเลี้ยงชีพ ทุกขในผลกรรม การพลัดพราก ความคับแคนใจ จากราคะ โทสะ โมหะ จาก

การศึกษาพบวาผูแตงนําเอาเรื่องทุกขมาเปนหลักใหญใจความของเรื่องนี้ แตก็ไมไดกลาวถึงความทุกข

ไวครบตามพุทธธรรม แตไดชี้ใหเห็นความทุกขตลอดท้ังเรื่องโดยสวนใหญเกิดจากตัณหาเปนตัวตนเหตุ

จากนั้นก็เปนความทุกขจากความพลัดพราก ความโกรธแคน ความคิดถึง ปรากฏอยูท้ังตัวละครฝาย

ธรรมและอธรรม 

๒) ตัณหา คือความกระหาย ความอยากมีอยากเปน ความกระสับกระสาย ในรูป รส กลิ่น 

เสียงโผฏฐัพพะ และธรรมารมณ มีความพัวพันอยูกับตัณหา ฉะนั้นจึงเปนตัวตนเหตุท่ีใหทําใหมนุษย

หรือสัตวประพฤติอกุศลมูล ทําความชั่วขาดสติไมระงับใจตนเอง ในเรื่องมีการนําเอาเรื่องตัณหามา

เปนตนเหตุของปญหา เพราะตองการแสดงใหเห็นวาตัณหานั้นเปนจิตปกติของมนุษยและสัตวท่ัวไป 

คือทุกคนจะตองมีมาตั้งแตเกิดมีความหลงมัวเมาอยูในความอยากความใครจนทําใหจิตใจเศราหมอง 

จึงแสดงพฤติกรรมหรือความประพฤติออกมาในรูปแบบตางๆ ท้ังทางดีและทางไมดี  

๓) กรรม คือการกระทําท้ังทางดีและทางชั่ว บางครั้งอาจจะมีเจตนาเขาไปเก่ียวของมี

ความตั้งใจทําหรือไมมีเจตนา กรรมสามารถแบงไดเปน ๒ ประเภท ไดแก กุศลกรรม กรรมท่ีเปนฝายดี 

และอกุศลกรรม กรรมท่ีเปนฝายชั่วเกิดข้ึนจากทาง ๓ ทาง ไดแก กายกรรม วจีกรรม มโนกรรม กรรม

จึงเปนตนเหตุของการเกิดในวัฏสงสารทําใหมนุษยและสัตวตองเวียนวายตายเกิดอยางไมจบสิ้น ใน

คาวซอไดกลาวถึงเรื่องกรรมอยูบอยครั้ง เชน กอนเริ่มเรื่องพุทธองคไดปรารภเหตุเรื่องพระเทวทัตและ

นางจิญจามาณวิกาท่ีตองวิบากกรรมเพราะทํารายพระพุทธเจา ตอนเริ่มเรื่องก็ปรากฏวิบากกรรมของ

เจาสุริยวงศากุมารและนางเมฆวดี รวมถึงตัวละครอ่ืนๆ ท่ีมีความเก่ียวของกันท้ังในอดีตชาติและ



๑๓๘ 

ปจจุบันชาติ ตัวละครไดแสดงบทบาทแสดงออกมาท้ังกรรมดีและกรรมชั่ว ในเรื่องยังชี้ใหเห็นถึงการ

ทํากรรมและการรับผลแหงกรรม 

๔) ศีล คือขอปฏิบัติท่ีเปนปกติ เปนเครื่องควบคุมความประพฤติทางกาย วาจา ใจ ให

เรียบรอยเปนปกติ ไมเบียดเบียนผูอ่ืน สรางความสงบสุขใหกับตนเองและผูอ่ืน ในคาวซอไดกลาวเรื่อง

ศีลสําหรับผูครองเรือนหรือคฤหัสถอันไดแกศีล ๕ และศีล ๘ สวนนักบวชหรือบรรพชิตไดแกศีล ๑๐ 

ศีล ๒๒๗ ซ่ึงเปนหลักการเพ่ือควบคุมกาย วาจา ใจ ถาผูใดปฏิบัติตามก็จะสงผลดีใหตนเอง ครอบครัว 

สังคม มีความสุขในคาวซอยังปรากฏเรื่องการผิดศีลและผลของการผิดศีล กวีไดสอนใหผูฟงประพฤติ

ตนตั้งอยูในศีลผานตัวละคร ศีลเปนขอปฏิบัติพ้ืนฐานท่ีมีอยูแลวในสังคมพระพุทธศาสนา กวีจึงเนนย้ํา

ใหผูฟงไดเขาใจและรูหลักการปฏิบัติท่ีถูกตอง 

๕) กตัญูกตเวที เปนพุทธธรรมสําคัญขอหนึ่งในการดําเนินชีวิตของมนุษย เพราะเปน

เครื่องหมายของคนดี เปนความดีความงาม ความกตัญูกตเวทีคือ การทําความดีตอผูมีพระคุณรูใน

พระคุณท่ีทานทําทานอุปการะตอตนเองกอน และรูวาควรตอบแทนตอพระคุณนั้นอยางไรใน

พระพุทธศาสนาผูท่ีถือคุณธรรมความกตัญูกตเวทีนั้นจัดวาเปนบุคคลหาไดยากในโลก เพราะผูทํา

ประโยชนแกผูอ่ืนโดยไมหวังผลตอบแทนทําดวยความจริงใจตั้งใจมีไมมาก และผูท่ีจะรูถึงอุปการคุณ

หรือระลึกถึงพระคุณนั้นตองแสดงออกมาดวยความจริงใจ พุทธธรรมขอนี้มีประโยชนตอการสราง

สังคมใหสันติ ชาวลานนาไดยึดถือคตินี้มาแตโบราณเพ่ือสงเสริมคุณธรรมจริยธรรม เพ่ือการพัฒนา

จิตใจ พัฒนาศักยภาพการใชชีวิตและคุณภาพชีวิตท้ังในระดับครอบครัวและระดับสังคม  

๖) ความเมตตา เปนหนึ่งในพรหมวิหารธรรม เปนธรรมของพรหม เปนธรรมท่ีมีประจําใจ

ของผูใหญเพราะเปนธรรมอันประเสริฐสามารถใหความรัก ความปรารถนาดี ความเปนกัลยาณมิตร

ไมตรีท้ังมนุษยและสัตวเดรัจฉาน เปนธรรมท่ีเปนท่ีตั้งแหงความระลึกถึงกันและธรรมท่ีมีไวสําหรับการ

อยูรวมกัน เพ่ือสรางเสริมความรักความเอ็นดู ความเคารพ การสงเคราะหซ่ึงกันและกัน ทําใหเกิด

ความสามัคคี สรางความกาวหนาใหกับผูปฏิบัติ ในคาวซอมีการนําเอาเรื่องความเมตตา แทรกไวหลาย

ตอนโดยเฉพาะตอนท่ีเก่ียวเนื่องกับตัวละครเอก เพราะธรรมขอนี้เปนหนึ่งในธรรมแหงการบําเพ็ญ

บารมีของผูมีศีล กวีจึงไดแสดงใหเห็นคุณธรรมจริยธรรมข้ันพ้ืนฐานของสังคมท่ีควรปฏิบัติ โดยเฉพาะ 

การแสดงความรัก ความเอ้ือเฟอเผื่อแผ ความเอ็นดูสงสารเพ่ือสรางความสุขใหเกิดข้ึนกับทุกคน 

๗) ความไมประมาท เปนธรรมอยางหนึ่งท่ีพระพุทธองคไดตรัสไวแกเหลาพุทธบริษัท ๔ 

กอนเสด็จดับขันธปรินิพพาน นับเปนคําสอนครั้งสุดทายท่ีพระพุทธองคไดตรัสเตือนไว ความไม

ประมาท คือ การปฏิบัติตามธรรมท่ีมีอุปการะมาก ๒ อยาง ไดแก สติและสัมปชัญญะ เปนเครื่องมือ

ควบคุมจิตใจการกระทําท้ังท่ีเกิดจากตนเองและผูอ่ืน เพ่ือแกปญหาหรือสถานการณท่ีคับขันไดดวย

ปญญา ไมตื่นตระหนก ไมพลั้งเผลอ ไมหลงลืมในการกระทําของตน ตระหนักรูสิ่งท่ีเปนไปท้ังสิ่งท่ีเปน

ประโยชนและไรประโยชน รูดีวาทําแลวจะเกิดผลอยางไร ความไมประมาทจึงเปนธรรมท่ีมีอุปการะ



๑๓๙ 

มาก เพราะทําใหการทํากิจกรรมตางๆ ในชีวิตประจําวันไมผิดพลาด ไมเสียหายตอชีวิตและทรัพยสิน 

คาวซอไดนําเรื่องความไมประมาทมาสอดแทรกไวเพ่ือเปนหลักในการดําเนินชีวิตของตัวละครท้ังฝาย

ธรรมและอธรรม เพราะจะสอนใหผูฟงรูถึงความระมัดระวังตัว ไมขาดสติเผลอไปในทางชั่ว และ

ชี้ใหเห็นถึงความประมาทและผลของความประมาทนั้น 

๘) ทาน คือการใหเพ่ือประโยชนแกผูอ่ืน การใหทานไมจําเปนตองใหเม่ือตอนผูอ่ืนมาขอ

เสมอไป เราสามารถใหดวยความเต็มใจไมจํากัดกาลเวลา พรอมท่ีจะแบงปนในสิ่งท่ีเรามีเพ่ือประโยชน

แกสวนรวม ผูรับก็ตองรูถึงทานท่ีตนไดรับควรพิจารณาตอสิ่งท่ีตนไดรับ การใหท่ีแทจริงเปนการสละ

ออกไปโดยไมหวงแหน ปราศจากตอสิ่งตอบแทน คาวซอไดสอนใหรูจักการประกอบกุศลกรรม ตาม

หลักบุญกิริยาวัตถุ เพราะชาวลานนาเปนผูท่ีมีจิตใจเมตตารักการทําบุญชอบแบงปนคนอ่ืนมีความ

เอ้ือเฟอเผื่อแผเปนปกติอยูแลว กวีจึงชี้ใหเห็นเรื่องการใหทานท้ังการใหทานท่ีเปนอามิสทาน ไดแก

ทรัพยสิ่งของ และทานท่ีเปนธรรมทาน ไดแกคําสอนตางๆ  

พุทธธรรมท้ัง ๘ ขอ เปนคําสอนของพระพุทธเจาท่ีพระองคไดตรัสรูโดยพระองคเองแลว

นํามาสอนเหลามวลมนุษยชาติผานการศึกษาชี้แจงใหรูและเขาใจความเปนจริงของธรรมชาติและชีวิต

เปนหลักการท่ีเปนแกนแทเปนสัจธรรม แสดงใหเห็นความสัมพันธกันไปอยางมีเหตุมีผล ซ่ึงเปน

จุดมุงหมายของกวีในการเปนตนแบบของการดําเนินชีวิตใหคนในสังคมไดรูหลักเพ่ือเปนหนทางแหง

การดับทุกขมุงสูหนทางแหงพระนิพพาน พุทธธรรมท่ีปรากฏจึงเปนสิ่งจําเปนตอการดําเนินชีวิตของ

มนุษย เพราะใชเปนเครื่องมือนําทางแกไขปญหาหรือฝาฟนอุปสรรคตางๆ ท่ีเกิดข้ึนในชีวิตไดอยาง

ถูกตองและสามารถปฏิบัติไดกับทุกคน และชาวลานนาไดยึดถือคําสอนทางพุทธศาสนามาเปน

แบบอยางหรือแนวทางในการปฏิบัติโดยผานภูมิปญญาหลายอยางท้ังนี้ข้ึนอยูกับอิทธิพลของแนวคิด

ในแตละทองถ่ินท่ีตองการปลูกฝง 
 

๕.๑.๓ ศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

และการนําไปใชในสังคม 

จากการศึกษาวิเคราะห พบวา ความรูเปนสิ่งจําเปนตอมนุษยและมีความสําคัญตอการ

ดําเนินชีวิตความรูจะชวยทําใหกาวไปสูกระบวนการสรางสรรคความรูใหมๆ หรือ “ภูมิปญญา” 

ความรูจึงเปนกระบวนการคนควา ทดลอง เกิดจากเหตุผลในชีวิตประจําวัน ความรูเกิดข้ึนไดจาก

ประสาทสัมผัสท้ัง ๖ ไดแก ตา หู จมูก ลิ้น กาย และใจ การจัดการความรูในพระพุทธศาสนาซ่ึงพระ

สัมมาสัมพุทธเจาไดตรัสรูและเผยแผสูสาธารณชนมากวา ๒๕๐๐ ปแลว ปรากฏในพระไตรปฎก 

นับเปนความรูอันประเสริฐเพราะผานการทดลองการคนควาไตรตรองดวยสติปญญาตามธรรมชาติ

ธรรม มีท้ังระบบแบบโลกียธรรมและโลกุตรธรรม ความรูในทางพระพุทธศาสนาสามารถเรียนรูไดจาก

ตําราถอยวาจาหรือแหลงอ่ืนๆ แลวแตผูสอนจะคิดคน แตท้ังจะตองศึกษาใหครบ ท้ังปริยัติ ปฏิบัติ 



๑๔๐ 

และปฏิเวธตามระบบแหงไตรสิกขา คือ ศีล สมาธิ และปญญา คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ก็เปนสวน

หนึ่งในการจัดการความรูในพระพุทธศาสนาโดยทองถ่ินเพ่ือทองถ่ิน เกิดจากการนําคําสอนท่ีอยูใน

พระไตรปฎกมารูปแบบการถายทอดสูคนในสังคม เพ่ือใชสําหรับพัฒนาบุคคลตามแนวทางแหง

พระพุทธศาสนา คือการมุงหวังใหตั้งอยูบนพ้ืนฐานของคุณธรรมและจริยธรรม ผูแตงไดนําพุทธธรรม

มาเสนอสูสังคมผานฉันทลักษณแบบคาวซอเพ่ือใหคนรูและเขาใจหลักธรรมของพุทธเจาโดยงาย โดยมี

พระสงฆหรือคนท่ีเคยบวชเรียนมาแลวเปนผูถายทอดสูคนในสังคมและการถายทอดก็ตองอาศัย

เครื่องมือชวยสอนจึงมีการสรางสรรควรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ข้ึน นอกจากนั้นคาวซอ

ยังเปนเครื่องมือในการสรางคุณภาพชีวิตท่ีดีใหแกผูอานผูฟงและสังคม คือแนะนําคําสอนทางพุทธ

ศาสนาท่ีลวนเก่ียวเนื่องกับการดําเนินชีวิตมาเปนคติขอคิดเตือนใจ การนําเสนอในยุคปจจุบันนั้นตอง

อาศัยการสื่อสารท่ีเชื่อมโยงไปท่ัวทุกมุมโลกและเปนไปอยางรวดเร็วดวยระบบเทคโนโลยีท่ีพัฒนามา

อยางตอเนื่องจึงทําใหการนําเสนอสารในปจจุบันเปลี่ยนไปจากอดีต เชน รูปแบบ การนําเสนอ เปนผล

ทําใหตองปรับเปลี่ยนใหเขากับเทคโนโลยีและยุคสมัยท่ีเปลี่ยนไป จึงควรนําเทคโนโลยีเหลานั้นมา

รองรับกระบวนการจัดการความรูท่ีเกิดข้ึนจากมนุษยท้ังความรูท่ีเกิดจากในอดีตหรือเปนความรูท่ีเกิด

จากปจจุบันเพ่ือใหสังคมไดรับประโยชนอยางสูงสุด 

คาวซอเรื่องนี้ใชเปนสื่อถายทอดความรูในอดีตมาแลว ก็สามารถนํามาปรับเปลี่ยนใหทัน

ยุคทันสมัยไดเชนกันกลาวคือสามารถประยุกตใหเกิดรูปแบบการนําเสนอใหมๆ เพ่ือจะไดใชเปนสื่อ

การเผยแผธรรมและวรรณกรรมลานนาใหแกคนในสังคมปจจุบันเขาใจโดยงาย ผูศึกษาจึงไดเสนอ

รูปแบบการนําเสนอไวสาม รูปแบบ ไดแก ๑) รูปแบบของการสรางสื่อทัศน คือรับจากประสาทสัมผัส

ดวยตา อาจแสดงออกมาในรูปลักษณตางๆ เชน รูปภาพ ภาพถายภาพวาด ฯลฯ เปนตน การสรางสื่อ

ทัศนนี้จึงใชเทคนิคการรางภาพวาดพรอมกับใสคําอธิบายเปนตัวหนังสือใตภาพเพ่ือใหอานผาน

โปรแกรม Powerpoint หรือจะปรับวิธีการเสนอเปนลักษณะของหนังสือหรือสมุดภาพก็ได ๒) 

รูปแบบการสรางสื่อโสต นับเปนเครื่องมือสําคัญท่ีชวยอํานวยความสะดวกในการฟง เกิดจากการ

สัมผัสจากประสาทหู ผูศึกษาไดแบงออกเปน ๒ แนวทาง ไดแก ๑.การอานคาวตามฉันทลักษณแบบ

ดั้งเดิมท่ีปรากฏในหนังสือ และ ๒ การเลาเปนความเรียงรอยแกวธรรมดาและการเลาเรื่องสั้นหรือ

นิทานพรอมท้ังยกตัวอยางวรรครอยกรองท่ีสําคัญเขามาประกอบการนําเสนอโดยจะใชวิธีการบันทึก

ลงในระบบคอมพิวเตอรผานโปรแกรม Winamp ออกมาเปน แผนซีดีหรือไฟล mp3 เผยแพรลงสื่อ

ออนไลนในสังคม ๓) รูปแบบการสรางสื่อโสตทัศน สื่อชนิดนี้เกิดจากการรับรูประสาทตาและหูพรอม

กัน สามารถนําเสนอผานกระบวนการท่ีกลาวไปแลวในขอหนึ่ง แตมีความแตกตางกันคือจะนําเสียง

บรรยายหรือการเลาเรื่องเขาไปประกอบเพ่ิมเติมกับรูปภาพท่ีไดกําหนดไวผานกระบวนการตัดตอ

ภาพนิ่งหรือภาพเคลื่อนไหวและเสียงบรรยาย ผานระบบโปรแกรมคอมพิวเตอรไดแก Microsoft 

Word, Powerpoint, Winamp, Media Player เปนตน และสามารถนําไปเปนสื่อการสอนใหแกเด็ก



๑๔๑ 

และเยาวชนไดเปนอยางดี เพราะวันนี้สังคมไทยไดกาวเขาสูพ้ืนฐานแหงความคิดแบบอุตสาหกรรมทุก

ชีวิตตองดําเนินไปดวยความกระวนกระวาย กระหายอยาก ทะเยอทะยาน ดิ้นรน แสวงหาวัตถุอยาง

ไมมีขีดจํากัด สงผลใหเกิดการเบียดเบียนเพ่ือนมนุษยดวยกันเองหรือแมกระท่ังธรรมชาติ เม่ือมนุษย

ไมไดสิ่งท่ีคาดหวังไวก็จะเกิดความทุกขกายทุกขใจแลวก็จะแสวงหาวิธีการแกไขตางๆ นานา สิ่งท่ี

สังคมไทยตองใหความสําคัญก็คือกลุมเด็กและเยาวชน สังคมควรใหการศึกษาธรรมหรือความรูทาง

พระพุทธศาสนาควบคูไปกับวิชาการทางโลก การปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรมจึงเปนเรื่องสําคัญมากท่ี

สังคมทุกระดบัตองใหความตระหนักและเห็นความสําคัญ คาวซอเรื่องนี้จึงเปนเสมือนเครื่องมือหนึ่งใน

การชวยอบรมศีลธรรมจรรยาและวางหลักการดําเนินชีวิตใหแกคนในสังคมใหตั้งอยูบนพ้ืนฐานของคุณ

งามความดีปลอดความขัดแยงและการสรางพลังสันติสุขใหแกสังคมไทยไดทางหนึ่ง ผูศึกษาได

วิเคราะหประเด็นการนําไปใชในสังคมออกเปน ๓ ประเด็น ไดแก  

๑) ปญหาความทุกข เปนการสอนใหเขาใจเรื่องความทุกขและการออกจากความทุกขให

ถูกวิธี เสนอความเขาใจเรื่องความจริงของชีวิตใหเขาใจกฎของธรรมชาติ ๓ ประการไดแก อนิจจา 

ความไมเท่ียง ทุกขตา ความเปนทุกข และอนัตตา ความไมมีตัวตน เปนความจริงท่ีทุกคนตองเขาใจ

ทุกชีวิตท่ีเกิดมาตองพบเจอไมมีหนีรอดไปไดหากคนในสังคมเขาใจเรื่องความทุกขความเปนจริงของ

ธรรมชาติเหลานี้ก็จะสามารถยอมรับกับความเปลี่ยนแปลงของสภาพตางๆ ท่ีตนเองประสบพบเจอได

อยางทันเวลาและใชชีวิตไดอยางมีความสุขในสังคม โดยตั้งอยูบนความไมประมาท ไตรตรองดวย

สติปญญาอยางรอบคอบ ควบคุมอิริยาบถท้ัง ๔ คอยระมัดระวังไมใหเผลอหลงไปในทางท่ีเสื่อม ถาคน

ในสังคมปฏิบัติตามหลักธรรมขอนี้ความวุนวายหรือปญหาตางๆ ก็จะไมเกิดข้ึนแกตนเองคนรอบขาง

รวมถึงสังคม 

๒) ปญหาความขัดแยง เปนธรรมดาท่ีมักเกิดข้ึนไดทุกท่ีทุกเวลาทุกสังคมไมสามารถ

หลีกเลี่ยงไดจึงเปนเรื่องปกติท่ีทุกคนจะตองเปดใจยอมรับและใหความเขาใจกับสภาพปญหาความ

ขัดแยงตางๆเม่ือเกิดความขัดแยงก็ตองรูจักวิธีการแกไขปญหา หาขอยุติตามระบบกลไกของสังคมโดย

ตั้งอยูบนพ้ืนฐานของศีลธรรม การแกไขปญหาความขัดแยงนั้นสามารถทําไดโดยการนําหลักการทาง

พระพุทธศาสนาไปใชใหถูกวิธีเพ่ือขจัดปญหาความขัดแยง ความขัดแยงมักเกิดข้ึนจากตัณหา คือ 

ความกระหาย ความทะยานอยาก ความพยายามความเสนหา ความดิ้นรน กระสับกระสาย วุนวาย 

ไมรูจักอ่ิมจักพอ กลายเปนความทุกขตางๆ นานา ตัณหาเปนตัวตนเหตุท่ีทําใหมนุษยประกอบ

อกุศลกรรมทําชั่วการดําเนินชีวิตประจําวันของคนในสังคมจะตองเขาใจเรื่องตัณหาใหมากและ

พยายามหาวิธีการกําจัดอยางตอเนื่องจึงจะมีความสุข ในคาวซอยังชี้ใหเขาใจเรื่องกรรมเปนการ

กระทําท่ีเกิดจากการกระทําดวยกาย วาจา และใจ ท้ังทางดีและทางชั่ว นอกจากนั้นยังมีเรื่องพรหม

วิหารธรรม ๔ คือสรางเสริมสัมพันธภาพท่ีดีใหแกสังคมถาคนในสังคมเขาใจก็จะแสดงออกมาทาง

คําพูด กิริยาอาการ ก็จะมีจิตใจดีมีความโอมออมอารี เขาใจเรื่องราวของตนเองและผู อ่ืน เกิด



๑๔๒ 

ความรูสึกอุนใจ สบายใจ ไมวิตก ระแวง เกิดการชวยเหลือเก้ือกูลซ่ึงกันทําใหความสัมพันธภาพใน

สังคม และหนาท่ีความรับผิดชอบก็มีความสําคัญกับสังคมเม่ือคนตระหนักในสิ่งท่ีถูกตองนึกถึงสิ่งท่ี

ตองรับผิดชอบไมปลอยปละละเลยจนเสียการเสียงาน เสียคน ปฏิบัติหนาท่ีดวยความจริใจรอบคอบ

ท้ังตอตนเองและผูอ่ืน ก็จะเปนหนทางชี้ใหเห็นความสําเร็จในชีวิตอยางรวดเร็ว  

๓) การสรางสันติสุข ทุกสังคมลวนประสบกับปญหาเรื่องความรุนแรงอยางหลีกเลี่ยงไมได 

เชนประสบปญหาทางดานเศรษฐกิจ การเมือง สังคม ขาดแคลนทรัพยากรธรรมชาติ การละเมิดสิทธิ

เสรีภาพ เปนตนปญหาเหลานี้ลวนบีบค้ันทําใหคนในสังคมตองดิ้นรนตอสูและนําไปสูความขัดแยงเกิด

เปนความรุนแรงท่ีอาจจะมาในรูปของการประทวง การทําสงคราม เพราะเปนทางออกท่ีจะชวย

สงเสริมเรื่องการสรางความสันติในเบื้องตนแตไมยั่งยืน การนําหลักการทางพระพุทธศาสนาไปใชจึง

เปนทางออกท่ีดีท่ีสุดไดแกการรักษาศีล สํารวมกาย วาจา ใจสรางความมีระเบียบวินัยใหแกสังคมใหรู

หลักปฏิบัติพ้ืนฐานของชีวิต การใหทานเปนหลักการพ้ืนฐานทางพระพุทธศาสนาท่ีตองการใหคนใน

สังคมรูจักการแบงปนเสียสละ การบริจาค ลดความตระหนี่ถาคนในสังคมทําไดก็จะชวยทําใหชีวิต

ตนเองชีวิตผูอ่ืนมีความสุขสงบท้ังในโลกนี้และโลกหนา ความกตัญูกตเวทีคุณธรรมขอนี้เปนหลัก

ปฏิบัติท่ีชาวพุทธโดยท่ัวไปถือปฏิบัติเพราะเปนตนกําเนิดของคุณงามความดีท้ังหลาย โดยเริ่มตั้งแต

สถาบันครอบครัวขยายไปสูสถาบันอ่ืน ความกตัญูเปนคานิยมพ้ืนฐานท่ีสังคมไทยใหการตระหนัก

และสอนอยางตอเนื่องโดยใหรูจักการแสดงความรัก ความเมตตา ความเอ็นดู การเคารพซ่ึงกันและกัน 

รูจักหนาท่ีของตนเอง  

การประยุกตใชในสังคมไทยเปนความมุงหมายหนึ่งของการสรางสรรควรรณกรรมเพราะ

สามารถยกระดับความคิดจิตวิญญาณท่ีสูงข้ึนบนพ้ืนฐานของความเชื่อมีประโยชนตอผูอานผูฟง

สามารถนําไปพัฒนาความคิดจิตใจสติปญญาได การใชวรรณกรรมเพ่ือขัดเกลาสังคมไทยจําเปนจะตอง

อาศัยองคความรูหลายๆ อยางเขามาประยุกตใช พระพุทธศาสนาเปนสถาบันหนึ่งท่ีมีขุมทรัพยความรู

อันมหาศาลซ่ึงจะชวยขัดเกลาคนในสังคมทําหนาท่ีในการหลอหลอมสรางจิตวิญญาณ มีการจัดการ

ความรูตามอยางเปนระบบซ่ึงถูกถายทอดมาจากอดีตและคิดคนข้ึนใหมในยุคปจจุบัน เพ่ือประยุกตใช

ในสังคมไทยอยางเปนระบบผูศึกษาจึงไดวิเคราะหออกปน ๔ ประเด็น ไดแก ๑) สงเสริมการเรียนรู

ดานภาษาและวรรณกรรมลานนา เพราะเปนเครื่องมือสําคัญอยางหนึ่งท่ีจะชวยสอนคนในสังคม

ลานนาใหเขาใจอัตลักษณเอกลักษณของทองถ่ินใหเกิดความอยากจะอนุรักษและศึกษาเรียนรูภาษา

และวรรณกรรมของทองถ่ินผานการอานการพูดคําเมืองอยางซํ้าๆเนนย้ําใหเกิดความถูกตองแมนยําตอ

ภาษาของตนเอง นอกจากจะไดเรียนรูภาษาแลวก็ยังมีประโยชนตอการศึกษารื่องฉันทลักษณบทรอย

กรองประเภทคาวซอลานนาจนสามารถอานขับทํานองตามแบบของชาวลานนาได ๒) อิทธิพลตอ

แนวความคิดและวิถีชีวิตของผูอานหรือผูฟงวรรณกรรม สามารถเปนแรงบันดาลใจใหผูอานหรือฟง

นําไปปรับประยุกตรูปแบบการนําเสนอแบบดั้งเดิมแบบรอยกรองซ่ึงเปนภาษาท่ีเขาใจยากกับคนใน



๑๔๓ 

ปจจุบันใหเปนสํานวนแบบรอยแกวธรรมดา บางทีอาจจะนําเสนอรูปแบบนิทานพ้ืนบานเปนเรื่องสั้น

โดยสอดแทรกพุทธธรรมบางขอท่ีเขาใจงายเพ่ือการปรับใชในวิถีชีวิต ๓) เปนเครื่องมือชวยกระตุน

ความคิดและความบันเทิงเม่ืออานหรือฟงแลวทําใหเกิดความสนุกสนานเพลิดเพลิน ผูอานหรือผูฟงจะ

ตื่นเตนรอลุนตอไปวาตอนหนาจะเกิดเหตุการณอะไรข้ึน สมองจะถูกลับผานระบบความคิดหรือการสั่ง

สมประสบการณของผูอานผูฟงเอง จึงเปนเสมือนการสรางความคิดจินตนาการใหเกิดข้ึนแกผูอานผูฟง

อยางไมรูตัว อาจทําใหคิดคนเนื้อหาสาระการนําเสนอข้ึนมาใหมซ่ึงตอยอดจากคาวซอเรื่องนี้ ๔) ชวย

บมเพาะจิตสํานึกอันดีงามใหแกสังคม การเสนอหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาผานคาวซอตองอาศัย

การพิจารณาใหลึกซ้ึง เพราะคาวซอเรื่องนี้สามารถยั่วยุใหผูอานหรือผูฟงไดใชความคิดพิจารณา

พฤติกรรมของตัวละครบนพ้ืนฐานของเหตุปจจัยท่ีเปนไปได ทําใหคนในสังคมลานนาโดยเฉพาะ

เยาวชนคนรุนใหมไดศึกษาถึงเปาหมายจุดประสงคของการแตงท่ีแทจริงรูสิ่งท่ีผูแตงตองการสื่อคาวซอ

ออกมา ซ่ึงผูปกครองครูบาอาจารยสามารถนําไปบูรณาการกับการสอนทุกระดับสามารถเปนตัว

สนับสนุนใหผูอานผูฟงเขาใจธรรมผานตัวละคร ชีวิต ตามความคิดของตนเองและถายทอดความคิด

ความรูสึกไปสูผูอ่ืนไดอยางถูกตองจะชวยเปนเครื่องมือชี้หนทางแหงการทําความดีใหตนเองและสังคม  

ผูศึกษาไดวิเคราะหผลตอบรับจากการนําไปใชในสังคม พบวา สังคมปจจุบันการใชคาวซอ

มาสอนธรรมเปนเรื่องท่ียากพอสมควรผูสอนจึงตองเขาใจวิธีการใหดีเสียกอน ท้ังนี้ตองหาวิธีการ

ถายทอดใหเหมาะสมสอดคลองกับปจจุบันการนําเสนอหลักธรรมท่ีปรากฏสามารถเขาใจงายๆ 

ตรงไปตรงมาถาซับซอนอาจจะเกิดความสับสนไมเขาใจกลายเปนความเบื่อหนายในธรรมและ

วรรณกรรมลานนาไปเลย การสอนยุคนี้จึงตองอาศัยเทคโนโลยีสมัยใหมมาชวย ควรสอนธรรมโดยผาน

กระบวนการทางเทคโนโลยีเพราะมีความนาสนใจและเหมาะสมกับยุคสมัย การสืบทอดมรดกทาง

วรรณกรรมรวมถึงการสอนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา จะทําใหเกิดผลดีในหลายๆ ดาน โดยเฉพาะ

การปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรมความรูทางพระพุทธศาสนาและการรักษาภูมิปญญาดานภาษาและ

วรรณกรรมลานนา คาวซอนี้สามารถนําไปใชเปนสื่อการเรียนการสอนในวัดและในโรงเรียนโดยการ          

บูรณาการใหเขากับวิถีการเทศนหรือการสอดแทรกในรายวิชาท่ีนักเรียนนักศึกษาเก่ียวของ ซ่ึง

พระภิกษุสงฆและครูจะตองทําหนาท่ีเนนย้ําขยายความชี้แจงอธิบายสงเสริมใหมีการเรียนรูอยาง

ตอเนื่อง สวนครอบครัวหรือชุมชนก็สามารถนําไปสอนหรือแนะนําบุตรหลานคนในสังคมตามสมควร

หรือในโอกาสท่ีเหมาะสม  

 

 

 

๕.๒ ขอเสนอแนะ 



๑๔๔ 

ผูวิจัยไดศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”                          

โดยไดขอเสนอแนะ ๒ ประการ ไดแก ๑) ขอเสนอแนะท่ีไดจากการวิจัย ๒) ขอเสนอแนะในการ

ศึกษาวิจัยครั้งตอไป ดังนี ้
 

๕.๒.๑ ขอเสนอแนะท่ีไดจากการวิจัย 

ในการศึกษาวิเคราะหวรรณกรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” จาก

หัวขอท่ีไดศึกษานั้น ทําใหทราบวา การสรางสรรควรรณกรรมเรื่องนี้เปนวรรณกรรมลายลักษณ แตมี

ความสัมพันธกับวรรณกรรมมุขปาฐะอยางลงตัว พุทธธรรมท่ีปรากฏในคาวซอเปนคําสอนตาม

แนวทางพุทธศาสนาซ่ึงลวนมีความสัมพันธกับการดําเนินชีวิตประจําวัน การถายทอดไดเริ่มจาก

พระสงฆหรือผูท่ีเคยบวชเรียนมาแลว แลวเขาสูกระบวนการกําหนดรูปแบบเพ่ือสื่อตอไปยังสังคมโดย

อิงอาศัยคาวซออันเปนภูมิปญญาท่ีมีอยูในสังคมลานนามุงหวังการสรางคานิยมพ้ืนฐานตามหลัก

คุณธรรมจริยธรรมตามแนวทางพุทธศาสนา โดยใหเก่ียวเนื่องกับการปฏิบัติแบบทางโลก สะทอนให

เห็นคุณคาของภูมิปญญาทองถ่ิน เพราะผูแตงไดนําเอาหลักธรรมในพุทธศาสนามาประยุกตใชในวิถี

ชีวิตอยางเปนระบบ ในยุคปจจุบันการสื่อสารไดพัฒนาไปอยางรวดเร็วและไรขอบเขตการนําเสนอผาน

กระดาษหรือหนังสือคงยังไมเพียงพอตอการเขาถึงจึงตองมีการพัฒนาโดยใชระบบเทคโนโลยีท่ีทันสมัย

เขามาชวยสรางบทบาทใหวรรณกรรมในอดีตเชน คาวซอ เปนตน ของลานนาท่ีกําลังจะเลือนหายไป

จากสังคมฅนเมือง ถาผูเก่ียวของหรือสังคมทําไดอยางนี้แลว การสอนธรรมและวรรณกรรมลานนาก็

จะสามารถเขาถึงคนรุนใหมไดอยางงายดาย อีกท้ังคนรุนใหมจะเกิดความหวงแหนสมบัติอันล้ําคาของ

สังคม และไดเปนกําลังสําคัญในการเผยแพรรักษาพระธรรมคําสอนของพระพุทธเจาผานองคความรู

ภูมิปญญาดานพระพุทธศาสนาและวรรณกรรมแหงแผนดินลานนาไวสืบไป 
 

๕.๒.๒ ขอเสนอแนะในการศึกษาวิจัยครั้งตอไป 

การศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” นี้ เปน

การศึกษาในเชิงพุทธศาสตรเนนการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอและการใชใน

สังคมไทยยุคปจจุบันเปนหลัก การศึกษาวรรณกรรมคาวซอเรื่องนี้มีปรากฏอยูนอย แตยังมีเนื้อหาและ

ประเด็นทางสังคมศาสตรท่ีนาสนใจอยูอีกมาก ผูศึกษาเห็นวาควรมีการศึกษาใหกวางขวางในประเด็น

อ่ืนๆ เชน ประเด็นทางสังคมศาสตรและทางคติชนวิทยา เปนตน ดังนั้นผูศึกษาจึงไดตั้งขอเสนอแนะใน

การศึกษาครั้งตอไปดังนี้ 

๑) ควรศึกษาในประเด็นทางดานภาษาและศิลปะการประพันธวรรณกรรมคาวซอ                       

“บัวระวงสไกรสร” 

๒) ควรศึกษาภาพสะทอนและโลกทัศนของสังคมชาวลานนาท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาว

ซอ “บัวระวงสไกรสร” 



๑๔๕ 

๓) ควรศึกษาวิเคราะหเปรียบเทียบสํานวนแตละสํานวน และวรรณกรรมท่ีเปนคาวธรรม

และคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

๔) ควรศึกษาวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ดานการพัฒนาการออกแบบสื่อ

สิ่งพิมพและการตอยอดการศึกษาผานนวัตกรรมเทคโนโลยีสมัยใหมอยางเปนระบบ 

 

 

  



๑๔๖ 

บรรณานุกรม 
 

๑. ภาษาไทย 
 

ก. ขอมูลปฐมภูมิ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย . 

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปฎกภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาเตปตกํ. กรุงเทพมหานคร :                            

โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๑๔. 

สุภาพ  มานํา และคณะ,ผูปริวรรต. บัวระวงสไกรสร เอกสารลําดับท่ี ๑๘. ศูนยศิลปวัฒนธรรม                

สหวิทยาลัยลานนา เชียงใหม ศูนยศิลปวัฒนธรรม วิทยาลัยครูเชียงใหม. ม.ป.ท, 

๒๕๓๐. 
 

ข. ขอมูลทุติยภูมิ 

(๑) หนังสือ: 

กุหลาบ  มัลลิกมาศ. วรรณกรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๕๑. 

              . วรรณคดีวิจารณ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๒๙. 

              . คติชาวบาน. กรุงเทพมหานคร: คลังวิทยา, ๒๕๐๗.  

เกษม  ขนาบแกว. แงคิดจากวรรณคดีโดยวิถีประวัติศาสตรยุครัตนโกสินทรถึงแผนดินพระจอม

เกลา. กรุงเทพมหานคร: โอ.เอส.พริ้นติ้ง เฮาส, ๒๕๔๐. 

              . แงคิดจากวรรณคดีและวรรณกรรม. กรุงเทพมหานคร: โอ.เอส.พริ้นติ้ง เฮาส, ๒๕๔๐. 

เจือ  สตะเวทิน. วรรณคดีพุทธศาสนา เลม ๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพคุรุสภา, ๒๕๑๔. 

ชวน  เพชรแกว. การศึกษาวรรณคดีไทย. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพอักษรสัมพันธ, ๒๕๒๐. 

ชัยวัฒน  อัตพัฒน และทวี  ผลสมภพ. หลักพุทธศาสนา. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ

มหาวทิยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๗. 

ทรงศักดิ์  ปรางควัฒนากุล. วรรณกรรมลานนา วิเคราะหวรรณกรรมลานนา. วรรณกรรมคําสอน.

เชียงใหม: คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๒๔. 

ทว ีเข่ือนแกว. ประเพณีเดมิ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพเลี่ยงเชียง, ๒๕๔๑. 

ทวีศักดิ์  ญาณประทีป. วรรณกรรมศาสนา. พิมพครั้งท่ี ๕. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัย

รามคําแหง, ๒๕๔๗. 

ทวีศักดิ์  ฐาณประทีป. วรรณกรรมศาสนา. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๒๘ 



๑๔๗ 

ธวัช  ปุณโณทก. วรรณกรรมทองถิ่น. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๓๘. 

ธัญญา  สังขภนธานนท. ปรากฏการณแหงวรรณกรรม. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพนาคร, ๒๕๓๘. 

นิยะดา  เหลาสุนทร. ปญญาสชาดก : ประวัติและความสําคัญท่ีมีตอวรรณกรรมรอยกรองของไทย. 

เชียงใหม: สํานักพิมพแมคําผาง, ๒๕๓๘. 

บําเพ็ญ  ระวิน. พุทธศาสนาในลานนาไทย : หลักคําสอน. มรดกศาสนาเชียงใหม ภาค ๒ : หลักคํา

สอนเชียงใหม. เชียงใหม: นพบุรีการพิมพ, ๒๕๔๐. 

บุญมี  แทนแกว และคณะ, พุทธศาสน (ปรัชญา ๑๐๓). กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๒๓.  

บุญยงค  เกศเทศ. ถอดวรรณกรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๒๖. 

บุปผา  ทวีสุข. คติชาวบาน. พิมพครั้งท่ี ๗. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๓๐. 

เบญจมาศ  พลอินทร. แงคิดจากวรรณคดีและวรรณกรรม. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๒๕. 

เบญจมาศ  พลอินทร. วรรณคดีและวรรณกรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, 

๒๕๒๖. 

เบญจมาศ  พลอินทร. แงคิดจากวรรณคดีและวรรณกรรม. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๒๕.  

              . พ้ืนฐานวรรณคดีและวรรณกรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๒๖. 

ประคอง  นิมมานเหมินทร. ลักษณะวรรณกรรมภาคเหนือ. กรุงเทพมหานคร: กรุงสยามการพิมพ, 

๒๕๑๗. 

              . มหาชาติลานนา : การศึกษาในฐานะท่ีเปนวรรณคดีทองถ่ิน.กรุงเทพมหานคร:                              

ไทยวัฒนาพานิชย, ๒๕๒๖. 

เปลื้อง  ณ นคร. ประวัติวรรณคดีไทย, พิมพครั้งท่ี ๑๓. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๔๕.

  

              . ประวัติวรรณคดีไทยสําหรับนักศึกษา, พิมพครั้งท่ี ๘. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพไทยวัฒนาพานิช, 

๒๕๒๓. 

พรรณเพ็ญ  เครือไทย. วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในลานนา. เชียงใหม: สถาบันวิจัยสังคมมหาวิทยาลัยเชียงใหม, 

๒๕๔๐.  

              . คําสอนอานิสงส. มรดกศาสนาเชียงใหม ภาค ๒ : หลักคําสอน. เชียงใหม: ม.ป.ท, 

๒๕๓๙. 

พระพรหมคุณภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต). พุทธธรรมฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งท่ี ๑๑. 

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ บริษัทสหธรรมิกจํากัด, ๒๕๔๙. 

              . พระไตรปฎกส่ิงท่ีชาวพุทธตองรู. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๔๖. 

พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสตรฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๑๒. 

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬางกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖.  



๑๔๘ 

              . พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม. พิมพครั้งท่ี ๑๒. กรุงเทพมหานคร:                        

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖. 

              . พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลศัพท. พิมพครั้งท่ี ๑๑. กรุงเทพมหานคร:                            

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖. 

                   .  พุทธธรรมฉบับขยายความ. พิมพครั้งท่ี ๖. กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๘. 

              . พระพุทธศาสนาในอาเซีย. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๔๐. 

              . พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับประมวลธรรม . กรุ ง เทพมหานคร : โรงพิมพ                                       

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 

              . พระพุทธศาสนา : พัฒนาคนและสังคม. กรุงเทพมหานคร: การพิมพพระนคร, ๒๕๓๘. 

              . ธรรมนูญชีวิต, พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ บริษัท สหธรรมิกจํากัด, 

๒๕๔๐. 

พระธรรมกิตติวงศ และคณะ. คลังธรรม เลม ๑,๒,๓. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพเลี่ยงเชียง, ๒๕๔๖. 

พระธรรมธีรราชมหามุนี (โชดก ญาณสิทธิ). มงคล ๓๘ ประการ. กรุงเทพมหานคร: ม.ป.ท., ม.ป.ป. 

พุทธทาสภิกขุ. ธรรมสําหรับนักศึกษา. กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิเผยแพรชีวิตอันประเสริฐ, ๒๕๒๖. 

              . เรียนพุทธศาสนาใน ๑๕ นาที. สุราษฎรธานี: โรงพิมพรัตนมีศรี, ๒๕๐๙. 

              . แกนพุทธศาสตร. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๔๐. 

              . คริสตธรรมและพุทธรรม. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๒๙. 

              . ศึกษาธรรมอยางถูกวิธี : ธรรมวิภาคนวกภูมิ. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๔๙. 

พระเทพวิสุทธิกวี. การพัฒนาจิต ภาคหนึ่ง. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๘. 

พระศรีวิสุทธิกวี (พิจิตร ฐิตวณฺโณ). กฎแหงกรรม, จัดพิมพเปนท่ีระลึกในโอกาสทําบุญคลายวันเกิด 

๒๔ มิถุนายน ๒๕๓๑. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพสุทธิสารการพิมพ, ๒๕๓๑ 

พระเทวินทร  เทวินฺโท. แกนพุทธจริยศาสตร. ม.ป.ท., ๒๕๔๙. 

ฟน  ดอกบัว. พระพุทธศาสนากับคนไทย. กรุงเทพมหานคร: ศิลปะบรรณาคาร, ๒๕๔๒. 

มณี  พยอมยงค. ประเพณีสิบสองเดือนลานนาไทย. พิมพครั้งท่ี ๓. เชียงใหม: ส.ทรัพยการพิมพ, 

๒๕๓๗. 

              . ประวัติและวรรณคดีลานนาไทย. กรุงเทพย: มิตรนราการพิมพ, ๒๕๑๖. 

              . ประวัติและวรรณคดีลานนาไทย. พิมพครั้งท่ี ๒. เชียงใหม: บุคเซ็นเตอร, ๒๕๑๖.  

              . ประเพณี ๑๒ เดือน ฉบับรวมเลม. เอกสารวิชาการชุดลานนาคดีศึกษาลําดับท่ี ๓. 

เชียงใหม: โครงการศูนยสงเสริมศิลปะวฒันธรรม มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๓๓. 



๑๔๙ 

              . วัฒนธรรมลานนาไทย. กรุงเทพมหานคร: สํานักงานคณะกรรมการการวัฒนธรรม

แหงชาต ิกระทรวงศึกษาธกิาร, ๒๕๒๔. 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, คณาจารย มหาวิทยาลัย. พระอภิธรรมปฎก. พิมพครั้งท่ี ๓. 

กรุงเทพมหานคร: หางหุนสวนจํากัด ไทยรายวันการพิมพ, ๒๕๕๒. 

ม่ันเกียรติ  โกศลนิรัติวงษ. พุทธธรรม : ทฤษฎีและเทคนิคการใหคําปรึกษา. กรุงเทพมหานคร: สุวีริยาสาสน, 

๒๕๑๔. 

ยุพร  แสงทักษิณ. วรรณกรรมปจจุบัน. พิมพครั้งท่ี ๔.  กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพคุรุสภา ลาดพราว, 

๒๕๓๑. 

ยุพิน  เข็มมุกด. พุทธศาสนาในลานนาไทย สมัยราชวงศมังราย พ.ศ. ๑๘๓๙ – ๒๑๐๑. เชียงใหม: 

สถาบันราชภัฏเชียงใหม, ๒๕๓๘.  

ยุรฉัตร  บุญสนิท. วรรณวิจารณ, พิมพครั้งท่ี ๔. สงขลา: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒสงขลา, 

๒๕๓๘. 

รัญจวน  อินทรกําแหง. วรรณกรรมวิจารณ ตอนท่ี ๑, พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: กรุงสยามการพิมพ, 

๒๕๒๑. 

ลมูล  จันทนหอม. วรรณกรรมทองถิ่นลานนา. พิมพครั้งท่ี ๔. เชียงใหม: สุริวงคบุคเซ็นเตอร, ๒๕๓๘. 

              . วรรณกรรมทองถิ่นลานนา . เชียงใหม : ฝายเอกสารตําราวิทยาลัยครูเชียงใหม                              

สหวิทยาลัยลานนา, ๒๕๓๔. 

วิทย  ศิวะศริยานนท, วรรณคดีและวรรณคดีวิจารณ, พิมพครั้งท่ี ๖. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ

อักษรเจริญทัศน, ๒๕๑๙. 

              . วรรณคดีและวรรณคดีวิจารณ. กรุงเทพมหานคร: สมาคมภาษาและหนังสือแหงประเทศไทย, ๒๕๐๔.  

วิภา  กงกะนันท. วรรณคดีศึกษา. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๓๓. 

ศรีเลา  เกษพรหม. ประเพณีชีวิตคนเมือง. เชียงใหม: ม่ิงเมือง, ๒๕๓๘. 

ศักดิ์ศรี  แยมนัดดา. วินิจฉัยคําวานิราศ. ภาษาและวรรณคดีไทย. กรุงเทพมหานคร: ม.ป.ท, ๒๕๓๐. 

ศูนย ส ง เสริมพระพุทธศาสนาแห งชาติ . พุทธศาสนาสุภา ษิต  (BUDDHIST PROVERBS).

กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภาและสถาบันบันลือธรรม, ๒๕๕๐. 

สนิท  ตั้งเสวี. วรรณคดีและวรรณกรรมศาสนา. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๒๗.  

สนิท  สมัครการ . ความเช่ือและศาสนาในสังคมไทย : วิเคราะหเ ชิงสังคม-มนุษย วิทยา .

กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๓๙. 

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส. เบญจศีล และเบญจธรรม.กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 



๑๕๐ 

สมบัติ  จําปาเงิน และ สําเนียง มณีกาญจน. ยอยวรรณกรรมโลก. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร:

บริษัท ตนออแกรมม่ี จํากัด, ๒๕๓๙. 

สมพร  มันตะสูตร. วรรณกรรมไทยปจจุบัน. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๒๕. 

สรัสวดี  อองสกุล. ประวัติศาสตรลานนา. กรุงเทพมหานคร: อมรินทรพริ้นติ้งแอนพับลิชชิ่ง, ๒๕๓๙. 

              . ประวัติศาสตรลานนา. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพอมรินทร, ๒๕๔๔. 

              . ประวัติศาสตรลานนา. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพอมรินทร, ๒๕๔๔. 

สายทิพย  นุกูลกิจ. วรรณกรรมไทยปจจุบัน. พิมพครั้งท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร: เอส. อาร. พริ้นติ้ง 

แมนโปรดักส, ๒๕๔๓. 

              . วรรณคดีวิจารณ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพคุรุสภาลาดพราว, ๒๕๒๕. 

สิงฆะ  วรรณสัย. ปริทัศนวรรณคดีลานนาไทย. พิมพครั้งท่ี ๒. เชียงใหม: คณะมนุษยศาสตร 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๒๓. 

สิริวัฒน  คําวันสา. ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย. กรุงเทพมหานคร: คณะโบราณคดี

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๔. 

สืบพงษ  ธรรมชาติ. วรรคดีชาดก. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๔๒. 

สุชีพ  ปุญญานุภาพ. พระไตรปฎกฉบับประชาชน. พิมพครั้งท่ี ๑๐. กรุงเทพมหานคร :มหามกุฎราช-

วิทยาลัยในพระบรมราชูปถัมภ, ๒๕๓๐. 

สุทธิวงศ  พงศไพบูลย. วรรณคดีวิจารณ. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๕. 

สุนทร  ณ รังสี. พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๑. 

สุภาพรรณ  ณ บางชาง. วิวัฒนาการวรรณคดีสายพระสุตตันตปฎกท่ีแตงในประเทศไทย. จัดพิมพ

โดย เงินทุนจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย เฉลิมฉลองสมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรม

ราชกุมารี. กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๓. 

เสถียร  โพธินันทะ. ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา. พิมพครั้งท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 

เสถียรพงษ  วรรณปก. คําบรรยายพระไตรปฎก. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา และ 

สถาบันบันลือธรรม, ๒๕๔๓.  

เสนหา  บุณยรักษ. วรรณกรรมคาวของภาคเหนอื. พิมพครั้งท่ี ๑. เอกสารการนิเทศการศึกษา ฉบับ

ท่ี ๑๗๖  หนวยศึกษานิเทศก กรมการฝกหดัครู. ม.ป.ท., ๒๕๑๗. 

แสง  จันทรงาม. ประทีปธรรม. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร : แพรพิทยา, ๒๕๒๖. 

              . พุทธศาสนาในลานนาไทย. เชียงใหม : ทิพยเนตรการพิมพ, ๒๕๒๓.  

อรุณรัตน  วิเชียรเขียว และคณะ. พจนานุกรมสัพทลานนาเฉพาะคําท่ีปรากฏในใบลาน. เชียงใหม: ตรันสวิน, ๒๕๓๙. 

อุดม  รุงเรืองศรี. วรรณกรรมลานนา. กรุงเทพมหานคร : โครงการตํารามหาวิทยาลัยเชียงใหม, 

๒๕๒๘. 



๑๕๑ 

              . วรรณกรรมลานนา. กรุงเทพมหานคร : สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย, ๒๕๔๖. 

              . วรรณกรรมลานนา. พิมพครั้งท่ี ๒. เชียงใหม : ภาควิชาภาษาไทย คณะมนุษยศาสตร 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๖. 
 

(๒) บทความ: 

สมโรจน  สวัสดิกุล ณ อยุธยา. การสอนวิชาวรรณคดีนิยมและวรรณคดีวิจารณ. จันทรเกษม ๔๗. 

ฉบับ เดือนกรกฎาคม - สิงหาคม. ม.ป.ท., ๒๕๐๕. 
 

(๓) วิทยานิพนธ: 

เกศนี  นุชทองมวง, “อรรถกถาธรรมบท : การศึกษาในฐานะวรรณกรรมคําสอน.”.วิทยานิพนธ                      

อักษรศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๖. 

เครือวัลย  ศรีรัตนลิ้ม. “คุณคาและพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมของสุนทรภู: กรณีศึกษา นิราศ

ภูเขาทอง และ นิราศเมืองเพชร”, .วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิต

วิทยาลัย: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔. 

เทวัญกานต  มุงปนกลาง. “กามนิต : กลวิธีการนําเสนอกับแนวคิดทางพระพุทธศาสนา”.วิทยานิพนธ

อักษรศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๕. 

พรพรรณ  แกวประเสริฐ. “การศึกษาวิเคราะหวรรณกรรมลานนาไทยเรื่องสีวิชัยชาดก” .วิทยานิพนธ               

ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๒. 

พระครูปลัดอุทัย  รตนปฺโญ (คําชุม). “การศึกษาวิเคราะหพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในคาวฮํ่าลานนา”.

วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ-

ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖. 

พระครูพิทักษอรัญวัตร (คํามูล  ไชยวุฒิ). “จริยธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในวรรณกรรม

ลานนาเรื่องปูเถาสอนหลาน”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘. 

พระมหาจิตรการก  หัวนา. “การศึกษาวิเคราะหปูเถาสอนหลานฉบับลานนา”. วิทยานิพนธปริญญา

มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๗. 

พระมหาไพศาล  วิสาโล (ดิษฐพันธ). “พุทธธรรมในหนังสือการตูนญ่ีปุน เรื่อง คนจริงจอมกะลอน                 

คุนิมิตซึ”, .วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย                                                                               

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙. 



๑๕๒ 

พระมหาสุชาติ  สุชาโต (สมมาตร). “การศึกษาวิเคราะหหลักธรรมและวิธีการใชหลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในลิลิตตะเลงพาย”, .วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. 

บัณฑิตวิทยาลัย: มหามหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙. 

พระมหาสุรเดช  สุรสกฺโก (อินทรศักดิ์). “อิทธิพลของพระพุทธศาสนาท่ีมีตอวรรณคดีไทยศึกษาเฉพาะ

กรณี เสภาเรื่องขุนชาง ขุนแผน”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย:  

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

พระสมชาติ  ฐิติปญโญ (เครือนอย). “จริยธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในวรรณกรรมลานนา                    

เรื่ อง  อายรอยขอด”. วิทยานิพนธ พุทธศาสตรมหาบัณฑิต . บัณฑิตวิทยาลัย : 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖. 

พระสุธีวราลังการ (สมคิด  สิริคุตฺโต). “ศึกษาวิเคราะหนิพพานสูตรในคัมภีรลานนา” .วิทยานิพนธ                  

พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหามหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔. 

เพ็ญพิมล  ทุมประเสน. “พุทธธรรมในนวนิยายของ สุทัสสา  ออนคอม”. ปริญญานิพนธการศึกษา

มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ ประสานมิตร, ๒๕๕๐. 
 

(๔) เอกสารที่ไมไดตีพิมพเผยแพร: 

ทรงศักดิ์  ปรางควัฒนากุล. วรรณกรรมทองถิ่น. เอกสารคําสอนรายวิชา ๐๑๔๓๕๙ ภาควิชา

ภาษาไทย คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม. ม.ป.ท., ม.ป.พ. (ถายเอกสารเย็บ

เลม) 

เทพประวิณ  จันทรแรง. เอกสารประกอบการสอนวิชาพระพุทธศาสนาเถรวาท. มหาวิทยาลัย                      

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตเชียงใหม. ม.ป.ท., ๒๕๕๑. (ถายเอกสารเย็บเลม) 

ลัดดา  ปานุทัย. วรรณคดีขนบประเพณีและศาสนา (โครงการจัดพิมพตําราวิชาการเนื่องในมหา

มงคลเฉลิมพระชนมพรรษา ๕ รอบ ในพระบาทสมเด็จพระปรมินทรมหาภูมิพลอดุลย

เดชสยามินทราธิราช บรมนาถบพิตร ๕ ธันวาคม ๒๕๒๓). นครราชสีมา: วิทยาลัยครู

นครราชสีมา, ๒๕๓๐. (อัดสําเนา) 

 

 

 

  



๑๕๓ 

 
ภาคผนวก 

 

 

  



๑๕๔ 

 
ภาคผนวก ก 

แบบสัมภาษณ 

 



๑๕๕ 

 



๑๕๖ 

 



๑๕๗ 

 
ภาคผนวก ข 

รายช่ือผูใหสัมภาษณ 

 

 

  



๑๕๘ 

รายช่ือผูใหสัมภาษณประกอบการศึกษาวิจัย 

 

๑. พระครูอดุลสีลกิตติ์ 

การศึกษา: พระพุทธศาสนา (พธ.ม.) มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต

เชียงใหม 

ประสบการณ: เจาอาวาสวัดธาตุคํา อ.เมือง จ.เชียงใหม, ผูเชี่ยวชาญดานภาษาและ

วรรณกรรมลานนาและเพชรราชภัฏ-เพชรลานนา 

๒. ผูชวยศาสตราจารยกรรณิการ พันชนะ 

การศึกษา: ภาษาและวรรณกรรมลานนา (ศศ.ม.) มหาวิทยาลัยเชียงใหม  

ประสบการณ: อาจารยประจําภาควิชาภาษาไทย คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร 

มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, ผูเชี่ยวชาญดานภาษาและวรรณกรรมลานนา 

๓. อาจารยศิริพร คืนมาเมือง 

การศึกษา: ทัศนศิลป (ศป.ม.) มหาวิทยาลัยเชียงใหม 

ประสบการณ: รองผูอํานวยการสํานักศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, 

อาจารยประจําภาควิชาศิลปศึกษา มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

๔. นางประไพ(แสงเอย) สุริยะมล 

การศึกษา: ชั้นประถมศึกษาปท่ี ๔ 

ประสบการณ: ชางซอ, ผูเชี่ยวชาญดานการขับขานวรรณกรรมลานนาและเพชรราชภัฏ-เพชร

ลานนา 

๕.  นายอุนเรือน  หงษทอง 

การศึกษา: ชั้นประถมศึกษาปท่ี ๔ 

ประสบการณ: ชางซอ, ผูเชี่ยวชาญดานการขับขานวรรณกรรมลานนาและเพชรราชภัฏ-เพชร

ลานนา 

๖. ดร. ดิเรก อินจันทร 

การศึกษา: ภูมิภาคลุมน้ําโขงและสาละวินศึกษา (ศศ.ด.) มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ประสบการณ: นักวิชาการศึกษาศูนยใบลานศึกษา มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, 

ผูเชี่ยวชาญดานภาษาและวรรณกรรมลานนา 

 



๑๕๙ 

๗. นายวิทวัส ทิโน 

การศึกษา: ภาษาไทย (ศศ.บ.) มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ประสบการณ: ชางปจุม (ผูเชี่ยวชาญดานการเปาปจุมและการขับซอลานนา), ผูเชี่ยวชาญ

ดานภาษาและวรรณกรรมลานนา 

๘. นายกิตติเกษม เนตรกระจาง 

การศึกษา: ภาษาไทย (ค.บ.) มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ประสบการณ: ครูโรงเรียนบานทุงจําเริง อ.อมกอย จ.เชียงใหม 

๙. นางสาวพัชราภรณ  นักเทศน 

การศึกษา: ภาษาไทย (ศศ.บ.) มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ประสบการณ: เจาหนาท่ีประจําโครงการของสถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม 

๑๐. นายนฤเบศ กันทะจันทร 

การศึกษา: ภาษาไทย (ศศ.บ.) มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ประสบการณ: ครูโรงเรียนบานมวงพ่ีนอง อ.สันปาตอง จ.เชียงใหม 

๑๑. นายกรกช ไชยวงศ 

การศึกษา: ภาษาไทย (ศศ.บ.) มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ประสบการณ: ครูโรงเรียนปริ้นสรอยแยลวิทยาลัย อ.เมือง จ.เชียงใหม 

๑๒. นายวีรพิชญ หิมารัตน 

การศึกษา: คอมพิวเตอรธุรกิจ  (วท.บ.) มหาวิทยาลัยนอรทเชียงใหม 

ประสบการณ: นักวิชาการคอมพิวเตอร มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

๑๓. นายกนกศักดิ์ ฟองสา 

การศึกษา: กําลังศึกษาสาขาวิชาวัฒนธรรมศึกษา ชั้นปท่ี ๔ คณะมนุษยศาสตรและ

สังคมศาสตร มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ประสบการณ: อดีตประธานฝายศิลปวัฒนธรรม องคการนักศึกษา มหาวิทยาลัยราชภัฏ

เชียงใหม 

๑๔. นายภัทรกฤต คลองการงาน 

การศึกษา กําลังศึกษาสาขาวิชารัฐประสาสนศาสตร ชั้นปท่ี ๔ คณะมนุษยศาสตรและ

สังคมศาสตร มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ประสบการณ: อดีตประธานฝายชมรม องคการนักศึกษา มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 



๑๖๐ 

๑๕. นายเอกชัย ม่ันอยู 

การศึกษา: กําลังศึกษาสาขาวิชาภาษาไทย ชั้นปท่ี ๔ คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร 

มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ประสบการณ: ท่ีปรึกษาประธานชมรมรักษภาษาศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏ

เชียงใหม 

๑๖. นายจตุรงค ปริยะ 

การศึกษา: กําลังศึกษาสาขาวิชาคณิตศาสตร ชั้นปท่ี ๓ คณะครุศาสตร มหาวิทยาลัยราชภัฏ

เชียงใหม 

ประสบการณ: ประธานชมรมรักษภาษาศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

 

 

 

 

  



๑๖๑ 

 
ภาคผนวก ค 

หนังสือขอตรวจเครื่องมือวิจัย 

 

 

 

 



๑๖๒ 

 



๑๖๓ 

 



๑๖๔ 

 
ภาคผนวก ง 

หนังสือขออนุญาตเก็บขอมูล 



๑๖๕ 

 



๑๖๖ 

 



๑๖๗ 

 



๑๖๘ 

 



๑๖๙ 

 



๑๗๐ 

 



๑๗๑ 

 



๑๗๒ 

 



๑๗๓ 

 



๑๗๔ 

 



๑๗๕ 

 



๑๗๖ 

 
ภาคผนวก จ 

ภาพประกอบการเก็บขอมูล 

 

 

 

 

 



๑๗๗ 

 
สัมภาษณ พระครูอดุลสีลกิตติ์ 

 

 

 
สัมภาษณ ผูชวยศาสตราจารยกรรณิการ พันชนะ 

 



๑๗๘ 

 

สัมภาษณ นายอุนเรือน  หงษทอง 

 

 

 
สัมภาษณ นางประไพ(แสงเอย) สุริยะมล 



๑๗๙ 

 

สัมภาษณ นายวิทวัส ทิโน 
 

 

 

 

สัมภาษณ นายกรกช ไชยวงศ 



๑๘๐ 

 

สัมภาษณ นายวีรพิชญ หิมารัตน และตัวแทนนักศึกษา 
 

 

 

 

 

สัมภาษณ ดร. ดิเรก อินจันทร และคณะ 



๑๘๑ 

 

สัมภาษณ นางสาวพัชราภรณ นักเทศน 
 

 

 

 

สัมภาษณ นายกิตติเกษม เนตรกระจาง 



๑๘๒ 

 
สัมภาษณ นายนฤเบศ กันทะจันทร 

 

 

 
สัมภาษณ นางสาวพิมพชนก รุงสาโรจน 



๑๘๓ 

ประวัติผูวิจัย 
 

ช่ือ – นามสกุล:  นายอนุชิต  ณ สิงหทร 

วัน/เดือน/ป เกิด: ๑๕ กันยายน ๒๕๓๔ 

ภูมิลําเนาเดิม: ๒๕/๑ หมูท่ี ๑๒ บานดอนตัน  ตําบลยุหวา อําเภอสันปาตอง จังหวัดเชียงใหม 

ประวัติการศึกษา: -ศิลปศาสตรบัณฑิต (ศศ.บ.) สาขาวิชาภาษาไทย มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม  

 -มัธยมศึกษา (ม.๖) โรงเรียนธรรมราชศึกษา จังหวัดเชียงใหม  

 -นักธรรมชั้นเอก  

ประวัติการทํางาน: -ครูโรงเรียนวัดทุงศาลา อําเภอแมวาง จังหวัดเชียงใหม 

-เจาหนาท่ีกิจการนักศึกษา สังกัดสํานักกิจการนักศึกษา มหาวิทยาลัย          

ฟารอีสเทอรน 

ปจจุบันทํางาน: นักวิชาการศึกษาระดับปฏิบัติการ งานอนุรักษ ศิลปะและวัฒนธรรม                       

ศูนยใบลานศึกษา สํานักศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ท่ีอยูอาศัยปจจุบัน: ๒๕/๑ หมูท่ี ๑๒ บานดอนตัน ต.ยุหวา อ.สันปาตอง จ.เชียงใหม ๕๐๑๒๐ 

โทรศัพท: ๐๘๒ – ๙๓๒๙๙๒๗, ๐๙๔ – ๒๕๑๘๒๒๗ 

 

 




