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วิทยานิพนธนี้ เรื่อง “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย   

สิริวิชโย” ประกอบดวย ๓ วัตถุประสงค คือ (๑) เพื่อศึกษาแนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมเชิงปรัชญา   

(๒) เพื่อศึกษาแนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย และ (๓) เพื่อศึกษาวิเคราะห

แนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย งานวิจัยนี้เปนงานวิจัยเชิงเอกสาร 

(Documentary Research) เปนหลักโดยทําการสรุปวิเคราะหผลการวิจัย 

ผลการวิจัยพบวา จริยธรรมสิ่งแวดลอมจะเกิดขึ้นได ก็ตอเมื่อเรามีความสัมพันธกับ

ธรรมชาติ โดยการเห็น การรูสึกสัมผัส การเขาใจความรักและความหวงใย ที่สําคัญคือ เกิดความ

ศรัทธาโลกทรรศนใหม ซึ่งเปนวิถีการคิดและความรูสึกแบบใหม อันเกิดจากการเขาถึงธรรมชาติ     

ซึ่งหมายความวา วิถีชีวิตแบบใหมจะตองมีลักษณะเรียบงาย ปฏิเสธบริโภคนิยม ไมลุมหลงในวัตถุ 

และใชชีวิตอยางมีความหมาย ธรรมชาติและสิ่งแวดลอมเปนสิ่งมีคาในตัวมันเอง  มนุษยไมไดเปน
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ทรัพยากรธรรมชาติเพื่อสนองตอบตอปจจัยขั้นพื้นฐาน ไมทําอันตรายตอโลกทางธรรมชาติที่มนุษย

อาศัยอยู มีทาที่แบบออนโยน ไมกาวเรา ไมตักตวงตอธรรมชาติ  ถาเราปฏิบัติตามดําสอนแหงพุทธ

ปรัชญาที่ยึดหลักนิเวศเปนศูนยกลาง มนุษยสามารถลดวิกฤตการสิ่งแวดลอมได 
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พระครูบาศรีวิชัย คือ พระสงฆที่มีชื่อเสียงที่สุดรูปหนึ่งของลานนา มีบทบาทและ

ความสําคัญในฐานะผูนําชุมชนและศูนยรวมของความเชื่อความศรัทธา ที่มาจากวัตรปฏิบัติและแนว

ทางการบําเพ็ญเพียรที่เครงครัด นาเลื่อมใส การสรางวัดเปนการสืบทอดอายุพระพุทธศาสนาใหยั่งยืน 

เพราะวิถีชีวิตของชาวลานนามีพระพุทธศาสนาเปนแกนกลาง การสรางวัดจึงเปนการสรางแหลงบุญ 

แหลงกุศล แหลงความสุขนั่นเอง พระพุทธศาสนาสอนเรื่อง ทาน, ศีล, ภาวนา หรือ ศีล, สมาธิ, 

ปญญา เพื่อใหชาวพุทธทั่วไปไดใชเปนหลักพัฒนาตนเองจนบรรลุคุณธรรมอันเปนจุดหมาย ๔ ขั้น คือ 

ขั้นโสดาบัน, สกทาคาม,ี อนาคามีและอรหันต การสรางถนนขึ้นดอยสุเทพพรอมสรางวัดตามจุดตางๆ

เพื่อจะใหมีพระภิกษุอยูจําพรรษาประจําและจะดูแลพื้นที่สิ่งแวดลอมดวย เพราะฉะนั้นจึงเห็นไดวา

แนวคิดและคําสอนที่ออกมาจากการกระทําของทานใหความสําคัญตอสิ่งแวดลอมทั้งภายในและ

ภายนอกเปนอยางมาก ทั้งที่เปนนามธรรมและรูปธรรม 
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Abstract 

 
 The thesis entitled ‘An Analytical Study on Environmental Concept of Phra 

Kruba Srivichai Sirivijayo’ consists of three objectives as 1) to investigate the concept 

of environmental philosophy, 2) to explore the environmental concept of Phra Kruba 

Srivichai Sirivijayo and 3) to analyze the environmental concept of Phra Kruba 

Srivichai Sirivijayo. The research was mainly conducted by the documentary research 

method.       

The results revealed that the environmental ethics exist when human have 

a relationship with nature by seeing, touching and understanding with love and care. 

The key is that it creates a new Weltanschauung, which is a new concept and feeling 

for nature and the environment. This means that the new lifestyle must be a simple 

manner and meaningful which rejects the consumerism and materialism. It is 

believed that nature and the environment are precious in itself. Man is not the 

center or master of the world and nature is not human slavery as well. Humans are 

part of nature as well as plants, animals that are all based on each other. In the 

holistic view, everything in this natural system is dependent on one another, and 

most certainly humans cannot separate from the ecosystem. According to the 

Buddhist philosophical ideal, it emphasizes on love and compassion to all beings. 

Not only abstain from killing all living beings, but also supports the conservation of 
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life in every way. According to environmental ethics, human beings should be in 

harmony with nature in the use of natural resources in response to basic factors. 

They should not harm the natural environment in which they live. Humans should 

be gentle and do not take advantage of nature. If we follow the doctrine of eco-

centric in Buddhist philosophy, we can reduce the environmental crisis. 

Regarding Kruba Srivichai, He was the most respected and famous monk in 

Lanna. He played an important role as a community leader and center of faith. He 

was widely honored monastic and his guidelines were strictly honorable. He has built 

and retorted many temples in order to be the heir to the Buddhist age because the 

way of life of the Lanna people is Buddhism. Construction of the temple is 

considered to be a source of Buddhist merit. The Buddha taught about charity, 

morality and mental development or morality, meditation and wisdom to the 

general Buddhist people for self-development and achieves the ultimate goal viz. 

Sotàpatti-phala: the Fruition of Stream-Entry, Sakadàgàmi-phala: the Fruition of 

Once-Returning, Anàgàmi-phala: the Fruition of Non-Returning and Arahatta-phala: 

the Fruition of Arahantship. Therefore, Kruba Srivichai has built up a road to Doi 

Suthep, along with temples for monks and takes care of the environment. it is 

evident that the concept and teachings of Kruba Srivijaya's actions are important 

both abstract and concrete. 

 

 



จ 

กิตติกรรมประกาศ 
  

วิทยานิพนธเลมนี้สําเร็จลงไดดวยดี ก็ดวยความเมตตาจาก ดร.วิโรจน วิชัย และ ผศ.ดร.

วิโรจน  อินทนนท  อาจารยที่ปรึกษาวิทยานิพนธ บัณฑิตศึกษาวิทยาเขตเชียงใหม มหาวิทยาลัยมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ในฐานะครูอาจารยที่ปรึกษาผูคอยชวยเหลือใหคําแนะนําพรอมตรวจแกไข

วิทยานิพนธนี้ฉบับนี้สําเร็จดวยดี รวมถึงเจาของผลงานหนังสือทางดานวิชาการและงานวิจัยทุกๆ เลม  

ที่ผูวิจัยไดนํามาเปนเอกสารอางอิงในวิทยานิพนธฉบับนี้ กราบขอบพระคุณพระอุปชฌาย ครูบา

อาจารยทุกทานที่ไดประสิทธิ์ประสาทวิชาการความรูที่ทรงคุณคานํามาถายทอดใหแกผูวิจัย         

จนสามารถนําไปศึกษาคนควาไดประสบความสําเร็จ ขอขอบพระคุณและอนุโมทนา 

ขอนอมจิตนมัสการรําลึกถึงพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย ผูเปนแรงบันดาลใจใหเกิดการ

ศึกษาวิจัยในเรื่องนี้ และเปนประดุจพลังใจจนทําใหงานวิจัยเลมนี้ สําเร็จลุลวงลงไปไดดวยดี พรอมที่

เผยแผเกียรติคุณของทาน ใหกวางขวางและเปนแบบแผนแกพุทธศาสนิกชนสืบตอไป 

 ความดีและประโยชนของวิทยานิพนธเลมนี้ ผูวิจัยขอนอมถวายแดพระครูบาศรีวิชัย    

สิริวิชโย และบูชาคุณบุพการีผู ใหกําเนิดรวมถึงผูใหทุนการศึกษา คือ พอดิแหง  แมแซวโย       

กาญจนาปกรณ  (บิดา, มารดา), พระเดชพระคุณพระเทพโกศล (พระอุปชฌาย), พระวิมลมุนี,     

พระมหาอังคาร าณเมธี, แมนิตยา ประพุทธนิติสาร, แมศรีทร ธเนศนิตย, พลโท.ธงชัย แมประภาศร ี

โพธิ์พูลสินธุ, พ.ต.ท.ธนัญณชัย วงคสุริยะไท, ลุงมานะ  ด.ต.ดิสพงษ ครูผดุง ครูกนกพร ครูทิพวรรณ 

นายเกษม น.ส.สุทธิดา กาญจนาปกรณ, ครูโยธิน วุฒิกรกําเนิด, นายจาพิพัฒน ด.ญ.พีรัชญา      

ด.ญ.พัฒนนรี  พิลาศชวนพิศ, คุณปติพงษ มนัสมโนกุล ขออาราธนาคุณพระศรีรัตนตรัย ไดโปรด

คุมครองอภิบาลทุกทานที่มีอุปการคุณตอผูศึกษาวิจัยตามที่ไดระบุนามมานั้น และไมไดระบุนาม
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 ๑.๔ ขอบเขตการวิจัย        ๕ 

 ๑.๕ นิยามศัพทเฉพาะท่ีใชในการวิจัย      ๕ 

 ๑.๖ ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวของ     ๖ 

 ๑.๗ วิธีดําเนินการวิจัย        ๑๑ 

 ๑.๘ ประโยชนที่จะไดรับ        ๑๑ 

บทท่ี ๒ แนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมเชิงปรัชญา      ๑๒ 

๒.๑ ความหมายของสิ่งแวดลอม       ๑๒ 

๒.๒ ลักษณะของจริยศาสตรสิ่งแวดลอม      ๑๔ 

๒.๓ แนวคิดของจริยศาสตรสิ่งแวดลอมตะวันตกและตะวันออก   ๑๗ 

๒.๔ สิ่งแวดลอมในพุทธปรัชญา       ๒๕ 

๒.๔.๑ พุทธอภิปรัชญาตอสิ่งแวดลอม      ๒๕ 

๒.๔.๒ พุทธญาณวิทยาตอสิ่งแวดลอม      ๒๘ 

๒.๔.๓ พุทธจริยธรรมตอสิ่งแวดลอม      ๒๙ 

๒.๔.๔ ทาทีของพุทธปรัชญากับทาทนีิเวศนสํานึก    ๓๐ 

 

 



ช 

สารบัญ (ตอ) 

เรื่อง           หนา 

๒.๕ พิจารณาประเด็นปญหาทางจริยศาสตรสิ่งแวดลอม    ๓๒ 

๒.๕.๑ ปญหาสิ่งแวดลอมกับแนวทางแกไข     ๓๓ 

๒.๕.๒ หลักเกณฑการตัดสินทางจริยศาสตร     ๓๗ 

๒.๕.๓ เปาหมายของชีวิตมนุษยตามแนวปรัชญาและศาสนา   ๔๑ 

บทท่ี ๓ แนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย    ๔๗ 

๓.๑ ประวัติของพระครูบาศรีวิชัย สิริวชิโย      ๔๗ 

๓.๒ วธิีสรางงานและบทบาทของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย    ๖๕ 

 ๓.๒.๑ การสาธารณูปการในการดําเนินชีวิต      ๖๕ 

        ๓.๒.๒ หลักการสาธารณูปการทางสังคม     ๖๗

        ๓.๒.๓ การสาธารณูปการกับการเขาถึงความหลุดพน    ๖๙ 

๓.๓ คุณคาของสาธารณูปการของพระครูบาเจาศรีวิชัย สิริวิชโย   ๗๐ 

๓.๔ หลักการแนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย  ๗๑ 

๓.๔.๑ ความหมายแนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย ๗๒ 

๓.๔.๒ ลักษณะแนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย สิรวิิชโย  ๗๓ 

๓.๔.๓ เปาหมายแนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย ๗๕ 

๓.๔.๓.๑ สภาพแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย   ๗๗ 

๓.๔.๓.๒ การอนุรักษสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย  ๗๘ 

บทท่ี ๔ วเิคราะหแนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวชิโย   ๘๐ 

๔.๑ วิเคราะหตามหลักพระวินัยบัญญัติ      ๘๐                                                                         

๔.๒ วิเคราะหตามหลักพุทธจริยศาสตร      ๘๒ 

๔.๒.๑ วิเคราะหแงพุทธจริยศาสตรกับมนุษย     ๘๓ 

๔.๒.๒ วิเคราะหแงพุทธจริยศาสตรกับธรรมชาติ    ๘๕ 

๔.๒.๓ วิเคราะหแงมนุษยกับสิ่งแวดลอม     ๘๗ 

๔.๒.๓.๑ สิ่งแวดลอมตามธรรมชาติ     ๙๐ 

๔.๒.๓.๒ สิ่งแวดลอมตามที่มนุษยสรางขึ้น    ๙๑ 

 

 

 



ซ 

สารบัญ (ตอ) 

เรื่อง           หนา 

๔.๓ วิเคราะหจากแนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย           ๙๒ 

๔.๓.๑ แนวคิดพระครูบาศรีวิชัยกับปา               ๙๒ 

๔.๓.๒ แนวคิดพระครูบาศรีวิชัยกับน้ํา      ๙๓ 

๔.๓.๓ แนวคิดพระครูบาศรีวิชัยกับสังคม     ๙๓ 

๔.๔ วิเคราะหจากเปาหมายแนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย  ๙๔ 

๔.๔.๑ งานกอสรางสาธารณูปการของพระครูบาศรีวิชัย    ๙๕ 

๔.๔.๒ ทาทีพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย กับสิ่งแวดลอม    ๙๖ 

บทท่ี ๕ สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ       ๙๗

 ๕.๑ สรุปผลการวิจัย        ๙๗

 ๕.๒ ขอเสนอแนะ        ๑๐๐ 

บรรณานุกรม          ๑๐๑ 

ภาคผนวก          ๑๐๘ 

ภาคผนวก ก บทสวดมนต       ๑๐๙ 

ภาคผนวก ข ภาพประกอบ       ๑๑๓ 

ประวัติผูวิจัย          ๑๑๙

           

       

 

 

 

 

 

 

 

 

 



ฌ 

 

สารบัญภาพ  
  

ภาพที                                                                                                  หนา 
  

๑.  วิหารหลงัแรกของวัดศรีโสดาที่พระครูบาศรีวิชัยสรางขึ้นเมื่อป พ.ศ. ๒๔๗๗ ๑๑๔  

๒.  ตราประจําตัวของพระครูบาศรีวิชัย มี ๕ ภาษา  ๑๑๔  

๓.  พระครูบาศรีวิชัย เมื่ออายุ ๕๖ ป นุงหมผาจีวรแบบรัดอก แขวนลูกประคําที่คอ  

  นั่งบนเกาอี้ถือ ไมเทาและถือพัดหางนกยูงถายที่วัดศรีโสดา เชียงใหม ป พ.ศ. ๒๔๗๗ ๑๑๕  

๔.  พระครูบาศรีวิชัย เมื่ออายุ ๔๒ ป ถายรูปนี้ครั้งถูกควบคุมตัวที่ศาลาบาตร  

  วัดศรีดอนไชย (วัดปากลวย) เมืองเชียงใหม ป พ.ศ. ๒๔๖๓ ๑๑๖ 

๕.  พระครูบาศรีวิชัย ถายรูปนี้เมื่ออายุ ๔๕ ป ที่หนาตนชบาบนพระธาตุจอมทอง  

  คราวไปบูรณะวัดพระเจาตนหลวงและพระธาตุจอมทอง แขวงเมืองพะยาว (พะเยา)  ๑๑๖ 

๖.  พระครูบาศรีวิชัย นักบุญอมตะแหงลานนาองคผูสถาปนาวัดศรีโสดา เมื่อป ๒๔๗๗ ๑๑๗ 

๗.  พระเทพโกศล เจาอาวาสวัดศรีโสดา พระอารามหลวง รูปที่ ๖ (พ.ศ. ๒๕๓๐–ปจจุบัน)  ๑๑๘ 

 

 



ญ 

คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ 
 

(๑)  การใชอักษรยอช่ือคัมภีร 

 อักษรยอชื่อคัมภีรในวิทยานิพนธเลมนี้ ใชอางอิงจากพระไตรปฎกภาษาไทย  ฉบับมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พุทธศักราช  ๒๕๓๙ อรรถกถาภาษาไทย  ฉบับมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย พุทธศักราช ๒๕๓๙  โดยเรียงลําดับตามคัมภีร  ดังนี้ 

 

พระวินัยปฎก 

วิ.มหา.  (ไทย)     = วินัยปฎก มหาวิภังค   (ภาษาไทย) 

วิ.ม.  (ไทย)     = วินัยปฎก มหาวรรค   (ภาษาไทย) 

วิ.จู.  (ไทย)     = วินัยปฎก จูฬวรรค    (ภาษาไทย) 

วิ.ป.  (ไทย)     = วินัยปฎก ปริวารวรรค   (ภาษาไทย) 

 

พระสุตตันตปฎก 

ที.สี.  (ไทย)   =   สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค  (ภาษาไทย) 

ที.ม.  (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  ทีฆนิกาย มหาวรรค  (ภาษาไทย) 

ที.ปา.  (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค  (ภาษาไทย) 

ม.มู.  (ไทย)   =   สุตตันปฎก    มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก  (ภาษาไทย) 

ม.ม.   (ไทย)   =  สุตตันตปฎก  มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก  (ภาษาไทย) 

ม.อุ.  (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก  (ภาษาไทย) 

สํ. ส.  (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย สคาถวรรค  (ภาษาไทย) 

สํ.นิ.  (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย นิทานวรรค  (ภาษาไทย) 

สํ.ข.  (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย ขันธวารวรรค  (ภาษาไทย)

สํ.สฬา.  (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย สฬายตนวรรค  (ภาษาไทย) 

สํ.ม.  (ไทย)    =   สุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค  (ภาษาไทย) 

องฺ.เอกก. (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย เอกนิบาต  (ภาษาไทย)

องฺ.ทุก.  (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย ทุกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ.ติก.  (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ.จตุกฺก. (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย ตุกกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ.ปฺจก. (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ.สตฺตก. (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย สัตตกนิบาต  (ภาษาไทย) 



ฎ 

องฺ.อฎก. (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย อฎักนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ.ทสก.  (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย ทสกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ.เอกาทสก. (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย เอกาทสกนิบาต  (ภาษาไทย) 

ขุ.ธ.  (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย ธรรมบท   (ภาษาไทย) 

ขุ.อิติ.  (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย อิติวุตตกะ  (ภาษาไทย) 

ขุ.เถร.  (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย เถรคาถา  (ภาษาไทย) 

ขุ.ม.  (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย มหานิเทส  (ภาษาไทย) 

ขุ.จู.  (ไทย)   =   สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย จูฬนิทเทส  (ภาษาไทย) 

 

พระอภิธรรม 

อภิ.วิ.  (ไทย)   =   อภิธรรมปฎก   วภิังค     (ภาษาไทย)

อภิ.ปุ.  (ไทย)   =   อภิธรรมปฎก   ปคุคลบัญญัติ    (ภาษาไทย) 

อภิ.วิ.  (ไทย)   =   อภิธรรมปฎก   กถาวัตถุ    (ภาษาไทย) 

 

อรรถกถาพระสุตตันตปฎก 

องฺ.ฉกฺก.อ. (ไทย) =   อังคุตตรนิกาย  มโนรถปูรณี  ฉักกนิบาตอรรถกถา (ภาษาไทย)

ข.ธ.อ.  (ไทย) =   ขุททกนิกาย  ธรรมบทอรรถกถา   (ภาษาไทย) 

 

(๒)  การใชหมายเลขยอคัมภีรพระไตรปฎก 

การใชหมายเลขยอพระไตรปฎกภาษาไทยในวิทยานิพนธนี้ แจงระบุ ชื่อคัมภีร/เลม/ ขอ/

หนา ตามลําดับ เชน ที. ม. (ไทย) ๑๐/๕๐/๖๐. อางอิงนั้นหมายถึง  คัมภีรสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย 

มหาวรรค  เลมที่ ๑๐  ขอที่ ๕๐ หนา ๖๐  ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  พุทธศักราช ๒๕๓๙

      

(๓)  การใชหมายเลขยอคัมภีรอรรถกถา 

การใชหมายเลขยออรรถกถาภาษาไทยในวิทยานิพนธนี้  แจงระบุ ชื่อคัมภีร/ลําดับเลม/

ภาค/ตอน/หนา ตามลําดับ เชน ขุ.ธ.อ.  (ไทย) ๑/๒/๒/๘๙. อางอิงนั้นหมายถึง พระสูตรและ     

อรรถกถาแปล ขุททกนิกาย ธรรมบท เลมที่ ๑ ภาคที่ ๒ ตอนที่ ๒ หนา ๘๙ ฉบับมหาจุฬาลงกรณ 

ราชวิทยาลัย พุทธศักราช ๒๕๓๙ 

 



 
บทท่ี ๑ 

 
บทน า 

 
๑.๑ ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา 

ในสมัยพุทธกาลตั้งแต่เหตุการณ์พระพุทธเจ้าตรัสรู้จนถึงพุทธปรินิพพาน แนวคิดของ
พระพุทธเจ้ามิได้สื่อในฐานะศาสนา (Religion) และมิได้สื่อในฐานะแนวคิดเชิงปรัชญา (Philosophy) 
เหมือนในนิยามศาสนาและปรัชญาในสมัยปัจจุบัน การเกิดขึ้นแห่งหลักแนวคิดของพระพุทธเจ้าเป็น
หลักการกระแสหนึ่งที่มุ่งหมายที่จะแก้ปัญหาชีวิตมนุษย์ในแง่การหลุดพ้นจากภาวะความทุกข์ จาก
การ เกิด แก่ เจ็บและตาย๑ ซึ่งเป็นปัญหาพ้ืนฐานของมนุษย์พระพุทธเจ้าทรงมุ่งที่จะแก้ปัญหานี้จึง
พยายามค้นหาวิถีแห่งการตรัสรู้เพ่ือน าสรรพสัตว์ไปสู่วิมุตติธรรมคือ นิพพาน๒ พระพุทธองค์จึงเป็น
เหมือนเป็นนักค้นคว้าที่พบค าตอบที่แท้จริงได้แก่องค์ความรู้ที่ชัดเจนจากปัญญาตรัสรู้ของพระองค์
แล้วทรงน ามาเปิดเผย ชี้แจงและน ามาถ่ายทอดเพ่ือให้เกิดประโยชน์ตามหลักแนวคิดของพระองค์โดย
วางฐานคิดจากตัวของมนุษย์เป็นจุดเริ่มต้น และการแก้ปัญหาของมนุษย์เป็นจุดหมาย๓ 

พระพุทธศาสนาเริ่มต้นจากการมองเห็นทุกชีวิตเป็นทุกข์มีเป้าหมายอย่างเดียวกันคือ
ความเข้าใจเรื่องทุกข์และก าจัดทุกข์ในบทสนทนาชื่อเรื่องธัมมจักกัปปวัตตนสูตร พระพุทธเจ้าตรัส
ลักษณะของทุกข์ว่า “การเกิดเป็นทุกข์ ความแก่เป็นทุกข์ ความตายเป็นทุกข์ ความโศก ความร าพัน 
ความทุกข์กายทุกข์ใจ ความคับแค้นใจ ก็เป็นทุกข์ ไม่ได้สิ่งที่ตนอยากได้ก็เป็นทุกข์”๔ทุกข์เป็นข้อแรก
หลักธรรมอริยสัจ ๔ และอริยสัจนี่เองถือว่าเป็นศูนย์กลางแห่งธรรมทางศาสนา เพราะจะอธิบาย
มุมมองชีวิต ธรรมชาติของชีวิตที่ต้องประกอบด้วยทุกข์อย่างไร รวมทั้งขยายผลไปถึงวิธีที่จะพ้นทุกข์ 
ถือเป็นหลักการแก้ปัญหาระดับต่างๆ๕  มีสังคมหนึ่งที่แยกตัวออกไปด ารงชีพอีกต่างหากจากบ้านเมือง 
เป็นสังคมในอุดมคติ คือเป็นสงฆ์โดยธรรมชาติตามชื่อว่า สังฆะ แปลว่า หมู่คณะ หมายถึง ระบบสังฆะ
ในการปกครอง ในการลงมติตอบรับการเข้าหมู่สงฆ์ของสมาชิกใหม่ (การบวชพระ) การรับปัจจัยสี่
ด ารงชีพ ที่เรียกว่าสังฆทาน คือทานเพ่ือสงฆ์ ไม่ใช่ทานเพ่ือบุคคลหรือส่วนตัว แต่เพ่ือหมู่คณะใน
อาวาสนั้น พระสงฆ์ย่อมมีหน้าที่ของพระสงฆ์ นอกจากจะมีหน้าที่บ ารุงรักษาพระอารามของตนแล้วยัง
                                                           

๑ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๕๐๖ – ๕๐๘/๔๓๔๖. 
๒ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสร์ ฉบับประมวลศัพท์, (กรุงเทพมหานคร :โรง

พิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หน้า ๑๒๕. 
๓ วิโรจน์  วิชัย, พุทธปรัชญา, (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตเชียงใหม่, 

๒๕๕๖), (อัดส าเนา), หน้า ๑. 
๔ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๒๐/๑๑๘. 
๕ คณาจารย์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, พุทธจริยาศาสตร์กับปัญหาสังคมร่วมสมัย, 

(พระนครศรีอยุธยา : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หน้า ๔๗. 



๒ 
 

มีหน้าที่เผยแผ่ค าสอนของพระศาสดาด้วย ดังนั้น หน้าที่ของพระสงฆ์ส าคัญทั้งในด้านปฏิบัติหน้าที่ใน
ตนเองตามโอวาทปาติโมกข์ และท าหน้าที่ด้านสังคม โดยมีการจัดการศึกษา น าพาสังคมประกอบการ
กุศลอีกด้วย แต่การปฏิบัติศาสนกิจต่างๆ เหล่านี้จะปฏิบัติผ่านการเผยแผ่ธรรม ในด้านสังคมนี้ส าคัญ
มาก จะเห็นได้จากการที่พระพุทธเจ้าเล็งเห็นความส าคัญในการเผยแผ่ศาสนา เพ่ือช่วยให้เขาพ้นทุกข์ 
ภายหลังแสดงปฐมเทศนาแล้ว จึงตรัสให้อุดมการณ์การเผยแผ่ศาสนาแก่พระอรหันต์ ๖๐ องค์ด้วย
พระด ารัสว่า ภิกษุทั้งหลายจงเที่ยวจาริกไปเพ่ือประโยชน์เกื้อกูลแก่ชนหมู่มาก เพ่ือความสุขแก่ชนหมู่
มาก เพ่ืออนุเคราะห์โลก เพ่ือประโยชน์ เพ่ือเกื้อกูล เพ่ือความสุขแก่เทวดาและมนุษย์ทั้งหลายภิกษุ
ทั้งหลาย จงแสดงธรรมให้ไพเราะในเบื้องต้น ไพเราะในท่ามกลาง ไพเราะในที่สุด จงประกาศ
พรหมจรรย์ (ธรรมวินัย) พร้อมทั้งอรรถ พร้อมทั้งพยัญชนะให้บริสุทธิ์บริบูรณ์สิ้นเชิง แม้เราก็จักไปยัง
อุรุเวลาเสนานิคม เพื่อแสดงธรรม๖ การเผยแผ่ในส่วนที่เป็นพลังในตนเองหรือเผยแผ่แบบนิ่งนั้น ก็โดย
ที่พระสงฆ์ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบเป็นที่เจริญศรัทธาของสาธุชนทั้งหลาย เป็นการเผยแผ่ด้วยบุคลิกภาพ
อันเป็นผลมาปฏิบัติตามหลักค าสอนของพระพุทธเจ้ามีความงามในจริยาวัตร๗ 

พระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย เป็นพระสงฆ์ฝ่ายอรัญวาสี (พระป่า) แห่งดินแดนล้านนา นุ่งห่ม
ผ้าจีวร (คลุมผ้า) แบบรัดอกสวมหมวก นิยมแขวนลูกประค าที่คอ ถือไม้เท้าและถือพัดใบลานหรือพัด
หางนกยูงซึ่งท่านได้ยึดถือธรรมเนียมปฏิบัตินี้มาจากส านักวัดดอยแต๘อันเป็นข้อวัตรปฏิบัติของคณะ
สงฆ์นิกายในล้านนา เรียกอีกอย่างหนึ่งว่า “หน”๙ท่านเป็นพระสงฆ์ที่มีบุคลิกอ่อนน้อมถ่อมตน  นิสัย
ซื่อตรง มีสัมมาปฏิบัติ มักน้อยสันโดษ ไม่นิยมสะสมสิ่งของใดๆ ไม่ยึดติดในวัตถุธรรม ไม่ยินดียินร้าย
ในโลกธรรม ๘ ไม่สนใจใยดีในลาภสักการะ มุ่งหน้าปฏิบัติธรรมถือครองธุดงควัตร ๑๓ ข้อ อย่าง
เคร่งครัด บ าเพ็ญสมถกรรมฐานและวิปัสสนากรรมฐานมิได้ขาด ไม่สนใจเวทมนต์คาถาไสยศาสตร์ 
ด้วยคิดว่าไม่ใช่แก่นสารของศาสนา ไม่น ามาซึ่งความดับทุกข์ ท่านจึงประพฤติพรหมจรรย์ด ารงพระ
วินัยเจริญในไตรสิกขา คือ ศีล สมาธิ ปัญญา อบรมสั่งสอนพระเณรในวัดให้มีความศรัทธาตั้งมั่นใน
พระรัตนตรัยเหนือสิ่งอ่ืนใดปกติท่านจะไม่ชอบการสมาคมกับหมู่คณะ พอใจแต่ในเสนาสนะอันสงบไม่
ทะเยอะทะยานในลาภยศ ชื่อเสียงท่านฉันอาหารที่ปราศจากเนื้อสัตว์ทุกชนิด คือ ฉันแต่ข้าวกับผักต้ม
ใส่เกลือและพริกไทยเล็กน้อยเพียงวันละ ๑ มื้อเท่านั้น เว้นขาดจากหมาก เมี่ยง พลู บุหรี่ นม น้ าชา 
ในวันศีลวันพระ ๘ ค่ า ท่านจะงดฉันภัตตาหารทุกอย่างเพ่ือบ าเพ็ญตบะด้วยขันติบารมีอันยิ่งยวด 
บางครั้งไม่ฉันข้าว ฉันแต่ผลหมากรากไม้ต่างๆ เป็นเวลานาน ๔-๕ เดือนก็มี๑๐ พระครูบาศรีวิชัยมี

                                                           
๖ ส .ส. (ไทย) ๑๕/๑๔๑/๑๗๙. 
 ๗คณาจารย์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พุทธจริยศาสตร์กับปัญหาสังคมร่วมสมัย, 

(พระนครศรีอยุธยา : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หน้า ๕๙. 
๘ สายธาร ศรัทธาธรรม, นักบุญแห่งลานนาครูบาศรีวิชัยผู้ใจเด็ด, (กรุงเทพมหานคร : รุ่งแสงการพิมพ์, 

๒๕๓๘), หน้า ๒๗. 
๙ พระครูสิริสุตาภิมณฑ์ : อาจารย์ยุพิน เข็มมุกด์, นิกายสงฆ์เชียงใหม่, อนุสรณ์พิธีบ าเพ็ญกุศล

พระราชทานเพลิงศพหลวงพ่อพระครูพิพัฒน์สุตกิจ (แก้ว สุรตโน), (เชียงใหม่ : หจก.ดาราวรรณการพิมพ์,๒๕๔๙), 
หน้า ๑๐๕.  

๑๐ ภูชิสส์ไชย บงกชผ่องอ าไพ : พุทธิ์นันทะ ผลชัยอรุณ, “ครูบาเจ้าศรีวิชัย” นักบุญแห่งล้านนา    
ครูบาศีลธรรม, (เชียงใหม่ : โรงพิมพ์พี.ดี., ๒๕๕๘), หน้า ๑๕. 



๓ 
 

แนวความคิดอยู่อย่างหนึ่งในใจที่ท่านไม่เคยพูดเพราะยังไม่ถึงเวลาท่านรอคอยเวลาโดยเรียกร้องความ
ศรัทธาจากประชาชนเพราะท่านมีแต่บาตรและจีวร 

การท างานใหญ่อาจจะไม่ส าเร็จผลหากไม่มีศรัทธาเพราะแรงศรัทธาย่อมน ามาซึ่ง
ความส าเร็จผล ฉะนั้นตลอดระยะเวลาที่ผ่านมาท่านจึงเพาะศรัทธา โดยการบ าเพ็ญคุณงามความดี 
ท่านคิดเสมองานใหญ่ในชีวิตของท่าน คือ งานบูรณะพระศาสนาโดยการก่อสร้างซ่อมแซมวัดที่ร้าง 
เป็นการส่งเสริมพระพุทธศาสนา การแสดงทางวัตถุจะเป็นผลทางจิตใจ และจะเป็นการเรียกร้อง
ศรัทธาให้มีการสร้างต่อไปอย่างไม่มีที่สิ้นสุดหลังการกลับจากกรุงเทพฯ ขณะนั้นอายุท่านได้ ๔๒ ปี 
พลังแห่งศรัทธาของประชาชนที่มีต่อท่าน เป็นแรงใจส่งเสริมให้ท่านเริ่มงานเป็นครั้งแรก ท่านเดินทาง
จากอ าเภอลี้ จังหวัดล าพูน สู่อ าเภอห้างฉัตร จังหวัดล าปาง เพ่ือท าการบูรณะก่อสร้างพระเจดีย์ 
“บ่อนไก่แจ้” ทันทีที่ท่านบอกบุญจะมีการบูรณะเจดีย์ประชาชนที่เคยเลื่อมใส ท่านมาก่อนพอทราบ
ข่าวก็เดินทางมาช่วย ทั้งแรงกายและแรงทรัพย์ ชั่วระยะเวลาสามเดือนงานซึ่งไม่มีใครนึกว่าจะส าเร็จ 
ก็เรียบร้อยลงเพราะแรงศรัทธา พระศรีวิชัยได้จัดการฉลองมีปอยเป็นเวลาสามวันสามคืนจึงเดินทาง
กลับล าพูนท่ามกลางความเสียดายของชาวห้างฉัตร ผลงานชิ้นแรกของท่านส าเร็จอย่างงดงามโดยการ
ชนะจิตใจของผู้เลื่อมใส พระครูบาศรีวิชัยจึงมีก าลังใจที่จะสร้างงานต่อไปโดยอาศัยบาตรและจีวร 
ขณะเดียวกันพระครูบาศรีวิชัย มีแนวคิดให้ความส าคัญแก่สรรพสิ่ง เป็นมิตรต่อธรรมชาติมีประวัติ     
ที่ไม่เคยรุกราน เบียดเบียน และท าลายสิ่งมีชีวิต แนวคิดด้านสิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย คือ 
การสร้างงานและบูรณปฏิสังขรณ์งานศาสนสถานเพ่ือศาสนาและสาธารณะประโยชน์ ถือว่าเป็น
กิจกรรมหลักท่ีส าคัญที่สุดของพระครูบาศรีวิชัย กิจกรรมดังกล่าวเปรียบเสมือนการสร้างทานบารมีอัน
ยิ่งใหญ่ ประการหนึ่งของท่าน งานบูรณปฏิสังขรณ์ดังกล่าวประกอบด้วย พระธาตุเจดีย์ วิหาร โบสถ์ 
หอไตร อาคารอ่ืนๆ ในศาสนสถาน รวมถึงสาธารณะประโยชน์ในช่วงหลัง เช่น ถนน สะพาน ศาสน
สถาน เปรียบเสมือนการสร้างทานให้ผู้คนได้มากราบไหว้บูชา ได้มาใช้สอย ซึ่งถือว่าเป็นการท าทาน
บารมีที่ส าคัญที่สุดประการหนึ่งของพระครูบาศรีวิชัย ในแง่ของคุณค่าแนวคิดนี้  ถือว่ามนุษย์เท่านั้นมี
คุณค่าทางจริยธรรม สิ่งแวดล้อมทางธรรมชาติอ่ืนๆ ปราศจากคุณค่าทางจริยธรรม เหตุผลที่พระครู
บาศรีวิชัยเริ่มบูรณปฏิสังขรณ์ศาสนสถานและฟ้ืนฟูสิ่งแวดล้อมตามแนวทางจริยศาสตร์ข้างต้นนั้น     
ก็เพราะค านึงถึงอนุชนรุ่นหลัง โดยอาศัยหลักการของแนวคิดแบบประโยชน์นิยมที่เห็นว่าทุกคนควร
เข้ามีส่วนร่วมเนื่องจากเป็นผู้มีส่วนได้ส่วนเสีย และจะต้องไม่ผลักภาระอันส าคัญนี้ให้คนกลุ่มใดกลุ่ม
หนึ่ง โดยเฉพาะผู้ที่ด้อยโอกาสในสังคม๑๑ 

นักปรัชญาตะวันตกกลุ่มหนึ่งมองว่าปัญหาสภาวะแวดล้อมทางธรรมชาติจะแก้ไขโดยการ
น าทฤษฎีจริยศาสตร์ปทัสถาน (normative ethics) ที่เป็นระบบอยู่แล้วมาประยุกต์ใช้กับปัญหา
ดังกล่าว ทฤษฎีทางจริยศาสตร์เหล่านี้ เช่น ทฤษฎีประโยชน์นิยม (utiliarianism) และทฤษฎีจริย
ศาสตร์ของค้านต์ (Kantian ethics) นักคิดกลุ่มนี้มองว่าปัญหาสภาวะแวดล้อมทางธรรมชาติมิได้ต่าง
จากปัญหาสังคมอ่ืนๆ เช่น ปัญหาการท าแท้ง ปัญหาสงคราม ปัญหาความยุติธรรมในสังคม ฯลฯ 
กล่าวคือ ปัญหาทั้งหมดนี้สามารถจัดอยู่ในกลุ่มของ “จริยศาสตร์ประยุกต์” ดังนั้น ในกรณีของปัญหา
สภาวะแวดล้อมทางธรรมชาตินั้นสิ่งที่เราจะต้องท าก็คือ พิจารณาดูว่าการที่ มนุษย์ท าลายสภาวะ
                                                           

๑๑ สง่า  สุภาภา, ชีวิตและงานของครูบาเจ้าศรีวิชัย, (พระนคร : ส านักพิมพ์คลังวิทยา, ๒๔๙๙), หน้า 
๑๗๓ – ๑๗๔. 



๔ 
 

แวดล้อมทางธรรมชาติแต่ละครั้งนั้น ครั้งใดน ามาซึ่งประโยชน์หรือความสุขของมนุษย์ ครั้งใดน ามาซึ่ง
ความทุกข์ของมมนุษย์โดยส่วนรวมจนเกินประโยชน์ที่จะได้รับ (ประโยชน์นิยม) หรือการท าลาย
สภาวะแวดล้อมครั้งนี้  ถือเป็นการละเมิดสิทธิพ้ืนฐานของมนุษย์หรือไม่ เช่น สิทธิที่จะมีชีวิตที่มี
คุณภาพ เป็นต้น ในแง่นี้การถกเถียงเรื่องความถูกผิดทางจริยธรรมของการปฏิบัติของมนุษย์ต่อโลก
ธรรมชาติจะถูกตัดสินด้วยข้อพิจารณา เช่น ข้อพิจารณาที่ว่า การปฏิบัติดังกล่าวส่งผลกระทบต่อ
มนุษย์อย่างไร สิทธิของใครส าคัญกว่ากัน เช่น สิทธิที่จะได้สภาวะแวดล้อมที่เอ้ือต่อการมีชีวิตที่มี
คุณภาพของคนจนกับสิทธิของคนรวย สิทธิของเจ้าของกิจการ หรือเจ้าของทรัพย์สินในอันที่จะท า
อะไรก็ได้กับทรัพย์สินของตน หรือสิทธิที่จะมีชีวิตที่รุ่งเรืองทางวัตถุของชนรุ่นนี้ กับสิทธิที่จะมีสภาวะ
แวดล้อมทางธรรมชาติที่เอ้ือต่อการมีชีวิตที่คุณภาพของอนุชนรุ่นหลัง๑๒  คุณค่าทรัพยากรธรรมชาติ
ท้องถิ่นท่ีเกิดจากการมีส่วนร่วมของชุมชน เพ่ือสร้างความสมดุลและความเข้มแข็งระหว่างการพัฒนา
กับการอนุรักษ์ธรรมชาติ ประโยชน์ของธรรมชาติและประวัติศาสตร์อันดีงามของพระครูบาศรีวิชัย 
ทั้งนี้ คาดหวังว่าหากคนในชุมชนได้น าเอาแนวทางในการใช้ชีวิตการด าเนินชีวิต การประพฤติปฏิบัติ
ตน “ตามฮีตตวยฮอย ครูบาศรีวิชัย” จะท าให้ชุมชนสามารถพ่ึงพาตนเองได้ ลดการบุกรุกท าลาย
ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม มีความเป็นอยู่อย่างพอเพียง ๑๓พระครูบาศรีวิชัย มีบทบาทแห่ง
ตนบุญในการปฏิบัติอย่างสม่ าเสมอต่อสาธารณชน ที่เคารพศรัทธาโดยอาศัยหลักปฏิปทาข้อวัตร
ปฏิบัติวิปัสสนากรรมฐาน เจริญจิตภาวนาเป็นบรรทัดฐานในการต่อสู้กับปัญหาอุปสรรคและวางตนไว้
ในฐานะที่พอควรแก่ ภาวะ บุคคล เหตุการณ์ และสิ่งแวดล้อม ถูกต้องตามประเพณี ที่เหมาะสมหลัก
คุณธรรมดังกล่าวนั้นเป็นประโยชน์ต่อพระพุทธศาสนาและสิ่งแวดล้อมเป็นอย่างมาก๑๔ 

ดังนั้น “จริยศาสตร์”จึงเป็นปัจจัยส าคัญทั้งภายในและทั้งภายนอกจิตใจและต่อการน า
สาธุชนในการสาธารณูปการ เพราะเป็นหลักความประพฤติเพ่ือน าไปสู่ความดี ซึ่งเป็นแนวทางให้
สังคมอยู่ร่วมกันอย่างสงบสุขได้ และมีส่วนส าคัญต่อความต้องการทางจิตใจ (Spiritual Needs) นั่น
คือ การประพฤติดีอันเป็นรากฐานของกิจการทั้งปวง ความต้องการทางจริยศาสตร์จึงมีความจ าเป็น
และมีความส าคัญมาก ต่อความต้องการทางร่างกายและจิตใจของมนุษย์ เพราะจะก่อให้เกิดการ
ยอมรับในสังคม๑๕ 

จากเหตุผลที่ได้กล่าวมาข้างต้น ผู้วิจัยจึงมีความสนใจที่จะศึกษาแนวคิดทางด้าน
สิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย เพ่ือให้เห็นถึงคุณค่าลักษณะทางหลักจริยศาสตร์ด้านการ
อนุรักษ์ธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 
                                                           

๑๒ เนื่องน้อย บุณยเนตร, จริยศาสตร์ภาวะแวดล้อม : โลกทัศน์ในพุทธปรัชญาและปรัชญาตะวันตก 
(กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๗), หน้า ๓. 

๑๓ นายสมบูรณ์ ติ๊บเตปิน, รูปแบบการจัดการท่องเที่ยวเชิงประวัติศาตร์อย่างมีส่วนร่วมของชุมชน
วัดบ้านปาง ต าบลศรีวิชัย อ าเภอลี้ จังหวัดล าพูน, (กรุงเทพมหานคร : ส านักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย (สกว.) 
ฝ่ายวิจัยเพื่อท้องถิ่น, ๒๕๕๓.), หน้า ๓. 

๑๔ พระสมชาย ธมฺมสาโร (หรมมา), ศึกษาบทบาทพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย ในฐานะนักบุญแห่ง
ล้านนา : กรณีศึกษาบูรณะปฏิสังขรณศ์าสนสถานในลา้นนา, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลยั 
: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๕), (หน้าบทคัดย่อ). 

๑๕ พันต ารวจโท ดร.ล าดวน ศรีมณี, จริยธรรมและจริยศาสตร์ตะวันออก, (กรุงเทพมหานคร : โรง 
พิมพ์ บริษัทสหธรรมิก จ ากัด, ๒๕๔๙), หน้า ๑๑. 



๕ 
 

๑.๒ วัตถุประสงค์ของการวิจัย 
๑.๒.๑ เพ่ือศึกษาแนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมเชิงปรัชญา 
๑.๒.๒ เพ่ือศึกษาแนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 
๑.๒.๓ เพ่ือศึกษาวิเคราะห์แนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 

 
๑.๓ ปัญหาที่ต้องการทราบ 

๑.๓.๑ แนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมคืออะไร ลักษณะแนวคิดเป็นอย่างไร เป้าหมายของ 
สิ่งแวดล้อมเชิงปรัชญาเป็นอย่างไร 

๑.๓.๒ แนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย เป็นอย่างไร 
๑.๓.๓ แนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย ไดอ้ย่างไร 

 
๑.๔ ขอบเขตการวิจัย 

๑.๔.๑ ขอบเขตด้านเนื้อหา 
การศึกษาวิจัยครั้งนี้เป็นการศึกษาเชิงวิเคราะห์เอกสารมีขอบเขตศึกษา ดังนี้ คือ 

ก. ประเด็นศึกษาแนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมเชิงปรัชญา 
ข. ประเด็นศึกษาแนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย        
ค. ประเด็นศึกษาวิเคราะห์แนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 

๑.๔.๒ ขอบเขตด้านเอกสาร ดังนี้ 
ก. ข้อมูลปฐมภูมิ คือ การศึกษาจากพระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย พ.ศ ๒๕๓๙, ศึกษาจากชีวิตและงานของครูบาศรีวิชัย 
ข. ข้อมูลทุติยภูมิ คือ การศึกษาจากอรรถกถา ฎีกา ต าราทางพระพุทธศาสนา 

วิทยานิพนธ์ สารนิพนธ์ หนังสือวิชาการ เอกสารและบทความต่างๆ ที่เก่ียวข้องกับงานวิจัยนี้ 

 
๑.๕ นิยามศัพท์เฉพาะที่ใช้ในการวิจัย 

๑.๕.๑ แนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อม (Environmental Concept) หมายถึง สรรพสิ่ง
บนโลกใบนี้และโลกอ่ืนที่เกี่ยวข้อง ทั้งที่มีชีวิตและไม่มีชีวิต ทั้งวัตถุธรรมและนามธรรมทั้งที่เกิดขึ้นเอง 
เป็ น เอง ได้ ตามธรรมชาติ  และที่ มนุษย์อาศั ยปัญญาสมบั ติ ปรุ งแต่ งสร้ า งสรรค์ขึ้ นจาก
ทรัพยากรธรรมชาติ ตลอดทั้งสิ่งที่ให้คุณประโยชน์และเกิดโทษขึ้นใน การด ารงชีวิตของมนุษย์ ล้วนมี
สภาวะเป็นหนึ่งเดียวกัน ความรับผิดชอบที่มนุษย์จะพึงกระท าต่อสิ่งแวดล้อมอย่างเหมาะสม  

๑.๕.๒ พุทธจริยศาสตร์ (Buddhist Ethics) หมายถึง ศาสตร์ว่าด้วยความถูกผิดของ
ความประพฤติของมนุษย์ ที่มุ่งเน้นให้มีความรู้ตื่นและเบิกบาน โดยแบ่งเป็นระดับให้เหมาะสมกับ
บุคคล สถานที่ กาลเวลา และเป้าหมาย 



๖ 
 

๑.๕.๒ ครูบา หมายถึง พระศรีวิชัย สิริวิชโย พระเถระอาวุโสที่ทรงคุณความดีอย่างสูง 
เป็นที่เคารพของคนท้ังในภาคเหนือ 

 
๑.๖ ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

๑.๖.๑ หนังสือ 

๑) เนื่องน้อย บุณยเนตร ได้กล่าวไว้ในหนังสือ“จริยศาสตร์ภาวะแวดล้อม : โลกทัศน์ใน
พุทธปรัชญาและปรัชญาตะวันตก” เริ่มต้นจากสมมติฐานแรกที่ว่าเราเห็นโลกเป็นอย่างไร เราก็จะ
ปฏิบัติต่อโลกเช่นนั้น กล่าวอีกนัยหนึ่งก็คือ ภาพลักษณ์ที่เรามองโลกหรือทัศนคติที่เรามีต่อโลกมี
อิทธิพลส าคัญยิ่งต่อการปฏิบัติของเราต่อโลก สมมติที่สองก็คือสาเหตุส าคัญประการหนึ่งที่ก่อให้เกิด
วิกฤตการณ์สภาวะแวดล้อมทางธรรมชาติในปัจจุบันก็คือภาพลักษณ์ของโลกหรือทัศนคติที่มีต่อโลก
บางลักษณะซึ่งให้ความชอบธรรมแก่การดูดซับถือเอาประโยชน์จากโลกธรรมชาติ ด้วยเหตุนี้งานเขียน
เล่มนี้จึงมุ่งวิเคราะห์และเปรียบเทียบกรอบความเข้าใจ กรอบการให้ความหมาย กรอบการให้คุณค่า
แก่โลกธรรมชาติ พร้อมกรอบการมองความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับโลกธรรมชาติ หรือที่เรียกรวมๆ 
ว่า “โลกทัศน์” เกี่ยวกับโลกธรรมชาติในแง่ภูมิปัญญาทั้งในโลกตะวันตกและในพุทธปรัชญา เพ่ือจะให้
เกิดความเข้าใจว่าโลกทัศน์ที่มีท่าที “เป็นมิตร” หรือมีท่าที “เป็นศัตรู” กับโลกธรรมชาตินั้นมีพ้ืนฐาน
ทางอภิปรัชญาและทางจริยศาสตร์ส าคัญอะไรและส าคัญที่สุดก็คือการวิเคราะห์เปรียบเทียบดังกล่าว
จะท าให้เราเข้าใจจุดยืนของพุทธปรัชญาในเรื่องการปฏิบัติที่ถูกต้องต่อโลกธรรมชาติ๑๖ 

๒) วศิน อินทสระ ได้กล่าวไว้ในหนังสือพุทธจริยศาสตร์ว่าพุทธจริยศาสตร์เป็นหลักเกณฑ์
ทางจริยธรรมเป็นมาตรฐานความประพฤติของมนุษย์ ตั้งแต่พ้ืนฐานเบื้องต้น ท่ามกลาง และระดับสูง
เพ่ือให้มนุษย์ได้ด าเนินชีวิตอันดีงามตามอุดมคติเท่าที่มนุษย์จะขึ้นให้ถึงได้ให้เป็นมนุษย์ที่สมบูรณ์ มี
สติปัญญา มีความสุขอันสมบูรณ์ที่สุด๑๗ 

๓) เทพพร มังธานี กล่าวไว้ในงานเขียนสิ่งแวดล้อมจริยศาสตร์ ตามแนวพุทธศาสนาว่า
ปัญหาสิ่งแวดล้อมเป็นปัญหาเรื่องโลกทัศน์ การศึกษาปัญหาสิ่งแวดล้อมจึงต้องเริ่มที่ทัศนะหรือท่าที
ของมนุษย์ที่มีต่อธรรมชาติสิ่งแวดล้อม ท่าทีต่อธรรมชาติแบบพุทธศาสนา ไม่เป็นปฏิปักษ์ต่อธรรมชาติ
แต่แสดงความเป็นมิตรต่อธรรมชาติ ปฏิเสธการเบียดเบียน ขูดรีด และท าลายธรรมชาติทุ กกรณี ที่
ส าคัญยังท าให้เห็นคุณค่าของสิ่งแวดล้อมทางธรรมชาติ โดยเฉพาะทรัพยากรทางธรรมชาติที่อาศัย
กระบวนการพัฒนาของมันเองสั่งสมมาเป็นระยะเวลาหลายปี มนุษย์จ าเป็นจะต้องปฏิบัติต่อธรรมชาติ
อย่างระมัดระวัง หาไม่แล้วอาจจะมีสิ่งที่เป็นธรรมชาติไม่ว่าจะเป็นพืชหรือสายพันธุ์ต่างๆ จ านวนมาก
ถูกท าลายไปโดยที่เรายังไม่รู้จักคุณสมบัติที่แท้จริงของมัน การด าเนินชีวิตแบบชาวพุทธ ตลอดจนการ
ปฏิบัติในพุทธศาสนาเป็นการแสดงออกถึงความรับผิดชอบส่วนบุคคลต่อสิ่งแวดล้อมทางธรรมชาติไป

                                                           
๑๖ เนื่องน้อย บุณยเนตร, จริยศาสตร์ภาวะแวดล้อมโลกทัศน์ในพุทธปรัชญาและปรัชญาตะวันตก ,

(กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๗). 
๑๗ วศิน อินทสระ, พุทธจริยศาสตร์, (กรุงเทพมหานคร : เม็ดทราย, ๒๕๔๙). 



๗ 
 

ในตัว การมีท่าทีตามแนวพุทธศาสนาในจิตใจจึงมีส่วนในการพิทักษ์รักษาสิ่งแวดล้อมทางธรรมชาติไว้
เพ่ือบุตรหลานหรืออนุชนรุ่นต่อไปได้๑๘ 

๔) จรัส โฆษณานันท์ กล่าวถึงพระครูบาศรีวิชัยไว้ว่า พระครูบาศรีวิชัยมีอุดมการณ์อยู่ใน
ใจท่านแต่ท่านไม่เคยพูดให้ใครฟังเพราะยังไม่ถึงเวลาท่านรอคอยเวลาด้วยการสร้างความศรัทธา
เชื่อถือให้แก่ประชาชนถึง ๒๐ ปี เพราะท่านมีเพียงบาตรและจีวรการท างานใหญ่อาจจะไม่ส าเร็จผล 
ดังนั้นตลอดระยะเวลาที่ผ่านมาท่านจึงบ่มเพราะศรัทธา ด้วยการบ าเพ็ญคุณงามความดี ท่านคิดเสมอ
ว่างานใหญ่ในชีวิตของท่านคือ การบูรณปฏิสังขรณ์ศาสนสถานที่ถูกปล่อยให้รกร้าง (ในยุคสมัยของ
ท่านมีวัดร้างอยู่มากมายในเขตล้านนาช่วงปี พ.ศ. ๒๓๒๐ - ๒๓๔๐ เมื่อพม่าถูกขับไล่ออกจากล้านนา 
ศาสนสถานถูกปล่อยให้รกร้างตลอดมา) เพราะท่านมีความเชื่อแบบ “นิกายมหายาน” ว่าศาสนสถาน 
วัดวาอาราม เป็นศูนย์กลางแห่งความหวัง และเป็นศูนย์รวมจิตใจของชาวพุทธ ที่อยู่ในชุมชนนั้นๆ๑๙ 

๕) พระปลัดเชี่ยวชาญ สุวิชฺชาโน กล่าวว่าครูบาศรีวิชัยเดินทางมาถึงจังหวัดเชียงใหม่ใน
ปี พ.ศ.๒๔๖๗ ขณะนั้นท่านอายุ ๔๗ ปี พอชาวบ้านในจังหวัดเชียงใหม่ทราบข่าวการเดินทางมาของ
ครูบาศรีวิชัย ต่างก็พากันมุ่งหน้ามาที่วัดพระสิงห์ เพ่ือร่วมงานบูรณะวัดกับท่าน บางคนที่ยากจนก็เอา
ก าลังเข้าช่วย คนที่มีเงินก็บริจาคเงิน บางคนทั้งบริจาคเงินและเอาก าลังเข้าช่วยใช้เวลาไม่นานนักก็
เสร็จเรียบร้อย จามกนั้นครูบาศรีวิชัยได้สั่งให้รื้อวิหารเก่าโดยคิดจะก่อสร้างขึ้นใหม่ในขณะที่ชาวบ้าน
ก าลังช่วยกันขุดดินเพ่ือตั้งเสาใหม่นั้น ปรากฏว่าขุดพบแผ่นทองค าซึ่งมีน้ าหนักถึง ๓๖๐ บาททุกคนพา
กันดีใจ ในช่วงที่ท่านบูรณะวัดพระสิงห์นั้นชาวบ้านได้น าเงินมาถวายเป็นจ านวนมาก ท่านได้สร้าง
วิหารบูรณะพระธาตุและหอพระไตรปิฎก สิ่งที่ช ารุดทรุดโทรมก็ซ่อมแซมจนเรียบร้อยรวมทั้งก าแพงที่
หักพังท าเป็นรูปใหม่ การบูรณะวัดพระสิงห์ใช้เวลาประมาณ ๓ ปีเศษ๒๐ 

๔) นายไมตรี –นางไมตรี โอสถานันต์กุล กล่าวว่าท่านพระครูบาศรีวิชัย ได้รับนิมนต์ไป
บูรณะพระธาตุดอยเกิ้ง อ าเภอฮอด ท่านกลางศรัทธาชาวบ้านพ้ืนราบ ชาวเขาเผ่าต่างๆ โดยเฉพาะ
ชาวกะเหรี่ยงได้มาร่วมมือช่วยเหลืออย่างล้นหลาม เมื่อร่วมกันบูรณะจนอบรมสมโภชเสร็จแล้ว     
พระครูบาศรีวิชัย ก็ได้รับกิจนิมนต์ให้เป็นประธานในการบูรณะวัดวาอาราม สิ่งก่อสร้างอันเป็น
สาธารณประโยชน์อีกมากมาย ต้องเดินทางไปหลายจังหวัดในภาคเหนือ ปรากฏผลงานของ        
พระครูบาศรีวิชัย ไปทุกแห่ง พร้อมด้วยชื่อเสียงก็ระบือไกลออกไป เป็นที่เคารพนับถือของประชาชน
ทุกหนทุกแห่งเม่ือปรากฏข่าวว่าครูบาไปเป็นประธานในการบูรณะวัดวาอารามใดประชาชนก็พากันไป
ชื่นชมบารมี พร้อมกับร่วมท าบุญสุนทานด้วยความปีติยินดี๒๑ 

                                                           
๑๘ เทพพร มังธานี, จริยศาสตร์สิ่งแวดล้อม ตามแนวพุทธจริยศาสตร์, (ภาควิชาปรัชญาและศาสนา 

คณะมนุษย์ศาสตร์และสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยขอนแก่น, ๒๕๓๗). 
๑๙ จรัส โฆษณานันท์, ตามรอยพระครูบาเจ้าศรีวิชัยและพระครูบาขาวปี นักบุญแห่งล้านนา , 

(กรุงเทพมหานคร : ห้างหุ้นส่วนจ ากัด มีเดียเพรส, ๒๕๔๙). 
๒๐ พระปลัดเช่ียวชาญ  สุวิชฺชาโน, ๔๒ พรรษาใต้ร่มกาสาวพัสตร์ครูบาเจ้าศรีวิชัย , (เชียงใหม่ : 

บริษัท วิทอินดีไซน์จ ากัด, ๒๕๕๗). 
๒๑ นายไมตรี– นางไมตรี  โอสถานุนต์กุล, ครูบาศรีวิชัยนักบุญอมตะของเมืองเหนือ, (เชียงใหม่:

บุณย์ศิริงานพิมพ์,  ๒๕๔๓). 



๘ 
 

๖) ธรรมบันดาล กล่าวไว้ในหนังสือ “พระครูบาศรีวิชัย” ว่า พระครูบาศรีวิชัยเริ่มการ
บูรณะวัดที่ท่านอายุ ๔๒ ปี โดยเริ่มจากการบูรณะพระเจดีย์บ่อนไก่แจ้ จังหวัดล าปาง ถัดจากนั้นได้
บูรณะเจดีย์และวิหารวัดพระธาตุหริภุญชัย ต่อมาได้ไปบูรณะเจดีย์ดอยเกิ้ง ในเขตอ าเภอฮอด 
เชียงใหม่ จากนั้นไปบูรณะวัดศรีโคมค า จังหวัดพะเยา กล่าวกันว่าในวันที่ท่านถึงพะเยานั้น มี
ประชาชนน าเงินมาบริจาคร่วมท าบุญใส่ปีบได้ถึง ๒ ปี หลังจากนั้นมาบูรณะวัดพระสิงห์ เป็นอาทิตย์ 
รวมแล้วพบว่างานบูรณปฏิสังขรณ์วัดวาอารามของครูบาศรีวิชัยมีประมาณ ๒๐๐ แห่ง๒๒ 

๗) สายธาร  ศรัทธาธรรม กล่าวว่า การขึ้นดอยสุเทพนั้นเป็นไปด้วยความยากล าบาก
เพราะทางข้ึนทุรกันดารต้องปีนเขาแล้วเหนี่ยวเถาวัลย์ขึ้นไป กว่าจะขึ้นไปถึงยอดก็เหนื่อยแทบแย่ ถ้า
เป็นคนแก่คนเฒ่า ก็เหมือนชีวิตไปทิ้งไว้หากเป็นคนหนุ่มสาวก็ยังพอสู้ไหว แต่ต้องใช้เวลาหลายชั่วโมง
ทีเดียวเพราะมีความยากล าบากอย่างนั้น พระครูบาศรีวิชัย จึงด าริที่จะให้มีการสร้างถนนขึ้นดอย     
สุเทพ เพ่ืออ านวยสะดวกแก่ชาวพุทธได้นมัสการพระบรมสารีริกธาตุโดยไม่ล าบาก ท่านได้ประกาศว่า
“ก่อนชีวิตอาตมาจะมรณภาพ ใคร่ได้เห็นถนนขึ้นไปสู่ดอยสุเทพ เพ่ือพสกนิกรทั้งปวงจั กขึ้นไป
นมัสการพระบรมสารีริกธาตุบนยอดดอยได้สะดวก๒๓ 

๘) ธ.ธรรมรักษ์ กล่าวในงานเขียนหนังสือ “ตามฮีตตวยฮอย ครูบาศรีวิชัย”ไว้ว่าวัดศรี
โสดาเป็นวัดที่พระครูบาศรีวิชัย นักพัฒนาและนักบุญแห่งล้านนาไทยเป็นผู้สร้างขึ้น เมื่อปี พ.ศ.๒๔๔๗ 
ในขณะที่ก่อสร้างขึ้นดอยสุเทพ ด้วยเกียรติคุณและบุญบารมีของท่าน วัดศรีโสดาจึงรุ่งเรืองมา
ตามล าดับหากพูดถึงท่านพระครูบาศรีวิชัยก็ต้องนึกวัดศรีโสดา พูดถึงวัดศรีโสดาก็ต้องนึกถึงท่านพระ
ครูบาศรีวิชัย เพราะเป็นคู่บุญบารมีกันตลอด๒๔ 

๙) ภุชิสส์ไชย บงกชผ่องอ าไพ : พุทธิ์นันทะ  ผลชัยอรุณ ผู้จัดท ารวบรวมงานที่ชื่อว่า 
“ครูบาเจ้าศรีวิชัย”นักบุญแห่งล้านนา ครูบาศีลธรรม  ไว้ว่า บรรดาศาสนสถาน ศาสนวัตถุหรือสา
ธารณสมบัติที่พระครูบาศรีวิชัยได้ซ่อมแซมบูรณปฏิสังขรณ์และก่อสร้างไว้เป็นจ านวนมาก เอกสาร
ต่างๆ ที่จัดท าข้ึนก่อนเดือนตุลาคม พ.ศ.๒๕๕๖ ได้บันทึกรายการไว้จ านวน ๑๐๐ กว่าแห่งแต่เข้าใจว่า
ยังไม่ครบทุกแห่ง บันทึกไว้เพียงบางส่วนเท่านั้นและข้อมูลที่บันทึกไว้ก็ตรงกันบ้างไม่ตรงกันบ้าง๒๕ 

๑๐) สง่า  สุภาภา  กล่าวไว้ว่าพระศรีวิชัยตกลงที่จะซ่อมแซมพระบรมธาตุจึงขออนุญาต
ต่อเจ้าคณะจังหวัดและเจ้าผู้ครองนครล าพูน เมื่อได้รับอนุญาตท่านจึงเดินทางสู่นครล าพูนและป่าว
ร้องต่อประชาชน บรรดาศรัทธาทั้งหลายพอทราบข่าวต่างมีความยินดีแ ละให้ความร่วมมือ           
พระครูบาศรีวิชัยได้จัดการซ่อมแซมเพ่ิมเติมหน้าวิหารหลวงและองค์พระบรมธาตุที่สลักหักพังเติม
หน้าได้ลงลวดลายหน้าวิหารและท าการปิดทองอย่างสวยงาม๒๖ 

                                                           
๒๒ ธรรมบันดาล, พระครูบาศรีวิชัย, (กรุงเทพมหานคร : หจก.ซี แอนด์ เอ็น, ๒๕๕๑). 
๒๓ สายธาร  ศรัทธาธรรม, นักบุญแห่งลานนาไทย ครูบาศรีวิชัยผู้ใจเด็ด, (กรุงเทพมหานคร: รุ่งแสง

การพิมพ์, ๒๕๓๘). 
๒๔ ธ.ธรรมรักษ์, ตามฮีตตวยฮอย ครูบาศรีวิชัย, (เชียงใหม่ :บุ๊คเวิร์มพับลิซซิ่ง, ส านักพิมพ์ไตรวรินท์, 

๒๕๕๑). 
๒๕ ภูชิสส์ไชย บงกชผ่องอ าไพ :พุทธิ์นันทะ ผลชัยอรุณ, “ครูบาเจ้าศรีวิชัย” นักบุญแห่งล้านนา ครูบา

ศีลธรรม, (เชียงใหม่ : โรงพิมพ์พี.ดี. ๒๕๕๘). 
๒๖ สง่า สุภาภา, ชีวิตและงานของครูบาเจ้าศรีวิชัย, (พระนคร : ส านักพิมพ์คลังวิทยา, ๒๔๙๙). 



๙ 
 

๑๑)  คณาจารย์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย กล่าวไว้ในงาน “พุทธจริย
ศาสตร์กับปัญหาสังคมร่วมสมัย” ไว้ว่าพระสงฆ์ย่อมมีหน้าที่ของพระสงฆ์ นอกจากจะมีหน้าที่
บ ารุงรักษาพระอารามของตนแล้วยังมีหน้าที่เผยแผ่ค าสอนของพระศาสดาด้วย ดังนั้น หน้าที่ของ
พระสงฆ์ส าคัญทั้งในด้านปฏิบัติหน้าที่ในตนเองตามโอวาทปาติโมกข์ และท าหน้าที่ด้านสังคม โดยมี
การจัดการศึกษา น าพาสังคมประกอบการกุศลอีกด้วย แต่การปฏิบัติศาสนกิจต่างๆ เหล่านี้จะปฏิบัติ
ผ่านการเผยแผ่ธรรม ในด้านสังคมนี้ส าคัญมาก จะเห็นได้จากการที่พระพุทธเจ้าเล็งเห็นความส าคัญใน
การเผยแผ่ศาสนา เพ่ือช่วยให้เขาพ้นทุกข์๒๗ 

๑.๖.๒ งานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง 

๑) แสวง แสนบุตร ได้กล่าวในงานสารนิพนธ์ พระพุทธเจ้าตรัสว่า การปลูกป่าและการ
รักษาต้นน้ าล าธาร เป็นบุญเป็นกุศลอย่างยิ่งดังพระพุทธพจน์ว่า “ชนเหล่าใด ปลูกสวนอันน่ารื่นรมย์ 
ปลุกป่า สร้างสะพาน ขุดสระน้ า บ่อน้ า ให้ที่พักอาศัย บุญย่อมเจริญแก่ชนเหล่านั้น ทั้งกลางวันและ
กลางคืน ตลอดกาลทุกเมื่อ ชนเหล่านั้นด ารงอยู่ในธรรม สมบูรณ์ด้วยศีลแล้ว ย่อมไปสู่สวรรค์อย่าง
แน่นอน” มนุษย์กับธรรมชาติเป็นสิ่งที่ต้องอิงอาศัยซึ่งกันและกันด ารงอยู่ ธรรมชาติได้ให้หลายสิ่ง
หลายอย่างตามที่มนุษย์ปรารถนา แต่หาได้เพียงพอต่อความต้องการของมนุษย์ไม่ ภายใต้
ทรัพยากรธรรมชาติอันอยู่จ ากัดนี้ แต่ความต้องการของมนุษย์หาได้มีขอบเขตจ ากัดไม่เมื่อเป็นเช่นนี้
มนุษย์และสิ่งมีชีวิตอ่ืนบนโลกนี้จะมีชีวิตอยู่รอดได้ในท่ามกลางทรัพยากรธรรมชาติอันจ ากัดนี้ได้
อย่างไร จากการศึกษา พบว่าในทางพระพุทธศาสนาได้เสนอแนวทางในการจัดการสิ่ งแวดล้อมโดย
การปลูกฝังจิตส านึกคนให้กตัญญูต่อธรรมชาติสิ่งแวดล้อมท้ังมวล๒๘ 

๒) พระสมชาย ธมฺมสาโร (พรมมา) กล่าวไว้ในงานวิทยานิพนธ์ไว้ว่า  พระครูบาศรีวิชัย
ได้มีบทบาทของพระสงฆ์ในอดีต ที่ท่านได้เดินตามรอยพระศาสดา จาริกแสวงบุญเพ่ือเทศนาธรรมแก่ 
พุทธศาสนิกชนที่มีความสนใจพระสงฆ์หลายรูปที่เป็นที่เคารพศรัทธาของประชาชน เป็นทั้งผู้ น า
ทางด้านจิตวิญญาณ พัฒนาทางด้านจิตใจและการมีคุณภาพชีวิตของผู้คน พัฒนาวัดวาอาราม เขต
โบราณสถาน แต่ในที่ยุคบ้านเมืองเจริญก้าวหน้าที่เรียกว่า “การพัฒนา” หากมองย้อนไปในอดีต 
พบว่าพระสงฆ์ผู้ที่ด ารงตนเป็นแบบอย่างที่ดีแก่ชาวบ้าน และโดยเฉพาะภาคเหนือ ไม่มีใครไม่รู้จัก 
“นักบุญแห่งล้านนา” ศีลปฏิปทา ข้อวัตรปฏิบัติ และวิปัสสนากรรมฐานนั้น นามว่า “พระครูบาศรี
วิชัย” พระนักพัฒนาซึ่งเป็นที่เคารพศรัทธาของคนล้านนา ถือได้ว่าท่านเป็นปูชนียบุคคลที่ส า คัญของ
ชาวล้านนา เมื่อชาวล้านนาทราบถึงข้อวัตรปฏิบัติที่น่าเลื่อมใสศรัทธา๒๙ 

                                                           
๒๗ คณาจารย์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, พุทธจริยศาสตร์กับปัญหาสังคมร่วมสมัย, 

(พระนครศรีอยุธยา : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖). 
๒๘ แสวง แสนบุตร, แนวคิดการพัฒนาที่ยั่งยืนตามแนวพระพุทธศาสนา, สารนิพนธ์พุทธศาสตรดุษฎี

บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖). 
๒๙ พระสมชาย ธมฺมสาโร (พรมมา), "ศึกษาบทบาทพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย ในฐานะนักบุญแห่งลาน

นา : กรณีศึกษาการบูรณปฏิสังขรณ์ศาสนสถานในล้านนา", วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๕). 



๑๐ 
 

๓) นายชาญณรงค์  ศรีสุวรรณ  กล่าวว่า งานสถาปัตยกรรมที่พระครูบาเจ้าศรีวิชัยได้
สร้างนั้น ประกอบด้วยพระวิหาร พระธาตุเจดีย์ หออุโบสถ หอไตร ศาลาบาตร ก าแพงและอาคาร
อ่ืนๆ เช่น กุฏิ รวมทั้งงานสาธารณะประโยชน์ต่างๆ ได้แก่ ถนน สะพาน เป็นผลงานที่สร้างกระจายอยู่
ในเขตภาคเหนือ ล้วนเป็นตัวแทนของ อาวาสทาน ซึ่งหมายถึงทานบารมีประเภทหนึ่ง เกี่ยวข้องกับ
การสร้างศาสนสถาน เพ่ือให้คนได้กราบไหว้บูชา๓๐ 

๔) โสภา  ชานะมูล  ได้กล่าวในงานวิทยานิพนธ์เรื่อง “ครบูาศรีวิชัย ตนบุญแห่งล้านนา” 
ไว้ว่า สถานที่พระศรีวิชัยเดินทางไปบูรณะ จึงมักจะเป็นวัดเก่าแก่ของทางล้านนา ที่มีสภาพช ารุดทรุด
โทรม หรือรกร้างขาดการท านุบ ารุง แต่โดยส่วนใหญ่วัดเหล่านี้ จะเป็นวัดส าคัญ ที่กระจายอยู่ทั่ว
ล้านนา เช่น วัดพระธาตุช่อแล (แพร่), วัดพระธาตุหริภุญชัย (ล าพูน), วัดพระธาตุล าปางหลวง 
(ล าปาง), วัดศรีโคมค า (พะเยา), วัดดอยแม่เจดีย์ (เชียงราย) วัดพระสิงห์, วัดสวนดอก (เชียงใหม่) วัด
เหล่านี้ล้วนกล่าวถึงการเสด็จมาของพระพุทธเจ้าเกือบทุกวัดการเดินทางไปบูรณปฏิสังขรณ์วัดวา
อารามต่างๆ เหล่านี้ของพระศรีวิชัย นับเป็นกิจกรรมที่น่าสนใจ ซึ่งความเคลื่อนไหวทางด้านศาสนานี้ 
อาจจะเรียกได้ว่าเป็นการแสดงออกด้านปฏิบัติการอันเป็นอุดมคติของ “ตนบุญ” ที่จะช่วยเหลือ
อุปถัมภ์ค้ าชูพระพุทธศาสนาอีกรูปแบบหนึ่ง ในการจาริกแสวงบุญ ไปฟ้ืนฟูสถานที่เหล่านี้ การจาริก
ไปเป็นประธานในการบูรณปฏิสังขรณ์พระศรีวิชัย จึงอาจเปรียบได้กับการเดินธุดงค์ทั่วเขตวัฒนธรรม
ล้านนา เพื่อเป็นการสะสมบุญอย่างหนึ่ง๓๑ 

๕) พระอธิการสง่า วชิร าโณ (ค าฟู) กล่าวไว้ในงานวิทยานิพนธ์ว่า พระครูบาศรีวิชัย 
ท่านเป็นพระเถระที่ยึดหลักการประพฤติตนตามหลักค าสอนในพระพุทธศาสนาอย่างเคร่งครัดรูปหนึ่ง 
ท่านมีชีวิตที่เกี่ยวข้องผูกพันกับสังคม ชาวชนบทในท้องถิ่นล้านนา ไม่เลือกชั้นวรรณะหรือแบ่งฐานะ
ยากจน ที่จะสงเคราะห์แก่ประชาชน ทั้งทางด้านจิตใจและวัตถุ ที่ปรากฏเห็นคือในด้านจิตใจ ได้แก่ 
การอบรมสั่งสอน แนะน าท าเป็นตัวอย่างในด้านวัตถุปรากฏในเรื่องการพัฒนาหมู่บ้านในโครงสร้าง
พ้ืนฐาน สร้างศาสนวัตถุ ศาสนสถาน การอนุรักษ์วัฒนธรรมศิลปะล้านนา งานสร้างในศาสนวัตถุท่าน
ได้ใช้แรงศรัทธาของชาวบ้านเป็นพ้ืนฐานในการพัฒนาและสงเคราะห์ชุมชน ท่านได้ท าการปฏิสังขรณ์
วัดและปูชนียวัตถุทางพุทธศาสนา กับการสร้างสิ่งสาธารณประโยชน์แก่สังคมไว้อย่างมากมาย และยัง
เป็นประโยชน์แก่พระพุทธศาสนา๓๒ 

จากการทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวข้องพบว่าเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องนั้น 
ยังไม่มีผู้ใดได้ท าวิจัยในเรื่องนี้อย่างละเอียดจึงถือว่า ไม่สามารถตอบงานวิจัยนี้ได้โดยตรงเป็นเพียง
แนวคิดและกรอบท่ีจะใช้เป็นตัวอย่างในการน ามาวิเคราะห์การศึกษาเรื่องแนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อม

                                                           
๓๐ นายชาญณรงค์  ศรีสุวรรณ, การศึกษาวิหารที่สร้างในกระบวนการครูบาศรีวิชัย พ.ศ. ๒๔๔๗ – 

๒๔๘๑, วิทยานิพนธ์ปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๐). 
๓๑ โสภา  ชานะมูล, ครูบาศรีวิชัย ตนบุญ แห่งล้านนา (พ.ศ.๒๔๒๑ – ๒๔๘๑),วิทยานิพนธ์ปริญญา

ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๓๔). 
๓๒ พระอธิการสง่า วชิร าโณ (ค าฟู), บทบาทครูบาเจ้าศรีวิชัยในการสร้างและบูรณะสังฆะเสนาสนะ

ของวัดในจังหวัดเชียงใหม่, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๕). 
 



๑๑ 
 

ของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย เพ่ือให้เห็นความแตกต่างและความเชื่อมโยงของความคิดในเชิงจริย
ศาสตร์สิ่งแวดล้อมซึ่งเป็นหลักปรัชญาอีกด้านหนึ่งที่ปรากฏอยู่ในสังคมไทยและสังคมอ่ืนๆ ที่ต้องมี
รูปแบบการสาธารณูปการที่แตกต่างกันออกไป 

ดังนั้นเพ่ือท าให้เห็นกรอบของการตีความและอธิบายความแนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อม
ของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโยมากยิ่งขึ้นและมีความถูกต้องตามหลักวิชาการทางพระพุทธศาสนาซึ่ง
จะท าให้งานวิจัยนี้มีความสมบูรณ์และเกิดองค์ความรู้ใหม่ให้กับผู้สนใจในรูปแบบการสาธารณูปการ
ของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย ที่มีความเชื่อมโยงกับสิ่งแวดล้อมได้อย่างถูกต้องสืบไป 

 
๑.๗ วิธีด าเนินการวิจัย 

งานวิจัยครั้งนี้เป็นการวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) คือ รวบรวมเอกสาร 
ข้อมูล ทั้งเอกสารปฐมภูมิ (Primary Sources) คือ พระไตรปิฎก, ชีวิตและงานของครูบาเจ้าศรีวิชัย
และเอกสารทุติยภูมิ (Secondary Sources) คือ ต าราทางวิชาการที่เป็นผลงานของท่านผู้รู้ทางด้าน
พระพุทธศาสนาอันเป็นที่ยอมรับของนักวิชาการท่ัวไปโดยมีขั้นตอนต่อไปนี้ 

๑.๗.๑ ศึกษาค้นคว้าและรวบรวมข้อมูลจากเอกสารชั้นปฐมภูมิ (Primary Sources) 
ได้แก่ พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๓๙, กับศึกษาจากชีวิตและ
งานของครูบาเจ้าศรีวิชัย 

๑.๗.๒ ศึกษาค้นคว้าและรวบรวมข้อมูลจากเอกสารชั้นทุติยภูมิ (Secondary Sources) 
ได้แก่ อรรถกถา ฎีกา หนังสือ ต าราวิชาการ บทความเอกสารต่างๆ และงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

๑.๗.๓ น าข้อมูลที่ได้ศึกษามาวิเคราะห์ตามกรอบของวัตถุประสงค์การวิจัย 
๑.๗.๔ สรุปผลผลการวิจัยและข้อเสนอแนะ 

 
๑.๘ ประโยชน์ที่จะได้รับ 

๑.๘.๑ ท าให้ทราบและเกิดความเข้าใจแนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมเชิงปรัชญา 
๑.๘.๒ ท าให้ทราบและเกิดความเข้าใจแนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย 

สิริวิชโย 
๑.๘.๓ สามารถวิเคราะห์และทราบแนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย    

สิริวิชโย 



 
บทท่ี ๒ 

 
แนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมเชิงปรัชญา 

 
การศึกษาวิจัยเรื่อง “แนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย” ครั้งนี้

ผู้วิจัยได้ทําการศึกษาค้นคว้าข้อมูลต่างๆ ที่เกี่ยวข้องจากเอกสารตํารา ผลงานวิจัยต่างๆ จาก
แหล่งข้อมูลที่เก่ียวข้องตามรายละเอียดหัวข้อดังต่อไปนี้ 

 
๒.๑ ความหมายของสิ่งแวดล้อม 

นักวิชาการและนักอนุรักษ์สิ่งแวดล้อมได้ให้ความหมายสิ่งแวดล้อมหลายแนว มีทั้งแนวคิด
ทางตะวันออกและตะวันตกคําว่า “สิ่งแวดล้อม” ตามความหมายของพระราชบัญญัติส่งเสริมและ
รักษาคุณภาพสิ่งแวดล้อมแห่งชาติ พ.ศ. ๒๕๓๕ นิยามว่า หมายถึงสิ่งต่างๆ ที่มีลักษณะทางกายภาพ
และชีวภาพที่อยู่รอบตัวมนุษย์ซึ่งเกิดข้ึนโดยธรรมชาติและสิ่งที่มนุษย์ได้ทําขึ้น๑ 

จริยธรรม (Ethics) คือ ความประพฤติที่ เป็นธรรมชาติ เกิดจากคุณธรรมในตัวเอง 
ก่อให้เกิดความสงบเรียบร้อยในสังคม รวมสรุปว่าคือ ข้อความประพฤติปฏิบัติ 

จริยศาสตร์สิ่งแวดล้อม (Environment ethics) หรือจริยศาสตร์แผ่นดิน (Land ethics) 
เป็นสาขาหนึ่งของจริยศาสตร์ประยุกต์ เป็นวิชาจริยศาสตร์ที่แสวงหาหลักการความสัมพันธ์ระหว่าง
มนุษย์กับสิ่งแวดล้อมทางธรรมชาติโดยมีหลักการที่สําคัญว่า หลักเกณฑ์ทางจริยธรรมกระแสหลัก 
(หรือท่ีใช้อยู่ในปัจจุบัน) ไม่สามารถนํามาปรับใช้เป็นจริยธรรมต่อสิ่งแวดล้อมได้  

ศ.(เกียรติคุณ) ดร.สิทธิ์ บุตรอินทร์ ให้ความหมายตามทัศนะไว้ว่าสิ่งแวดล้อมในที่นี้ 
หมายถึง สรรพสิ่งบนโลกใบนี้และโลกอ่ืนที่เกี่ยวข้อง ทั้งที่มีชีวิตและไม่มีชีวิต ทั้งวัตถุธรรมและ
นามธรรมทั้งท่ีเกิดข้ึนเอง เป็นเองได้ตามธรรมชาติ และที่มนุษย์อาศัยปัญญาสมบัติปรุงแต่งสร้างสรรค์
ขึ้นจากทรัพยากรธรรมชาติ ล้วนมีสภาวะเป็นหนึ่งเดียวกัน สัมพันธ์กันอยู่ ในคุณสม บัติและ
คุณลักษณะรวมร่วมกัน แม้ผิดแปลกแตกต่างกัน จําแนกโดยคุณลักษณะจําเพาะของแต่ละประเภทแต่
ละชนิด เป็นเอกลักษณะทางสถานภาพและภาระหน้าที่ สิ่งประสงค์และวิถีชีวิต ความสัมพันธ์ใกล้ไกล
กัน สรรพสิ่งย่อมเกิดข้ึน ดํารงอยู่และไหลเลื่อนเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงในกาละและเทศะ ภายใต้หลัก
และกฎแห่งความเป็นเหตุเป็นผลแก่กันและกัน อิงอาศัยแวดล้อมกันเป็นอยู่  มีอยู่ รวมร่วมกันในกฎ

                                                           
๑ ธีระพล อรุณะกสิกร , พระราชบัญญัติส่งเสริมและรักษาคุณภาพสิ่งแวดล้อมแห่งชาติ พ.ศ. 

๒๕๓๕, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ์วิญญูชน, ๒๕๔๒), หน้า ๘. 



๑๓ 
 

ธรรมชาติกฎแห่งไตรลักษณ์ และกฎแห่งกรรมสําหรับมนุษย์ รวมถึงกฎเกณฑ์ที่มนุษย์บัญญัติขึ้นใช้เอง
ในแต่ละสิ่งแวดล้อมทางสังคมวัฒนธรรมตามยุคสมัย ทั้งหมดรวมอยู่ในระบบนิเวศเดียวกัน๒ 

แสวง แสนบุตร ให้ความหมายไว้ว่าสิ่งแวดล้อม หมายถึง สิ่งต่างๆ ทั้งธรรมชาติและทาง
สังคมที่แวดล้อมมนุษย์ได้แก่ ของที่เกิดเองตามวิสัยของโลก เช่น คน สัตว์ ต้นไม้ มนุษย์เป็นส่วนหนึ่ง
ของธรรมชาติ ไม่ใช่ธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมเป็นส่วนหนึ่งของมนุษย์ มนุษย์จึ งต้องทําตัวให้เป็นส่วน
หนึ่งของโลกธรรมชาติ เมื่อใดที่มนุษย์ทําตัวให้แปลกแยกไปจากธรรมชาติจะทําให้สิ่งมีชีวิตไม่สามารถ
จะดํารงชีวิตอยู่ต่อไปได้ ดังนั้น ธรรมชาติจึงมีความสําคัญต่อชีวิตทุกชีวิตในโลกนี้๓ 

อาลโด ลีโอโพลด์ (Aldo Leopold) ให้ความหมายตามทัศนะไว้ว่าความมีชีวิต ของโลก
มิได้ต่างไปจากชีวิตในรูปแบบอ่ืนในความหมายที่ประกอบด้วยส่วนย่อยที่ทําบทบาทประสานกันและ
อิงอาศัยซึ่งกันและกันจนกลายเป็นส่วนใหญ่ที่มีชีวิต ในแง่นี้ เราก็จะเริ่มเห็นตระหนักถึงความเป็น
อันหนึ่งอันเดียวกันที่มิอาจแยกออกจากกันได้ของสิ่งต่างๆ ในโลกธรรมชาติ หรือเริ่มเห็นตระหนักถึง
ความเป็นหนึ่งเดียวของระบบนิเวศน์โดยรวม ประเด็นที่น่าสนใจก็คือ การแบ่งแยกระหว่างสิ่งต่างๆ ใน
กระบวนทรรศน์ที่มองโลกแยกส่วนเป็น สัตว์ พืช ภูเขา แม่น้ํา จะหายไป เมื่อเราเริ่มมองจากกระบวน
ทรรศน์องค์รวมที่มองโลกธรรมชาติเป็นระบบการทํางานประสานกันระหว่างทุกสิ่ง เช่น ในกระบวน
ทรรศน์แยกส่วน เราจะแยกดินในฐานะเป็นสิ่งไม่มีชีวิต ออกจากพืช แมลง นก ฯลฯ ในฐานะเป็น
สิ่งมีชีวิต แต่หากเรามองจากมิติของระบบนิเวศน์ สิ่งทั้งหมดนี้อยู่ในระบบห่วงโซ่อาหารซึ่งต้องอิง
อาศัยกัน มีบทบาทประสานกัน ทําให้ร่างกายหรือนิเวศน์ทั้งระบบดําเนินชีวิตต่อไปได้ นอกจากนี้การ
แบ่งแยกระหว่างส่วนประกอบของโลกที่ “น่าพึงปรารถนา” กับ “ไม่น่าพึงปรารถนา” โดยมองจาก
มุมมองที่มีมนุษย์เป็นจุดศูนย์กลางจะหายไปหากมองจากมิติขององค์รวมหรือมิติของระบบนิเวศน์ 
ทั้งนี้ก็เพราะทุกสิ่งทุกสปีชีส์ล้วนมีส่วนจรรโลงชีวิตของระบบนี้ทั้งสิ้น”๔ 

ติช นัท ฮันห์ กล่าวถึงสิ่งแวดล้อมตามทัศนะของปรัชญาไว้ว่า พวกเราทุกคนทั้งเด็ก และ
ผู้ใหญ่ล้วนเป็นดอกไม้ที่สวยงาม เปลือกตาของเรานั้นก็คือกลีบกุหลาบนั้นเองโดยเฉพาะในยามที่เรา
หลับตา หูของเราก็เป็นดั่งรัศมีในยามเช้าซึ่งกําลังสดับฟังเสียงนกร้องริมฝีปากของเราก็จีบเป็นดอกไม้
ที่สวยงามทุกครั้งที่เราแย้มยิ้ม ส่วนมือทั้งสองนั้นคือดอกบัวที่มีกลีบห้ากลีบ๕ 

ดนัย บวรเกียรติกุล ให้ความหมายไว้ว่าสิ่งแวดล้อมคือทุกสรรพสิ่ง ไม่ว่าจะเป็นรูปธรรม
หรือนามธรรม และยังมีความสัมพันธ์เกี่ยวเนื่องกันในฐานะที่ต้องพ่ึงพิงอาศัยกันและกัน๖ 

                                                           
๒ ศ. (เกียรติคณุ) ดร.สิทธ์ิ บุตรอินทร์, ปรัชญานิพนธ์, (กรุงเทพมหานคร: สยามปริทัศน์,๒๕๕๙),  

หน้า ๔. 
๓ แสวง แสนบุตร, แนวคิดการพัฒนาที่ยั่งยืนตามแนวพระพุทธศาสนา ,สารนิพนธ์พุทธศาสตรดุษฎี

บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๕๖), หน้า ๖๕. 
๔ เนื่องน้อย  บุณยเนตร, จริยศาสตร์สภาวะแวดล้อม : โลกทัศน์ในพุทธปรัชญาและปรัชญา

ตะวันตก, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๗), หน้า ๗๒. 
๕ ติช นัท ฮันห์, ศานติในเรือนใจ, แปลโดย ธีรเดช อุทัยวิทยารัตน์, (กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิโกมล 

คีมทอง, ๒๕๕๐), หน้า ๑๔. 
๖ ดนัย บวรเกียรติกุล, ผลกระทบสิ่งแวดล้อมและปัญหาสุขภาพจากการท่องเที่ยวและนันทนาการ, 

(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ์โอเดียนสโตร์, ๒๕๕๐), หน้า ๔๕. 



๑๔ 
 

พระมหาจรรยา สุทฺธิ าโณ ให้ความหมายไว้ว่าสิ่งแวดล้อม เป็นส่วนประกอบหนึ่งของ
ธรรมชาติ ซึ่งประกอบด้วยมนุษย์และสัตว์เป็นต้น หมายถึงทุกสิ่งทุกอย่างล้วนเป็นสิ่งประกอบของกัน
และกัน และส่วนประกอบนั้นก็คือสิ่งแวดล้อม๗ 

พงษ์วุฒิ สิทธิพล ให้ความหมายว่าสิ่งแวดล้อมคือทุกสิ่งทุกอย่างที่อยู่รอบๆ แวดล้อม
คนเราทั้งมีชีวิตและไม่มีชีวิต ทั้งเป็นรูปธรรมและนามธรรม ที่มีอิทธิพลเกี่ยวโยงถึงกัน เป็นปัจจัย
เกื้อหนุนกันและกัน ผลกระทบจากปัจจัยหนึ่งจะเกิดผลเสริมสร้างหรือทําลายสิ่งอ่ืนๆ อย่างหลบเลี่ยง
ไม่ได้ สิ่งแวดล้อมเป็นวงจรและวัฏจักรที่เก่ียวข้องสัมพันธ์กันทั้งระบบ๘ 

จากทัศนะของนักวิชาการต่างๆ ที่ได้นํามาเสนอในเบื้องต้นนี้ ทําให้สรุปได้ว่า สิ่งแวดล้อม
นั้นเป็นสิ่งที่อยู่รอบตัวเรา ทั้งที่เป็นธรรมชาติ และสิ่งที่มนุษย์สร้างขึ้นรวมถึงสิ่งแวดล้อมทางสังคม 
อนึ่ง คําว่า สิ่งแวดล้อม นั้นเป็นคํากลางๆ อาจจะเป็นสิ่งที่ดีหรือไม่ดีก็ได้ ในทางวิชาการสิ่งแวดล้อมที่
ไม่ดีเรียกว่า สภาวะมลพิษ เป็นต้น๙ 

 
๒.๒ ลักษณะของจริยศาสตร์สิ่งแวดล้อม 

จริยศาสตร์สิ่งแวดล้อมเป็นการแสวงหาความจริงว่าเรามีชีวิตอย่างไร เพ่ือให้เราเลือกการ
กระทําท่ีเหมาะสมโดยคํานึงผลกระทบแก่ตนเองสังคมและสิ่งแวดล้อม เป็นปรัชญาสาขาหนึ่งที่ว่าด้วย
สิ่งที่ควรทําไม่ควรทํา บรรทัดฐานความประพฤติ เกณฑ์ตัดสินจริยธรรม และศึกษาถึงความหมายและ
คุณค่าในเชิงอุดมคติของชีวิต จริยศาสตร์เป็นการศึกษาปรัชญาในเชิงปฏิบัติเกี่ยวข้องกับจริยธรรมที่
ถือว่าเป็นพันธะหรือความรับผิดชอบที่มนุษย์มีต่อมนุษย์ด้วยกันต่อสังคมและต่อรัฐตามลําดับ 

ต่อมาเมื่อมนุษย์ประสบกับปัญหาสิ่งแวดล้อมได้เกิดการเคลื่อนไหวในศาสตร์ต่างๆ เพ่ือ
หาทางแก้ไขและพิทักษ์รักษาสิ่งแวดล้อมกันอย่างกว้างขวาง ในด้านจริยศาสตร์เกิดคําถามทาง
จริยธรรมว่า มนุษย์ควรมีจริยธรรมต่อสิ่งแวดล้อมหรือไม่ สิ่งอ่ืนนอกจากมนุษย์มีค่าในตัวเองหรือไม่  
สัตว์มีสิทธิหรือไม่เป็นต้น จะเห็นได้ว่าเป็นคําถามที่ขยายขอบเขตด้านจริยธรรมไปสู่สิ่งอ่ืนที่ไม่ใช่มนุษย์ 
เพ่ือแสวงหาโลกทัศน์ต่อสิ่งแวดล้อมใหม่หรือตีความแนวคิดเดิมใหม่เพ่ือเป็นจุดยืนทางความคิดหรือ
พ้ืนฐานทางทฤษฎีในการแก้ปัญหาสิ่งแวดล้อมที่ลงลึกถึงระดับมโนสํานึกทางจริยธรรม๑๐ มนุษย์แม้
เป็นส่วนหนึ่งของสิ่งแวดล้อมทั้งหลาย แต่มักสําคัญตัวเองด้วยอหังการ มมังการ และถือเสมอว่า     
ตนเป็นศูนย์กลางสิ่งแวดล้อมอ่ืน กําหนดวัดและจัดการเพ่ือเอาประโยชน์จากสิ่งแวดล้อมที่เหลือ
เหล่านั้น อ้างตนเป็นฝุายครองพลังอํานาจ ที่ได้จากพลังอํานาจเหนือธรรมชาติบ้าง จากพลังความคิด
และสติปัญญาทางศิลปวิทยาต่างๆ ของตนบ้าง มิใช่เพียงเพ่ือชีวิตอยู่อยู่รอดเยี่ยงสิ่งมีชีวิตอ่ืนแต่เพ่ือ 

                                                           
๗ พระมหาจรรยา สุทฺธิ าโณ, พุทธศาสนากับสิ่งแวดล้อม, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ์ธรรมสภา, 

๒๕๓๖), หน้า ๑๖. 
๘ พงษ์วุฒิ สิทธิพล, การจัดการสิ่งแวดล้อมเบ้ืองต้น, (กรุงเทพมหานคร : บริษัท สกายบุคส์, ๒๕๔๗), 

หน้า ๑๐. 
๙ คณาจารย์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พุทธจริยศาสตร์กับปัญหาสังคมร่วมสมัย,

(พระนครศรีอยุธยา : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หน้า ๑๘๘ – ๑๘๙. 
๑๐ เทพพร มังธานี, จริยศาสตร์สิ่งแวดล้อมตามแนวพุทธจริยศาสตร์, หน้า ๘. 



๑๕ 
 

อยู่ดีและอยู่อย่างวิเศษเอาเปรียบเหนือชีวิตอ่ืน ทั้งที่อยู่ในสภาวะแวดล้อมและระบบนิเวศเดียวกัน
แท้ๆ เหตุมนุษย์เกิดมาพร้อมและเพ่ิมพูนขึ้นอีกซึ่ง กิเลส ตัณหา และอุปาทาน ที่ยิ่งกว่านี้คือ มนุษย์
เป็นเวไนยสัตว์ ปรัชญาเมธีและปราชญ์ราชบัณฑิต ทั้งจากโลกตะวันออกและตะวันตก ได้มีทัศนะ
หลากหลายเพิ่มมากข้ึนเรื่อยๆ ในเรื่องสิ่งแวดล้อมนี้โดยใช้ชื่อหลากหลาย อาทิ จริยศาสตร์สิ่งแวดล้อม 
ปรัชญาสภาพแวดล้อมและระบบนิเวศบ้าง วิทยาศาสตร์สิ่งแวดล้อมบ้าง อย่างไรก็ตามทั้งหมดแสดง
เนื้อหาและมุ่งประสงค์รวมสาระลงที่ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับสิ่งแวดล้อม ถือมนุษย์เป็น
ศูนย์กลางแหล่งรวมของเรื่องบ้าง ถือมนุษย์เป็นองค์ประกอบหลักในฐานะผู้กระทําของเรื่องทั้งหมด
บ้าง จึงปรากฏมีทัศนะสุดโต่งขัดแย้งกันมาตลอดบนสายทางคู่ขนานเดียวกันคือ ธรรมชาตินิยม    
(Naturalism) และประโยชน์นิยม (Utilitarianism)๑๑ 

ลีโอโพลด์ เสนอแนวคิดทางจริยศาสตร์สิ่งแวดล้อม (environmental ethics) ที่มีสภาวะ
แวดล้อมส่วนรวมเป็นศูนย์กลาง (แทนที่จะมีมนุษย์เป็นศูนย์กลางดังจริยศาสตร์ทั่วไป) ว่าเป็นสิ่งที่
เป็นไปได้ และเป็นสิ่งที่น่าพึงปรารถนาในสภาพการณ์ในปัจจุบัน จริยศาสตร์ประเภทนี้มีพ้ืนฐานมา
จากความรู้ทางนิเวศวิทยา (Ecology) ระบบนิเวศของโลกเปรียบเสมือนสังคมใหญ่ที่ประกอบด้วย
ส่วนย่อยต่างๆ (เผ่าพันธุ์ต่างๆ แม่น้ําลําธาร ฯลฯ) ส่วนประกอบเหล่านี้มีส่วนช่วยผดุง “เศรษฐกิจ” 
หรือความสมดุลของระบบทั้งสิ้นในแง่นี้คุณค่าของส่วนย่อยจึงเป็นคุณค่าสัมพัทธ์ (Relative) นั่นคือ
เผ่าพันธุ์หรือแม่น้ําลําธารสายใดสายหนึ่งจะมีคุณค่ามากมายหรือน้อยขึ้นอยู่กับว่ามันช่วยผดุงความ
สมดุลของสภาวะแวดล้อมทั้งหมดได้มากขนาดใด ส่วนความสมดุลของระบบนิเวศทั้งหมดถือเป็นคุณ
ค่าสูงสุด มีลักษณ์เป็น อสัมพัทธ (Non-Relative) จากความคิดนี้ คําว่า “สังคม” จึงจะต้องขยาย
ความหมายและขอบเขตให้รวมถึงสิ่งต่างๆ ในธรรมชาติที่ไม่ใช่มนุษย์ ส่วนตัวมนุษย์ นอกจากจะเป็น
สมาชิกของสังคมมนุษย์แล้ว เรายังสมาชิกของนิเวศอย่างแยกไม่ออกด้วย ดังนั้น เราจึงควรใช้จริย
ศาสตร์สภาวะแวดล้อมนี้มาเป็นแนวทางในการปฏิบัติ นั่นคือการพิจารณาถึงผลดีและผลเสียกับ
สภาวะแวดล้อมหรือระบบนิเวศ ลีโอโพลได้เสนอกฎจริยธรรมชนิด “คําสั่งเด็ดขาด”(Categorical 
Lmperative) เพ่ือกําหนดความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับโลกธรรมชาติว่า  

“อะไรก็ตามจะถูกต้องก็ต่อเมื่อสิ่งนั้นมุ่งที่จะรักษาศักดิ์ศรี ความมั่นคงและความงามของ
สังคมทางชีวะและผิดต่อเมื่อมีจุดหมายในทางตรงข้าม” 

ลีโอโพลด์ ไม่ได้ยกเว้นมนุษย์ออกจากการเป็นส่วนย่อยของชุมชนทางนิเวศ ดังนั้นมนุษย์
จะต้องพยายามแก้ปัญหาที่ตนสร้างขึ้นมา เช่น ปัญหาของประชากรซึ่งมีส่วนทําให้เกิดการขาดความ
สมดุลในระบบนิเวศ ในฐานะที่มนุษย์มีพันธะทางจริยธรรมกับระบบนิเวศนี้ ซึ่งนําไปสู่หลักเกณฑ์ทาง 
จริยศาสตร์สิ่งแวดล้อมท่ีมีพ้ืนฐานมาจากแนวคิดทางนิเวศวิทยา๑๒ 

ฉะนั้น โดยทั่วไปจริยศาสตร์สิ่งแวดล้อม เป็นแนวคิดที่อธิบายความสัมพันธ์ในเชิง
จริยธรรมระหว่างมนุษย์กับสิ่งแวดล้อมธรรมชาติ ซึ่งมีสมมติฐานที่ว่าบรรทัดฐานทางจริยธรรมควบคุม

                                                           
๑๑ ศ. (เกียรติคุณ) ดร.สิทธ์ิ บุตรอินทร์, ปรัชญานิพนธ์, หน้า ๔-๕. 
๑๒ คณิต ธนูธรรมเจริญ, จริยธรรมสิ่งแวดล้อม, (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยลัย วิทยาเขต

เชียงใหม่,๒๕๕๙), (เอกสารประกอบการเรียนการสอน), หน้า ๑ – ๒. 



๑๖ 
 

พฤติกรรมของมนุษย์ต่อสิ่งแวดล้อมต้องอธิบายอย่างสมเหตุสมผลให้เห็นชัดเจนว่าบรรทัดฐานทาง
จรยิธรรมเกี่ยวกับสิ่งแวดล้อมมีอะไรบ้างและมนุษย์ต้องมีความรับผิดชอบต่อสิ่งแวดล้อมอย่างไร๑๓ 

ในทางปรัชญาสิ่งแวดล้อม มนุษย์กับสิ่งแวดล้อมทุกด้านทุกระดับ มีความสัมพันธ์กัน
ตลอดกาละและเทศะ ในลักษณะเป็นวงจรแนววัฎจักร ทุกฝุายมีกิริยาและปฏิกิริยาต่อกันเสมอ      
ไม่อาจบอกได้แน่นอนตายตัวว่า ฝุายไหนมีอิทธิพลต่อฝุายไหนมากน้อยกว่ากัน ความเป็นจริงคือ     
ทุกฝุายอิงอาศัยกันเป็นอยู่และดําเนินไป กระนั้นก็ตามปราศจากธรรมชาติย่อมไม่มีมนุษย์ แต่ไม่มี
มนุษยธรรมชาติก็ยังเป็นธรรมชาติอยู่ได้ สิ่งแวดล้อมรอบชีวิตมนุษย์ ย่อมมีอิทธิพลต่อความเป็นมนุษย์
และพฤติกรรมของมนุษย์ ทางกาย ทางวาจา และความรู้สึกนึกคิดจิตใจ ในความเป็นอยู่มีอยู่ และ
ความเป็นไปของมนุษย์ เพราะมนุษย์เป็นมนุษย์อยู่ไม่ได้จากสิ่งแวดล้อม และจึงเป็นเพียงสิ่งแวดล้อม
ส่วนหนึ่งเท่านั้น๑๔ เราจึงได้สิ่งแวดล้อม ๓ ลักษณะหรือ ๓ มิติ หลัก คือ         

มิติที่ ๑ สิ่งแวดล้อมธรรมชาติ  มีความหมายและขอบเขตกว้างที่สุด ประมวลเอา
สิ่งแวดล้อมทั้งหมดทั้งปวงบนโลกใบนี้โยงสู่ปรโลก-โลกอ่ืนๆ ทั้งที่มีชีวิตและไม่มีชีวิต ทั้งที่เป็นวัตถุ
ธรรมหรือรูปธรรมและนามธรรม ทั้งท่ีสัมผัสได้และสัมผัสยังไม่ได้ 

มิติที่ ๒ สิ่งแวดล้อมมนุษย์ หมายถึงมวลมนุษย์ทุกชาติพันธุ์แต่ดึกดําบรรพ์จนปัจจุบันและ
อนาคต รวมถึงสังคมมนุษย์ที่มวลหมู่อยู่รวมกันและร่วมกัน ปรุงแต่งสร้างสรรค์ขึ้นมา ในโครงสร้าง
รูปแบบ สถานภาพ และบทบาทหน้าที่หลากหลาย ที่แตกต่างจากมวลหมู่สัตว์อ่ืนๆ ภายใต้สิ่งแวดล้อม
ธรรมชาติและระบบนิเวศเดียวกัน 

มิติที่ ๓ สิ่งแวดล้อมวัฒนธรรม หมายถึง สภาพแวดล้อมทั้งทางรูปธรรมหรือวัตถุธรรม 
และสิ่งแวดล้อมทางนามธรรมหรือคติธรรม อันเป็นแนววิถีชีวิตของมนุษย์ในแต่ละสังคมที่มนุษย์
กําหนดและบัญญัติข้ึนและทีเ่ป็นผลงานปรุงแต่ง สร้างสรรค์ ดัดแปลงเสริมธรรมชาติแท้ๆ โดยปัญญา
สมบัติของมนุษย์จากทรัพยากรธรรมชาติ ให้ถือเป็นสิ่งที่อ้างกันว่าความเจริญหรือพัฒนา ในวิถีชีวิต
ของมนุษย์และสังคมมนุษย์ ให้วิถีชีวิตมนุษย์มีคุณลักษณะพิเศษกว่า แนวการดําเนินชีวิตของสัตว์อ่ืน
และสิ่งมชีีวิตอ่ืน ในระบบเดียวกัน 

สิ่งแวดล้อม ๒ มิติหลัง เป็นผลเนื่องมาจากสิ่งแวดล้อมมิติแรก คือ สิ่งแวดล้อมธรรมชาติ
แหล่งที่มาแห่งสิ่งแวดล้อมอ่ืนๆ หากไม่มีธรรมชาติย่อมไม่มีสรรพสิ่งในธรรมชาติรวมมนุษย์ด้วย หาก
ไม่มีมนุษย์ย่อมไม่มีสังคมและวัฒนธรรมของมนุษย์ สิ่งแวดล้อม ๓ มิติ เหล่านี้สัมพันธ์เป็นเหตุเป็นผล
ของกันและกัน อิงอาศัยกัน กระทบถึงกัน ในการเกิดขึ้น ดํารงอยู่ และดําเนินไป ในวัฏจักรแห่งความ
ไหลเลื่อนเคลื่อนไหว และแปรเปลี่ยนไม่หยุดยั้ง ในกาลาวกาศและกฎธรรมชาติเดียวกัน๑๕ 

 

 

 

                                                           
๑๓ เทพพร มังธานี, จริยศาสตร์สิ่งแวดล้อมตามแนวพุทธจริยศาสตร์, หน้า ๘-๙. 
๑๔ ศ. (เกียรติคุณ) ดร.สิทธ์ิ บุตรอินทร์, ปรัชญานิพนธ์, หน้า ๓. 
๑๕  เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖ – ๗. 



๑๗ 
 

๒.๓ แนวคิดของจริยศาสตร์สิ่งแวดล้อมตะวันตกและตะวันออก 
๒.๓.๑ ทัศนะแนวตะวันตก ตั้งแต่มีการปฏิวัติอุตสาหกรรมในปี ค.ศ. ๑๗๗๐ ที่ผ่านมา

นั้น ส่งผลให้โลกประสบกับปัญหาสิ่งแวดล้อมมากมายดั่งที่กล่าวมาแล้วข้างต้น หลังจากนั้นจึงก่อให้
นักคิดในการแก้ไขปัญหาสิ่งแวดล้อมมากมาย แนวคิดทางจริยศาสตร์เป็นแนวคิดหนึ่งที่ได้รับความ
สนใจ และได้รับการพัฒนามาอย่างต่อเนื่องในแถบประเทศตะวันตก ตั้งแต่ปี ค.ศ.๑๙๗๐ – ๑๙๘๐ 
เป็นต้นมาแนวความคิดหลักของจริยศาสตร์ทางตะวันตกมีดังนี้ 

๑. แนวคิดทางจริยศาสตร์ที่มนุษย์เป็นศูนย์กลาง (Anthropcentric Ethics) 
๒. แนวคิดทางจริยศาสตร์ที่ไม่มีมนุษย์เป็นจุดศูนย์กลาง (Non Anthropcentric Ethics) 
๓. แนวคิดจริยศาสตร์แบบองค์รวม (Holistic Ethics) 
แนวคิดทางจริยศาสตร์ที่มีมนุษย์เป็นจุดศูนย์กลาง (Anthropcentric Ethics) หมายถึง 

มนุษย์เท่านั้นที่มีคุณค่าทางจริยธรรม สิ่งแวดล้อมทางธรรมชาติอ่ืนๆ ไม่มีคุณค่าทางจริยธรรม ดังนั้น 
แม้มีการอ้างว่า มนุษย์ต้องความรับผิดชอบทางธรรมชาติ แต่ไม่ได้หมายความว่า ต้องรับผิดชอบ
เพราะสิ่งแวดล้อมมีคุณค่าในตัวเอง หรือคุณค่าทางจริยธรรมแต่อย่างใดที่มนุษย์รับผิดชอบนั้น 
เพราะว่าสิ่งแวดล้อมเอ้ือประโยชน์ต่อมนุษย์ ในฐานะที่เป็นทรัพยากรที่สนองความต้องการของมนุษย์ 
ทฤษฎีที่สนับสนุนแนวคิดนี้คือ ทฤษฎีประโยชน์นิยม (Utilitarianism) ของ Jeremy Bentham  

แนวคิดทางจริยศาสตร์ที่ไม่มีมนุษย์เป็นจุดศูนย์กลาง (Non Anthropcentric Ethics)
หมายถึง นอกเหนือจากมนุษย์ด้วยกันแล้ว เรายังต้องรับผิดชอบต่อธรรมชาติสิ่งแวดล้อมด้วย 
กล่าวคือ จะต้องโยงขอบเขตทางศีลธรรมออกไปสู่สิ่งแวดล้อมธรรมชาติ เช่น สัตว์ พืช เป็นต้น 
ปัจจุบันมีการพูดถึง สิทธิสัตว์ (Animal Right) ส่วนในระดับลึกของแนวคิดนี้จะเกี่ยวกับมิติทางด้าน
วิญญาณ (Animism) 

แนวคิดทางจริยศาสตร์แบบองค์รวม (Holistic Ethics) พัฒนามาจากแนวคิด                 
ทางจริยศาสตร์ที่ไม่มีมนุษย์เป็นจุดศูนย์กลาง (Non Anthropcentric Ethics) ซึ่งนอกจากจะ        
ให้ความสําคัญแก่สัตว์และพืชที่แยกออกเป็นอย่างๆ แล้ว ยังเน้ นความเป็นองค์รวมทั้งหมด             
ให้ความสําคัญของความหลากหลายในระบบนิเวศวิทยาทั้งหมด ทฤษฎีทางจริยศาสตร์ ที่สําคัญใน
แนวคิดนี้คือ Biocentrism Ethics และ Deep Ecology เป็นต้น๑๖ อัลโด ลีโอโพลด์ กล่าวว่า 
ข้าพเจ้าไม่เชื่อว่า ความสัมพันธ์ทางจริยธรรมต่อแผ่นดินสามารถมีอยู่อย่างปราศจากความรัก 
ความเคารพ และเลื่อมใสในแผ่นดินรวมถึงการเอาใจใส่อย่างมากในเรื่องคุณค่า โดยคุณค่าที่
ข้าพเจ้าหมายถึงนี้ คือ ความหมายที่กว้างกว่าคุณค่าทางเศรษฐกิจ ความหมายที่ข้าพเจ้าหมายถึง
เป็นคุณค่าในเชิงปรัชญา วิกฤตการณ์ปัญหาสิ่งแวดล้อมของปัจจุบัน มีสาเหตุมาจากรูปแบบการ
ดําเนินชีวิตที่ไม่สมดุลของมนุษย์ นักจริยศาสตร์กลุ่มที่มีความสนใจในปัญหาเรื่องนี้พิจารณาถึงสาเหตุ
ของปัญหาสิ่งแวดล้อมและพบว่า โดยแท้จริงแล้วมนุษย์ไม่เคยมีหลักจริยธรรมที่อธิบายความสัมพันธ์
ระหว่างมนุษย์กับสิ่งแวดล้อมมาก่อนเลย หลักจริยธรรมที่มนุษย์กําหนดให้เป็นความสัมพันธ์ระหว่าง
มนุษย์กับโลกธรรมชาติเป็นจริยธรรมที่ยึดเอามนุษย์เป็นศูนย์กลางในเรื่องของคุณค่าที่ไม่สามารถแก้ไข

                                                           
๑๖ คณาจารย์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,พุทธจริยศาสตร์กับปัญหาสังคมร่วมสมัย,

(พระนครศรีอยุธยา : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๕๖), หน้า ๑๙๖ – ๑๙๗. 



๑๘ 
 

ปัญหาสิ่งแวดล้อมได้อย่างแท้จริง นักจริยศาสตร์กลุ่มนี้จึงเห็นว่า ควรมีหลักจริยธรรมที่มีความ
เหมาะสมมากขึ้น เพ่ืออธิบายความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับสิ่งแวดล้อม และเพ่ือใช้แก้ปัญหา
จริยธรรมต่อสิ่งแวดล้อมให้เป็นไปอย่างยั่งยืน๑๗ 

นักคิดทางนิเวศวิทยาและปรัชญาวิทยาศาสตร์ยังให้ข้อคิดต่อไปอีกว่า ตามแนวคิด
ความเห็นและความเชื่อดังกล่าวนี้ บรรดาสรรพสิ่งทั้งที่มีชีวิตและไม่มีชีวิต ถูกสร้างขึ้นมา มิให้มีคุณค่า
ในตัวอะไรเลย นอกเหนือจากคุณค่าเกิดภายหลังจากการรับใช้ผลประโยชน์ ตามความอยากอันหา
ขอบเขตของมนุษย์เท่านั้น ผู้ได้สถานภาพเป็นพระฉายาของพระเป็นเจ้า ผู้อยู่เหนือธรรมชาติและ
ความเป็นธรรมดาของโลก การที่มนุษย์ได้พระฉายาของพระเป็นเจ้า และส่วนแบ่งพระจิตจากพระองค์
คือ หลักฐานบ่งบอกและประกันคุณค่าในตัวของมนุษย์ผู้เทวทายาทโดยตรง ได้รับการแบ่งปันหยิบยื่น
ประทานจากพระองค์ โลกธรรมชาติอ่ืนขาดคุณสมบัตินี้ จึงไม่จัดเป็นสิ่งมีคุณค่าในตัว และให้ถือเป็น
เพียงเครื่องมือสนองผลประโยชน์ของมนุษย์เท่านั้น จึงจักได้คุณค่าและราคาตามมา ตามโลกทัศน์และ
ชีวทัศน์แนวนี้ ระบุความแตกแยกแตกต่างกันระหว่างองค์ประกอบทั้งสาม คือ พระเป็นเจ้าอยู่สูงสุด 
ลําดับรองลงมาคือมนุษย์ และระดับต่ําสุดคือโลกธรรมชาติกับบรรดาสรรพชีวิตและไม่มีชีวิตทั้งปวง 
ยิ่งกว่านี้ พันธะหน้าที่และจิตสํานึกเรื่องชั่วดีผิดถูกถูกต้องเหมาะสม บาปบุญคุณโทษ ทางคุณธรรม 
จริยธรรม ศีลธรรม และแม้แต่กฎระเบียบกติกา ก็จํากัดอยู่เฉพาะในแวดวงชีวิตมนุษย์สิ่งแวดล้อม
มนุษย์ และระหว่างมนุษย์กับพระเป็นเจ้านั้น หาได้มีความหมาย ความสําคัญ และความจําเป็น 
ระหว่างสิ่งแวดล้อมมนุษย์กับบรรดาสรรพสิ่งแวดล้อมอ่ืนๆ ไม่๑๘ นอกจากปรัชญาสายเทวนิยม ยังมี
โลกทัศน์และชีวทัศน์แนววัตถุนิยม อันเป็นรากฐานปรัชญาสิ่งแวดล้อมแนวตะวันตกที่สําคัญและ
แพร่หลายอย่างกว้างขวางจนปัจจุบัน นั่นคือ ปรัชญากรีก ซึ่งแต่เดิมรู้กันในนามธรรมชาตินิยม     
(Naturalism) และสสารนิยมขยายความสู่วัตถุนิยม อันเป็นที่มาแห่งปรัชญาวิทยาศาสตร์ ส่งอิทธิพล
ต่อบริโภคนิยม ที่นักคิดรุ่นใหม่เรียกปรัชญาสิ่งแวดล้อมแนววิทยาศาสตร์ ผสมผสานลักษณะเนื้อหา
ประยุกต์จากภววิทยา ญาณวิทยา ตรรกศาสตร์และจริยศาสตร์ของปรัชญากรีก เหล่านักปรัชญากรีก
ที่บุกเบิกทัศนะนี้มี ธาเลส (Thales,๖๔๐-๕๕๐B.C.) เป็นต้น ผู้มีความคิดเห็นและความเชื่อว่าโลก
พร้อมสรรพสิ่งเกิดมีเองโดยคุณสมบัติของตนตามธรรมชาติ สรรพสิ่งทั้งที่มีชีวิตและไม่มีชีวิต รวมถึง
มนุษย์เป็นเรื่องธรรมชาติ และไหลเลื่อนเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงอย่างต่อเนื่องตลอดเวลาตาม
ธรรมชาติภายใต้กฎธรรมชาติชีวิตจิตใจมนุษย์ได้จากร่างกายไม่ใช่สิ่งแยกออกจากร่างกาย ทั้งหมดเป็น
ส่วนของธรรมชาติ ซึ่งประกอบขึ้นจากปรมาณูแห่งปฐมธาตุ คือ ดิน น้ํา ไฟ ลม และอากาศ 

ในกาลต่อมา ตะวันตกได้ปรับและเว้นวรรคทัศนะนี้เข้าสู่ระดับสูงสุดที่เรียกว่า ยุคทองของ
ปรัชญากรีก เผยแพร่ในสํานัก ๓  บรมปราชญ์ มี โสคราตีส เพลโต อาริสโตเติลเป็นต้น ทั้งเพลโตและ
อาริสโตเติลให้แนวคิด แสดงความแตกต่างระหว่างโลกมนุษย์กับโลกธรรมชาติ รวมถึงสรรพสิ่ง อ่ืนๆ 
ว่า มนุษย์เท่านั้นอยู่ในโลกแห่งแบบที่ประกอบด้วยกายกับจิตวิญญาณ ส่วนสิ่งอ่ืนเป็นเพียงสสารวัตถุ
ล้วนๆ ที่ปราศจากจิตวิญญาณ ‘เหตุผลคือส่วนประกอบสูงสุดและเป็นสาระส าคัญที่สุดของความ
เป็นมนุษย์ ไม่มีสัตว์ พืช และประมวลสสารวัตถุอ่ืนๆ เลย’ ในหนังสือ การเมือง (Politics) ของ  

                                                           
๑๗ คณิต ธนูธรรมเจริญ, จริยธรรมสิ่งแวดล้อม, หน้า ๑. 
๑๘ ศ.(เกียรติคุณ) ดร.สิทธ์ิ บุตรอินทร์, ปรัชญานิพนธ์, หน้า ๑๑ – ๑๒. 



๑๙ 
 

อาริสโตเติล ได้เปรียบเทียบสถานภาพระหว่างร่างกายกับจิตวิญญาณของมนุษย์ ที่จิตวิญญาณ
ปกครองร่างกาย และระหว่างมนุษย์กับบรรดาสัตว์และสรรพสิ่งมีชีวิตไม่มีชีวิต โดยยกมนุ ษย์ให้เป็น
ใหญ่สุดเหนือสรรพสิ่งในโลกธรรมชาติ ‘ในขณะที่มีความแตกต่างระหว่างจิตวิญญาณร่างกายของ
มนุษย์ และระหว่างมนุษย์กับสัตว์และพืช สิ่งประเภทต่ ากว่าต้องเป็นทาสโดยธรรมชาติ ที่ต้องอยู่
ภายใต้การปกครองของผู้อยู่เหนือกว่าแข็งแรงกว่า ดังนั้น ในระบบเหตุผลเปรียบเทียบนี้ พืชมีอยู่
เพื่อสัตว์สัตว์มีอยู่เพื่อมนุษย์ เพื่อประโยชน์ใช้เป็นอาหารและประโยชน์อ่ืนๆ ส าหรับมนุษย์ผู้มี
เหตุผลเหนือกว่า..’ สืบสานมาจากปรัชญากรีก ยุคบุกเบิกได้แก่ ธรรมชาตินิยม สสารนิยม และ   
วัตถุนิยม ตามลําดับ ทั้งหมดยืนยันสสารวัตถุธรรมชาติเป็นความแท้จริง  

พิสูจน์ได้ทางความรู้ประจักษ์นิยมและเหตุผลนิยม โดยนักปรัชญายุคใหม่หลายท่าน อาทิ 
ฟรานซิส เบคอน  (Francis Bacon, ๑๕๖-๑๖๒๘A.D.) เป็นต้นเป็นตํารับ เผยแพร่ปรัชญานี้โดยให้ 
ชื่อว่า ปรัชญาแนววิทยาศาสตร์ (Scientific Philosophy) มีอิทธิพลมากต่อวงการศึกษาวิทยาศาสตร์
ธรรมชาติและสภาวะแวดล้อมโยงสู่นิเวศวิทยา ชีววิทยา และจิตวิทยา เป็นลําดับมาจนปัจจุบัน ถือ
เป็นหลักว่าจิตวิญญาณเป็นผลปรุงแต่งขึ้นจากร่างกายและสิ่งแวดล้อมอ่ืนๆ ในธรรมชาติ จิตใจไม่อาจ
แยกเป็นอยู่ มีอยู่ จากร่างกาย มีคุณสมบัติ  คือ ความสามารถในการคิด ซึ่งเกิดขึ้นได้ก็แต่อาศัย
สิ่งแวดล้อมทางกายภาพรอบตัวมนุษย์ เป็นองค์ประกอบปรุงแต่งให้เป็นสิ่งที่เรียกว่าจิตวิญญาณขึ้นมา
ได้ ความรู้ในจิตวิญญาณนี้หวนกลับมากําหนดความเป็นไปของร่างกายและสิ่งแวดล้อมอ่ืนๆ ที่อยู่
รอบตัวมนุษย์ แม้ทัศนะแนวนี้เน้นย้ําความแตกต่างระหว่างจิตใจกับร่างกายมนุษย์ ก็เฉพาะด้าน
คุณสมบัติและภาระหน้าที่ และระหว่างมนุษย์กับโลกธรรมชาติอ่ืนๆ ภายนอกตัวตนของมนุษย์ แต่
ความเป็นมนุษย์ก็ล้วนเป็นผลิตผลแห่งสสารวัตถุธาตุตามธรรมชาติ ซึ่งล้วนเป็นแหล่ งทรัพยากรให้
มนุษย์แสวงและเสวยผลประโยชน์สนองความจําเป็นและความต้องการที่ไม่รู้จักพอของมนุษย์ ใน
ทํานองเดียวกันกับทัศนะที่ว่า โลกธรรมชาติมิได้มีคุณค่าในตัว เป็นแต่เพียงคุณค่าและราคาทาง
เศรษฐกิจในการใช้ให้ได้ประโยชน์แก่มนุษย์เท่านั้น จึงต้องเป็นไปตามอํานาจกําหนดของมนุษย์ การ
เรียนรู้โลกธรรมชาติและปฏิสัมพันธ์กับโลกธรรมชาติ หรือสิ่งแวดล้อมธรรมชาติมีความสําคัญและ
จําเป็นอย่างยิ่งสําหรับเพิ่มพลังอํานาจเหนือโลกธรรมชาติเพ่ือเอาชนะธรรมชาติพร้อมทั้งกฎธรรมชาติ
ในการครองและเสวยผลประโยชน์จากธรรมชาติ๑๙ 

ในทางตะวันตกกล่าวกันว่าสาเหตุสําคัญอันเป็นต้นตอของปัญหาธรรมชาติแวดล้อมเสีย
คือ การที่มนุษย์มองตัวเองแยกต่างจากธรรมชาติ ตอนนี้ชาวตะวันตกจับจุดไว้ แล้วก็ย้ํากันอยู่เสมอว่า 
ให้มองมนุษย์เป็นส่วนหนึ่งของธรรมชาติ ขณะนี้หนังสือชาวตะวันตกพูดแบบนี้ ทําไมชาวตะวันตกถึง
กล่าวกันแบบนี้ เพราะแต่ไหนแต่ไรมาชาวตะวันตกไม่เคยมองแบบนั้น ไม่เคยมองว่าตัวเองเป็นส่วน
หนึ่งอยู่ในธรรมชาติ ชาวตะวันตกยอมรับเต็มที่เลยว่าอารยธรรมตะวันตกมาจากรากฐานทางความคิด      
ที่มองมนุษย์แยกต่างจากธรรมชาติ แล้วไม่ใช่มองมนุษย์แยกต่างหากจากธรรมชาติเท่านั้น ยังมองใน
ลักษณะที่มนุษย์จะต้องเข้าไปครอบงํา ครอบครองเป็นนายเหนือธรรมชาติ เป็นผู้พิชิตธรรมชาติ พิชิต
เพ่ืออะไร ก็มีจุดมุ่งหมาย เพ่ือจะได้ไปจัดสรรธรรมชาติ จัดปั้นแต่งมาเป็นสิ่งบริโภคเพ่ือรับใช้สนอง
ความต้องการของมนุษย์ เมื่อว่าโดยสรุปความคิดของชาวตะวันตกในเรื่องนี้มี ๓ ขั้นตอน คือ 

                                                           
๑๙ ศ.(เกียรติคณุ) ดร.สิทธ์ิ บุตรอินทร์, ปรัชญานิพนธ,์ หน้า ๑๕ – ๑๘. 



๒๐ 
 

๑. มองมนุษย์แยกต่างหากจากธรรมชาติ 
๒. มนุษย์ที่แยกต่างจากธรรมชาตินั้นจะต้องครอบครองเป็นนาย เป็นผู้จัดการธรรมชาติ 
๓. ที่จัดการธรรมชาตินั้น ก็เพ่ือเอาธรรมชาติปั้นแต่งเป็นรูปต่างๆ ให้เป็นเครื่องรับใช้

สนองความต้องการของมนุษย์ 
อันนี้เป็นความคิดของตะวันตก ซึ่งตอนนี้ชาวตะวันตกได้หันไป สืบค้นเอามาบอกกัน 

ถึงกับเขียนเป็นบทตอนสําคัญในหนังสือเล่มใหญ่ เขากล่าวกันไว้อย่างชัดเจน เพราะเขาสืบค้นมาโดย
ตลอด ตั้งแต่โสเครติส ว่ามีความคิดอย่างนี้ พลาโต ก็มีความคิดอย่างนี้ อริสโตเติล ก็มีความคิดอย่างนี้ 
ฟรานซิส เบคอน ก็มีความคิดอย่างนี้ เดคาร์ตส์ ก็มีความคิดอย่างนี้ แม้กระทั้ง ซิกมันด์ฟรอยด์ 
นักจิตวิทยาคนสําคัญ ก็มีความคิดอย่างนี้ อิมมานูเอลคานท์ นักปรัชญาใหญ่ก็มีความคิดอย่างนี้ คัมภีร์
ไบเบิลก็มีคําสั่งสอนอย่างนี้ลองดูวาทะของเดคาร์ตส์ (Descartes) เพียงท่านเดียวเป็นตัวอย่างไว้ก่อน 
ท่านผู้นี้กล่าวถึงวัตถุประสงค์ของวิทยาศาสตร์ว่า เพื่อช่วยให้มนุษย์ต่อสู้จน “ผันตัวเองขึ้นเป็นเจ้านาย 
ผู้ครอบครองธรรมชาติ”  

รวมความว่า ศาสนา ปรัชญา และวิทยาการต่างๆ ของตะวันตก  รวมทั้งพวกนัก
เศรษฐศาสตร์ และนักประวัติศาสตร์ไม่ว่าทางทุนนิยม  หรือสังคมนิยม แทบจะหมดสิ้นในตะวันตก มี
ความคิดความเชื่ออย่างนี้ทั้งนั้น จนกระทั่งเขาบอกว่าในที่สุดแล้วความคิดของตะวันตกไม่ว่าฝุายทุน
นิยมก็ดี ฝุายสังคมนิยมคอมมิวนิสต์ก็ดี ที่มาแยกกันเป็น ๒ ฝุายนั้น ที่แท้จริงแล้วก็มีรากฐานทาง
ความคิดอันนี้อย่างเดียวกัน อารยธรรมตะวันตกตั้งอยู่บนรากฐานทางความคิดอันนี้ทั้งหมด คือ
ความคิดท่ีมนุษย์แยกตัวจากธรรมชาติออกมาตั้งตนเป็นผู้ครอบครองจัดการ๒๐ 

๒.๓.๒ ทัศนะแนวตะวันออกตัวแทนสิ่งแวดล้อมตะวันออก คือ พุทธจริยศาสตร์มีพ้ืนฐาน
มาจากหลักสัจธรรมตามธรรมชาติและหลักจริยธรรมที่เป็นระบบศีลธรรมในพระพุทธศาสนา ทั้งสอง
หลักนี้มีความสอดคล้องกัน เช่น หลักศีลธรรมของบุคคลและสังคมนั้นจะต้องมีรากฐานมาจากความ
จริงตามสัจธรรม อีกนัยหนึ่ง หลักจริยธรรมได้แก่ การนําเอาความรู้จากหลักสัจธรรมมาอธิบาย และ
จัดวางให้เป็นระบบแล้วนํามาประยุกต์ใช้เพ่ือพัฒนาชีวิตและสังคมให้ดีงามขึ้น การดําเนินชีวิตที่
ถูกต้องของผู้ที่ยังบริโภคกามวัตถุหรือระดับโลกิยะนั้น ต้องมีศีลธรรมควบคุมและเป็นแนวทางที่เกื้อกูล
สนับสนุนต่อจุดหมายในชีวิตที่สูงกว่าหรืออย่างน้อยท่ีสุดต้องไม่ขัดขวางหนทางไปสู่ “นิพพาน” เกณฑ์
การตัดสินทางจริยธรรมกว้างๆ สําหรับชีวิตและสังคมคือ รูปแบบของชีวิตและสังคมที่เก้ือกูลสนับสนุน
ให้เข้าใกล้พระนิพพานมากขึ้น ถือได้ว่า รูปแบบของชีวิตและสังคมนั้นถูกต้องตามหลักจริยศาสตร์
“พุทธจริยศาสตร์” มีรากฐานคําสอนในทางพระพุทธศาสนา แต่ในทางกลับกันพุทธจริยศาสตร์กลับ  
มีลักษณะเฉพาะแตกต่างออกไป เมื่อเทียบกับจริยศาสตร์ศาสนาอื่นๆ กล่าวคือ 

๑. ลักษณะของพุทธจริยศาสตร์ ไม่ได้มีลักษณะบังคับ เหมือนกฎหมาย และมีบทลงโทษ
เหมือนบางศาสนา เช่น เมื่อชาวพุทธทําผิดศีล จะไม่มีข้อบังคับใดที่จะต้องให้ชาวพุทธต้องได้รับโทษ
แต่เสนอให้พิจารณาเพียงว่าทําผิดศีล จะมีผลจากการกระทํานั้น ที่เรียกว่า “กรรม” อันเป็นจากการ
กระทําของผู้นั้นเอง เช่น “ทํากรรมข้อปาณาติบาต มีผลให้อายุสั้น มีโรคมาก” เป็นต้น 

                                                           
๒๐ พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตโฺต), คนไทยกับป่า, (กรมวิชาการ กระทรวงศึกษาธิการ, ๒๕๔๓), หน้า 

๔๕ – ๔๗. 



๒๑ 
 

๒. ลักษณะของพุทธจริยศาสตร์ มีความสมบูรณ์นิยม (Absolutism) กล่าวคือ เป็นหลัก
ความประพฤติที่มีลักษณะที่แน่นอนตายตัวไม่มีการเปลี่ยนแปลงไปมาเช่นเดียวกับจริยศาสตร์ศาสนา
อ่ืนๆ เป็นหลักสากลที่ครอบคลุมมนุษย์ทุกคน เช่น หลักเบญจศีล ในเรื่องของการฆ่าสัตว์ ไม่ว่าจะใคร
อะไร สัตว์เล็ก น้อยใหญ่ ที่ใด เวลาใด ลักทรัพย์ ไม่ว่าจะลักของใคร ที่ไหน เมื่อไหร่ เวลาใดก็จัดว่า
เป็นอทินนาทาน ไม่มีข้อยกเว้น ถือว่าผิดศีล และมีผลเป็นบาปอย่างแน่นอน๒๑ 

ท่ามกลางสิ่งแวดล้อมอ่ืนๆ ทั้งมวลนี้ มนุษย์ปรุงแต่งขึ้นด้วยองค์ประกอบทางวัตถุธรรม
หรือรูปธรรมคือ กายภาพ กับนามธรรมคือ จิตภาพ ทั้งสองอิงอาศัยบูรณาการเข้าด้วยกันเป็น ชีวิต
มนุษย์-สิ่งแวดล้อมมนุษย์ ปรุงแต่งขึ้นตามธรรมชาติทั่วไปและธรรมชาติเฉพาะของมนุษย์ และตาม
เหตุผลภายใต้กฎแห่งกรรม โดยถือว่า จิตนํากาย (มโนปุพพํ) แต่กายกับจิต มิใช่สิ่งเดียวกันตามทัศนะ
ของสสารนิยม-วัตถุนิยม คุณค่าและประโยชน์สูงสุดในความเป็นมนุษย์คือ ความสิ้นทุกข์ ตามแนวทาง
แห่งมัชฌิมนิยม หรือทางสายกลางแห่งวิถีชีวิต 

อนึ่ง โลกทัศน์และชีวิตทัศน์แนวปรัชญาจีน ซึ่งล้วนสืบทอดและพัฒนาการมาจากลัทธิเต่า 
(Taoism) ให้แนวคิดและความเชื่อว่า ธรรมชาติ คือ ความเป็นธรรมดาของจักรวาลและสรรพสิ่งใน
จักรวาลรวมถึงความเป็นธรรมดาของมนุษย์ด้วย ทั้งหมดเกิดขึ้น เคลื่อนไหวและแปรเปลี่ยนไปตามกฎ
สากลของธรรมชาติอันใครๆ ละเมิดมิได้ และกฎเฉพาะในสรรพสิ่งแต่ละสิ่ง ธรรมชาติคือทุกสิ่งทุก
อย่างรวมถึงปรากฏการณ์ธรรมชาติทั้งหมด มนุษย์ได้คุณสมบัติทั้งสามัญทั่วไปและเฉพาะตัวคือ 
คุณธรรมและปัญญาธรรมภายใต้ธรรมชาติ ยิ่งกว่านี้ มนุษย์เป็นฝุายรับกับรับ และได้กับได้  แต่สิ่งที่
เป็นคุณจากธรรมชาติ แต่มักรังแกข่มเหงข่มขืนและทําร้ายธรรมชาติ เนรคุณต่อธรรมชาติ เอาแต่
ประโยชน์จากธรรมชาติ เกินประมาณอันเหมาะอันควร ทางจรรยาธรรมต่อธรรมชาติ และมักหลงลืม
ตนล่วงเกินความเป็นธรรมดาของตน ได้ส่วนแบ่งจากธรรมชาติ 

ในความสัมพันธ์ในระหว่างมนุษย์กับธรรมชาตินั้น ความงบสุขของชีวิตส่วนบุคคลและใน
สังคมจะบังเกิดขึ้นได้อย่างแท้จริง มนุษย์ต้องไม่อาศัยความละโมบเห็นแก่ตัวเกินเหตุเกินผล ดําเนิน
ชีวิตเลยความพอดีพอควร ไม่สอดคล้องกับความเป็นปกติภาพและดุลยภาพตามธรรมชาติ มนุษย์ย่อม
ประสบปัญหาภัยพิบัตินานัปการได้ทุกเมื่อและทุกหนทุกแห่ง หากมนุษย์ละเมิดความเป็นธรรมชาติ ผู้
ฝึกฝนอบรมตนเองด้วยการศึกษาที่ถูกต้องดีงามและเพียงพอ ย่อมตระหนักได้ความจริงนี้เสมอ จึง
ดําเนินชีวิตให้ได้ความพึงพอใจในชีวิตให้สมดุลกับธรรมชาติ มนุษย์ยิ่งทําตัวออกห่างธรรมชาติและเป็น
ปัจจามิตรต่อธรรมชาติ มนุษย์ยิ่งประสบปัญหาและเป็นทุกข์ ในแนวเดียวกันกับพุทธปรัชญา นัก
ปรัชญาจีนทั้งท่านเหลาจื๊อและท่านขงจื๊อ ได้นําหลักแห่งเหตุผลแนวสัมพันธ์นิยม (Relativism) มา
อธิบายความสัมพันธ์ระหว่างธรรมชาติกับมนุษย์กับสรรพสิ่งในธรรมชาติ ระหว่างมนุษย์กับมนุษย์ใน
สังคม การเมือง เศรษฐกิจและอ่ืนๆ ทั้งหมดทุกมิติสัมพันธ์เชื่อมโยงกระทบถึงกัน เป็นเหตุของกันและ
กันไม่สิ้นสุด ‘เพราะสิ่งนี้มีสิ่งนั้นจึงมี เพราะสิ่งนั้นๆ มีสิ่งอ่ืนๆ จึงมีตามมา’ ในเรื่องนี้ จวงจื๊อ ลูก
ศิษย์ของขงจื๊อ กล่าวใจความสรุปว่า “ทุกสิ่งทุกอย่างเกิดขึ้นเกิดขึ้น เป็นอยู่และเคลื่อนไหวแปร
เปลี่ยนไปตามกระบวนวิวัฒนาการ (The evolutionary) ที่สัมพันธ์ถึงกันในลักษณะวัฏจักรไม่มีอะไร

                                                           
๒๑ คณาจารย์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พุทธจริยศาสตร์กับปัญหาสังคมร่วมสมัย, 

หน้า ๑๙๘. 



๒๒ 
 

เป็นไปได้ตามลําพังตัวเองเบ็ดเสร็จโดยไม่เกี่ยวกับผู้อ่ืนสิ่งอ่ืนเลย” ปรัชญาสายนี้ยังได้นําหลักการนี้มา
อธิบายสังคม เศรษฐกิจ และการเมืองของมนุษย์อีกต่อไป๒๒ 

การหลบหลีกธรรมชาติก็ดี การดิ้นรนพยายามเอาชนะธรรมชาติก็ดี การเบียดเบียนข่มเหง
รังแกและฝุาฝืนความจริงและความชอบตามธรรมชาติก็ดี มนุษย์อาจทําได้อยู่บ้างในระดับที่ไม่เกิน
ปกติ พอดีพอควร พอประมาณ แต่ถ้าทําเกินไปย่อมได้รับการลงโทษเอาคืนจากธรรมชาติ ‘เหมือน
พยายามตัดขานกยางกับต่อขาเป็ดด้วยหวังให้สัตว์สองชนิดนี้ได้ความแม้นเหมือนกัน เท่าเทียมกัน 
ตามใจมนุษย์ หรือเหมือนข่มเหงให้เด็กกินเกินขนาดปกติของเด็กเพ่ือให้ได้ความเป็นภราดรภาพกับ
ผู้ใหญ่สนองใจที่ไร้ความเป็นกลางของพ่อแม่’ อาศัยหลักมัชฌิมนิยมแห่งความสมดุลและความพอดีใน 
หวูเว่ย มนุษย์ควรต้องมีชีวิตไม่ใช่ตามใจอยากแต่ตามความจําเป็นพอดีพอเหมาะพอควร ไม่ใช่เพียง
เพ ื่ออยู่รอดแต่เพียงเพ่ืออยู่ดี ที่ไม่อดไม่เกินตัวและธรรมชาติ ไม่ใช่ เพ่ือสนองพลังแห่งกิเลสตัณหาอัน
หาขอบเขตและประมาณมิได้ ภายใต้อิทธิพลปรัชญาวัตถุนิยม บริโภคนิยม และกามสุขนิยมสุดโต่ง ที่
สอนให้กินกันอยู่ด้วยความฟูุงเฟูอฟุุมเฟือยด้วยผลผลิตจากทรัพยากรธรรมชาติ เพ่ือแสดงว่าตนและ
พวกตนเป็น ‘อารยชนคนชั้นสูงรสนิยมสูงได้รับการพัฒนาแล้ว’ แต่ควรต้องมีชีวิตอยู่อย่างมัธยัสถ์ 
เรียบง่าย สุภาพนอบน้อมถ่อมตัว ไม่สลับซับซ้อนเงื่อนและมายา เป็นปกติสุข และได้รับความพึงพอใจ
ในชีวิตแห่งความพอดีสงบสุขสง่างาม 

การพยายามเขย่งเท้าเพ่ือจะยืนอยู่เหนือคนอ่ืน ให้เกินคนอ่ืนเกินปกติของตน ย่อมไปไม่ได้
ตลอดคนแสดงตนว่ามีปัญญาบารมีทรงพระเดชพระคุณมากล้นเหนือคนอ่ืนกลับจะกลายเป็นคนถูก
เนรคุณไม่มีผู้ใดเคารพนับถืออย่างจริงใจ ไม่ต้องทําตัวให้เด่นดังเกินปกติแห่งตนหรอก คนทั้งหลาย
ย่อมมองท่านออกอยู่ดี ดังนั้น ในการครองชีวิตอยู่ท่ามกลางสิ่งแวดล้อมธรรมชาติในโลกมนุษย์ 
ท่ามกลางสิ่งทั้งหลายแวดล้อมท่าน พึงรู้จักพอเสียบ้างควรพึงพอใจความเป็นและความมีของตน ท่าน
ละโมบโลภมามากและมานานแล้วมิใช่หรือ คนที่รู้จักตนและประมาณตนแห่งความพอดีย่อมไม่ละอาย
ขายหน้าเสียศักดิ์ศรีความเป็นคนภายหลัง ผู้รู้จักพอและปล่อยวางเสียบ้างย่อมไม่ก่อให้เกิดความ
เสียหายแก่ธรรมชาติ ไม่สร้างความลําบากแก่ตนเองและผู้อ่ืนภายหลัง คนเช่นนี้ย่อมครองชีวิตอยู่
ยาวนานอย่างสงบสง่างาม เป็นเยี่ยงอย่างของผู้ใคร่เห็นความจริงของชีวิตและเป็นแบบอย่างแก่อนุชน 
ความสรุปคือ เกิดมามีชีวิตเป็นคนบนเส้นทางสายกลาง ระหว่างโลกทัศน์และชีวทัศน์สุดโต่งที่ขัดแย้ง
กันในโลกนี้ได้ทั้งท่ีพึง 

๑. เข้าใจชีวิตกับโลกมนุษย์และโลกธรรมชาติเป็นอันเดียวกันสัมพันธ์กันอยู่ในความเป็น
ธรรมชาติในระบบนิเวศเดียวกัน เท่าเทียมกันจึงไม่ควรฝุาฝืนดุลยภาพและความพอดีในทุกๆ เรื่อง   

๒. เข้าใจตนเองและครองตนเองเอาไว้ให้ดี ไม่ถูกไม่แพงไปไม่สูงไปไม่ต่ําไป    
๓. มีชีวิตด้วยความพึงพอใจในสิ่งที่พึงมีพึงได้พึงเป็นไป ตามสภาพแท้จริง  
๔. ปรับชีวิตให้สอดคล้องกลมกลืนกับสภาพแวดล้อมใดๆ ที่ไม่สูญเสียความเป็นมนุษย์  
๕. เห็นส่วนดีและที่เป็นประโยชน์สุขเหตุผลและศีลธรรมของสรรพสิ่งแวดล้อม   
๖. เลือกดําเนินชีวิตกับสิ่งที่อยู่จําเพาะในวิสัยตน เพราะชีวิตนี้สั้นนักและไม่มีสํารอง   
๗. เลือกทําสิ่งใกล้ตัวดีกว่าสิ่งไกลตัว ปัจจุบันให้ไกลกว่าที่วาดหวังในอนาคต    

                                                           
๒๒ ศ.(เกียรติคุณ) ดร.สิทธ์ิ บุตรอินทร์, ปรัชญานิพนธ์, หน้า ๒๑ – ๒๒. 



๒๓ 
 

๘. ดําเนินชีวิตอย่างคนปกติสามัญชนดีกว่า ชีวิตมายาที่เสแสร้งแกล้งพูดแกล้งทํา หวังเอา
ดีเอาเด่น เบียดเบียน แก่งแย่งทําลายทําร้ายกัน ทั้งกับมนุษย์และธรรมชาติ อย่างไร้ความยุติธรรม 
เสมอภาพภราดรภาพ และกัลยาณมิตรต่อกัน                        

ธรรมชาตินิยมและมัชฌิมนิยมแนวตะวันออก มีลักษณะบูรณาการกับองค์ความรู้ทาง
ความรู้ทางภววิทยา  จริยศาสตร์ ตรรกศาสตร์ สุนทรียศาสตร์และคุณวิทยาอย่างกลมกลืน เพราะ
เรื่องธรรมชาติกับเรื่องมนุษย์เป็นหนึ่งเดียวกันแยกออกจากกันมิได้ ไม่มีธรรมชาติย่อมไม่มีมนุษย์ แม้
หากไม่มีมนุษย์ ธรรมชาติก็ยังคงเป็นธรรมชาติอยู่ก็ตาม เฉพาะในเรื่องของมนุษย์ ชีวิตเป็นเรื่องของ
ธรรมชาติโดยพื้นฐาน ย่อมเป็นไปตามกฎเกณฑ์ของ ความเป็นธรรมดา จิตใจมนุษย์มิใช่เป็นสิ่งสิ่งหนึ่ง
ภายนอกเข้ามาสิงอยู่ในร่างกาย และสามารถแยกออกจากร่างกายก็เป็นมนุษย์ได้การแสวงหา
ผลประโยชน์ในชีวิต ที่ผลิตจากทรัพยากรธรรมชาติ โดยทรัพยากรทางปัญญาของมนุษย์ ควรต้องอยู่
ภายใต้กรอบปกติและความปรองดองประนีประนอมกับความพอดีพองามทางมโนธรรม ศีลธรรม 
กฎหมาย ขนบธรรมเนียมประเพณีอันชอบด้วยสัจธรรม ซึ่งไม่อาจขัดแย้งกับกฎธรรมชาติอยู่แล้ว 

จักรวาลหรือโลกแห่งสิ่งธรรมชาติเป็นของมีจริงดั่งเดิม สิ่งอ่ืนใดที่มิใช่สิ่งธรรมชาติ หรือ
ปรากฏการณ์ของสิ่งธรรมชาติ เป็นสิ่งที่มนุษย์อาศัยธรรมชาติประดิษฐ์คิดสร้างสรรค์ปรุงแต่งธรรมชาติ
ขึ้นภายหลังเป็นมนุษย์เป็นความจริงอีกระดับหนึ่ง เรียกว่าความจริงโดยสมมุติโดยการปรุงแต่งของ
มนุษย์ ทั้ง ๒ สิ่ง ใน ๒ มิติ ดังกล่าวย่อเกิดขึ้น ดํารงอยู่ และดําเนินไป ในวัฏจักรแห่งกาละและเทศะ
ในระบบเดียวกัน ซึ่งเป็นอยู่ มีอยู่ และดับสาเหตุ และแม้กระทั่งสาเหตุนั้นก็อยู่ภายใต้กฎธรรมชาติ
ด้วยธรรมชาตินิยมแนวตะวันออกเชื่อในเรื่องวิวัฒนาการของจักรวาลรวมถึงมนุษย์ลักษณะเดียวกัน  
กับของตะวันตก ซึ่งอย่างหลังเน้นสสารนิยมและวัตถุนิยม แทนที่จะเชื่อในเรื่อง “เนรมิต” ดังนั้น สิ่ง
นอกธรรมชาติ สิ่งไม่เป็นธรรมชาติ สิ่งเป็นอมตะนิรันดรไม่เปลี่ยนแปลง หรือสิ่งเหนือธรรมชาติ สิ่ง
นอกประสบการณ์และนอกสัมพันธ์ที่ดี ทั้งหมดนี้ ไม่มีในโลกทัศน์และชีวทัศน์ของพวกธรรมชาตินิยม
แนวตะวันออก ความเปลี่ยนแปลงที่ได้ดุลยภาพคือ เนื้อแท้ของธรรมชาติ เหตุปัจจัยเป็นพลังอํานาจให้
เกิดความเปลี่ยนแปลงนี้ ต้องเป็นสิ่งธรรมชาติและในธรรมชาติด้วยกันความรู้ที่แท้จริงต้องเกี่ยวกับตัว
ธรรมชาติคุณสมบัติการทําหน้าที่ ความเป็นมาและเป็นไปและกฎเกณฑ์ของธรรมชาติความรู้นี้เราได้
โดยวิธีการบนพ้ืนฐานทางปรัชญาวิทยาศาสตร์ ทั้งวิทยาศาสตร์ทางธรรมชาติและมนุษย์ศาสตร์ มีการ
รวบรวมประสบการณ์ การสังเกต การหาเหตุผล และการพิสูจน์ ทดสอบ ทดลอง เป็นต้น แต่ความรู้นี้
ควรต้องได้รับการกํากับ ตรวจสอบ แนะนํา นําพา และประเมินคุณค่าทั้งขั้นตอนการแสวงหาและการ
ประยุกต์เอามาใช้ โดยหลักคุณธรรม ศีลธรรม และเหตุผลแนวมัชฌิมนิยม๒๓เมื่อกล่าวถึงหลักธรรมใน
พระพุทธศาสนาเองแท้ๆ เรื่องระบบของการพ่ึงพาอาศัยกันนี้ท่านย้ํามาก แต่นอกจากการพ่ึงพาอาศัย
กันแล้ว สิ่งสําคัญอย่างหนึ่งก็คือความรู้สึกท่ีดีงามต่อกันระหว่างมนุษย์ต่อมนุษย์ และมนุษย์ต่อพืชและ
สัตว์ทั้งหลาย ความรู้สึกที่ดีงามอย่างหนึ่งได้แก่คุณธรรมที่เรียกว่า ความกตัญญู ความกตัญญูนี้       
ไม่ ใช่ มี เ ฉพาะต่อมนุษย์ด้ วยกัน เท่ านั้ น  แต่ท่ านให้มี แม้แต่ต่ อสั ตว์ และพืชทั้ งหลายด้ วย                             
มีคาถาพุทธศาสนสุภาษิตบทหนึ่งที่ย้ําบ่อยๆ ในพระไตรปิฎก สอนให้รู้คุณแม้แต่ของพืช มีใจความ
แปลเป็นไทยว่าบุคคลนั่งหรือนอนในร่มเงาของต้นไม้ใด ไม่พึงหักรานกิ่งใบของต้นไม้นั้น ผู้ประทุษร้าย

                                                           
๒๓ ศ.(เกียรติคณุ) ดร.สิทธ์ิ บุตรอินทร์, ปรัชญานิพนธ,์ หน้า ๒๖ – ๓๐. 



๒๔ 
 

มิตรเป็นคนทราม๒๔  อันนี้เป็นคติเก่าแก่ แสดงถึงความรู้สึกที่ดีต่อกันให้ระลึกว่า ต้นไม้นี้เราได้อาศัย
ร่มเงาเป็นประโยชน์ ต้นไม้นี้มีค่ามีร่มเงาที่คนอ่ืนจะได้อาศัยต่อไป เรามาอาศัยร่มเงาของเขาแล้ว  
ก็เหมือนกับต้นไม้นี้เป็นมิตรของเรา เราก็ไม่มีเหตุผลอะไรที่จะไปแกล้งฟันกิ่งหรือส่วนต่างๆ ของมันทิ้ง
เล่น ถ้าทําอย่างนั้นท่านถือว่าเป็นการประทุษร้ายมิตร อันนี้เป็นความรู้สึกที่ดีงามต่อพืชพรรณคือ ต่อ
ระบบชีวิตด้วยกันแม้แต่พืช เป็นเรื่องท่าทีในจิตใจ คือก่อนที่จะแสดงออกมาเป็นพฤติกรรม พฤติกรรม
จะออกมาได้ก็เกิดจากท่าทีในจิตใจ ถ้าเรามีคุณธรรมเหล่านี้อยู่ในจิตใจ ก็จะเป็นเครื่องเหนี่ยวรั้งหรือ
ทําให้มีความโน้มเอียงของจิตที่จะเป็นไปในทางท่ีดี ที่จะช่วยเหลือเกื้อกูลไม่ทําลายกัน 

นอกจากความรู้สึกที่เห็นคุณของกันและกัน หรือระลึกในคุณค่าของกันและกัน ก็คือ
ความรู้สึกที่มองพืชและสัตว์ทั้ งหลายด้วยเมตตาจิต เมตตา นี้ เป็นความรู้ที่สํ าคัญในทาง
พระพุทธศาสนา คือ การมองสรรพสัตว์ว่าเป็นเพ่ือนร่วมโลก ในทางพระพุทธศาสนาท่านสอน
หลักธรรมสําคัญอย่างหนึ่งที่เราได้ยินกันประจําคือ อนิจจัง ได้แก่ความไม่เที่ยง ท่านบอกว่ า มนุษย์
และสัตว์ทั้งหลายทั้งปวงล้วนต้องตกอยู่ในกฎของธรรมชาติ ต้องเกิด แก่ เจ็บ ตาย ด้วยกันทั้งนั้นเมื่อ
เราต้องตกอยู่ในกฎธรรมชาติอันเดียวกันเราก็เป็นเพ่ือนร่วมทุกข์ร่วมสุขของกันและกัน เมื่อเป็นเพ่ือน
ร่วมโลกร่วมสุขร่วมทุกข์กันแล้ว เราก็ควรจะมาช่วยเหลือเกื้อกูลกันแทนที่จะมาเบียดเบียนซึ่งกันและ
กัน การมีเราตกอยู่ใต้อํานาจของกฎธรรมชาติก็นับว่าแย่อยู่แล้วทําไมจะมาเบียดเบียนกันให้แย่หนักลง
ไปอีก นอกจากพระยามัจจุราชที่คอยจะหาช่องเล่นงานเราอยู่เรื่อยๆ แล้วก็ยังมีตัวก่อกวนที่เรียกว่า 
เป็นมัจจุเสนา คือ กองทัพของพระยามัจจุราช ซึ่งได้แก่ความแก่ความเจ็บไข้ ทั้งพระยามัจจุราชและ
เสนาของพระยามัจจุราชต่างก็ตามตอแย หรือมารบกวนเราเรื่อยๆ อยู่แล้ว เราทุกคนต่างก็มีภัย
อันตรายเหล่านี้ร่วมกันอยู่แล้ว จึงไม่ควรจะมาเบียดเบียนกันอีกควรจะมาเป็นเพ่ือนกันช่วยเหลือกัน 
อยู่ร่วมกันให้ดีที่สุด เพราะฉะนั้น จึงให้มองกันเป็นเพื่อนร่วมโลก เพ่ือนร่วมสุขร่วมทุกข์ 

การศึกษา ในที่นี้ไม่ได้หมายความว่าเราจะเรียนรู้ว่ามันเป็นอะไร แต่การศึกษาในที่นี้
หมายถึงการฝึกฝนพัฒนาชีวิตจิตใจคนคนเราถ้ามองธรรมชาติอย่างถูกต้อง ก็จะได้เรียนรู้จักธรรมชาติ 
ธรรมชาติจะช่วยขัดเกลาและสร้างเสริมคุณภาพของจิตใจได้ เริ่มตั้งแต่เป็นเครื่องชักจูงจิตใจให้โน้ม
ไปสู่ความสงบ โน้มไปสู่ความมีเมตตาการุณย์ และความรู้สึกที่ประณีตอ่อนโยน ตลอดจนช่วยให้เกิด
สมาธิและการที่จะใช้ปัญญาพิจารณาให้รู้เข้าใจความจริงของธรรมชาติรู้เท่าทันโลกและชีวิต ดังนั้น
พระพุทธศาสนาจึงใช้ธรรมชาติแวดล้อมของปุาเป็นส่วนประกอบในการฝึกคน เช่นให้พระที่บวชใหม่
ไปอยู่ในปุา ให้ไปได้รับวิเวกจิตใจจะได้โน้มไปสู่ความสงบ และใช้เครื่องช่วยในการปฏิบัติ เช่น การฝึก
สมาธิ เมื่ออยู่ในสภาพแวดล้อมที่สงัดปราศจากเสียงรบกวนและกิจกรรมที่วุ่นวายท่านเรียกว่า กาย
วิเวก คือความสงัดทางด้านกายเม่ือบรรยากาศทางด้านร่างกายสงัด โดยเฉพาะเมื่อไปอยู่ในปุาในร่มไม้
หมู่ไม้ที่มีความสงบมีแต่ธรรมชาติมีเสียงนกร้อง มีแต่เสียงหรีดหริ่งเรไร ก็ช่วยชักนําจิตใจให้โน้มไปสู่
ความสงบด้วย เมื่อจิตใจรู้สึกมีความสงบมีความอ่ิมใจมีความสดชื่น โน้มน้อมไปในทางที่ดี ก็จะทําให้
เกิดจิตวิเวก คือความสงัดทางจิตตามมา เมื่อจิตใจสงบสงัดไม่มีอารมณ์วุ่นวายใจเข้ารบกวน มีสมาธิ ก็
อยู่ในสภาพที่พร้อมจะฝึกฝนพัฒนายิ่งๆ ขึ้นไปอีก คือเอาจิตที่พร้อมดีอย่างนั้นแล้วไปใช้งานในการ

                                                           
๒๔ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๑๔๖๙/๒๙๗. 



๒๕ 
 

พินิจพิจารณาให้เกิดปัญญา เห็นความจริงของสิ่งทั้งหลายทําให้จิตใจเป็นอิสระที่เรียกว่าเป็น อุปธิวิเวก
คือ ทําให้เกิดความสงัดจากกิเลสต่อไปในที่สุด๒๕ 

 
๒.๔ สิ่งแวดล้อมในพุทธปรัชญา 

สิ่งแวดล้อมตามแนวพุทธปรัชญาสามารถศึกษาได้จากพุทธปรัชญาและหลักคําสอนของ
จริยธรรมพระพุทธศาสนา และนํามาวิเคราะห์ตามขอบข่ายด้านปรัชญา ทั้งอภิปรัชญา ญาณวิทยา 
และจริยธรรม ดังต่อไปนี้ 

๒.๔.๑ พุทธอภิปรัชญาต่อสิ่งแวดล้อม มี ๒ กลุ่มใหญ่ๆ คือ 

๑. สังขตธรรม คือ สิ่งที่มีปัจจัยปรุงแต่ง ได้แก่ มนุษย์ สัตว์ พืช และโลกธรรมชาติ
ทั้งหลายสังขตธรรมบางชนิดมีเพียงรูป บางชนิดมีเพียงนาม (จิต) บางชนิดมีทั้งรูปและนาม เช่น 
มนุษย์และสัตว์ลักษณะของสังขตธรรมมี ๒ ประการ๒๖ คือ ความเกิดขึ้นปรากฏ ความเสื่อมปรากฏ 
เมื่อตั้งอยู่ความแปรปรวนปรากฏ มองว่ามนุษย์มีองค์ประกอบทั้งในด้านกายภาพ (Matter) และด้าน
ชีวภาพ (Mind) ที่รวมเรียกว่าขันธ์ ๕ 

๒. อสังขตธรรมหมายถึงสิ่งหรือปรากฏการณ์ที่มีลักษณะ๓ประการได้แก่ไม่ปรากฏการ
เกิดไม่ปรากฏการเสื่อมสลายและขณะดํารงอยู่ไม่ปรากฏการเปลี่ยนแปลงดังในอสังขตสูตร๒๗ความว่า
“ดูกอ่นภิกษุทั้งหลายอสังขตลักษณะธรรม ๓ประการคือไม่ปรากฏความเกิดไม่ปรากฏความเสื่อมเมื่อ
ตั้งอยู่ไม่ปรากฏความแปรปรวน”สิ่งที่มีคุณลักษณะ๓ประการนี้เป็นสิ่งที่ไม่เกิดจากเหตุปัจจัยต่างๆ
ดังเช่นนิพพานซึ่งเป็นสภาวะที่อยู่เหนือสมมติบัญญัติและเป็นโลกุตตรธรรม 

ทั้งสังขตธรรมและอสังขตธรรมแม้มีความแตกต่างกัน แต่สิ่งหนึ่งที่เหมือนกันคือมีสภาวะ
เป็นอนัตตา คือ ความไม่มีตัวตนที่เที่ยงแท้ ดังข้อความในพระไตรปิฎกว่า “สังขาร (สังขตธรรม) 
ทั้งหลายไม่เท่ียงเป็นทุกข์ ธรรมทั้งหลายเป็นอนัตตาความจริงสรรพสิ่งคือความว่างเปล่า หรือสุญญตา 
ไม่มีตัวตนที่ดํารงอยู่อย่างถาวร สรรพสิ่งดําเนินไปตามกฎธรรมชาติ ซึ่งมีหลักทั่วๆ ไปว่า เมื่อมีสิ่งหนึ่ง
ก็ย่อมต้องมีอีกสิ่งหนึ่ง เมื่อไม่มีสิ่งหนึ่งก็ย่อมไม่มีอีกสิ่งหนึ่ง”๒๘ ดังนั้น พุทธปรัชญามองธรรมชาติแบบ
องค์รวม กล่าวคือ ความจริงของธรรมชาติมีอยู่ ๔ สภาวะคือ ธาตุดิน ธาตุน้ํา ธาตุไฟ ธาตุลม สภาวะ
ของธาตุเหล่านี้เป็นการนํามาประกอบเป็นประเภทสิ่งต่างๆ และสรรพสิ่งเหล่านี้มีลักษณะตามไตร
ลักษณ์ คือ มีการเปลี่ยนแปลง (อนิจจัง) ความทนอยู่ในสภาพเดิมไม่ได้ (ทุกขัง) และความไม่มีตัวตน
ของมันเอง เป็นภาวะที่ปรากฏชั่วคราวเท่านั้น (อนัตตา)  ธาตุทั้ง๔ เหล่านี้มีการเคลื่อนย้าย
เปลี่ยนแปลงอยู่เสมออาจเปลี่ยนแปลงจากที่หนึ่งไปสู่อีกที่หนึ่งบางเวลาอาจอยู่เป็นองค์ประกอบของ
ดินของน้ําของพืชซึ่งมีการเกิดขึ้นคงอยู่และสูญสลายไปเป็นวัฏจักรสถานะของธาตุหรือวัตถุต่างๆ 
เหล่านี้จะเป็นไปตามกฎต่างๆ ดังที ่Barry กล่าวว่า 

                                                           
๒๕ พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตโฺต), คนไทยกับป่า, หน้า ๒๐ – ๒๓. 
๒๖ อง.สตฺตก.(ไทย) ๓๑/๔๘๖/๒๔๐. 
๒๗ อง.สตฺตก.(ไทย) ๓๑/๔๘๗/๒๔๑. 
๒๘ ม.ม.(ไทย) ๑๓/๓๗๑/๑๕๔. 



๒๖ 
 

๑) วัตถุธาตุทุกชนิดย่อมจะต้องไปอยู่ที่ใดที่หนึ่ง ไม่มีธาตุหรือวัตถุใดๆ สูญหายไป การที่
เรียกว่า หมดไปหรือสลายไป เป็นการเปลี่ยนสถานะของวัตถุที่ธาตุเหล่านั้นซึ่งเป็นองค์ประกอบอยู่   
ทําให้ธาตุหรือหน่วยย่อยของวัตถุต้องไปเกาะติดอยู่กับสิ่งอ่ืนแทน 

๒) วัตถุธาตุทุกชนิดมีอยู่ในโลกด้วยปริมาณจํากัด ไม่สามารถจะหามาใหม่ได้นอกเสียจาก
การนํามาใช้ใหม่ (Recycle) การที่ต้นไม้เพ่ิมขึ้นก็เพราะมีการนําธาตุจากที่อ่ืนมาใช้ทําให้เกิดต้นไม้ขึ้น 
หรือการที่มนุษย์เพ่ิมมากข้ึนก็เป็นการนําธาตุจากที่อ่ืนมาไว้รวมกันที่ตัวมนุษย์ 

๓) โลกเป็นระบบปิด กล่าวคือ โลกที่เราอาศัยอยู่นี้จะมีการหมุนเวียนเปลี่ยนแปลง
สถานการณ์ของวัตถุธาตุอยู่ภายในโลกนี้เท่านั้น และโลกมีโอกาสได้รับวัตถุธาตุจากภายนอกน้อยมาก 
หรืออาจกล่าวได้ว่าไม่ได้รับเลยเมื่อเปรียบเทียบกับปริมาณธาตุที่โลกมีอยู่ 

๔) วัตถุหรือสรรพสิ่งย่อมมีการเปลี่ยนแปลงอยู่เสมอ เช่น การที่น้ําอยู่ในบ่อนิ่งๆ นั้นก็มี
การเปลี่ยนแปลง คือมีการระเหยสู่อากาศ มีปฏิกิริยาทางเคมีเกิดขึ้นเสมอ หรือตามพระพุทธศาสนา
กล่าวว่าทุกสิ่งเป็นอนิจจังนั่นเอง 

ปรากฏการณ์ในโลกทางกายภาพของทั้งสิ่งมีชีวิตและไม่มีชีวิต รวมทั้งการวิวัฒนาการและ
เสื่อมสลายของโลก ดําเนินไปตามกฎธรรมชาติหรือกฎนิยาม ๕ คือ 

๑) กฎของกระบวนธรรมทางกายภาพที่ไม่มีชีวิต (อุตุนิยาม) เช่น ลมฟูา อากาศ ฤดูกาล  
๒) กฎทางชีวภาพ (พีชนิยาม) เช่น การสืบพันธุ์ และพันธุกรรม 
๓) กฎทางจิตวิทยา (จิตนิยาม) ได้แก่ การทํางานของจิต  
๔) กฎของพฤติกรรมมนุษย์ (กัมมนิยาม) คือกระบวนการให้ผลของกรรม และ  
๕) กฎเหตุและผลของสิ่งทั้งหลาย(ธัมมนิยาม) กฎทั้ง ๕ เหล่านี้ แสดงถึงภาพของทุกสิ่งที่

ช่วยผดุงสนับสนุนความมีอยู่ของกันและกันที่เรียกว่า “สหกรณ”์ ดังที่พุทธทาสภิกขุกล่าวว่า 
“ดูเถอะ จักรวาล (Cosmic) ทั้งหมดมันอยู่กันอย่าง “สหกรณ์” ระหว่างดวงอาทิตย์   

ดวงจันทร์ ดวงอะไรต่างๆ มันเนื่องกันและกัน สัมพันธ์กันและกัน มันจึงอยู่ได้ คือในโลกๆ เดียวกัน 
มันก็มีการอยู่แบบ“สหกรณ์” มนุษย์กับสัตว์เดรัจฉาน กับต้นไม้ กับแผ่นดิน มันอยู่กันอย่าง
ประสานงานกันแบบสหกรณ์มือ ตีน แขน ขา มันทํางานแบบสหกรณ์ ชีวิตจึงรอดได้ ” อย่างไรก็ดี 
พุทธปรัชญามองสรรพสิ่งมีสถานะที่เสมอกันและอยู่ร่วมกันภายใต้กฎไตรลักษณ์คือ ความไม่เที่ยง 
ความเป็นทุกข์ ความไม่มีอะไรเป็นตัวตน และมีคํากล่าวยืนยันในประเด็นเดียวกันนี้ว่าสรรพสิ่งที่มีอยู่
และเกิดขึ้นบนโลกนี้ทั้งที่มีชีวิต และไม่มีชีวิตจะมีการเปลี่ยนแปลงตามหลักพุทธธรรมที่ว่า มีเกิดขึ้น 
ตั้งอยู่ และดับไป เป็นวัฏจักรของความเปลี่ยนแปลงและหมุนเวียนอย่างต่อเนื่อง สรรพสิ่งต่างๆ
เหล่านั้นจะอยู่อย่างโดดเดี่ยวโดยไม่สัมพันธ์กับสิ่งอื่นๆ โดยรอบไม่ได้แต่จะมีปฏิสัมพันธ์ทั้งทางตรงและ
ทางอ้อมซึ่งกันและกัน ผลที่เกิดขึ้นในขณะใดกับสรรพสิ่งใด ย่อมมีสาเหตุและปัจจัยที่ทําให้เกิดขึ้นตาม
หลักพุทธธรรมในเรื่องกฎแห่งอิทัปปัจจยตา เป็นผลสืบเนื่องติดต่อกันเป็นลูกโซ่ทั้งสิ้น  

หลักอิทัปปัจจยตาเป็นหลักธรรมอีกหมวดหนึ่งที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงในรูปของกฎ
ธรรมชาติ หรือหลักความเป็นจริงที่มีอยู่โดยธรรมดาและไม่เกี่ยวกับการอุบัติขึ้นของพระศาสดา
ทั้งหลายเพราะทุกสิ่งในจักรวาลดําเนินไปตามกฎของเหตุปัจจัย ไม่มีสิ่งใดเกิดขึ้นโดยความบังเอิญ ดัง
ความว่า “เมื่อสิ่งนี้มี สิ่งนี้จึงมี เพราะสิ่งนี้เกิดข้ึน สิ่งนี้จึงเกิดขึ้น เมื่อสิ่งนี้ไม่มี สิ่งนี้ก็ไม่มี เพราะสิ่งนี้ดับ



๒๗ 
 

ไป สิ่งนี้ก็ดับ”๒๙ จากข้อความนี้อธิบายยืนยันว่าหลักปฏิจจสมุปบาทแสดงให้เห็นถึงกระบวนธรรมชาติ
แห่งการอาศัยซึ่งกันและกันของสิ่งต่างๆ ในทํานองเดียวกันความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติ
สิ่งแวดล้อมก็ดําเนินไปตามกระบวนการแห่งเหตุปัจจัยความจริงเกี่ยวกับสภาวะธรรมชาติที่แท้ของทุก
สิ่งนี้ จะเห็นว่าภาพของโลกเป็นภาพของกระแสความเปลี่ยนแปลง ไม่มีอะไรเลยที่อยู่นิ่งหรือเป็น 
นิรันดร์ “ตัวตน” พุทธปรัชญาได้ชี้ว่าอัตตาที่ประจักษ์ที่เราอ้างว่าเป็นของเรา เป็นความรู้สึกจริงๆ นั้น 
ที่จริงแล้วไม่ใช่เป็นของเราเพราะว่ามันจะไหลไปตามกฎของธรรมชาติไม่มีอัตตาที่มีอยู่จริงๆ เลยแม้แต่
ระดับที่ประจักษ์ได้ ในขณะเดียวกัน วิมุติหรือการพ้นทุกข์นั้น ก็ไม่จําเป็นว่าจะต้องได้มาด้วยการเลิก
ยุ่งเกี่ยวกับโลกที่พุทธปรัชญาถือว่าเป็นโลกสมมติ เพียงแต่ชี้ให้เห็นว่าการให้ความหมายแก่โลกในบาง
ลักษณะเท่านั้นที่เป็นอันตรายต่อความหลุดพ้น๓๐ หลักพุทธธรรมคือองค์ความรู้ทุกส่วนที่พระพุทธองค์
แสดงไว้ เป็นความจริงสากล เพราะองค์ความรู้ที่ชื่อว่าพุทธธรรมนั้นมีความเป็นองค์รวมสมบูรณ์แบบ 
ทั้งด้านมนุษย์ สังคมวัฒนธรรม ที่ท่านพุทธทาสปราชญ์ชาวพุทธเรียกว่า “ธรรม”  

๑. ธรรมะ คือ ตัวธรรมชาติเอง (Nature itselt) ได้แก่ ตัวสภาพของสิ่งนั้นๆ ทั้งภายใน
และภายนอกกาย ใจ มนุษย์เรียกโดยรวมว่า สภาวธรรม ธรรมะหรือธรรมชาติส่วนนี้เป็นสิ่งที่ต้องรู้ 
(ปริญญาธรรม) คือสิ่งที่เรียกในภาษาธรรม (อริยสัจ ๔) ว่าทุกข ์

๒. ธรรมะ คือกฎธรรมชาติ (Law of nature) ได้แก่ สัจธรรม คือ ความจริงที่เป็นตัว
ควบคุมกับสรรพสิ่งให้ดํารงอยู่และขับเคลื่อนเปลี่ยนแปลงไปตามหลักความจริง 

๓. ธรรมะ คือหน้าที่ หรือบทบาทธรรมชาติ (Duty of nature) ได้แก่ ปฏิบัติธรรม คือสิ่ง
ที่ต้องทําหรือต้องแสดงบทบาทให้ถูกให้ตรง 

๔. ธรรมะ คือ ผลธรรมชาติ (Result of nature) ได้แก่ ปฏิเวธธรรม คือ สิ่งที่เป็นผลของ
การปฏิบัติธรรม คือ การกระที่ถูกต้องตามกฎธรรมชาติที่กล่าวในข้อ ๒ (สัจธรรม) ธรรมในความนี้
เรียกว่าภาษาธรรม (อริยสัจ ๔ ) ว่า นิโรธ ในกรณีของมนุษย์ ธรรมส่วนนี้เป็นสิ่งที่ต้องเข้าถึงหรือทําให้
แจ้ง (สัจฉิกิริยา)๓๑ คําสอนของพุทธปรัชญาที่ว่าความรู้เท่าทันธรรมชาติเป็นทางนําไปสู่การดับทุกข์แต่
การดับทุกข์ก็ไม่จําเป็นที่มนุษย์จะแยกตัวออกจากธรรมชาติเพราะมนุษย์มีความสัมพันธ์กันทางเหตุ
ปัจจัยกับธรรมชาติอย่างแยกกันไม่ออกพระวินัยมีบัญญัติข้อปฏิบัติของภิกษุต้องใช้เป็นแนวทางปฏิบัติ
เพ่ืออนุรักษ์ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม พระเมธีธรรมาภรณ์ ได้กล่าวถึงการปฏิบัติของ
พระพุทธเจ้าต่อธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมว่า “พระพุทธเจ้าทรงรู้แจ้งธรรมชาติและกฎของธรรมชาติ
อย่างเป็นระบบครบกระบวนการ จนสามารถนํามาใช้เป็นเครื่องมือในการดับทุกข์ให้พระองค์เองได้ 

                                                           
๒๙ สํ.น.ิ(ไทย) ๑๖/๖๔/๒๕. 
๓๐ ประเวศ อินทองปาน, “การศึกษาเปรียบเทียบนิเวศวิทยาในพุทธปรัชญากับนิเวศวิทยาแนวลึก

ตามทัศนะของอาร์เนแนสส์”, [ออนไลน์], แหล่งที่มา :http://www.tci-thaijo.org/index.phpabc/article 
/viewFile/54283/45055 (๒๐ กันยายน ๒๕๕๙). 

๓๑ พุทธทาสภิกขุ, พุทธศาสนิกชนกับการอนุรักษ์ธรรมชาติ, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์มูลนิธิ
โกมลคีมทอง, ๒๕๕๓), หน้า ๕๙. 



๒๘ 
 

ทรงอุทศิพระชนม์ชีพการตรัสรู้ เพื่อประกาศความสําคัญทางธรรมชาติ กฎของธรรมชาติและวิธีปฏิบัติ
ตนให้ถูกต้องและสอดคล้องกับธรรมชาติเพ่ือจะดํารงชีวิตอยู่กับธรรมชาติอย่างมีสันติสุข”๓๒ 

๒.๔.๒ พุทธญาณวิทยาต่อสิ่งแวดล้อม  

พุทธปรัชญามีลักษณะเป็นสัจนิยม (Realism) คือ มีทัศนะมองโลกตามสภาพที่เป็นจริง
และตามความเป็นจริงที่มีและท่ีปรากกฎ พุทธปรัชญาต้องการค้นหาความจริง และความเป็นจริงของ
สิ่งทั้งหลาย และยืนยันความมีอยู่จริงของวัตถุที่ไม่ต้องอาศัยจิตรับรู้ และทั้งยืนยันความมีอยู่ของจิตที่มี
ศักยภาพ สามารถปฏิบัติด้วยตัวเองได้ญาณวิทยาของพุทธปรัชญาเป็นตัวเชื่อมระหว่างหลักความจริง
ของสรรพสิ่งในด้านอภิปรัชญา เข้ากับการประพฤติปฏิบัติในด้านจริยธรรม ในทรรศนะของพุทธ
ปรัชญา การที่จะเข้าถึงความจริงของสรรพสิ่งได้นั้นจําต้องสร้างสัมมาทิฏฐิให้เกิดขึ้นเสียก่อน เพราะ
สัมมาทิฏฐิเป็นจุดเริ่มต้นของความรู้แจ้ง ความจริงของสรรพสิ่งหรือการบรรลุนิพพานอันเป็นจุดหมาย
สูงสุดของชีวิต ดังข้อความในพระไตรปิฎกว่า “ภิกษุทั้งหลายเมื่อดวงอาทิตย์อุทัยอยู่ ย่อมมีแสงอรุณ
ขึ้นมาก่อน เป็นบุพนิมิตฉันใด สัมมาทิฏฐิก็เป็นตัวนํา เป็นบุพนิมิตเพ่ือการตรัสรู้ตามเป็นจริงซึ่งอริยสัจ 
๔ ประการ ฉันนั้น”๓๓ สัมมาทิฏฐิสามารถเกิดข้ึนได้โดยอาศัยปัจจัยสําคัญ ๒ ประการ 

๑) ปรโตโฆษะ คือ เสียงจากผู้อ่ืน เช่น การสั่งสอน แนะนํา การถ่ายทอด การโฆษณาคํา
บอกเล่า คําชี้แจง อธิบาย หนังสือ วิทยุ โทรทัศน์ฯลฯ 

๒) โยนิโสมนสิการ หมายถึง การใช้ความคิดถูกวิธี ดังข้อความในพระไตรปิฎกว่า “ภิกษุ
ทั้งหลาย ปัจจัยเพื่อความเกิดข้ึนแห่งสัมทิฏฐิมี ๒ ประการ คือ ปรโตโฆษะและโยนิโสมนสิการ”๓๔ 

นอกจากการสร้างสัมมาทิฏฐิแล้ว พุทธปรัชญายอมรับความรู้ในระดับภาวนามยปัญญา 
คือ ปัญญาที่เกิดจากการฝึกฝนอบรมลงมือปฏิบัติจริงด้วยตนเอง กระทั่งได้ความรู้แจ้ ง ๒ ประการ 
ได้แก่ อภิญญาคือ ความรู้ยิ่งและวิปัสสนาญาณ คือ ความรู้ที่ทําให้เกิดความเห็นแจ้ง และเข้าถึง
สภาวะของสรรพสิ่งตามความเป็นจริง๓๕ การเข้าถึงความจริงแท้ของสรรพสิ่งนั้น จําต้องสร้าง
สัมมาทิฎฐิให้เกิดขึ้นก่อน โดยอาศัยปัจจัย ๒ ประการ ได้แก่ ปัจจัยนอกคือปรโตโฆษะ และปัจจัย
ภายใน ของแต่ละบุคคลคือโยนิโสมนสิการ เมื่อสัมมาทิฎฐิเกิดขึ้นวิธีการตีค่าและการประพฤติปฏิบัติก็
จะดําเนินไปในแนวทางที่ถูกต้องเหมาะสมต่อการเข้าถึงความจริงแท้ของสรรพสิ่งจนบรรลุสภาวะ
นิพพาน นอกจากนี้ พุทธปรัชญายังยอมรับอีกว่า วิถีการเข้าถึงความจริงของสรรพสิ่งยังอาศัย
ประสบการณ์ตรงต่อสัจจะอีกด้วย นั้นคือ การฝึกฝนอบรมหรือการปฏิบัติทางจิต๓๖ 

                                                           
๓๒ พระเมธีธรรมาภรณ์, ธรรมะและการอนุรักษ์สิ่งแวดล้อม, (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิพุทธธรรม

๒๕๓๘), หน้า ๓๒. 
๓๓ ส.ํม.(ไทย) ๑๙/๑๗๒/๕๕๒. 
๓๔ อง.ทุก.(ไทย) ๒๐/๓๑๗/๑๑๐. 
๓๕ ประเวศ อินทองปาน,“การศึกษาเปรียบเทียบนิเวศวิทยาในพุทธปรัชญากับนิเวศวิทยาแนวลึก

ตามทัศนะของอาร์เนแนสส์”, [ออนไลน์], แหล่งที่มา: http://www.tci-thaijo.org/index.php/abc/article 
/viewFile/54283/45055 (๒๐ กันยายน ๒๕๕๙). 

๓๖ กุลตรีลักษณ์  อนันตภาภรณ์, การศึกษาเชิงเปรียบเทียบนิเวศแนวพุทธปรัชญากับทฤษฎีที่ยึดชีวิต
เป็นศูนย์กลาง,วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัยมหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์, ๒๕๕๔, หน้า ๖๔. 



๒๙ 
 

๒.๔.๓ พุทธจริยธรรมต่อสิ่งแวดล้อม  

พุทธจริยธรรม ว่าด้วยหลักจริยธรรมหรือวินัย ซึ่ งเป็นรากฐานในการจัดระบบ
ความสัมพันธ์ของบุคคลสังคมและธรรมชาติ หรือสิ่งแวดล้อมโดยมีหลักพุทธอภิปรัชญาเป็นรากฐาน 
เพราะทั้งสองส่วนพ่ึงพิงกันและกันเป็นหนึ่งเดียว พุทธอภิปรัชญาเป็นฐานให้กับพุทธจริยธรรม ใน
ขณะเดียวกัน พุทธจริยธรรมก็เป็นการยืนยันพุทธอภิปรัชญาด้วยหลักเกณฑ์นั้นปรากฏให้เห็นได้ใน
ระดับศีล ซึ่งเป็นวินัยหรือข้อบัญญัติไว้เป็นมาตรฐานสําหรับห้ามหรือปิดกั้นเจตนาที่จะล่วงละเมิด
กฎเกณฑ์ต่างๆ ในทางที่ผิด และกลายเป็นปัญหาหรือความขัดแย้งในการอยู่ร่วมกับมนุษย์หรือสัตว์
โลกอ่ืนๆ เช่น ข้อห้ามของพระภิกษุในส่วนที่ไม่ให้พระภิกษุพรากของเขียวหรือพืชที่มีชีวิตและไม่ให้
ทําลายชีวิตสัตว์แม้ตัวเล็ก ตลอดถึงไม่อนุญาตให้พระภิกษุขุดดินเอง หรือใช้ให้ผู้อ่ืนขุดเพราะจะทําลาย
ชีวิตสัตว์ที่อาศัยอยู่ในดินเช่นที่ปรากฏในสิกขาบทต่างๆ กล่าวคือ 

สิกขาบทที่ ๑ ภูตคามวรรคในปาจิตติยกัณฑ์ พระพุทธเจ้าทรงบัญญัติสิกขาบทว่า ภิกษุตัด
ต้นไม้เองก็ดี ใช้ให้ผู้อ่ืนตัดก็ดี ต้องอาบัติปาจิตตีย์๓๗ และสิกขาบทที่ ๑๐ ว่า ภิกษุรู้อยู่ในน้ํามีตัวสัตว์
รดหญ้าหรือดินหรือใช้ให้ผู้อ่ืนรดต้องอาบัติปาจิตตีย์๓๘ ส่วนในเสขิยวัตรสิกขาบทที่ ๑๔ มีข้อความว่า 
“ภิกษุพึงทําความศึกษาว่า เราไม่อาพาธ จักไม่ถ่ายอุจจาระ ปัสสาวะหรือบ้วนเขฬะลงบนของเขียว”
และ “อันภิกษุมิใช่ผู้อาพาธไม่พึงถ่ายอุจจาระหรือ ถ่ายปัสสาวะ หรือบ้วนเขฬะลงบนของสดเขียว 
ภิกษุใดอาศัยความไม่เอ้ือเฟ้ือ มิใช่ผู้อาพาธ ถ่ายอุจจาระก็ดี ถ่ายปัสสาวะก็ดีบ้วนเขฬะก็ดีลงบนของ
สดเขียวต้องอาบัติทุกกฎ”๓๙ เนื้อหาของพุทธจริยธรรมก็คือ มรรค ๘ อันเป็นวิธีการปฏิบัติที่เป็นกลาง 
(ทางสายกลาง) ตาม ธรรมชาติซึ่งประสานสัมพันธ์กับธรรมชาติอย่างเหมาะสม เพ่ือเอ้ือให้เกิดผล คือ 
นิโรธ ตามกระบวนการดับ ทุกข  ์มรรคสามารถนํามาใช้เป็นแนวการปฏิบัติที่ถูกต้องในการอนุรักษ์
สิ่งแวดล้อม กล่าวคือ มีความเห็นที่ ถูกต้อง (สัมมาทิฏฐิ) การดําริชอบ (สัมมาสังกัปปะ) เจตนางดเว้น
วจีทุจริต (สัมมาวาจา) เจตนางดเว้นกาย ทุจริต (สัมมากัมมันตะ) เจตนางดเว้นจากมิจฉาอาชีวะ
ทั้งหลาย (สัมมาอาชีวะ) มีความเพียรพยายามใน ทางที่ถูกต้อง (สัมมาวายามะ) มีความรู้เท่าทัน  
(สัมมาสติ)และมีจิตกําหนดแน่วแน่ไม่ฟูุงซ่าน (สัมมาสมาธิ) หลักเกณฑ์นั้นปรากฏให้เห็นได้ในระดับศีล 
ซึ่งเป็นวินัยหรือข้อบัญญัติไว้เป็นมาตรฐานสําหรับ ห้ามหรือปิดกั้นเจตนาที่จะล่วงละเมิดกฎเกณฑ์
ต่างๆ ในทางที่ผิด และกลายเป็นปัญหาหรือความขัดแย้งในการอยู่ร่วมกับมนุษย์หรือสัตว์โลกอ่ืนๆ 
เช่น    ข้อห้ามของพระภิกษุในส่วนที่ไม่ให้พระภิกษุพรากของเขียวหรือพืชที่มีชีวิตและไม่ให้ทําลาย
ชีวิตสัตว์แม้ตัวเล็ก ตลอดถึงไม่อนุญาตให้พระภิกษุขุดดินเอง หรือใช้ให้ผู้อ่ืนขุดเพราะจะทําลายชีวิต
สัตว์ที่อาศัยอยู่ ในดินเช่นที่ปรากฏในสิกขาบทต่างๆ กล่ าวคือ หลักมรรค  มีองค์  ๘ หรือ 
มัชฌิมาปฏิปทา สามารถนํามาประยุกต์ใช้กับการแก้ไขวิกฤตการณ์ทาง ระบบนิเวศที่กําลังเผชิญอยู่ได้
เพราะเป็นหลักการที่ให้มนุษย์เผชิญกับทุกสิ่งด้วยแนวทางที่ถูกต้องเหมาะสมทั้งในส่วนพฤติกรรม 
จิตใจและปัญญา โดยเริ่มจากความคิดเห็นที่ถูกต้องซึ่งเป็นส่วนปัญญาก่อน เพราะพุทธปรัชญาถือว่า                 
“ถ้าจะเปลี่ยนวิถีชีวิตของมนุษย์ให้กลมกลืนกับธรรมชาติต้องเปลี่ยนจิตใจให้ลดความ โลภ โกรธ และ

                                                           
๓๗ วิ.มหา.(ไทย) ๒/๓๕๔/๓๔๗. 
๓๘ วิ.มหา.(ไทย) ๒/๔๐๒/๓๗๙. 
๓๙ วิ.มหา.(ไทย) ๒/๔๗๗/๗๑๒. 



๓๐ 
 

หลง ควบคุมการใช้ชีวิตให้อยู่ในหลักมัชฌิมาปฏิปทา เริ่มต้นด้วยการมีสัมมาทิฎฐิ คือ มีความเห็น
ถูกต้องเกี่ยวกับธรรมชาติสิ่งแวดล้อมก่อน” มรรคมีองค์ ๘ สามารถประยุกต์ใช้ในพัฒนามนุษย์หรือ
กิจกรรมด้านต่างๆ โดยเชื่อม ความสัมพันธ์เป็นองค์รวมในการประยุกต์ใช้ในไตรสิกขา ๓ คือ  

๑) อธิศีลสิกขา เป็นข้อปฏิบัติ เ พ่ือฝึกอบรมความประพฤติ  ได้แก่สัมมาวาจา 
สัมมากัมมันตะ และสัมมาอาชีวะ  

๒) อธิจิตตสิกขา (สมาธิ) เป็นข้อปฏิบัติฝึกอบรมด้านจิตใจ ได้แก่สัมมาวายามะ สัมมาสติ  
และ สัมมาสมาธิ  

๓) อธิปัญญาสิกขาเป็นข้อปฏิบัติฝึกอบรมด้านปัญญาขั้นสูง ได้แก่ สัมมาทิฎฐิ และสัมมา
สังกัปปะ๔๐ พระพุทธองค์ทรงตรัสเรื่องว่าด้วยสัตว์ผู้มีศีล ๕ ไว้ว่าภิกษุทั้งหลาย สัตว์ทั้งหลายคบค้า
สมาคมกันโดยธาตุอย่างเดียวกัน คือ สัตว์ทั้งหลายผู้ฆ่าสัตว์ คบค้าสมาคมกับสัตว์ทั้งหลายผู้ฆ่าสัตว์ 
สัตว์ทั้งหลายผู้ลักทรัพย์ สัตว์ทั้งหลายผู้ประพฤติผิดในกาม คบค้าสมาคมกับสัตว์ทั้งหลายผู้ประพฤติ
ผิดในกาม สัตว์ทั้งหลายผู้พูดเท็จ คบค้าสมคมกับสัตว์ทั้งผู้พูดเท็จ สัตว์ทั้งหลายผู้เสพของมึนเมาคือ
สุราและเมรัย อันเป็นเหตุแห่งความประมาท สัตว์ทั้งผู้เว้นขาดจากการฆ่าสัตว์ คบค้าสมาคมกับสัตว์
ทั้งหลายผู้เว้นขาดจากการฆ่าสัตว์ทั้งหลายผู้ขาดจากการลักทรัพย์ คบค้าสมาคมกับสัตว์ทั้งหลายผู้เว้น
ขาดจากการประพฤติผิดในกาม คบค้าสมาคมกับสัตว์ทั้งหลายผู้เว้นขาดจากกรพูดเท็จคบค้าสมาคม
กับสัตว์ทั้งหลายผู้เว้นขาดจากการเสพของมึนเมาคือ สุราเมรัย เป็นเหตุแห่งความประมาท๔๑ 

ทัศนะทางคําสอนของพุทธปรัชญาแสดงให้เห็นว่าหากมนุษย์มีความคิดเห็นที่ถูกที่ชอบต่อ
สิ่งแวดล้อมแล้วนั้นจะทําให้เข้าใจถึงความสําคัญของระบบนิเวศในสิ่งแวดล้อมที่ต้องมีความสัมพันธ์ที่
เชื่อมโยงถึงกันและกัน หากส่วนใดส่วนหนึ่งถูกบั่นทอนหายไปจะทําให้เกิดความเสียหายต่อวงจรของ
สิ่งมีชีวิตต่างๆ ดังนั้นเมื่อมนุษย์มีความเข้าใจที่ถูกต้องต่อธรรมชาติย่อมทําให้ เกิดความรักความเข้าใจ 
เคารพในธรรมชาติพร้อมกันนี้ยังสามารถทําให้มนุษย์ดําเนินไปตามแนวทางที่สอดคล้องกับ
สภาพแวดล้อมทางธรรมชาติได้อย่างดี๔๒ 

๒.๔.๔ ท่าทีของพุทธปรัชญากับท่าทีนิเวศส านึก  

หากพิจารณาท่าทีของพุทธปรัชญา ท่าที “ผู้ทําหน้าที่ดูแล” และท่าที “นิเวศน์สํานึก”  
ซึ่งอาจถือได้ว่าเป็นจริยศาสตร์สภาวะแวดล้อม ให้ความหมายที่ว่าปฏิเสธที่มนุษย์เป็นจุดศูนย์กลาง
ของโลก (โลกมีอยู่เพ่ือรับใช้ผลประโยชน์ของมนุษย์) มนุษย์เท่านั้นที่มีคุณค่าในตัวเอง และยืนยันว่า
มนุษย์จะต้องรับผิดชอบต่อโลกธรรมชาตินั้นอาจกล่าวได้ว่าสมมุติฐานทางอภิปรัชญาของท่าทีพุทธ
ปรัชญา และท่าที “นิเวศน์สํานึก” คล้ายคลึงกันมากในแง่ที่ว่า ทั้ง ๒ ท่าทีมองโลกเป็นองค์รวมที่ต้อง
อิงอาศัยซึ่งกันละกัน มีอิทธิพลต่อกันและกันการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นจากหน่วยย่อยใดย่อยหนึ่งจะ

                                                           
๔๐ ประเวศ อินทองปาน, “การศึกษาเปรียบเทียบนิเวศวิทยาในพุทธปรัชญากับนิเวศวิทยาแนวลึก

ตามทัศนะของอาร์เนแนสส์”, [ออนไลน์], แหล่งที่มา: http://www.tci-thaijo.org/index.php/abc/article 
/viewFile/54283/45055 (๒๐ กันยายน ๒๕๕๙). 

๔๑ ส.ํน.ิ(ไทย) ๑๖/๑๐๙/๒๐๑ – ๒๐๒. 
๔๒ กุลตรีลักษณ์  อนันตภาภรณ์, การศึกษาเชิงเปรียบเทียบนิเวศแนวพุทธปรัชญากับทฤษฎีที่ยึด

ชีวิตเป็นศูนย์กลาง, หน้า ๗๓. 



๓๑ 
 

กระทบมีผลไปทั่วและในที่สุดก็จะกลับมากระทบหน่วยย่อยนั้นเองด้วย ในพุทธปรัชญานั้นภาพ
ดังกล่าวจะเห็นได้จากการอธิบายเครือข่ายของกระแสธรรมด้วยกฎปฏิจจสมุปบาท และหากเราเจาะ
ลงไปเฉพาะเรื่องมนุษย์มโนทัศน์เรื่อง “กรรม” ที่อยู่ใต้ปฏิจจสมุปบาท เป็นมโนทัศน์ที่คล้ายคลึงกับ
นิเวศวิทยาเป็นรากฐานของท่าที “นิเวศน์สํานึก” เพราะกรรมที่มนุษย์กระทํามิได้แต่จะส่งผลออก
ภายนอกเท่านั้น แต่ยังส่งผลกลับมาสู่มนุษย์เองอีกด้วยแต่มโนทัศน์เรื่องกรรมยังมีความลุ่มลึกลงไปอีก
ในแง่ที่ว่า ผลต่อมนุษย์ ที่เกิดจากการกระทําของมนุษย์ มิได้เป็นเพียงสะท้อนในอนาคตที่มาจาก
ภายนอกเท่านั้นแต่ “กรรม” หรือการกระทําของมนุษย์ยังส่งผลโดยตรงต่อชีวิตเดี๋ยวนั้นอีกด้วย
นอกจากนี้ทั้ง ๒ ท่าทียังมีฐานอภิปรัชญาอ่ืนที่คล้ายคลึงกันอีก เช่น การมองโลกเป็นภาพของกระแส
ความเปลี่ยนแปลงอย่างต่อเนื่องและการมองว่าความมีอยู่ของสิ่งต่างๆ นั้น จะต้องมี อยู่ ใน
ความสัมพันธ์กับสิ่งอื่นเป็นต้น 

กระนั้นท่าทีทั้ง ๒ ท่าทีก็มีความแตกต่างกันโดยรากฐานทางอภิปรัชญากล่าวคือ ถึงแม้ว่า 
“นิเวศน์สํานึก” จะยืนยันความน่าสงสัยของการมีอยู่ของหน่วยปัจเจก เพราะมองว่าหน่วยปัจเจก เช่น 
สิ่งมีชีวิต มิอาจมีอยู่ได้โดยเอกเทศ และมองว่าทุกสิ่งในโลกเป็นส่วนหนึ่งของระบบไหลเวียนของ
พลังงานที่เปลี่ยนแปลงอยู่ตลอดเวลา กระนั้นนักนิเวศวิทยา เช่น ลีโอโพลด์ ก็มิปฏิเสธความมีอยู่ของ
อะตอม หรือโมเลกุลที่ประกอบขึ้นมาเป็นหน่วยปัจเจก ดังนั้น หน่วยปัจเจกก็ยังเป็น “ตัวตน” ในแง่
ที่ว่าเป็นสิ่งที่ประกอบขึ้นจากส่วนประกอบที่คงที่ มีโครงสร้างทางอะตอมและโมเลกุลอันเป็น
ส่วนประกอบที่มีความมีอยู่ทางภาววิทยาที่คงที่และเป็นเอกเทศ ในขณะที่พุทธปรัชญายืนยันว่าไม่มี
อะไรเลยที่มีอยู่อย่างคงที่ ในแง่นี้ “อนัตตลักษณะ” ในพุทธปรัชญาเป็นคําที่บรรยายทุกสิ่งแม้กระทั่ง
โครงสร้างย่อยที่สุดของโลก แม้สิ่งที่วิทยาศาสตร์เรียกว่าอะตอมก็มิใช่สิ่งที่ค งที่ แต่เป็นกระแสการ
เปลี่ยนแปลงเช่นเดียวกับสิ่งอ่ืนไม่มีข้อยกเว้น ด้วยเหตุนี้ การที่พุทธปรัชญายืนยันว่าทุกสิ่งมีอยู่ใน
ความสัมพันธ์กับสิ่งอ่ืนจึงเจาะลึกไปถึงส่วนของโลกที่วิทยาศาสตร์ถือว่าเป็นส่วนประกอบพ้ืนฐานที่สุด
ด้วย ด้วยเหตุนี้ การอธิบายโลกทัศน์ของพุทธปรัชญาโดยบอกว่ามนุษย์เป็นส่วนหนึ่งของโลกธรรมชาติ
เป็นการอธิบายที่อาจทําให้เกิดความเข้าใจผิด เพราะการที่พุทธปรัชญาอธิบาย “มนุษย์” “โลก
ธรรมชาติ” “จิต” “กาย” ด้วยปฏิจจสมุปบาทมิได้ทําให้เห็นภาพ “มนุษย์” เป็นเพียงส่วนหนึ่งของ
โลกธรรมชาติ ซึ่งให้ภาพของมนุษย์ในฐานะที่เป็นส่วนย่อยที่เป็นหน่วยปัจเจกในบรรดาส่วนย่อยทั้ง
ปวง ที่จริงภาพของมนุษย์ในโลกธรรมชาติในโลกทัศน์ของพุทธปรัชญาคือ มนุษย์เป็นเนื้อเดียวกันกับ
โลกธรรมชาติ พุทธปรัชญาจึงเน้นทัศนคติต่อโลกธรรมชาติที่ตั้งอยู่บน “ฉันทะ” “เมตตา” และ 
“กรุณา” แทนที่จะใช้มโนทัศน์เกี่ยวกับความรับผิดชอบที่อิงอาศัยสมมติฐานการมีอยู่ของตัวตน เช่น 
“สิทธิ” ที่มีการแบ่งแยก “ฉัน” “เรา” “เขา” “มัน” อันเป็นมโนทัศน์ที่ทําให้ในที่สุดเราต้องตกอยู่ใน
สถานการณ์ที่ต้องเลือก “ไม่เราก็มัน” แน่นอนที่มิได้หมายความว่าในโลกซึ่งเกิดปัญหาในขั้นวิกฤติ
เช่นนี้ เราจะสามารถแก้ไขปัญหาได้โดยไม่ต้องตกอยู่ในสถานการณ์ที่ต้องเลือก “ไม่เราก็มัน” เช่น ใน
กรณีที่ประชากรของมนุษย์เพ่ิมขึ้นอย่างรวดเร็วจนทําให้เกิดความทุกข์ยาก การแก้ปัญหาอาจจะต้อง
ย่อมทําลายโลกธรรมชาติบางส่วนเพ่ือให้มนุษย์เหล่านี้มีชีวิตที่มีคุณภาพ กระนั้น การวางแผนระยะ



๓๒ 
 

ยาวเกี่ยวกับอนาคตของมนุษย์และโลกธรรมชาติจะต้องหลีกเลี่ยงการตกอยู่ในสถานการณ์ที่ต้องเลือก
ในทํานองนี้และวิธีหนึ่งที่จะเลี่ยงสถานการณ์ดังกล่าวก็โดยการมนุษย์และโลกเป็นเนื้อเดียวกัน๔๓ 

 
๒.๕ พิจารณาประเด็นปัญหาทางจริยศาสตร์สิ่งแวดล้อม 

คําถามที่นักวิชาการในโลกตะวันออกและโลกตะวันตกกําลังถามก็คือ ทําอย่างไรจึงจะ
คลี่คลายปัญหาสภาวะแวดล้อมทางธรรมชาติที่เข้าขั้นวิกฤตินี้ได้ทําอย่างไรจึงจะช่วยให้โลกธรรมชาติ
กลับฟื้นคืนสภาพที่เอ้ือต่อการมีชีวิตที่มีคุณภาพของมนุษย์ได้ต่อไป  

คําตอบหนึ่งที่ดูจะชัดแจ้งสําหรับคนในสมัยที่เทคโนโลยีกําลังเจริญก้าวหน้าก็คือ ต้องแก้
โดยอาศัยเทคโนโลยี แต่กระนั้นนักวิชาการส่วนหนึ่งก็เห็นตระหนักว่าการคลี่คลายวิกฤตการณ์ทาง
สภาวะแวดล้อมโดยอาศัยความรู้ทางเทคโนโลยีเท่านั้น เป็นการแก้ปัญหาที่ปลายเหตุต้นเหตุที่แท้จริง
ของวิกฤตการณ์นี้อยู่ที่ทัศนคติของมนุษย์เกี่ยวกับสิ่งที่อยู่รอบข้างอันได้แก่ ทัศนคติต่อโลกและ
จักรวาล ต่อกําเนินของโลกและจักรวาล ต่อการเกิดชีวิตและความตายต่อความสัมพันธ์ระหว่างตัวเอง
กับผู้อ่ืน และที่สําคัญคือ ทัศนคติเกี่ยวกับสัมพันธ์ของตัวเองกับส่วนที่เหลือในโลกธรรมชาติทั้งส่วนมี
ชีวิตและไม่มีชีวิตทั้งหมดนี้อาจเรียกได้ว่า “โลกทัศน์” เมื่อโลกทัศน์เป็นเช่นนี้ ความรู้ทางเทคโนโลยีก็
ถูกนํามาใช้เพ่ือจัดการกับโลกตามทัศนคติหรือโลกทัศน์ดังกล่าว๔๔ เราเริ่มมองเห็นปรากฏการณ์และ
รับรู้ปัญหา เราเริ่มรู้สึกว่า กําลังมีบาง สิ่งบางอย่างเกิดขึ้น เช่น ปัญหามลภาวะ เรายังมองไม่เป็น
ระบบ เราคิดแต่เพียงว่า เมื่อมีปัญหามลภาวะ เราก็ต้องเข้าไปแก้ โดยการควบคุม เราเริ่มมองเห็น
ความสัมพันธ์ของปัจจัยต่างๆ ที่เชื่อมโยงเกี่ยวพันธ์กันอย่างเป็นระบบ เช่น เรารู้ว่าปัญหามลภาวะ 
ความเสื่อมโทรมทางสิ่งแวดล้อม และการหมดสิ้นของทรัพยากรธรรมชาติ เป็นเรื่องที่เกี่ยวพันกับ
ปัญหาประชากร การพัฒนาอุตสาหกรรม ลัทธิบริโภคนิยมและความยากจนในสังคมเรียกร้องให้เรา
แก้ไขปัญหาอย่างเป็นระบบเรามองความเชื่อมโยงทางสิ่งแวดล้อมอย่างเป็นระบบมากขึ้นและมีการ
แสวงหาทางเลือกใหม่ๆ ในการจัดการทางเศรษฐกิจและสังคม เช่น มองหาแนวทางการพัฒนา
เศรษฐกิจแบบใหม่ ที่เรียกกันว่า “การพัฒนาแบบยั่งยืน” ในขณะเดียวกันก็พัฒนาวีการจัดการทาง
สิ่งแวดล้อมที่มีลักษณะสลับซับซ้อนและมีประสิทธิภาพมากขึ้นเราแก้ไขปัญหาสิ่งแวดล้อมโดยมี
เปูาหมายเพื่อความสุขสมบูรณ์ของมนุษย์ วิธีการแบบนี้อยู่ตรงกันข้ามกับ life – centered  โลกทัศน์
กระแสหลักยังคงเป็นโลกทัศน์ที่เน้นการเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจ มนุษย์ยังคงมีฐานะที่สําคัญกว่า
ธรรมชาติและอยู่เหนือธรรมชาติ “ความอยู่รอดของมนุษย์” หากแต่เป็นความอยู่รอดของธรรมชาติ 
โลกทัศน์โลกธรรมชาติยั่งยืน ไม่อาจได้มาโดยการอ่านหนังสือ หรือนั่งคิดนั่งฝัน จริยธรรมสิ่งแวดล้อม
จะเกิดขึ้นได้ ก็ต่อเมื่อเรามีความสัมพันธ์กับธรรมชาติ โดยการเห็น การรู้สึก สัมผัส โดยการเข้าใจ โดย
ความรัก และห่วงใย ที่สําคัญคือเกิดความเชื่อศรัทธาขึ้นมา โลกทัศน์ใหม่คือ วิถีการคิดแบบใหม่และ
วิถีแห่งความรู้สึกแบบใหม่ อันเกิดจากการฟังเสียงของธรรมชาติ ปรัชญาเชนที่บ่งว่า “เรามองภูเขา 

                                                           
๔๓ เนื่องน้อย บุณยเนตร, จริยศาสตร์สภาวะแวดล้อม : โลกทัศน์ในพุทธปรัชญาและปรัชญา

ตะวันตก, หน้า ๑๖๖ – ๑๘๙. 
๔๔ เรื่องเดียวกัน หน้า ๒. 



๓๓ 
 

ภูเขามองเรา ภูเขาและเรา เป็นหนึ่งเดียว” สะท้อนให้เราเห็นถึงภาพแบบใหม่ของประชาคมแห่งโลก
ธรรมชาติที่ตั้งอยู่บนหลักการของความรัก ความศรัทธา ความจริงใจ และความร่วมมือกัน๔๕ 

๒.๕.๑ ปัญหาสิ่งแวดล้อมกับแนวทางแก้ไข 

จะอนุรักษ์ปุาได้ ต้องขยายความคิดของคนมนุษย์กับสิ่งแวดล้อมธรรมชาติ ซึ่งมุ่งเน้น
เฉพาะในวิทยานิพนธ์นี้ แบ่งได้เป็นระยะๆ ตามลําดับกาลเวลา สถานที่ และสภาวการณ์ คือ 

๑. มนุษย์เกิดในธรรมชาติในความควบคุมและเลี้ยงดูโดยธรรมชาติ รวมถึงกิจกรรมทุก
อย่างแต่เกิดจนตาย การตั้งถิ่นฐาน การหาที่พักอาศัย เครื่องนุ่งห่ม อาหารและอ่ืนๆ เหตุยังไม่ได้รับ
การพัฒนาความรู้ ความเข้าใจที่จะดัดแปลง ปรับแต่ง และใช้ประโยชน์จากธรรมชาติมากนัก 

๒. มนุษย์เรียนรู้ธรรมชาติเพ่ิมขึ้น ปรับตัวเข้ากับธรรมชาติ เมื่อความจําเป็นและความ
ต้องการในชีวิตเพ่ิมขึ้น จึงได้มีพัฒนาการทางการเรียนรู้และความคิดมากขึ้น เนื่องจากประสบการณ์ 
เริ่มเข้าใจธรรมชาติปรับตัวเข้ากับธรรมชาติและปรับธรรมชาติให้เข้ากับตัวมากขึ้น มีการตั้งถิ่นฐาน
เป็นหลักแหล่ง เป็นต้น เป็นลําดับ 

๓. มนุษย์เริ่มพยายามเอาชนะธรรมชาติ ควบคุมธรรมชาติและเชื่อถือเอาประโยชน์จาก
ธรรมชาติมากขึ้นๆ เป็นลําดับ เพ่ือแสวงหาและรวบรวมสิ่งอํานวยความสะดวกสบายจากการใช้
ทรัพยากรธรรมชาติบนดิน ใต้ดิน บนน้ํา ใต้น้ํา สนองความต้องการที่เก ินความจําเป็นพ้ืนฐานเพ่ิมขึ้นๆ 
มนุษย์ได้พยายามประดิษฐ์คิดค้นเอาวิทยาการสมัยใหม่มาเป็นเครื่องมือเอาชนะธรรมชาติและเอา
เปรียบธรรมชาติในด้านต่างๆ ในลักษณะต่างๆ นานา สนองกิเลสตัณหาของมนุษย์ โดยไม่ยับยั้งและ
ปราศจากความพอและพอเพียง เพียงปรัชญามัชฌิมนิยม จึงต้องขยายอํานาจ อิทธิพล อาทิ ทาง
ทหารการเมือง การเศรษฐกิจ การศึกษา เน้นวิชาชีพเหนือวิชาชีวิต แสวงหา สะสม และกักตุน
ทรัพยากรทั้งหลายภายนอกประเทศ ให้เกิด ลัทธิอาณานิคมนิยมในรูปแบบและด้านต่างๆ ตามมา 

๔. การที่มนุษย์อาศัยวิทยาการสมัยใหม่ที่เรียกว่า วิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี จนสามารถ
เอาชนะธรรมชาติและควบคุมธรรมชาติได้เพ่ิมข้ึนๆ เท่ากับเป็นการยั่วยุให้มนุษย์หลงตนลืมตัวในความ
เป็นเพียงส่วนหนึ่งของธรรมชาติที่มีแต่ให้กับให้ และมนุษย์มีแต่ได้กับได้ จนเกิดสําคัญคิดว่าทรัพยากร
หมดไม่เป็น และต้องไม่หมดหากแม้หมดก็สร้างข้ึนมาใหม่ทดแทนได้ ในโลกนี้หมดแสวงหาในโลกอ่ืนก็
ได้ ตราบเทา่ที่ยังมีสมอง คิดเกินผลทางจริยศาสตร์ คุณวิทยา และตรรกศาสตร์ ว่ายังมีทรัพยากรและ
สิ่งสนองความอยากได้อีกเหลือเฟือสําหรับผู้แข็งแรงกว่าเสมอ 

ยังนึกไม่ถึงว่า ธรรมชาติพร้อมทรัพยากรนี้ปริมาณและคุณภาพจํากัด ให้อาศัยได้ในมิติ
กาลเวลาและวัตถุประสงค์เพียงระดับหนึ่งเท่านั้นหากความต้องการและความอยากของมนุษย์ไร้
ขอบเขต ไร้ขีดจํากัด ไร้ความดี อีกทั้งจํานวนมนุษย์ค่อยๆ เพ่ิมสัดส่วนเกินขีดจํากัดตามธรรมชาติและ
ตามความเหมาะที่ควรแนวหลักตรรกศาสตร์ จริยศาสตร์และคุณวิทยา ความไม่สมดุลย่อมเกิดขึ้นเป็น
เหตุผลของกันและกันในลักษณะและขั้นตอนที่ ๔ มนุษย์กําลังก้าวเข้าสู่ระยะค่อยๆ ถูกทําลายโดยภัย
จากธรรมชาติ ที่เคยถูกมนุษย์พากันแย่งชิงกอบโกยทรัพยากรอย่างเมามันโดยการเบียดเบียน บุกรุก 

                                                           
๔๕ คณิต ธนูธรรมเจริญ, จริยธรรมสิ่งแวดล้อม, หน้า ๔ – ๕. 



๓๔ 
 

และทําลายมาตลอดเข้าหลักวัฏจักรแนวจริยศาสตร์พุทธปรัชญาว่า “กงกรรมเกวียน..กรรมใดใครก่อ 
กรรมนั้นคือสนอง”๔๖ โดยแท ้

ปัญหาสิ่งแวดล้อมสัมพันธ์กับปัญหาการพัฒนาในลักษณะเป็นเนื้อเดียวกัน ตามที่เข้าใจ
และเชื่อถือกันทั่วไปในโลกปัจจุบัน การพัฒนา หมายถึงการเพ่ิมพูนและการยกระดับความเป็นอยู่ของ
มนุษย์ให้ดีขึ้น บริโภคมากขึ้น ครอบครองและเสวยทรัพยากรเพ่ิมมากขึ้น ให้มีการกินดีอยู่ดี 
สะดวกสบายยิ่งๆ ขึ้น มีการศึกษาดีขึ้นมีคุณภาพชีวิตแห่งสุขภาพกายและสุขจิต มิใช่แต่อย่างใดอย่าง
หนึ่งแต่ทั้งสององค์ประกอบชีวิตบูรณาการเข้าด้วยกัน แต่เหตุปัจจัยในการพัฒนามนุษย์ยังไม่ประสบ
ผลสมหวังเท่าท่ีความอยากกําหนดตราบเท่าทุกวันนี้ น่าจะเป็นเพราะ 

๑. ยังไม่รู้แจ้งรู้จริง และรู้รอบตัวปัญหา สาเหตุแห่งปัญหาและแนวทาง ยุทธวิธี หรือมรรค
วิธีในการแก้ปัญหาของความด้อยพัฒนาอย่างแท้จริง  

๒. นโยบายและแผลนการพัฒนาที่ฝังใจอยู่กับค่านิยมและคตินิยมที่ว่า ‘ความเจริญทาง
วัตถุธรรมเท่านั้นคือพัฒนาที่แท้จริงจับต้องได้ พิสูจน์ประเมินได้ และถือเป็นแบบอย่าง’ ต้องตามสูตร
ความคิดและความเชื่อสุดโต่งแนววัตถุนิยม ประโยชน์นิยม บริโภคนิยม และกามสุขนิยม ตามลําดับ 
มวลมนุษย์รวมทั้งคนไทยจึงพากันเจริญรอยตามแนวนโยบายและแผลนการพัฒนา ภายใต้อิทธิพลของ
ระบบปรัชญาดังกล่าวด้วยความจงรักภักดีสุดจิตใจและสุดความคิด ที่นิยมอวดอ้างเป็นนักเป็นหนาให้
ถือเป็นแบบอย่างการพัฒนาที่สมบูรณ์ จนเกิดความสูญเสียดุลยภาพ ความพอดี พองาม พอประมาณ 
สําหรับสังคมตนเอง ให้ต้องขาดความเป็นตัวของตัวเอง ขาดความกล้าหาญทางจริย ธรรมศึกษา
วิเคราะห์ วิจัยคัดสรรกลั่นกรองและสรุปประเมินให้ได้เหตุได้ผลเพียงพอก่อน 

๓. การพัฒนาและที่ทําลายทรัพยากรและแข่งกันแย่งกันใช้ทรัพยากรเหลานั้นอย่างเมามัน 
บนรากฐานแห่งทรัพยากรธรรมชาติทั้งมวล อย่างไม่บันยะบันยัง สมเหตุสมผลและเกินพอดีพองาม มุ่ง
พัฒนาสังคมเมืองมากกว่าสังคมชนบท ให้คนทั้งหลายผู้ด้อยการศึกษาเหตุผลและคุณธรรมศีลธรรม 
รับการปลูกฝังความสําคัญผิดว่า ชีวิตความเป็นอยู่ของคนเมืองคือ แบบอย่างอันประเสริฐและ
สําเร็จรูปที่ควรค่าแก่ความมุ่งมาดปรารถนาถือเป็นแบบอย่างในความสําเร็จสมหวังของชีวิต อันเป็ น
สัญลักษณ์ของอารยชนผู้รับการพัฒนาแล้ว๔๗ 

ในการแก้ไขปัญหาสิ่งแวดล้อมทั้งทางธรรมชาติและมนุษยชาตินี้ ปรัชญามัชฌิมนิยม ให้
หลักการและแนวปฏิบัติ ในความสัมพันธ์กับสิ่งแวดล้อมธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมมนุษย์ด้วยกัน ยก
แบบอย่างเรื่องน้ํา ๒ ชนิดที่สัมพันธ์อิงอาศัยกัน คือ น้ําธรรมชาติกับน้ําใจของมนุษย์เปรียบเทียบกัน 
เรียกคุณค่าน้ําธรรมชาติว่า น้ําให้ชีวิตอันเป็นเหตุปัจจัยมูลฐานยิ่งใหญ่ จําเป็นและสําคัญยิ่งให้เกิดมี
ชีวิตและหล่อเลี้ยงสรรพสิ่งมีชีวิตในธรรมชาติเหล่านั้น หากปราศจากทรัพยากรน้ําให้ชีวิต นําเอา
ความหมาย คุณค่า และคุณประโยชน์ของน้ําธรรมชาตินี้ มาเปรียบเทียบสอนบทเรียนให้มนุษย์เข้าใจ
และเข้าถึงความจริงคุณค่าและคุณประโยชน์ ทางคุณธรรม ศีลธรรม และมนุษยธรรม สําหรับ
สิ่งแวดล้อมธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมมนุษย์ เพ่ือให้ทุกฝุายเอ้ืออาทรและเกื้อกูลกันและกัน น้ําชนิดนี้
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เรียกว่า น้ําเพ่ือชีวิต หมายถึง น้ําใจของคน๔๘ นอกจากนั้น ปุาเป็นแหล่งแห่งความสุขความสดชื่น
รื่นรมย์มนุษย์ปัจจุบันก็ใช้ปุาท่องเที่ยวด้วย ดังที่เรามีวนอุทยานและสวนพฤกษชาติต่างๆ อันนี้ก็เป็น
การใช้ประโยชน์จากปุาในแง่สังคมส่วนหนึ่ง แสดงว่ามนุษย์สมัยนี้ก็ยังมีความรู้สึกในเรื่องการชื่นชม
ความงามของธรรมชาติ ให้ธรรมชาติเป็นองค์ประกอบอย่างหนึ่งที่จะทําให้เกิดมีความสุข ซึ่งเป็น
บทบาททางด้านจิตใจ เป็นบทบาทของปุาในด้านสุนทรียศาสตร์ ปุาจึงเป็นส่วนประกอบอย่างหนึ่งของ
บ้านเมือง แม้แต่สังคมกรุงหรือเมืองหลวง ก็ต้องสร้างสวนพฤกษชาติไว้ 

ในเรื่องนี้ก็อย่างที่บอกข้างต้น สําหรับในทางพระพุทธศาสนา การใช้ประโยชน์แง่นี้จะโยง
ต่อไปสู่ความสําคัญของปุาในแง่ที่สี่ คือการเอาปุาและธรรมชาติแวดล้อมมาเป็นปัจจัยเสริมในการ
พัฒนามนุษย์ เป็นเครื่องโน้มจิตเข้าสู่วิเวก สู่การบําเพ็ญภาวนาเพ่ือการพัฒนาจิตใจและคุณธรรม เริ่ม
ตั้งแต่การทําให้เกิดท่าทีความรู้สึกที่ดี ความประณีต ความละมุนละไม การมีความรู้สึกอ่อนโยนเป็น
มิตรต่อสภาพแวดล้อม ตลอดจนการพัฒนาปัญญาให้รู้เข้าใจความจริงของธรรมชาติ จนเข้าถึงสัจธรรม 
แต่ตามท่ีปฏิบัติกันอยู่ในโลกของการพัฒนานั้น ไม่ได้มองประโยชน์ทางจิตใจมาถึงขั้นนี้ เขามองแค่จะ
หาความสุขทางผัสสะจากธรรมชาติของปุาไม้ ตามแนวคิดเอาธรรมชาติมารับใช้สนองความต้องการ
ของมนุษย์ หรือเป็นเครื่องบําเรอความสุขของมนุษย์เท่านั้น 

ในระบบนิเวศ ปุาเป็นองค์ประกอบสําคัญในการรักษาดุลยภาพของระบบนิเวศ ซึ่งเป็น
เรื่องที่พูดกันอยู่ทั่วไปในปัจจุบัน เพราะปัจจุบันนี้คนในประเทศที่พัฒนาแล้วได้รู้ตระหนักถึงภัย
ร้ายแรงของการทําลายธรรมชาติให้เสียดุล จึงเน้นกันนักหนาในเรื่องระบบนิเวศและการรักษาดุลย
ภาพในระบบนิเวศ ในเมืองเขาพูดกันมากแล้วจึงไม่จําเป็นต้องพูดกันในที่นี้ เพียงแต่ยกมาอ้างอิงเพ่ือ
วางเป็นหลักให้เห็นว่า บทบาทของปุามีเรื่องนี้อยู่ด้วยอย่างไรก็ตาม การมองแง่ระบบนิเวศนี้ ว่าที่จริง
เป็นการมองความสัมพันธ์ภายในธรรมชาติข้างนอกระหว่างสัตว์และพืช กับสิ่งแวดล้อมของมันเท่านั้น 
ไม่เก่ียวกับมนุษย์ เพราะตามหลักวิชาเดิมในแนวตะวันตก ความเข้าใจเกี่ยวกับระบบนิเวศนั้นก็มาจาก
ฐานความคิดท่ีมองมนุษย์แยกต่างหากจากธรรมชาติ ดังนั้นคําว่า นิเวศวิทยาที่แท้ของตะวันตกเดิมจึง
ไม่ได้เกี่ยวกับมนุษย ์

แต่ก่อนนั้นนิเวศวิทยาของฝรั่งเป็นเรื่องของพืชและสัตว์เท่านั้นไม่เกี่ยวกับมนุษย์ ต่อมา
ตอนหลังจึงมีนิเวศวิทยาประยุกต์ที่เกี่ยวกับมนุษย์ แต่ก็เกี่ยวข้องมนุษย์ในแง่ที่มนุษย์จะไปเอา
ประโยชน์จากระบบนิเวศของพืชและสัตว์เท่านั้น ไม่เกี่ยวกับเรื่องที่มนุษย์จะไปมีส่วนร่วมอยู่ด้วยดีกับ
สิ่งมีชีวิตอ่ืน (พืช และสัตว์) ไม่ใช่อย่างนั้น นิเวศวิทยาประยุกต์เป็นเรื่องของการที่จะเอานิเวศหรือ
ธรรมชาติแวดล้อมมาใช้ประโยชน์อย่างไร เพ่ือรับใช้สนองความต้องการของมนุษย์ จนกระทั้งมาช่วง
ท้ายนี้จึงมี Human Ecology หรือมนุษย์วิทยาขึ้นมาเป็นของใหม่ แต่นิเวศวิทยาเดิมนั้นไม่เกี่ยวข้อง
กับมนุษย์ เพราะว่ามนุษย์ไม่ได้มองตัวเองเป็นส่วนหนึ่งธรรมชาติ แต่มองในแง่หาความรู้เกี่ยวกับ
ธรรมชาติ เช่นสัตว์และพืช เพื่อหาประโยชน์จากมัน ไม่ใช่เพ่ือจะอยู่ร่วมกับมันด้วยดี อันนี้เป็นแนวคิด
ของเดิมแบบตะวันตก 

ปัจจุบัน การมองในแง่ระบบนิเวศได้โยงเข้ามาหาตัวมนุษย์ เอาผลกระทบต่อมนุษย์เป็น
จุดเน้น การที่เราต้องรักษาปุาก็เพราะว่าปุาเป็นองค์ประกอบสําคัญในการรักษาดุลยภาพของระบบ
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นิเวศ แล้วดุลยภาพนี้ก็จะโยงมาถึงการดํารงชีวิตของมนุษย์ด้วย เพราะดุลยภาพทําให้สภาพแวดล้อม
ดํารงอยู่ด้วยดี เมื่อสภาพแวดล้อมอยู่ดี เมื่อสภาพแวดล้อมอยู่ดีมนุษย์จึงอยู่ได้  อย่างไรก็ดี เรื่องดุลย
ภาพในระบบนิเวศที่พูดกันทั่วไปนั้นเป็นการมองในด้านกายภาพ หรือทางด้านวัตถุ แต่มีดุลยภาพอีก
อย่างหนึ่งที่คนไม่ค่อยพูดถึง ดุลยภาพที่ว่านี้มีความสําคัญที่จะเป็นรากฐานให้เราสามารถรักษาดุลย
ภาพในด้านกายภาพไว้ได้ด้วยดุลยภาพนี้คือดุลยภาพอะไร ดุลยภาพนี้จะต้องรวมองค์ประกอบทุก
อย่างของชีวิตที่ดีงามและความสุขของมนุษย์ไว้อย่างครบถ้วนจนเราเรียกได้ว่าเป็นดุลยภาพของเราที่
สมบูรณ์ การที่มนุษย์จะอยู่ดีนั้น เขาต้องมีองค์ประกอบทางจิตใจ เช่นความสุขด้วยดุลยภาพแห่งองค์
รวมของชีวิตที่ดีงาม มีความหมายที่กว้างลึกและครอบคลุมยิ่งกว่าจะเป็นเพียงระบบนิเวศเท่านั้น และ
ดุลยภาพที่สมบูรณ์นี้แหละจะเป็นฐานของการรักษาระบบนิเวศด้วย ดุลยภาพที่ว่านี้เป็นอย่างไร๔๙ 
ตามนัยคําสอนของพระพุทธศาสนา มนุษย์จะมีอิสรภาพเมื่อเป็นใหญ่ในชีวิตของตนเอง สามารถ
พ่ึงตนเองได้จริง คือพัฒนาตนเอง พัฒนาจิตใจตนเอง พัฒนาปัญญา จนกระทั้งทําให้ตัวเองเป็นได้ใน
สิ่งที่ดีที่สุด สามารถเข้าถึงหรืออยู่ในสภาวะที่ดีที่สุดได้ โดยไม่ต้องอาศัยสิ่งจัดการภายนอก ต่างจากวิถี
ของความคิดแบบตะวันตกที่เข้าใจว่า ความยิ่งใหญ่ของมนุษย์ คือ การไปเอาชนะธรรมชาติภายนอก 
และเอาธรรมชาติมาจัดสรรปรุงแต่งเพ่ือรับใช้มนุษย์ แต่เสร็จแล้วกลายเป็นว่ าตัวเองต้องไปขึ้นกับสิ่ง
เหล่านั้น ไม่เป็นตัวของตัวเอง อยู่เป็นสุขโดยลําพังตัวเองไม่ได้ อยู่ไม่ได้ถ้าขาดสิ่งเหล่านั้น ซึ่งก็คือได้
สูญเสียอิสรภาพไปแล้ว พอมนุษย์เข้าถึงธรรมชาติแล้ว มนุษย์ก็มีความสุขด้วยตัวเอง ส่วนวัตถุบําเรอ
ภายนอกก็เป็นเครื่องเสริมความสุขระดับรอง เมื่อเรามีความสุขภายในของตัวเองเป็นทุนอยู่ชั้นหนึ่ง
หรือเป็นหลักประกันอยู่แล้ว ความสุขที่อาศัยภายนอกของเราก็อยู่ในขอบเขต เราไม่ถึงกับต้องขึ้นกับ
ต่อมัน แต่มันจะเป็นเครื่องประกอบที่เสริมเพ่ิมพูนความสุข เมื่อเรามีความสุขส่วนหนึ่งเป็นทุนอยู่แล้ว 
เราก็ไม่จําเป็นต้องไปดิ้นรนอย่างรุนแรงในการหาวัตถุบําเรอจากภายนอกเหล่านั้น ทําให้เกิดดุลยภาพ
ในเรื่องของความสุข ซึ่งโยงไปหาความหมายของอิสรภาพด้วย คือ อิสรภาพของมนุษย์ที่แท้จริง แก่
ตัวเอง ไม่ต้องขึ้นต่อวัตถุภายนอกในการที่จะมีความสุข  

เมื่อมีดุลยภาพอย่างนี้ ก็จะมีผลออกมาทางสังคมด้วย คือ จากจุดเริ่มของดุลยภาพที่
เกิดข้ึนในชีวิตจิตใจของตัวเอง เมื่อชีวิตจิตใจของตัวเองเป็นอิสระ มีความสุขได้เองโดยลําพัง ไม่ต้องขึ้น
ต่อการแสวงหาวัตถุบํารุงบําเรอแล้ว มนุษย์ก็จะไม่ต้องเบียดเบียนกันทางสังคม และไม่ต้องไปสมคบ
กันทําลายธรรมชาติแวดล้อมด้วย มนุษย์จะมีความสัมพันธ์กับธรรมชาติในแง่ที่อยู่ร่วมกันได้ เพราะ
มนุษย์สามารถมีความสุขจากการสัมพันธ์กับธรรมชาติเองโดยตรง ไม่ใช่ต้องรอไปเอาธรรมชาติ เป็น
ทรัพยากรมาผลิตเป็นวัตถุบริโภคก่อน แล้วจึงเอามาบํารุงความสุข แต่มนุษย์มีความสุขกับธรรมชาติ
โดยตรงได้เลยทันที พร้อมกันนี้ มนุษย์ก็มีความสัมพันธ์กับธรรมชาติแวดล้อมอย่างเป็นมิตรและเสมอ
ภาค ไม่ใช่สัมพันธ์แบบข่มเหงเอาเปรียบ  

มนุษย์ที่พัฒนาแบบที่กล่าวมาเป็นการทําตัวให้ห่าง เหินจากธรรมชาติ แยกตัวจาก
ธรรมชาติ และเป็นการหาความสุขโดยการไปเอาธรรมชาติมาจัดการปั้นแต่งผลิตผลอีกทีหนึ่ง เป็นวิถี
ชีวิตที่เอียงหรือพุ่งสุดไปข้างเดียว เรียกว่า เสียดุล ดุลยภาพที่สําคัญมากได้แก่ ดุลยภาพของความสุข 
และดุลยภาพที่เกี่ยวกับการพัฒนามนุษย์ เพราะฉะนั้นมนุษย์จะต้องได้รับการพัฒนาให้มีดุลยภาพใน

                                                           
๔๙ พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตฺโต), คนไทยกับป่า, หน้า ๕๕ – ๕๗. 



๓๗ 
 

ความหมายที่ถูกต้องนี้ด้วย แล้วก็จะแก้ไขปัญหานี้ได้ เขาจะสามารถเข้าถึงธรรมชาติ และมีความสุข
จากธรรมชาติโดยตรง แล้วเขาก็จะอยู่กับเพ่ือนมนุษย์ในสังคมที่เกื้อกูลซึ่งกันและกัน โดยไม่ต้องไป
เบียดเบียนธรรมชาติ๕๐ 

๒.๕.๒ หลักเกณฑ์การตัดสินทางจริยศาสตร์ 

จริยศาสตร์เป็นวิชาที่ว่าด้วยคุณค่า คือเรื่องความดี ไม่ดี แต่ก็เป็นการยากที่จะชี้ขาดลงไป
ว่าอะไรดี อะไรไม่ดี อะไรถูก อะไรผิด อะไรควร อะไรไม่ควร นักปรัชญาด้านนี้จึงพยายามหา
หลักเกณฑ์เพ่ือเป็นแนวทางในการตัดสินการกระทํา ในที่นี้จะขอเสนอแนวคิดใหญ่ๆดังนี้ 

๑. สัมพัทธนิยม สัมพัทธ์ (Relative) หมายความว่า สิ่งนั้นขึ้นอยู่กับหรือเปลี่ยนแปลงไป
ตามสิ่งอ่ืน เช่น รูปร่าง ลักษณะของน้ําเป็นสิ่งสัมพัทธ์ เพราะรูปร่างลักษณะของน้ํา ไม่แน่นอนตายตัว 
แต่เปลี่ยนไปหรือขึ้นอยู่กับภาชนะที่บรรจุ ถ้าเราเอาน้ําใส่แก้ว น้ําก็มีรูปร่างอย่างแก้วถ้าเราเอาน้ําใส่
โอ่ง น้ําก็มีรูปร่างอย่างโอ่ง ถ้าเราเอาน้ําใส่ขัน น้ําก็มีรูปร่างอย่างขัน เราจึงกล่าวได้ว่า รูปร่างของน้ํา
สัมพัทธ์กับภาชนะที่ สมบูรณ์นิยม ถือว่าความดี ความชั่ว เป็นของมีค่าแน่นอนตายตัว ไม่ขึ้นอยู่ กับ
อะไร ไม่เปลี่ยนแปลง ไม่มีเงื่อนไขใดๆ ทั้งสิ้นนักปรัชญาสัมพัทธ์นิยมมีความเห็นต่างกันหลายฝุายซึ่ง
อาจแยกกล่าวได้ ดังนี้ 

ก. สัมพัทธบุคคลพวกสัมพัทธบุคคลถือว่า ความดี ความชั่ว ขึ้นอยู่กับบุคคล เป็นเรื่องของ
จิตใจแต่ละบุคคล  ฮอบส์ กล่าวว่า “อะไรก็ตามที่คนชอบ คนอยากได้ หรือเป็นสิ่งที่ตรงกับความชอบ 
ความอยากได้ของคนใดคนนั้นก็ว่าดี อะไรที่เขาไม่ชอบก็ว่าสิ่งนั้นไม่ดี คําว่าดี ไม่ดี ควร ไม่ควร ขอบ 
ไม่ขอบ นั้น เป็นสิ่งที่เขาพูดเอง ไม่มีเกณฑ์อะไรมาตัดสินนอกจากบุคคล๕๑ 

โปรทาโกรัส (Protagoras) กล่าวว่า “คนเป็นผู้วัดทุกสิ่งทุกอย่างว่าดี ไม่ดี จริง ไม่จริง ถูก 
ไม่ถูก ควร ไม่ควร นอกจากคนไม่มีอะไรเป็นเครื่องตัดสินได้” 

เวสเตอร์มาร์ค (Westermarck) นักจริยศาสตร์ชาวอังกฤษกล่าวว่ามีการตัดสินทาง
ศีลธรรม เกิดจากความรู้สึกทางศีลธรรมของฉัน การตัดสินใจความประพฤติของผู้อ่ืน มิได้มาจากเขา 
แต่มาจากความรู้สึกของฉัน ความรู้สึกทางศีลธรรมเป็นส่วนหนึ่งของชีวิตจิตใจของเราซึ่งลึกซึ้งกว่า
ความพอใจธรรมดาจึงเปลี่ยนแปลงความพอใจของเราไม่ได้" 

ข. จารีตประเพณีศีลธรรมสัมพัทธนิยมนักปรัชญาเมธีฝุายจารีตนิยมถือว่า ความดี ความ
ชั่ว ขึ้นอยู่กับจารีตประเพณีของสังคมนั้นๆจารีตประเพณีของแต่ละสังคมย่อมแตกต่างกันไปตามกาละ 
เทศะ เช่น สังคมทั่วไปถือว่า ผู้ที่ได้รับการศึกษามาสูง จะได้รับการยกย่องจากสังคม ยิ่งจบจาก
ต่างประเทศยิ่งได้รับความยกย่องนับถือสิ่งที่สังคมนั้นๆ ยอมรับว่าดีเป็นไปตามประเพณีของสังคม 

รูธ เบเนดิค (Ruts Benedict) นักมนุษย์วิทยาคนหนึ่งกล่าวถึงเรื่องของประเพณีของกลุ่ม
ชนต่างๆ ที่เรียกว่ามีมากมายอย่างน่าฟังว่า “ในพฤติกรรมทางประเพณีของชาติต่างๆนั้นมีแต่ทางบวก
สุดถึงทางลบสุด ชนบางเผ่าถือว่า การฆ่าคนเป็นสิ่งที่ควรทําประเทศถือว่าการรบเพ่ือศาสนาเพ่ือพระ
เจ้าจะได้ไปสรวงสวรรค์ประเทศถือว่าฆ่าลูก ๒ คนแรกเป็นสิ่งที่ดีบางกลุ่มถือว่าสามีสามารถฆ่าภรรยา
ของตนได้โดยไม่ผิดอะไร บางเผ่าถือว่าเป็นหน้าที่ของลูกที่จะต้องฆ่าบิดามารดาของตนก่อนถึงวัยชรา 

                                                           
๕๐ พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตโฺต), คนไทยกับป่า, หน้า ๖๖ – ๖๗. 
๕๑ สมัคร บุราวาศ, วิชาปรัชญา, (พระนคร : แพร่พิทยา, ๒๕๑๕), หน้า ๓๘๑. 



๓๘ 
 

บางแห่งถือว่าการขโมยไก่ตัวเดียวมีโทษประหารชีวิต คนที่เกิดวันพุธ ควรถูกฆ่าทั้งหมด บางกลุ่มถือว่า
การเหยียบเท้าให้อภัยไม่ได้ บางพวกถือว่าการยกเท้าเสมอหน้าผู้อ่ืนเวลาสนทนากันไม่เป็นสิ่งที่น่า
เกลียด ประเพณีความเชื่อถือเหล่านี้บางอย่างสิ้นสุดไปแล้ว แต่บางอย่างอาจมีมาถึงปัจจุบันนี้ 
นักปรัชญาฝุายจารีตประเพณีนิยมถือว่า ประเพณีก็เป็นสิ่งตัดสินใจคุณค่าของจริยศาสตร์อย่างหนึ่ง๕๒ 

๒. มโนธรรมสัมบูรณ์ เกณฑ์ตัดสินความดีอีกประการหนึ่งคือ ลัทธิมโนธรรมสัมบูรณ์ ลัทธิ
นี้ถือว่าการตัดสินคุณค่าทางจริยศาสตร์นั้นทําได้ตามจิตสํานึก เกณฑ์มาตรฐานในการตัดสินคุณค่าตาม
ความต้องตัดสินคุณค่าทางจริยศาสตร์นั้นทําได้ตามจิตสํานึก เกณฑ์มาตรฐานในการตัดสินคุณค่าตาม
ความคิดของนักปรัชญากลุ่มนี้เรียกว่า มโนธรรม 

มโนธรรมหมายถึง สํานึกท่ีมนุษย์ทุกคนมีโดยธรรมชาติที่มนุษย์ เป็นเสียงในจิตใจมนุษย์ที่
ทําให้ตัดสินอะไรได้ว่าสิ่งนั้นถูกหรือผิดอย่างไรความสํานึกในเรื่องความดี ความชั่ว ไม่จําเป็นต้อง
อธิบายเหตุผล เรารู้ว่าสิ่งนั้นผิด เพราะมันผิดไม่ดีในตัวของมันเองจึงไม่ควรทําสมมุติว่า มีเครื่องบิน
โดยสารเครื่องหนึ่งประสบอุบัติเหตุเรารู้ว่าสิ่งนั้นตกลงกลางภูเขาหิมะทางขั้วโลกเหนือ ผู้โดยสารตาย
ไปเกือบหมดเหลืออยู่ ๔ คน คนที่ ๔ รอเวลาที่จะให้มีผู้ไปช่วยเหลืออยู่หลายวันแต่จนแล้วจนรอดก็ไม่
มีวี่แววว่าจะมีทางการไปช่วยความหิวเริ่มเกิดขึ้นทุกวัน อาหาร น้ํา ไม่มีทั้ง ๔ จึงมาปรึกษากันว่าเพ่ือ
ความอยู่รวดควรเอาเนื้อมนุษย์คือผู้โดยสารที่เสียชีวิตมากินเพ่ือต่อไปอาจมีผู้มาพบช่วยเหลือได้ ถ้าไม่
กินเกิดตายขึ้นมาก็เลยอดกลับบ้าน ๓ คน เห็นด้วยว่าควรเอาเนื้อคนมากิน อีกคนหนึ่งบอกว่าการกิน
เนื้อมนุษย์ไม่เป็นสิ่งที่ถูกต้อง ความคิดเช่นนี้เป็นความสํานึกในจิตใจส่วนลึกว่าการทําเช่นนั้นไม่ถูกต้อง
เราจะเห็นได้ว่าการที่ชาย ๑ ใน ๔ คนนั้น มีความเห็นคัดค้านว่าการกินเนื้อมนุษย์เป็นการไม่ถูกต้อง
นั้น เป็นความสํานึกในจิตใจส่วนลึกว่าการทําเช่นนั้นไม่ถูก ต่อการอธิบายไม่ได้ว่าทําไมไม่ถูก แต่
ความรู้สึกว่าไม่ถูก ความสํานึกเช่นนี้ในทางปรัชญาเรียกว่า มโนธรรมลัทธิมโนธรรมสัมบูรณ์เชื่อว่า ทุก
สิ่งทุกอย่างในโลกต้องมีลักษณะที่เป็นแก่นแท้ของสิ่งทั้งหลายที่มีในสิ่งๆนั้นเสมอไป เกลือย่อมรักษา
ความเค็มเสมอ ทุกกาลเทศะ ไฟย่อมร้อนทุกกาลเทศะความรู้สึกคนอาจต่างกันเช่นคน ๒ คน อยู่ข้าง
กองไฟลุกโพรงยิ่งขึ้น จะได้อบอุ่นมากข้ึน ความจริงแล้วไฟย่อมร้อนเท่าเดิม 

มโนธรรมไม่ใช่อารมณ์ แต่มโนธรรมเป็นสํานึกในส่วนลึกของหัวใจ มโนธรรมเป็นอินทรีย์
พิเศษ ไม่ใช่อินทรีย์ทางประสาทสัมผัสทั้ง ๕ คือ ทางตา ทางหู ทางจมูก ทางปาก ทางกาย แต่เป็น
อินทรีย์ที่เรียกว่าปัญญา หรือมโนธรรม หรืออินทรีย์ทางศีลธรรม เป็นส่วนหนึ่งทางจิตหรือวิญญาณ
เป็นตัวตัดสินชี้ขาดความดีความถูก ความผิดเป็นเรื่องนามธรรม 

บัทเลอร์ นักจริยศาสตร์ชาวอังกฤษคนหนึ่งกล่าวว่า “ในตัวคนเรามีสิ่งที่ เหนือกว่า
ความรู้สึกธรรมดาคือ มโนธรรมที่เป็นตัวชี้ขาดเกณฑ์ที่อยู่ในใจเราและตัดสินหลักแห่งการกระทํามโน
ธรรมจะตัดสินตัวของมันเอาเองและการกระทําของมนุษย์มันประกาศลงไปโดยไม่มีคําแนะนําใดๆ 
มโนธรรมนั้นแสดงอํานาจของมันออกมาเพ่ือให้ได้ความเห็นชอบหรือประณามผู้กระทําตามแต่กรณี” 

มโนธรรมหรืออินทรีย์ทางศีลธรรมนั้น มนุษย์มีอยู่ด้วยกันทุกคนในฐานะที่เป็นมนุษย์เป็น
สิ่งติดตัวของมนุษย์แต่เขาเกิดมา มโนธรรมมี ๒ ภาค คือ 

                                                           
๕๒ ปิยณัฐ ประถมวงษ์, แนวคิดเบื้องต้น: สัมพัทธนิยมทางศีลธรรม vs สากลนิยมทางศีลธรรม, 

[ออนไลน์], แหล่งท่ีมา :http://paepiyanat.blogspot.com/2015/09/vs.html, (๒๐ ก.ย. ๒๕๕๙). 

http://paepiyanat.blogspot.com/2015/09/vs.html


๓๙ 
 

๑. ภาคชี้ขาดความดีที่ถูกต้อง 
๒. ภาคชี้ขาดความงามท่ีถูกต้อง 
มโนธรรมที่มนุษย์มีติดตัวนี้เป็นสิ่งสากล แม้จะมีในทุกคนก็มีลักษณะรวมเป็นสากล คือ 

ทุกคนที่อยู่ในภาวะปกติจะมีความรู้สึกคล้ายกัน เช่น ความรู้สึกว่าการช่วยเหลือคนตกทุกข์ได้ยากเป็น
สิ่งที่ดี แต่อย่างไรก็ตามคนทั้งหลายก็ยังคิดเห็นต่างกันอยู่เพราะความโลภความหลงมาปิดบังเอาไว้๕๓ 

๓. ประโยชน์นิยม   (Utilitarianism) ประโยชน์นิยมถือว่า “หลักเกณฑ์ที่จะตัดสินการ
กระทําสิ่งใด สิ่งหนึ่งว่าถูกหรือผิด ดีหรือไม่ดี ชอบหรือไม่ชอบนั้นขึ้นอยู่กับผลที่ได้รับจากการกระทํา
นั้น หมายความว่า ถ้ามีสิ่งสองสิ่งให้เลือกเราควรจะเลือกท่ีให้ประโยชน์แก่เราได้มากที่สุด” 

คําว่า ประโยชน์ ในที่นี้หมายถึง ความสุขนั่นเอง ค่าของสิ่งของต่างๆที่เรามีอยู่นั้น  
ก็เพราะว่าของสิ่งนั้นพาให้เรามีความสุข ความดี ของมันอยู่ที่ก่อนให้เกิดความสุขแก่เราแต่การดูว่าสิ่ง
ใดมีความสุขมากนั้นต้องดูตัวเราและดูตัวคนอ่ืนด้วย หมายความว่า การกระทํานั้นต้องให้ความสุขแก่
เราด้วย แก่คนอ่ืนด้วยจึงเป็นหลักของประโยชน์นิยมที่ถูกต้องนักปรัชญาฝุายประโยชน์นิยมหรือถือ
หลักมหาสุข นี้ เป็นฝุายที่มีความคิดอันเป็นรากฐานของศีลธรรมที่ถือว่า “ความถูกต้องของการกระทํา
ขึ้นอยู่กับแนวโน้มที่ว่า การกระทํานั้นจะก่อให้เกิดความสุข ถ้าการกระทําใดจะก่อสิ่งที่สวนทางกับ
ความสุข สิ่งนั้นเป็นการกระทําที่ไม่ถูกต้อง“ผลที่เกิดจากการกระทําสําคัญกว่า เจตนา หรือ แรงจูงใจ 
ที่ก่อให้เกิดการกระทํานั้นขึ้น”แรงจูงใจไม่มีอะไรเกี่ยวข้องกับศีลธรรมของการกระทําแม้ว่ามันอาจ
เกี่ยวข้องกับศีลธรรมของผู้กระทําก็ตามใครก็ตามที่ช่วยให้เพ่ือนมนุษย์พ้นภัยอันตราย เขาย่อมได้ชื่อ
ว่า ได้ทําถูกต้องตามหลักศีลธรรมแล้ว แม้ว่าแรงจูงใจให้ทํานั้นเกิดจากหน้าที่ หรือเกิดจากความหวังที่
จะได้รับค่าตอบแทนอันคุ้มค่าแก่ความเหนื่อยยากก็ตาม 

ประโยชน์นิยมเป็นอันเดียวกับสุขนิยม ที่ถือว่าความสุขเป็นสิ่งที่ดีที่สุดของมนุษย์ความสุข
ที่ว่านั้นเป็นความสุขจํานวนมากที่สุดใช้เวลานานที่สุดเรียกว่า มหาสุข ศีลธรรมถือเป็นเรื่อง
วิทยาศาสตร์ไม่ใช่เรื่องความรู้สึก ถือว่าประโยชน์สุขนั้นคือศีลธรรม ประโยชน์นิยมบางครั้งจะไม่
คํานึงถึงกฎหมาย ศีลธรรม ขนบธรรมเนียม ประเพณี แต่คํานึงถึงประโยชน์สุขนั้นแหละเป็นสําคัญ สิ่ง
ที่ก่อให้เกิดความสุขแก่คนมากที่สุดมาเวลายาวนานที่สุดนั้นแหละคือกฎหมาย คือ ศีลธรรม หรือ
ขนบธรรมเนียมและประเพณีท่ีถูกต้องควรทํา๕๔ 

๔. หลักการนิยม นักปรัชญามีชื่อเสียงของกลุ่มนี้คือ อิมมานูเอล คานท์ (Kant)๕๕ คานท์
เป็นนักปรัชญาชาวเยอรมัน คานท์เห็นว่า “ความดี ความชั่ว ความถูก ความผิด นั้น เป็นสิ่งตายตัว 
หมายความว่า ถ้าการกระทําอย่างใดอย่างหนึ่งดีมันจะต้องดีเสมอโดยไม่ต้องขึ้นอยู่กับเวลา สถานที่ 
สิ่งแวดล้อม หรือตัวบุคคลใดๆ เลย เช่น พูดความจริงไม่ว่าจะพูดเวลาไหนย่อมดีเสมอ” 

                                                           
๕๓ พระมหาชัยวุธ โภชนุกูล, เปรียบเทียบเกณฑ์ตัดสินจริยธรรมตะวันตกกับวิภัชชวาทในพุทธ

ปรัชญา [ออนไลน์] แหล่งที่มา : https://www.gotoknow.org/posts/67327 (๒๐ ก.ย. ๒๕๕๙). 
๕๔ ศ.ดร.วิทย์ วิศทเวทย์, ปรัชญาทั่วไป มนุษย์ โลกและความหมายของชีวิต , (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพ์อักษรเจริญทัศน์, ๒๕๒๙), หน้า ๑๕๑– ๑๕๒. 
๕๕ ไพฑูรย์ มณีไพโรจน์, ปรัชญากินได้,(กรุงเทพมหานคร : The Knowledge Center, ๒๕๕๐),  

หน้า ๑๔๕. 

http://www.baanjomyut.com/library_3/extension-2/ethics/06.html%5b๒๐%20ก.ย


๔๐ 
 

คุณค่าทางจริยธรรมเป็นสิ่งที่มีจริง เมื่อมีจริงก็ต้องตายตัว และเมื่อตายตัว ก็จะเอาผลการ
กระทําตัดสินไม่ได้ “ไม่มีอะไรในโลกที่คิดได้ว่า เป็นสิ่งที่จะวัดความดีความชั่วได้นอกจากเจตนาดี”
คานท์ถือว่า “การกระทําที่เกิดจากการเจตนาดี คือการกระทําตามหน้าที่การกระทําตามหน้าที่คือการ
กระทําด้วยเจตนาดีนั่นเอง”   

“การกระทําที่เกิดจากแรงกระตุ้น หรือจากความรู้สึก ไม่ใช่การกระทําที่เกิดจากหน้าที่ไม่
ถือว่าเป็นเจตนาดี เช่น แรงกระตุ้นพวกความอยาก ความปรารถนา อารมณ์ ความรู้สึกเป็นต้น”ชีวิตที่
มีค่าคอืชีวิตที่อยู่กับศีลธรรม คืออยู่กับหน้าที่ไม่ใช่อยู่กับความสุข หรือความรู้สึก 

“การกระทําตามหน้าที่ มิใช่การกระทําที่มุ่งไปยังที่ผลประโยชน์หรือโทษของการกระทํา
แต่มุ่งไปที่ตัวการกระทํานั้นๆ ว่าเป็นสิ่งที่ดีจริงในตัวมันเอง”  

“การกระทําตามหน้าที่ ที่จะเป็นหลักศีลธรรมได้ต้องเป็นการกระทําที่เป็นหลักสากล
หมายความว่า เมื่อเรากระทําแล้วคนอ่ืนเห็นก็รู้สึกเหมาะสมหรือคนอ่ืนทําแล้วเราดูก็รู้สึกว่าเหมาะสม 
เช่น เราถือว่า ถ้าเราหิวเราขโมยเขาได้ ทีนี้ในทางกลับกัน เมื่อคนอ่ืนเขาคิดว่าเมื่อหิวเขาหิวเขาก็มา
ขโมยของๆเรากิน เช่นนี้เรายอมรับไหม เราไม่ยอมให้เขามาเอาของๆเราไป จึงไม่เป็นสิ่งสากล การ
กระทําท่ีไม่เข้ากฎสากลเช่นนี้ไม่เป็นกฎศีลธรรม”สรุปความเห็นของคานท์ ก็มีว่า 

-การกระทําท่ีถูกต้อง คือ การกระทําที่เกิดจากเจตนาดี 
-การกระทําท่ีเกิดจากเจตนาดีคือการกระทําท่ีเกิดจากการสํานึกในหน้าที่ 
-การกระทําท่ีเกิดจากการสํานึกในหน้าที่คือ การกระทําท่ีเกิดจากเหตุผล 
-การกระทําท่ีตั้งอยู่บนเหตุผล คือ การกระทําที่เกิดจากศีลธรรม 
-การกระทําท่ีเกิดจากศีลธรรม คือ การกระทําตามกฎสากล 
-กฎสากล คือ กฎที่ทุกคนในสังคมยอมรับและเห็นด้วย 
ความเห็นด้วยของทุกคน…กฎสากล…กฎศีลธรรม…เหตุผล…ความสํานึกในหน้าที่…เจตนา

ดี…การกระทําที่ถูกต้อง๕๖ จริยศาสตร์เป็นปัญหาสําคัญอันหนึ่งของมนุษย์ ว่าเราควรแสวงหาอะไร
ให้กับชีวิต อะไรเป็นสิ่งที่ดีที่สุดสําหรับมนุษย์ เราควรใช้เกณฑ์อะไรมาตัดสิน ว่าปัญหาเหล่านั้นอะไร
เป็นอย่างไร และอะไรถูกอะไรผิด จริยศาสตร์เป็นปรัชญาที่มองถึงเรื่องคุณค่าของสิ่งนั้นๆ  คือ         
มีลักษณะที่พึงประสงค์หรือลักษณะที่ควรจะเป็น หรือลักษณะที่พึงปรารถนา ดังตัวอย่างของ
ข้อเท็จจริงและคุณค่า ดังนี้  ถ้ากล่าวว่า “แดงเกิดเมื่อ ๑๕ ปีที่แล้ว พ่อแม่ของเขายากจนและทะเลาะ
กันเสมอ แดงคบค้าสมาคมกับเพ่ือนบ้านซึ่งส่วนใหญ่เป็นนักเลง แดงไม่ชอบอยู่บ้าน แต่ชอบอยู่กับ
เพ่ือน จนแดงติดยาเสพติด” ข้อความข้างต้นนี้ เป็นข้อเท็จจริงที่เกี่ยวกับตัวแดง ทั้งในอดีตและ
ปัจจุบันยังมิได้กล่าวว่าที่แดงมั่วสุมกับเพ่ือนนักเลง ที่แดงติดยาเสพติดนั้นดีหรือไม่  ควรหรือไม่ คือยัง
ไม่ได้พูดถึงคุณค่า หรือยังไม่ได้ตีค่า ของข้อมูลนี้หลังจากที่ทราบข้อมูลของแดงแล้ว กล่าวว่า “ปีหน้า
แดงจะเป็นโจร” คํากล่าวนี้เป็นการคาดหมายสิ่งที่จะเกิดขึ้นในอนาคต ซึ่งการคาดหมายนี้เป็นเรื่อง
ของข้อเท็จจริง เช่นกัน คือเป็นการบอกว่า แดงจะเป็นอะไรต่อไป หลังจากได้ทราบว่าแดงมีความ
เป็นมาอย่างไร และกําลังเป็นอะไรอยู่แต่ถ้ากล่าวว่า “ไม่สมควรที่จะปล่อยให้แดงเป็นโจรในปีหน้า” 

                                                           
๕๖ ดร.วันเพ็ญ วรวงศ์พงศา,ปรัชญาชีวิต, [ออนไลน์], แหล่งที่มาhttp://www. gened.kmutt.ac.th 

/paper/meterialGEN111  (๒๐ ก.ย. ๒๕๕๙). 



๔๑ 
 

คํากล่าวที่กล่าวนี้ เป็นการระบุคุณค่า เพราะได้ไตร่ตรองว่า การเป็นโจรนั้นเป็นสิ่งที่ไม่พึงประสงค์ 
เป็นสิ่งไม่ดี และเป็นสิ่งที่ไม่ควรทํา๕๗ 

๒.๕.๓ เป้าหมายของชีวิตมนุษย์ตามแนวปรัชญาและศาสนา 

มนุษย์ทุกคนเมื่อมีชีวิตเกิดมา ในการดําเนินชีวิตของมนุษย์เรา จะมีปัญหาต่างๆ เข้ามาใน
ชีวิตให้เราต้องแก้ไขหรือมีทางเลือกให้เราต้องเลือก ดังนั้นการที่เราจะแก้ปัญหาต่างๆ เหล่านั้นได้ดี
หรือเลือกทางท่ีถูกต้องตามกฎหมายและจริยธรรม จําเป็นต้องมีสิ่งยึดเหนี่ยวจิตใจ ไม่ใช่ปล่อยชีวิตไป
เรื่อยๆ ตามยถากรรม โดยไม่รู้ว่าสิ่งนี้ถูกหรือผิด ดําเนินชีวิตไปอย่างไร้จุดมุ่งหมาย ดังนั้นมนุษย์จึง
จําเป็นต้องตั้งเปูาหมายในการดําเนินชีวิต จะทําให้ชีวิตมีทิศทาง มีความหวัง มีความกระตือรือร้น มี
ความสุข และไม่เดินหลงทาง เปูาหมายสูงสุดของชีวิต หรือสิ่งสูงสุดที่มนุษย์แสวงหาในทางจริยศาสตร์
เรียกว่า SummumBonum หรืออาจเรียกว่า อุดมคติชีวิต ในแต่ลัทธิและศาสนาก็จะเสนอคําตอบ
และมีแนวคิดแตกต่างกัน โดยจะแบ่งเป็นกลุ่มสุขนิยมและกลุ่มอสุขนิยม ดังต่อไปนี้ 

๑. กลุ่มสุขนิยมหรือรตินิยม (Hedonism) แนวความคิดของกลุ่มรตินิยมหรือสุขนิยมนี้
ถือหลักการที่ว่าความสุข (Pleasure) เป็นสิ่งที่ดีที่สุดของชีวิต เป็นสิ่งสุดท้ายที่มนุษย์แสวงหา เป็น
เปูาหมายสุดท้ายที่มนุษย์เราควรไปให้ถึง ความสุขเป็นที่สุดของความต้องการความสุขเป็นเปูาหมาย
ของชีวิตคือ ความสุขระยะยาว ไม่มีใครอยากได้ความสุขชั่วคราว ซึ่งแนวคิดนี้ตรงกับแนวคิดทาง
วิทยาศาสตร์ นั่นคือ ทางด้านวิทยาศาสตร์ที่กล่าวไว้ว่า ยิ่งวิทยาศาสตร์มีความเจริญก้าวหน้าไปมาก
เท่าใด มนุษย์ก็จะยิ่งมีความสะดวกสบายมากยิ่งขึ้นเท่านั้น หลักการทางวิทยาศาสตร์ใช้วิธีการแบบ
ประสบการณ์นิยม คือตรวจสอบได้ด้วยประสาทสัมผัสทั้ง๕ ปัจจุบันจึงพยายามทําให้วิทยาศาสตร์
เจริญก้าวหน้ามากข้ึนเพื่อให้ชีวิตสะดวกสบายมากยิ่งขึ้น วิถีชีวิตของมนุษย์เปลี่ยนแปลงเข้าสู่ยุคดิจิทัล
(digital period) สิ่งต่างๆ ที่มนุษย์เคยต้องออกแรงทําด้วยความยากลําบาก เครื่องมือดิจิทัลสามารถ
ทําแทนได้ ทําให้ชีวิตมนุษย์มีความสะดวกสบายและมีความสุขมากขึ้น ดังนั้นทฤษฎีสุขนิยมจึงเชื่อว่า
วิธีการทางวิทยาศาสตร์จะเป็นหนทางนํามนุษย์ไปสู่ความสุขที่แท้จริงได้เหตุผลสําคัญที่กลุ่มสุขนิยมถือ
ว่า ความสุขสบายเป็นจุดหมายสูงสุดของชีวิต เพราะคนเราเกิดมาพร้อมกับประสาทสัมผัสที่มี
ศักยภาพในการรับรู้ความสุขจึงควรแสวงหาความสุข๕๘นักปรัชญาคนสําคัญในลัทธินี้ได้แก่ เบนธัม
(Jeremy Bentham) เอพิคิวรัส (Epicurus)  

๑. เบนธัม (Jeremy Bentham) ได้แสดงทัศนะไว้ว่า “ความเจ็บปวดและความสุขสบาย
คือเจ้านายที่คอยบงการพฤติกรรมของมนุษย์” หมายถึงความสุขสบายเป็นสิ่งที่ทุกคนปรารถนา จึงดิ้น
รนไขว่คว้าแสวงหาความสุขมาใส่ตัว ในขณะเดียวกันความเจ็บปวดหรือความทุกข์ก็เป็นสิ่งที่ไม่มีใคร
ปรารถนาจึงพยายามดิ้นรนเพ่ือหลุดพ้นจากมัน 

๒. เอพิคิวรัส (Epicurus) ได้แสดงทัศนะได้ว่า “มนุษย์เราเกิดชาติเดียว ตายหนเดียว ไม่มี
โลกหน้าหรือโลกในอดีต ในขณะที่มีชีวิตอยู่จึงควรแสวงหาความสุขให้มากที่สุดเท่าที่จะทําได้” ทัศนะ
เด่นของลัทธิเอพิคิวรัส (Epicurianism) เป็นทัศนะสสารนิยมหรือวัตถุนิยม (Materialism) เชื่อว่า

                                                           
๕๗ ศ.ดร. วิทย์ วิศทเวทย,์ ทรรศนะคติและแนวคิดทางด้านปรัชญาและจริยศาสตร์, 

(กรุงเทพมหานคร : บรรณาสาร, ๒๕๔๙), หน้า ๔๕. 
 ๕๘ ปรีดา จันทร์แจ่มศรี, ปรัชญาทั่วไป, (เชียงราย : มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงราย, ๒๕๕๐), หน้า ๘๐. 



๔๒ 
 

ความเป็นจริงมีเพียงหนึ่งเดียวคือ สสาร สรรพสิ่งคือสสาร มนุษย์ก็คือสสารชนิดหนึ่งชีวิตที่ดีคือ ชี วิต 
ที่มีความสุขยืนยาวที่สุดเพ่ือความสุขที่ยั่งยืนเราควรแสวงหาอย่างรอบคอบและมองการณ์ไกลโดยไม่
ผูกพันกับสิ่งของหรือบุคคลมากจนเกินไปส่วนแนวคิดของกลุ่มวิจารณ์โต้แย้งทัศนะของแนวคิดสุขนิยม
ถ้ามนุษย์แสวงหาแต่ความสุข อารยะธรรมหรือวิทยาการต่างๆ ก็จะมีไม่ได้ถ้ามนุษย์แสวงหาแต่
ความสุขการกระทําอันน่าสรรเสริญก็จะมีไม่ได้ในโลกนี้ไม่มีอะไรเป็นความสุขที่แท้จริง การบอกให้
มนุษย์แสวงหาความสุขจึงเป็นเรื่องไร้สาระ 
 ๒. กลุ่มอสุขนิยม (Non-hedonism) ทฤษฎีนี้ตั้งขึ้นโต้แย้งกับทฤษฎีสุขนิยม ทฤษฎีนี้
กล่าวว่า ถ้าหากคนเรามุ่งแต่การสนองความต้องการทางประสาทสัมผัสเพียงอย่างเดียวแล้วมนุษย์เรา
จะไม่ต่างอะไรไปจากสัตว์อ่ืนๆ เพราะสัตว์อ่ืนๆ ก็ล้วนต้องการความสุข พฤติกรรมทั้งหลายของสัตว์
โลกที่เหมือนๆ กัน คือ การกิน การนอนขับถ่ายและสืบพันธุ์ ไม่ได้คิดจะพัฒนาหรือปรับปรุงอะไรให้ดี
ขึ้น หากมนุษย์ถือเอาความสุขเป็นเปูาหมายสูงสุดในชีวิต มนุษย์ก็จะไม่ต่างไปจากสัตว์เลยและการ
ถือเอาความสุขเป็นเปูาหมายสูงสุดนั้นได้ก่อให้เกิดปัญหาต่างๆ ตามมามากมาย ลัทธิอสุขนิยมสามารถ
แยกออกเป็นกลุ่มย่อยได้อีกหลายกลุ่มโดยในที่นี้จะเสนอ ๔กลุ่มดังนี ้
 ๒.๑ ปัญญานิยม (Intellectualism) ลัทธินี้ถือว่าปัญญา (Wisdom) หรือความฉลาด
ปราดเปรื่อง ความสามารถเข้าใจสิ่งต่างๆได้ด้วยเหตุผลเป็นสิ่งที่ดีที่สุดที่มนุษย์ควรแสวงหา ถือว่าชีวิต
ที่ดีที่แท้จริง คือ ชีวิตที่หลุดพ้นจากความต้องการทางกายไปสู่โลกของจิตหรือปัญญาโดยเฉพาะคือโลก
ในอุดมคติตามทัศนะของเพลโต (Plato)๕๙ การแสวงหาความรู้ ความจริงคือ ความต้องการที่จะไปสู่
ปัญญาความรู้จริง แต่ความรู้ดังกล่าว จะต้องเป็นความรู้ที่บริสุทธิ์ เป็นสัจธรรมและอมตะ ไม่เกี่ยวข้อง
กับความต้องการทางกาย มีใจที่สงบ ไม่แก่งแย่ง แข่งขันจนเกินความพอดี ความสําคัญของกลุ่ม
ปัญญานิยมคือการมุ่งเน้นแสวงหาปัญญา 
 แนวคิดที่โดดเด่นและน่าสนใจมากอีกประการหนึ่งในเชิงจริยศาสตร์ของโสคราตีส คือ
แนวคิดว่า “ปัญญาคือธรรม” (Virtue is Knowledge, Knowledgeis Virtue) หมายความว่า คนที่มี
ปัญญาจะต้องใช้ปัญญาควบคู่กับคุณธรรมเสมอ หรือมีคุณธรรมกํากับการใช้ปัญญา จึงจะเป็นสิ่งที่ถูก
ที่ควรเนื่องจากคนที่มีปัญญา (คนฉลาด) หากใช้ปัญญาหรือความฉลาดโดยไม่มีคุณธรรมกํากับ (ฉลาด
แกมโกง) ย่อมเป็นอันตรายอย่างยิ่งต่อบุคคลอ่ืนหรือต่อส่วนรวม เพราะถ้าไม่มีคุณธรรมกํากับก็จะ
เหมือนกับศรีธนญชัย ที่ใช้ปัญญาไปในทางท่ีผิดและเป็นอันตรายต่อผู้อ่ืน เพราะกฎหมายบ้านเมืองที่มี
อยู่ไม่เพียงพอที่จะควบคุมมนุษย์ที่แท้และมีคุณค่าจึงต้องใช้ “ความรู้คู่คุณธรรม” อยู่ตลอดเวลา 
 ๒.๒ กลุ่มวิมุตินิยม (Salvationism) กลุ่มวิมุตินิยมมีแนวคิดคล้ายกลุ่มปัญญานิยม คือ 
กลุ่มนี้มีแนวคิดว่าความสุขไม่ใช่สาระสําคัญที่สุดของชีวิต ความสงบทางใจที่แท้จริงมีค่ามากกว่า 
ในขณะที่กลุ่มปัญญานิยมจะมุ่งเน้นที่การแสวงหาสัจจะหรือความจริงที่เป็นสิ่งประเสริฐของชีวิตคือ 
ปัญญา แต่วิมุตินิยมจะเน้นเรื่องการดับความต้องการทางกาย และการเอาชนะตนเองมากกว่า๖๐ 

                                                           

 ๕๙ ชํานะ พาซื่อ, จริยศาสตร์ประยุกต์, พิมพ์ครั้งที่ ๒ (กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 
๒๕๔๖), หน้า ๗๙. 
 ๖๐ ทัศนา แขมมณี, การพัฒนาคุณธรรม จริยธรรมและค่านิยม : จากทฤษฎีสู่การปฏิบัติ, พิมพ์ครั้งที่ 
๒, (กรุงเทพมหานคร : ศูนย์ส่งเสริมวิชาการ, ๒๕๔๙), หน้า ๘๐. 



๔๓ 
 

 สํานักปรัชญาในกลุ่มนี้ที่สําคัญ เช่น ลัทธิสโตอิค (Stoicism) มีนักปรัชญาชาวกรีก       
คนสําคัญคือ เซโน (Zeno) เป็นผู้ก่อตั้งลัทธินี้ขึ้นมา ลัทธินี้มีแนวคิดว่า ความอยากเป็นบ่อเกิดของ
ความทุกข์ เพราะเราตกเป็นทาสของมัน หากเราปรารถนาความสุขที่แท้จริงและแน่นอนเราต้อง
พยายามเอาชนะกิเลส ตัณหา พยายามลดความต้องการส่วนเกินออกไปเสีย ให้เหลือแต่ความต้องการ
ที่จําเป็นจริงๆ เท่านั้น ควรดํารงชีวิตด้วยความสันโดษดีที่สุดนอกเหนือจากเซโน (Zeno) ยังมีนัก
ปรัชญาคนอ่ืนๆ อีกดังนี้ เอพิคเตตัส (Epictetus) และมาร์คัส (Marcus Aurelius) เป็นต้น 
 นอกจากนี้ยังมีอีกลัทธิหนึ่งที่มีแนวคิดทํานองนี้ แต่แนวคิดค่อนไปทาง “สุดขั้ว”อยู่
พอประมาณ ได้แก่ ลัทธิซินนิค (Cynicism) นักปรัชญาชาวกรีกชื่อ แอนติสเธเนส (Antisthenes) 
เป็นผู้ก่อตั้งลัทธินี้ หลักการนี้มีอยู่ว่า การมีชีวิตอยู่อย่างง่ายๆ เพ่ือเป็นหนทางไปสู่การแสวงหาปัญญา
หรือความรู้นับเป็นสิ่งที่ประเสริฐ ลัทธิซินนิคถือว่าชีวิตแบบง่ายๆเป็นสิ่งที่ดีที่สุด ทํานองเดียวกับสัตว์
เดรัจฉาน ไม่สนใจร่างกายหรือยศศักดิ์อัครฐาน เมื่อหิวค่อยหาอาหาร มีชีวิตที่เป็นไปตามธรรมชาติให้
มากทีสุ่ด ค่ําไหน นอนนั่น ไม่สนใจแสวงหาหรือสะสมเงินทอง ทรัพย์สิน เกียรติยศ อํานาจ คนกลุ่มนี้
จะพยายามมีให้น้อยที่สุด พวกเขาเชื่อว่า ถ้าทําได้ตามนี้ จะพบกับความสุขที่แท้จริง ลัทธินี้ยังมีนัก
ปรัชญาที่โดดเด่นอีกท่านหนึ่งได้แก่ ไดโอจินีส (Diogenes)๖๑ กลุ่มวิมุตินิยมนี้มีมโนทัศน์ว่า วิธีแรก
ค่อนข้างยากและไม่แน่ว่าจะทําได้เสมอไป เพราะสิ่งทั้งหลายไม่อยู่อํานาจของเรา ส่วนวิธีที่สองนี้
แน่นอนกว่า เพราะอยู่ในอํานาจของเราเต็มที่ การเพิ่มเศษ (สิ่งที่เรามี) ทําได้ยากกว่าการลดส่วน (สิ่งที่
เราต้องการ) ยิ่งเราลดส่วนเท่าไหร่ ผลลัพธ์คือความพอใจจะยิ่งมากข้ึนเท่านั้น ยิ่งความต้องการของเรา
น้อยลงเท่าใด ทรัพย์สมบัติที่เรามีอยู่เดิมก็ดูเหมือนจะยิ่งมากขึ้นเท่านั้น ทัศนะนี้จึงถือว่า คนที่มี
ความสุขที่สุดมิใช่คนที่มีทรัพย์สมบัติมากที่สุด แต่เป็นคนที่มีความต้องการน้อยที่สุด ในสังคมปัจจุบันที่
คนส่วนใหญ่มักจะ “สุขยาก ทุกข์ง่าย” เพราะต้องมุ่งไปที่การเพ่ิมส่วน (สิ่งที่เราต้องการ) ที่นับวันจะ
เพ่ิมขึ้นเรื่อยๆเพราะค่านิยมใช้ชีวิตหรูหราฟูุงเฟูอค่านิยมเลียนแบบโดยไม่ดูฐานะความเป็นจริง (เห็ น
ช้างข้ี ขี้ตามช้าง) หัวใจสําคัญประการหนึ่งที่จะช่วยปรับสมดุลของเศษ (สิ่งที่เรามี) และส่วน (สิ่งที่เรา
ต้องการ) คือการรู้จักพอ เพราะการรู้จักพอก่อสุขทุกสถาน ไม่รู้จักพอก่อทุกข์ตลอดกาล หรือ “ไฟไม่
เคยอ่ิมด้วยเชื้อ มหาสมุทรไม่เคยอ่ิมด้วยน้ํา ฉันใดความอยาก(ตัณหา)ของมนุษย์ก็ไม่เคยอ่ิมด้วยสิ่ง
ปรนเปรอ  ฉันนั้น” สรุปได้ว่า “อันว่าเศรษฐีนั้นมิใช่หมายถึง คนที่มีเงินมาก แต่หมายถึงคนที่รู้จักพอ” 
มีพอใช้ กินพออ่ิม ที่เหลือเผื่อแผ่แบ่งปันเพ่ือนมนุษย์ที่อดอยากหิวโหย คนจึงจะมีสันติสุข สังคมจะมี
สันติภาพวิมุตินิยมให้ความสําคัญกับความแน่นอนและความปลอดภัยมาก เมื่อใดที่ความพอใจของเรา
ขึ้นอยู่กับตัวของเราเอง เมื่อนั้นก็เป็นการแน่นอนว่าเราปลอดภัยจากความทุกข์ ถ้าเราไปผูกพันกับสิ่ง
นอกกาย ซึ่งอยู่นอกอํานาจของเราที่จะควบคุมแล้วก็เท่ากับเราเอาตัวเองไปแขวนไว้กับเส้นด้ายจะไม่
ปลอดภัยจากความทุกข์ วิมุตินิยมสอนว่า จงหวังแต่สิ่งที่อยู่ในอํานาจของเรา อํานาจของเรา เช่น
คุณธรรม การควบคุมตัวเองตัวเอง ความสุขทางใจ การรู้จักปล่อยวางและการทําหน้าที่โดยไม่หวั่นไหว 

                                                           

 ๖๑ ปรีดา จันทร์แจ่มศรี, จริยศาสตร์, (เชียงราย : มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงราย, ๒๕๕๒), หน้า ๙๐. 



๔๔ 
 

เป็นต้น สิ่งที่อยู่นอกเหนืออํานาจของเรา ที่เราไม่ควรไปผูกพันด้วย เช่น เงิน อํานาจ เกียรติทรัพย์
สมบัติ เป็นต้น๖๒ 
 ๒.๓ กลุ่มอัตถิภาวนิยม (Existentialism) เสนอทัศนะว่า แม้ความก้าวหน้าทาง
วิทยาศาสตร์จะทําให้เรามีความสะดวกสบายมากยิ่งขึ้น แต่การได้มาซึ่งสิ่งอํานวยความสะดวกต่างๆ
นั้นทําให้เราต้องเป็นทุกข์อดหลับอดนอนทํางานหนักเพียงเพ่ือจะได้เงินมาซื้อสิ่งอํานวยความสะดวก
นั้น และเม่ือเราได้มาแล้ว หากสิ่งนั้นเกิดชํารุดเสียหาย เราก็เป็นทุกข์ สิ่งอํานวยความสะดวกพวกนี้ทํา
ให้เราเหมือนตกเป็นทาสของผลผลิตทางวิทยาศาสตร์ เรากลายเป็นคนที่ไม่ใช่ตัวเราเองจริงๆ เราขาด
อิสระในการทําสิ่งต่างๆอย่างเสรี เราขาดความเป็นตัวของตัวเอง 
 กลุ่มอัตถิภาวนิยม จึงเสนอให้มนุษย์เรากลับมาเป็นตัวของตัวเอง การกลับมาเป็นตัวของ
ตัวเอง คือ การตระหนักถึงเสรีภาพซึ่งเป็นธาตุแท้ของมนุษย์ เราเลือกที่จะทําสิ่งต่างๆ ได้อย่าง
อิสระเสรีเราทุกคนล้วนแต่มีการเลือก ชีวิตล้วนเต็มไปด้วยทางเลือก และในการเลือกหลายๆ ครั้งของ
เรา เราเลือกเพราะความกลัวในใจเราเอง (แต่เราหลอกตัวเองว่า เราถูกปัจจัยภายนอกบังคับ) ใน
สังคมปัจจุบันเราหลอกตัวเองว่าถูกบีบบังคับจากสิ่งอ่ืนซึ่งไม่เป็นความจริง ความจริงก็คือ คนเราเลือก
ทางเดินชีวิตต่างกันออกไป ธรรมชาติที่แท้จริงของคนเราคือเสรีภาพ (Liberal) ชีวิตเมื่อมีอยู่แล้วย่อม
ต้องมีการเลือกเสมอ และการเลือกทุกครั้งของเราต้องอยู่ในความรับผิดชอบของตัวเองด้วย กล่าวคือ 
เมื่อเราเลือกที่จะทําอะไรลงไปในชีวิตแล้วเราต้องรับผิดชอบต่อการกระทํานั้นๆหมายถึง เราต้องมี
ความตั้งใจว่าเราจะเอาอย่างไรกับชีวิตของเรา เมื่อใดก็ตามที่เรากําลังยืนบนทาง ๒ แพร่งที่ต้องเลือก 
ในสถานการณ์เช่นนั้น แสดงว่าเราได้เจอกับตัวตนจริงๆ ของเราแล้ว เมื่อใดก็ตามที่เราได้เลือก เท่ากับ
ชีวิตของเราเข้าถึงเสรีภาพของตัวตนที่แท้จริง ที่เป็นตัวชี้ว่าเรามีชีวิตอยู่ในโลกนี้จริงๆ เราได้สัมผัสการ
มีอยู่ของตัวเราซึ่งเป็นพ้ืนฐานที่จะบอกเราได้ว่า เราจะเป็นอะไรต่อไป หรือจะใช้ชีวิตไปในแนวทางใด
นั่นเองกลุ่มอัตถิภาวนิยม มีทัศนะว่า “สาระที่แท้จริงของมนุษย์อยู่ที่เสรีภาพ การมีเจตจํานงอิสระ 
(free will) มนุษย์ควรใช้เสรีภาพเลือกเป็นอย่างที่ตนเองต้องการจะเป็นและรับผิดชอบมัน”กลุ่ม    
อัตถิภาวนิยมสามารถแบ่งได้เป็น ๒ กลุ่มย่อย ได้แก่ 
 ๑. แบบอเทวนิยม (Atheism หรือ Non –theism) คือกลุ่มท่ีไม่เชื่อพระเจ้า (God) 
 ๒. แบบเทวนิยม (Theism) คือกลุ่มท่ีเชื่อพระเจ้า หรือ เทพ 
 นักปรัชญาที่เด่นๆในสํานักนี้ เช่นแบบอเทวนิยม : ไฮเด็กเกอร์(Heidegger) และ ชอง 
ปอลซาร์ตร์ (Jean Paul Startre)แบบเทวนิยม : คีร์เคกอร์ด (Kierkekaard) ยัสเปอร์ (Jasper) และ
บาร์ท (Barth) 
 ๒.๔ กลุ่มมนุษย์นิยม (Humanism) กลุ่มมนุษย์นิยมหรือลัทธิมนุษย์นิยม มีทัศนะว่า 
มนุษย์เป็นสิ่งหนึ่งในธรรมชาติมีศักดิ์ศรี มีค่า และมีความสามารถที่จะพัฒนาตนเอง โดยอาศัยเหตุผล
และวิธีการทางวิทยาศาสตร์ไม่ต้องอาศัยอํานาจเหนือธรรมชาติแต่อย่างใด 
 กลุ่มมนุษย์นิยม มองว่าทฤษฎีต่างๆ ที่กล่าวมาแล้วนั้นล้วนมีมุมมองเกี่ยวกับชีวิตเพียง
ด้านเดียว ซึ่งเป็นแนวคิดที่แคบเกินไป กลุ่มมนุษย์นิยมจึงเสนอว่ามนุษย์เราควรมองชีวิตให้รอบด้าน
                                                           

 
๖๒ ประเวศ วะสี, คุณธรรมน าการพัฒนา : ยุทธศาสตร์สังคมคุณธรรม, (กรุงเทพมหานคร : ศูนย์

ส่งเสริมและพัฒนาพลังแผ่นดินเชิงคุณธรรม, ๒๕๔๙), หน้า ๙๙. 
 



๔๕ 
 

แทนที่จะมองแค่ด้านเดียว เพราะนั่นทําให้ทัศนคติของเราคับแคบและส่งผลให้การใช้ชีวิตของเราแคบ
ไปด้วย ทางที่ถูกคือ เราต้องมองชีวิตในทุกทัศนะทั้งทางสุขนิยม วิมุตินิยม และปัญญานิยม๖๓ แนวคิด
นี้กล่าวโดยสรุปได้ว่า สิ่งที่มีค่าและมนุษย์ควรแสวงหาเพ่ือความเป็นมนุษย์ที่สมบูรณ์ คือ สิ่งที่สามารถ
ตอบสนองความต้องการของมนุษย์ในทุกๆ ด้าน ทั้งทางร่างกายและจิตใจ แต่ก็ต้องรู้จักควบคุมความ
ต้องการให้อยู่ในระดับที่พอเหมาะพอดีและเหมาะสมด้วย ไม่เอนเอียงไปทางใดทางหนึ่ง ต้องทํา ให้
สมดุลกัน จึงจะเป็นการใช้ชีวิตที่รอบคอบและสมบูรณ์มากที่สุด เหมือนแก้วน้ําที่มีปริมาณน้ําในแก้วที่
พอดี ไม่ล้นและไม่น้อยเกินไป ซึ่งอาจเทียบได้กับหลักมัชฌิมาปฏิปทา (Middle Way) ในพุทธศาสนา 
 มนุษย์นิยม เสนอทัศนะว่าอุดมคติชีวิตหรือเปูาหมายสูงสุดของชีวิตคือการมองกว้างมอง
ไกล ไม่จํากัดคุณค่าของมนุษย์ไว้ที่กฎเกณฑ์ใดกฎเกณฑ์หนึ่ง เพราะมนุษย์มีความซับซ้อนเกินกว่าจะ
ใช้เกณฑ์เพียงหนึ่งเดียวอธิบายได้มนุษย์คือผลผลิตจากวิวัฒนาการอันยาวนาน เราจึงควรตอบสนอง
ทั้งด้านร่างกายและจิตวิญญาณ สรุปได้ว่า มนุษย์นิยม เชื่อว่าการมองจุดมุ่งหมายและคุณค่าของชีวิต
แบบแยกส่วนโดยมุ่งเน้นไปเฉพาะด้านใดด้านหนึ่งดังที่แต่ละสํานักปรัชญาข้างต้นมองนั้นยังมี
ข้อบกพร่อง เพราะเหตุผล ดังนี้ 

 ๑. สุขนิยม มุ่งตอบสนองความต้องการทางร่างกายและให้ความสําคัญแก่วัตถุมากเกินไป 
 ๒. ปัญญานิยม มุ่งที่ตอบสนองความต้องการทางสติปัญญาเพียงอย่างเดียว โดยไม่ให้
ความสําคัญแก่ความต้องการทางด้านอ่ืนของมนุษย์คือความต้องการด้านอารมณ์ความรู้สึก กับความ
ต้องการด้านการยอมรับจากสังคม รวมทั้งความต้องการความดีงามและความสําเร็จ 
 ๓. วิมุตินิยม มุ่งแต่เอาชนะความต้องการ จนบางคนกลายเป็นพวกทรมานตนเอง หรือ
บางคนก็เป็นพวกปฏิเสธคุณค่าและความต้องการบางอย่างที่มนุษย์พึงสัมผัสไปเสีย 
 ๔. อัตถิภาวนิยม ก็มุ่งแต่จะแสวงหาอิสรภาพ เสรีภาพ มุ่งการปฏิบัติที่อยู่นอกกรอบจน
กลายเป็นการละเมิดกฎเกณฑ์ทางสังคมในบางครั้ง เพราะมนุษย์เป็นสัตว์สังคม ไม่อาจเป็นอยู่โดยลํา  
พังตัวเองได้ จําเป็นต้องมีการรวมกลุ่มเป็นประชาคมขึ้น และเมื่อมีการรวมกลุ่มเป็นประชาคมก็จํา 
เป็นต้องวางกฎเกณฑ์เพ่ือใช้ปฏิบัติร่วมกัน มิฉะนั้นสังคมก็จะเกิดความสับสนวุ่นวายไร้กฎระเบียบ 
 ๕. ลัทธิมนุษยนิยม มองว่ามนุษย์เรามีส่วนประกอบอยู่สองส่วน คือ ร่างกายและจิต
วิญญาณ จุดมุ่งหมายและคุณค่าของชีวิต คือ การแสวงหาสิ่งตอบสนองความต้องการทางร่างกายและ
วัตถุ ในขณะเดียวกันมนุษย์ควรแสวงหาความรู้และสิ่งตอบสนองความต้องการทางสติปัญญาและจิต
วิญญาณบ้างตามแต่โอกาสพอๆ กับอิสรภาพและสิ่งสนองความต้องการด้านสุนทรียะ รวมทั้งต้องรู้จัก
ชื่นชมต่อความดีงามของผู้อื่น รู้จักทําตัวให้เป็นที่ยอมรับของสังคม รู้จักตั้งเปูาหมายของงานและทําให้
สําเร็จ เพ่ือความภาคภูมิใจในผลงาน๖๔ 
 ลักษณะของความสุขแบ่งออกเป็นความสุขที่เกี่ยวข้องกับวัตถุผูกพันกับเรื่องทางโลก    
จึงเรียกว่าเป็นความสุขระดับโลกียสุข คือความสุขที่อยู่ในโลก ส่วนความสุขจากธรรมะหรือโมกษะนั้น

                                                           

 
๖๓ ปรีดา จันทร์แจ่มศรี, ความจริงของชีวิต, (เชียงราย : มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงราย , ๒๕๕๑),   

หน้า ๘๙. 
 ๖๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๐. 



๔๖ 
 

เป็นความสุข ความอ่ิมเอิบ ความปีติทางด้านจิตใจล้วนๆหลุดพ้นจากความยึดถือในวัตถุต่างๆ จึง
เรียกว่าเป็นความสุขระดับโลกุตรสุข คือ ความสุขระดับเหนือโลก 

หลักการของจริธรรมทางสิ่งแวดล้อม Miller ได้เสนอในโลกทัศน์แนว “Sustainble-
Earth Worldview” ในคําสอนของศาสนาที่สําคัญ บางคนอาจจะบอกว่าเป็นอุดมคติมากเกินไป เป็น
เรื่องที่ปฏิบัติได้ยาก ในความเป็นจริง จริยธรรมต้องการจะตักเตือนใจเราว่าวิถีทางที่กําลังดําเนินอยู่
นั้นเป็นสิ่งที่ผิดเป็นหนทางที่นําไปสู่ความล่มสลายของสิ่งแวดล้อม และเป็นอันตรายต่อชีวิต ของ
สิ่งมีชีวิตทั้งหมดในโลกธรรมชาติเชื่อว่า เราควรสร้างสรรค์สังคมใหม่ที่ตั้งอยู่บนพ้ืนฐานของความรัก  
เมตตาธรรม ความร่วมมือกัน ความยุติธรรม และความห่วงใยต่อเพ่ือน มนุษย์และสรรพสัตว์ในโลก
ธรรมชาติ สังคมใหม่แบบนี้จะเป็นสังคมท่ียั่งยืน ผู้คนมีชีวิตอยู่อย่างมีคุณภาพ ส่วนสังคมอุตสาหกรรม
นิยมที่เรากําลังพบเห็นอยู่ในขณะนี้นั้นเป็นสังคมที่เน้นความเห็นแก่ตัว การแข่งขัน ความก้าว ร้าว การ
แสวงหาวัตถุและความเจริญสูงสุด และการขูดรีดธรรมชาติสังคมแบบนี้มีแต่จะทําลายสิ่งแวดล้อม 
และชีวิตจิตใจของมนุษย์โลกทัศน์ ต้องการให้มี “การปฏิวัติสังคม” ที่เน้นการเปลี่ยนทางจิตสํานึก
นั่นเอง จริยธรรมทางสิ่งแวดล้อมใหม่ ชี้ให้เราเห็นว่ามนุษย์เรามีความต้องการ ๒ แบบ ความต้องการ
ที่ไม่จําเป็นกับความต้องการที่แท้จริง ระบบอุตสาหกรรมนิยมมุ่งเน้นแต่เรื่องกระตุ้นความต้องการที่ไม่
จําเป็นซึ่งใช้ทรัพยากรมาก สิ่งที่ถูกต้องคือ เราสนองความต้องการแบบที่แท้จริงเท่านั้น ซึ่งวิถีชีวิตแบบ
ใหม่จะต้องมีลักษณะเรียบง่าย ปฏิเสธบริโภคนิยม ไม่ลุ่มหลงในวัตถุ และใช้ชีวิตอย่างมีความหมาย๖๕ 

หลักการแห่งความประพฤติของสิ่งแวดล้อมเป็นการกระทําของมนุษย์ทุกคนที่ปฏิบัติต่อ
สิ่งแวดล้อมซึ่งพวกเขาอาศัยอยู่บนพ้ืนฐานแห่งการพ่ึงพาอาศัยอย่างสมดุล เราเชื่อว่าความประพฤติ
หรือพฤติกรรมของมนุษย์นั้น เกิดจากการตอบสนองต่อสิ่งแวดล้อม โดยมีองค์กรประกอบที่เกี่ยวข้อง
อ่ืนๆ อาทิ ความตระหนัก ค่านิยม ทัศนคติ ความรู้ ทักษะ และปัจจัยที่เกี่ยวข้องอ่ืนๆ ทําให้มนุษย์
แสดงความประพฤติหรือพฤติกรรมต่อสิ่งแวดล้อมที่แตกต่างกันดังนั้นจริยธรรมสิ่งแวดล้อม นั่นคือ 
จิตสํานึกสีเขียว สามารถนํามาปรับใช้ชีวิตประจําวันได้ โดยเห็นการมีจิตสาธารณะโดยเห็นประโยชน์
ส่วนรวมมากกว่าประโยชน์ส่วนตน ปลูกจิตสํานึกที่ดี ถ้าคนเรายังมองไม่เห็นความงดงามของ
ธรรมชาติ ทําดีแล้วย่อมเกิดผล ก็ทําส่งผลให้เราทําต่อไปอย่าไปท้อแท้ แต่ก็จงสู้และยึดมั่นในสิ่งที่ทํา 
จะทําให้เรามีความสุขในสิ่งที่ทํา และในด้านการการเกษตรสามารถนํามาใช้ในการทํานาปีลักษณะของ
ไร่นาส่วนผสมเก็บผลผลิตกินได้ตลอดทั้งปี ส่งผลให้เกษตรกรมีรายได้ มีชีวิตแบบพอเพียง นําทฤษฎี
เศรษฐ์กิจพอเพียงมาปรับใช้ในชีวิตประจําวันได้ ในการพัฒนาใครเราต้องพัฒนาตัวเราก่อน พ่ึงตนเอง 
ไม่เบียดเบียนใคร ขอให้มีความขยันอดทนซื่อตรงต่อหน้าที่ ไม่ยุ้งเกี่ยวกับยาเสพติดอยู่ในหลักศีลธรรม
อันดีงามจะส่งผลทําให้เรามีความสุขในชีวิตและดําเนินชีวิตไปโดยพ่ึงพาอาศัยกัน “คนรักปุา ปุารัก
คน” ตราบใดที่เรามองโลกด้วยทรรศน์แบบอุตสาหกรรมนิยม เราไม่มีวันหลุดพ้นไปจากวิกฤตการณ์
ทางสิ่งแวดล้อมได้เลย จึงเป็นจุดเริ่มต้นของการมองโลกด้วยวิถีทางใหม่ที่เชื่อว่า “โลกเป็นระบบที่มี
ชีวิต เราเป็นสิ่งมีชีวิต ที่ไม่อาจแยกจากธรรมชาติได้มนุษย์เป็นเดียวกับธรรมชาติ เป็นสมาชิกของ
ประชาคมโลกธรรมชาติ ซึ่งเต็มไปด้วยสิ่งมีชีวิตหลากหลายที่มีความเชื่อมโยงกัน” เราอาจเรียกแนว
ใหม่นี้ว่า “Sustainable Earth Worldview” โลกธรรมชาติยั่งยืน๖๖ 
                                                           

๖๕ คณิต ธนูธรรมเจริญ, จริยธรรมสิ่งแวดล้อม, หน้า ๔. 
๖๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕. 



 
บทท่ี ๓ 

 
แนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรวีิชัย สิริวิชโย 

 
พระพุทธศาสนาในประเทสไทยมีความเจริญรุ่งเรืองมาช้านาน โดยเฉพาะนับจากพุทธ

ศตวรรษที่ ๒๑ ถือเป็นยุคทองของพระพุทธศาสนาในภูมิภาคนี้ ความสําคัญของพระพุทธศาสนาใน
ดินแดนแถบนี้ ทําให้สถาบันสงฆ์ล้านนามีบทบาทและสถานภาพพิเศษทางด้านสังคม สถาบันสงฆ์
ล้านนา นับว่ามีบทบาทเป็นอย่างมากในกลุ่มประชาชน กล่าวคือ พระสงฆ์เป็นผู้ประกอบพิธีกรรม
ในทางพระพุทธศาสนาและตามคติความเชื่อของชาวบ้านควบคู่กันไปด้วย นอกจากการเป็นผู้นําทาง
สังคมแล้ว พระสงฆ์ของล้านนาอย่างพระครูบาศรีวิชัย ได้รับการยกย่องให้มีฐานะเป็น“นักบุญแห่ง
ล้านนา” ตามคติความเชื่อของท้องถิ่น ที่เชื่อว่าจะมีนักบุญเกิดขึ้น เพ่ือช่วยเหลือเวไนยสัตว์ในโลกให้
พ้นจากความทุกขแ์ละจรรโลงให้พระพุทธศาสนาดํารงต่อไป 

 
๓.๑ ประวัติของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 

พระครูบาศรีวิชัยมีถิ่นกําเนิดอยู่ที่ชุมชนบ้านปาง ตําบลแม่ตืน (ป๎จจุบัน คือ ตําบล 
ศรีวิชัย) อําเภอลี้  จังหวัดลําพูน ซึ่งเป็นหมู่บ้านเล็กๆ ที่อยู่ห่างจากอําเภอเมืองลําพูนประมาณ ๖๖ 
กิโลเมตร และห่างจากอําเภอลี้ ๓๙ กิโลเมตร เหตุที่เรียกชื่อชุมชนแห่งนี้ว่า“บ้านปาง”ก็เพราะว่าด้าน
ทิศใต้ของหมู่บ้านมีห้วยแม่ปางไหลผ่าน ชาวบ้านจึงเรียกชื่อหมู่บ้านของตนตามสภาพภูมิศาสตร์ที่ตั้ง
ของชุมชน เอกสารบางเล่มเขียนไว้ว่าเหตุที่ชื่อบ้านปางก็เพราะบริเวณนั้นเป็นที่ตั้ งปาง ของคนผู้มี
อาชีพคล้องช้าง กล่าวคือ ต้นวงศ์ตระกูลของพระครูบาศรีวิชัย เป็นต้นตระกูลคนคล้องช้างและนักรบ  

ผู้เป็นต้นวงศ์ตระกูลของพระครูบาศรีวิชัย มีชื่อว่า หมื่นผาบ เป็นชาวกะเหรี่ยงแดง  
(ไม่พบว่าเดิมชื่ออะไร) มีภรรยาชื่อนางมอย อาศัยอยู่ตามภูเขาสูงมีความสามารถในการคล้องช้าง 
(หมอคล้องช้าง) ในปี ๒๔๑๔ - ๒๔๓๑   เจ้าหลวงดาราดิเรกฤทธิ์ไพโรจน์ หรือ เจ้าดาวเรือง เป็นเจ้าผู้
ครองเมืองลําพูนองค์ที่ ๗ ได้ชักชวนหมื่นผาบ พร้อมพรรคพวกให้มาเป็นผู้รับใช้ใกล้ชิดและให้มาตั้ง
บ้านเรือนอยู่ที่บ้านสันปุายางหลวงในเมืองลําพูน เมื่อมีศึกสงครามก็ให้มีหน้าที่ออกทัพจับศึกด้วยหมื่น
ผาบทําหน้าที่ต่างๆ ด้วยความซื่อสัตย์สุจริต เป็นผู้มีความสามารถ กล้าหาญ เข้มแข็งอดทนดี  เจ้าผู้
ครองเมืองลําพูนเห็นถึงความสามารถจึงแต่งตั้งยศให้เป็น“หมื่นผาบ”(คําว่า ผาบ = ปราบ  
ในภาษาไทย) หมายถึง ผู้มีความสามารถในการรบและปราบศัตรูอย่างกล้า๑สรวิชญ์กันธิตระกูลวงค์
กล่าวว่า “หมื่น เป็นยศชั้นปกครอง (ของล้านนา)สมัยก่อน”๒จรัส โฆษณานันท์  ให้ความหมายว่า 

                                                           
๑ ภูชิสสไ์ชย บงกชผ่องอําไพ : พุทธิ์นันทะ ผลชัยอรณุ, ครูบาเจ้าศรีวิชัยนักบญุแห่งล้านนาครูบา

ศีลธรรม, หน้า ๓. 
๒ สรวิชญ์ กันธิตระกูลวงค์, ต านานวัดพระธาตุดอยสุเทพราชวรวิหาร  ฉบับอิงประวัติศาสตร์ ,

(เชียงใหม่: หจก.เชียงใหม่โรงพิมพ์แสงศิลป์, ๒๕๕๓), หน้า ๒๑. 



๔๘ 
 

หมื่นผาบ“หมายถึงผู้มีความสามารถในการปราบศัตรูเป็นจํานวนหมื่น”แต่ตําแหน่ง “หมื่นสาร” มิได้
หมายถึงผู้มีสารต่าง ๆ เป็นหมื่นฉบับ หากหมายถึง ผู้ทํางานเกี่ยวกับพระราชสาส์น และชื่อตําแหน่ง 
ที่ขึ้นต้นด้วย “หมื่น” นี้เป็นตําแหน่งของอํามาตย์ผู้รับใช้ใกล้ชิดเจ้าผู้ครองนครในอดีตนั่นเอง๓ แสดง
ว่าในอดีตหมื่นผาบผู้เป็นต้นวงศ์ตระกูล (ทวด) ของพระครูบาศรีวิชัย  คงได้เป็นผู้รับใช้ใกล้ชิดเจ้า
หลวงดาราดิเรกฤทธิ์ไพโรจน์ด้วยคนหนึ่งอย่างแน่นอน หลังจากหมื่นผาบเสียชีวิตลงประชาชน
ชาวบ้านปางได้รําลึกถึงคุณงามความดีของท่านในฐานะที่เป็นบุคคลแรกที่มาบุกเบิกสร้างชุมชนบ้าน
ปางบริเวณผืนนาตรงที่เป็น“ปฺอดแฮด”(บึงโคลนที่แรดชอบอาศัยนอน) ขึ้น  ชาวบ้านปางจึงได้ร่วมกัน
สร้าง “ศาลหมื่นผาบ” ไว้เป็นอนุสรณ์สถานของชุมชนอยู่ไม่ไกลจากสถานที่กําเนิดพระครูบาศรีวิชัย
มากนัก และกําหนดจัดประเพณีไหว้ดวงวิญญาณหมื่นผาบในเดือน ๖ เหนือ(เดือนมีนาคม) ขึ้น ๙ ค่ํา
ของทุกปี๔ 

 
ชาติก าเนิด 

ชาติกําเนิดของพระครูบาศรีวิชัย  สิริวิชโยในช่วงปลายสมัยแผ่นดินพระบาทสมเด็ จพระ
จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ ๕ พระมหากษัตริย์แห่งมหาจักรีบรมราชวงศ์ กรุงรัตนโกสินทร์ นาย
ควาย  นางอุสา (ไม่ปรากฏนามสกุลในเอกสารต่าง ๆ ที่เขียนถึงพระครูบาศรีวิชัย) ได้อยู่กินครอง
ความรักกันอย่างสามีภรรยาทั่ว ๆ ไปนายควาย  นางอุสาประกอบอาชีพทําไร่  ทํานาและหาของปุา
เหมือนชาวบ้านคนอ่ืนๆ ในแถบนั้น ก่อนจะตั้งครรภ์บุตรคนที่ ๓ คืนหนึ่งนางอุสานอนหลับและฝ๎นว่า
ได้เดินเข้าไปในปุาลึกเพียงคนเดียว ได้ไปพบต้นโพธิ์ใหญ่ต้นหนึ่งสวยงามมากอย่างไม่เคยเห็นที่ไหนมา
ก่อน ต้นโพธิ์นั้นมีกิ่งก้านสาขาเป็นร่มเงาให้ฝูงสัตว์น้อยใหญ่มากมายมาอยู่อาศัยอย่างมีความสุข นาง
ได้เห็นแล้วเกิดความปีติใจยิ่งนัก เมื่อเดินเข้าไปอยู่ใกล้ ๆ ต้นโพธิ์นั้น นางรู้สึกมีความสุขมากเหมือนได้
ขึ้นสวรรค์ชั้นฟูา ตอนเช้าตื่นขึ้นมายังไม่ทันได้ล้างหน้าแปรงฟ๎น นางรีบเล่าเรื่องราวความฝ๎นให้สามีฟ๎ง 
นายควายผู้เป็นสามีก็รู้ทันทีว่าความฝ๎นอย่างนี้ เป็น “ฝ๎นดี” หาใช่ฝ๎นร้ายไม่ สุบินนิมิตนี้จะนําสิ่งดีๆ 
มาสู่ครอบครัวอย่างแน่นอน ต่อมาไม่นานเท่าไรนางอุสาก็ตั้งครรภ์บุตรคนที่ ๓ เมื่อครบกําหนดบุตร
คนที่ ๓ ก็คลอดออกมาใน วันอังคารที่ ๑๑  มิถุนายน พ.ศ.๒๔๒๑ (ตรงกับเดือน ๙ ของทางเหนือ, 
เดือน ๗ ของไทยภาคกลาง) สองสามีภรรยาได้ปรึกษากันแล้วตั้งชื่อให้บุตรคนนี้ว่า “ด.ช.อิน
เฟือน”“อินตาเฟือน” หรือ“ฟูาฮ้อง”(เอกสารบางเล่มเขียนว่าเกิดปี พ.ศ.๒๔๒๐ ผู้เรียบเรียงได้เทียบดู
กับปฏิทินโหราศาสตร์ ๑๕๐ ปีแล้ว พบว่า ปี พ.ศ.๒๔๒๐ เป็นปีฉลู (วัว) ดังนั้น จึงกล่าวได้ว่า วัน  
เดือน  ปีเกิดที่ถูกต้องของพระครูบาศรีวิชัย คือ วันอังคารที่ ๑๑  มิถุนายน พ.ศ.๒๔๒๑ เพราะเป็น ปี
ขาล (เสือ) อันเป็นปีเกิดของท่าน) 

                                                           
๓ จรัส โฆษณานันท์, พระครูบาเจ้าศรีวิชัยอริยสงฆ์แห่งล้านนา, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ์

เฟื่องฟูา, ๒๕๔๙), หน้า ๑. 
๔ ภูชิสส์ไชย บงกชผ่องอําไพ : พุทธิ์นันทะ ผลชัยอรุณ,ครูบาเจ้าศรีวิชัยนักบุญแห่งล้านนาครูบา

ศีลธรรม, หน้า ๓. 



๔๙ 
 

วันที่ ด.ช.ฟูาฮ้องเกิดนั้นตรงกับขึ้น ๑๑ ค่ํา ปีขาล หรือ ปียีของล้านนา  ด.ช.ฟูาฮ้องเกิด
จากท้องมารดาในเวลาหัวค่ํา หรือพลบค่ํา ที่ชุมชนบ้านปางตําบลแม่ตืนอําเภอลี้จังหวัดลําพูน ต่อมา
สองสามีภรรยาก็ได้ให้กําเนิดบุตรธิดาอีก ๒ คน รวมเป็น ๕ คนดังนี ้

๑.นายอินไหว (ถูกงูกะปะกัดเสียชีวิตเมื่ออายุ ๑๘ ปี) 
๒.นางอวน  
๓.นายอินเฟือน, อินตาเฟือน หรือ ฟูาฮ้อง (พระครูบาเจ้าศรีวิชัย สิริวิชโย) 
๔.นางแว่น 
๕.นายทา 
คําว่า “อินเฟือน” “อินตาเฟือน” หรือ “ฟูาฮ้อง” นี้เป็นคําเมือง (ภาษาล้านนา)  แปลว่า 

กระเทือนหรือเสียงดังเหมือนฟูากัมปนาท ทั้งนี้ก็เพราะว่าในวันที่บุตรคนที่ ๓ ของนายควาย นางอุสา
เกิดนั้น มีเหตุการณ์อัศจรรย์เกิดขึ้นด้วย คือ มีแผ่นดินไหวสั่นสะเทือนไปทั่ว พายุพัดกระหน่ํา ฟูาร้อง
ดังก้องกัมปนาทฟาดเปรี้ยงปร้างลงมาอย่างน่าอัศจรรย์ยิ่งนัก คนทั่วไปจึงเข้าใจว่า “พระอินทร์ได้ส่งผู้
มีบุญมาเกิด”ฝุายบิดาของพระครูบาศรีวิชัยคงจะสืบเชื้อสายมาจากหมื่นผาบ ซึ่งเป็นชาวปกาเกอะญอ 
(กะเหรี่ยง)หมื่นผาบมีลูกสาวชื่อ “นางน้อย”ได้แต่งงานกับ“นายอ้าย”พ่อของพระครูบาศรีวิชัยเป็นลูก
ของนายอ้ายกับนางน้อยนั่นเอง๕ อุปนิสัยในวัยเด็กและวัยรุ่นของเด็กชายฟูาฮ้องท่านเป็นเด็กเลี้ยงง่าย
มากเพราะท่านเป็นผู้มีบุญมาเกิดจึงไม่ค่อยเจ็บไข้ได้ปุวยเหมือนเด็กๆ ทั่วไป เป็นเด็กช่างคิดช่างฝ๎น 
ชาญฉลาด เงียบขรึม สุภาพเรียบร้อย ไม่ค่อยพูดค่อยจา ไม่ชอบเที่ยวเตร่เป็นคนอดทนมุ่งมั่นเอาจริง
เอาจัง มักจะหาเวลาไปนั่งขบคิดสิ่งต่างๆ อย่างเงียบๆ อยู่คนเดียวตามใต้ร่มไม้ ชอบความวิเวกกลาง
ปุาเขาท่านเป็นเด็กที่มีความขยันขันแข็งเอาการเอางาน บิดามารดาของท่านมอบหมายให้ไปเลี้ยง
ควายในทุ่งนาทุกๆ วัน ท่านก็รับทําหน้าที่ของลูกด้วยความกตัญํูกตเวที ท่านมีอุปนิสัยที่แตกต่างจาก
เด็กๆ ทั่วไป คือ มีจิตใจโอบอ้อมอารี ถือศีลห้า มีความรัก ความเมตตาต่อสัตว์ทุกชนิด ไม่คิดจะ
เบียดเบียนรังแกหรือทําร้ายชีวิตสัตว์ต่างๆ แต่อย่างใด  

พระครูบาศรีวิชัยมีอุปนิสัย “ใจบุญ” มาตั้งแต่เด็กๆ แล้ว ดังมีเรื่องเล่าว่าสมัยเมื่อยังเป็น
เด็ก มีอยู่วันหนึ่งบิดาของท่านออกไปจับปลาในลําห้วย ได้ปลาตัว ใหญ่มาขังไว้ในโอ่งน้ําเพ่ือไว้ให้
มารดาของท่านทําอาหารกินมื้อเย็นแต่พอมารดาของท่านจะไปจับปลาตัวนั้นมาฆ่า ปรากฏว่าปลาที่ขัง
ไว้ไม่มีเสียแล้วมารดาของท่านครุ่นคิดอยู่ว่าปลาไม่มีทางจะกระโดดออกจากโอ่งไปเองได้ เพราะสามีได้
ใช้ไม้กระดานแผ่นใหญ่ปิดฝาไว้อย่างแข็งแรง  

บิดาของท่านเรียกลูกๆ ทุกคนมาสอบถามด้วยความสงสัย ฟูาฮ้องยอมรับสารภาพว่าตน
ได้จับปลาที่อยู่ในโอ่งไปปล่อยเพราะสงสารปลาตัวนั้นที่จะต้องตายกลายเป็นอาหารของคนจึงนําปลา
ตัวนั้นไปปล่อยลงในน้ําห้วย  บิดาและมารดาของท่านถึงกับนิ่งอ้ึงอยู่ครู่หนึ่ง เพราะรู้สึกแปลกใจที่ฟูา
ฮ้องมีความคิดไม่เหมือนกับเด็กทั่วๆ ไปเวลาต่อมามีอยู่วันหนึ่งเด็กชายฟูาฮ้องได้กราบขอร้องให้บิดา
ของตนเลิกเข้าปุาล่าสัตว์ โดยให้เหตุผลกับบิดาว่าสัตว์ทุกชนิดย่อมรักชีวิตของมันเหมือนคนเรา การล่า
สัตว์เป็นการทําบาปเพราะผิดศีล ตั้งแต่วันนั้นเป็นต้นมาบิดาของท่านก็เลิกเข้าปุาล่าสัตว์อย่างเด็ดขาด 
เพราะคล้อยตามเหตุผลของลูกชาย ในวัยเด็กฟูาฮ้องชอบกินอาหารประเภทผักและผลไม้เป็นประจํา
                                                           

๕ ภูชิสสไ์ชย บงกชผ่องอําไพ : พุทธ์ินันทะ  ผลชัยอรณุ,ครูบาเจ้าศรีวิชัยนักบญุแห่งล้านนาครูบา
ศีลธรรม, หน้า ๕. 



๕๐ 
 

ทุกวัน เช่น หัวเผือก หัวมัน ถั่ว งา ผักนึ่ง ผักลวก กล้วย ฯลฯ ชอบกินแต่อาหารมังสวิรัติเป็นชีวิตจิตใจ 
และเม่ือเป็นพระท่านก็ได้อธิษฐานจิตไม่ฉันเนื้อตลอดชีวิต ๖ ภิ กษุอานั นท์  พุทธธัม โม  กล่ าวว่ า 
“สาเหตุที่ไม่ฉันเนื้อเริ่มอายุได้ ๒๖ ปีท่านตั้งจิตอธิษฐานไม่ฉันเนื้อทุกชนิด”ท่านเว้นขาดจากอบายมุข
ทั้งปวง ชอบเสียงเพลงเป็นชีวิตจิตใจ เช่น ชอบเปุาขลุ่ยดีดซึงและชอบขับร้องเพลงจ๊อยซออันเป็น
เพลงพื้นบ้านล้านนาทั่วไป๗ 
 
ได้รับการพยากรณ์จากพระธุดงค์ 

เมื่อเด็กชายฟูาฮ้องเจริญอายุได้ประมาณ ๑๐ ขวบ วันหนึ่งขณะที่ไปเลี้ยงควายอยู่กลางทุ่ง
นาตามปกติ ก็มีพระธุดงค์รูปหนึ่งเดินผ่านมา ด.ช.ฟูาฮ้องยกมือไหว้สาด้วยความเคารพ  

“ทําอะไรอยู่กลางทุ่งนา” พระธุดงค์ถาม 
“ช่วยพ่อแม่เลี้ยงควายครับ” ฟูาฮ้องตอบ 
“เป็นลูกกตัญํูดีนะ...” พระธุดงค์กล่าวชม “โตขึ้นอยากเป็นอะไรล่ะ ?” 
“อยากบวชอย่างท่านครับ” ฟูาฮ้องตอบ 
พระธุดงค์รูปนั้นมองดูเด็กชายด้วยความแปลกใจ ทันใดนั้นก็เห็น “เงากลดพระ” ซ้อนอยู่

บนศีรษะของเด็กชายฟูาฮ้องอย่างมีปาฏิหาริย์อัศจรรย์ใจยิ่งนัก ทั้ง ๆ ที่ กลดก็ยังอยู่บนบ่าของท่าน
พระธุดงค์รูปนั้นเดินทางไปยังบ้านของเด็กชายฟูาฮ้อง เมื่อไปถึงก็ได้พบกับพ่อแม่ของเด็กชายพระ
ธุดงค์ได้กล่าวกับพ่อแม่ของเด็กชายว่า“ถ้าให้ลูกชายของโยมได้บวชในพระพุทธศาสนาแล้วจะเป็นผู้ทํา
ให้พระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองมั่งคงถาวรในล้านนาสืบไป”  (พระธุดงค์รูปนี้สันนิษฐานว่าน่าจะเป็น
รูปเดียวกับพระครูบาขัติยะ ซึ่งเดินธุดงค์มาจากเมืองลําพูนมาป๎กกลดเจริญสมณธรรมกรรมฐานอยู่
ตรงเชิงเขาตอนเหนือของวัดบ้านปางต่อมาได้เป็นเจ้าอาวาสวัดบ้านปาง) 

เข้าเป็น “ขะโยมวัด (เด็กวัด)” เมื่อปี พ.ศ.๒๔๓๘ เด็กชายฟูาฮ้องโตขึ้นเป็นหนุ่มอายุได้ 
๑๗ ปี พ่อแม่นําไปพร้อมกับนายบุญป๎๋น ซึ่งเป็นเพ่ือนบ้านกัน  เพื่อไปฝากให้อยู่วัดกับ พระครูบาขัติยะ 
เจ้าอาวาสวัดบ้านปาง บางแห่งเรียกท่านว่า ครูบาแข้งแคะ เพราะท่านเดินขากะเผลก ๆ (นักวิชาการ
บางคนเขียน “แข้งแคระขาสั้น) นายฟูาฮ้องกับนายบุญป๎๋นได้เป็น “ขะโยมวัด” ตั้งแต่บัดนั้นเป็นต้นมา 
พระครูบาขัติยะผู้เป็นอาจารย์ให้เด็กชายทั้ง ๒ คนเรียนหนังสือในขั้นพ้ืนฐานก่อน คือ ให้เรียนอักขระ
ธรรมภาษาล้านนาเรียนคัมภีร์ทางศาสนา เช่น คําสอนจากชาดกต่าง ๆ พร้อมกับฝึกท่องบทสามเณร
สิกขาและคําขอบรรพชาได้จนคล่องแคล่วนายฟูาฮ้องมีความขยัน มีความตั้งใจ หัวไว ไหวพริบ
ปฏิภาณดี เมื่ออาจารย์แนะนําอะไรให้ก็สามารถจดจําได้หมดอย่างรวดเร็ว จนเป็นที่แปลกประหลาด
ใจของผู้เป็นอาจารย์ยิ่งนัก พระครูบาขัติยะรักฟูาฮ้องมาก คิดว่าหากฟูาฮ้องได้บวชเรียนแล้วคงจะนํา
ความเจริญรุ่งเรืองมาสู่พระพุทธศาสนาเป็นแน่แท้ พระอาจารย์จึงดําริที่จะจัดพิธีบรรพชาสามเณรให้
ฟูาฮ้องโดยเร็ว ฟูาฮ้องเป็นขะโยมอยู่ที่วัดบ้านปางเป็นเวลา ๑ ปี๘ 
                                                           

๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖. 
๗ ภิกษุอานันท์ พุทฺธธมฺโม, มหัศจรรย์พระครูบาเจ้าศรีวิชัย. พิมพ์ครั้งที่ ๘, (เชียงใหม่: โรงพิมพ์นันท

พันธ,์ ๒๕๕๔), หน้า ๓๐. 
๘ ภูชิสส์ไชย บงกชผ่องอําไพ : พุทธิ์นันทะ ผลชัยอรุณ, ครูบาเจ้าศรีวิชัยนักบุญแห่งล้านนาครูบา

ศีลธรรม, หน้า ๖. 



๕๑ 
 

สู่เพศบรรพชิต 

สู่เพศบรรพชิตบรรพชาเป็นสามเณรเมื่อฟูาฮ้องโตเป็นหนุ่มเรียนหนังสือจนมีความชํานาญ
ในภาษาล้านนา อ่านออกเขียนได้ ท่องบทสวดมนต์ต่าง ๆ อย่างง่าย ๆ ได้จนคล่องแคล่วและท่องคํา
ขอบรรพชาได้จนเป็นที่พอใจของพระอาจารย์ คือ พระครูบาขัติยะขณะนั้นตรงกับปี พ.ศ.๒๔๓๙  
นายฟูาฮ้อง อายุได้ ๑๘ ปี เข้าพิธีบรรพชาเป็น “สามเณร”  ณ วัดบ้านปาง พร้อมกับนายบุญป๎๋น 
(อายุ ๑๗ ปี) โดยมี พระครูบาขัติยะ เป็นพระอุป๎ชฌาย์ ได้รับขนานนามใหม่จากพระอุป๎ชฌาย์ว่า 
“สามเณรศรีวิชัย” ส่วนเพ่ือนที่ชื่อ บุญป๎๋น ได้ชื่อใหม่ว่า “สามเณรธรรมชัย” เป็นที่น่าสังเกตว่าสมัย
นั้นในสังคมล้านนาพระอุป๎ชฌาย์นิยมตั้งฉายานามให้กับสามเณรผู้บวชใหม่ด้วยก่อนวันบรรพชาฟูา
ฮ้องได้บอกกับพ่อแม่ว่า “จะบวชไม่สึก จะทํางานเพ่ือพระพุทธศาสนาให้สุดกําลัง จะมอบกายถวาย
ชีวิตนี้ไว้ในผ้าเหลืองตลอดไป”๙ 

อุปสมบทเป็นพระภิกษุปี พ.ศ. ๒๔๔๒ สามเณรอินเฟือนอายุครบ ๒๑ ปี จึงได้รับการ
อุปสมบท ณ วัดบ้านโฮ้งหลวง ตําบลโฮ้งหลวง อําเภอลี้ จังหวัดลําพูน โดยมีครูบาสมถะเป็นพระ
อุป๎ชฌาย์ ได้รับฉายาว่า“สิริวิชโย” ซึ่งแปลว่า ผู้ชนะอย่างหมดจด๑๐หลังจากอุปสมบทแล้วคนทั่วไปจึง
เรียกท่านว่า“พระสีวิไชย”ผู้เรียบเรียงพบว่าเรื่องการเขียนสะกดชื่อของท่าน ในเอกสารหลายเล่ม
หลายฉบับเขียนแตกต่างกันไปตามยุคตามสมัย เช่น บางเล่มพบว่าเขียน“พระสีวิไช”“พระศรีวิไชย” 
“ครูบาศรีวิไชย” “พระศรีวิจัยยา” “พระศรีวิชัยชนะภิกขุ”ในตราประจําตัวของท่านซึ่งเป็นวงรีมีรูป
เสืออยู่ตรงกลาง มี ๕ ภาษา คือ ไทย,ล้านนา,จีน,พม่า,อังกฤษ เขียนว่า “PRA SRIVICHAI CHANA” 
ภาษาไทยเขียนว่า “พระศรีวิชัยชะนะ”ได้มีผู้ค้นพบว่าเวลาเขียนชื่อในบัญชีนักกธรรม ท่านเขียนชื่อ
ของตัวเองว่า“พระสีวิ ไชยยาภิกขุ”ในจดหมายที่ท่านเขียนตอบพระครูศรีวิราชวชิรป๎ญโญ 
วัดราชคฤห์เจ้าคณะแขวงเมืองพะเยาลงวันที่ ๑๐ ออก๑๕ วันเสาร์ พุทธศักราช ๒๔๖๕ท่านลงนามว่า 
“พระชัยยาภิกขุ” ส่วนในเอกสารของทางราชการที่รายงานผลการสอบสวนข้อกล่าวหาหรืออธิกรณ์
ของท่านใช้คําว่า “พระศรีวิชัย” ต่อมาผู้เรียบเรียงชีวประวัติของท่านหลาย ๆ คนใช้คําว่า“ครูบาศรี
วิชัย” บางคนแสดงความเคารพยกย่องท่านด้วยคําว่า “ครูบาเจ้าศรีวิชัย” บางคนใช้คําว่า  
“พระครูบาเจ้าศรีวิชัย” แต่อย่างไรก็ตามคําที่พบว่าใช้กันมากที่สุดก็คือคําว่า “ครูบาศรีวิชัย”๑๑ 

 
การศึกษาเบื้องต้น 

พระครูบาศรีวิชัย  สิริวิชโย อยู่จําพรรษาดูแลอุป๎ฏฐากพระครูบาขัติยะผู้เป็นอาจารย์ที่วัด
บ้านปางพร้อมกันนี้ได้มีวิริยะอุตสาหะศึกษาพระธรรมวินัย คือ ศีล ๒๒๗ ข้อ, กรรมฐาน ๔๐(มีกสิณ 
๑๐, อสุภะ ๑๐, อนุสติ ๑๐ อัปปมัญญา ๔, อาหาเร ปฏิกูลสัญญา ๑, จตุธาตุววัฏฐาน ๑, อรูป ๔) 

                                                           
๙ ภูชิสส์ไชย บงกชผ่องอําไพ : พุทธิ์นันทะ ผลชัยอรุณ, ครูบาเจ้าศรีวิชัยนักบุญแห่งล้านนาครูบา 

ศีลธรรม, หน้า ๗. 
๑๐ พระปลัดเช่ียวชาญ สุวิชฺชาโน, ๔๒ พรรษา ใต้ร่มกาสาวพัสตร์ ครูบาเจ้าศรีวิชัย , (เชียงใหม่ : 

บริษัท วิทอินดีไซน์ จํากัด, ๒๕๕๗), หน้า ๒๑. 
๑๑ ภูชิสสไ์ชย บงกชผ่องอําไพ : พุทธ์ินันทะ ผลชัยอรณุ, ครูบาเจ้าศรีวิชัยนักบญุแห่งล้านนาครูบา 

ศีลธรรม,หน้า ๘. 



๕๒ 
 

และได้ศึกษาวิชาต่างๆ เพ่ิมเติมกับพระครูบาขัติยะอยู่ ๑ พรรษา ซึ่งนอกเหนือจากจะสอน
พระไตรปิฎกแล้วพระครูบาขัติยะยังสอนวิชาไสยศาสตร์เวทมนตร์คาถาให้ด้วย พระศรีวิชัยได้ตั้งใจ
เรียนวิชาต่างๆ ด้วยความเคารพ ในช่วงพรรษานี้เอกสารบางเล่มกล่าวว่าพระศรีวิชัยได้สักหมึกดําทั้ง 
๒ ขาตามความนิยมของลูกผู้ชายสมัยนั้นในปี พ.ศ.๒๔๔๒ได้ขออนุญาตอาจารย์ไปเรียนวิชากรรมฐาน
ทั้งสมถกรรมฐานและวิป๎สสนากรรมฐาน พร้อมกับเรียนคาถาอาคมต่างๆ กับ“พระครูบาอุปละ”ที่วัด
ดอยแต ตําบลท่าทุ่งแปงกิ่ง อําเภอแม่ทา จังหวัดลําพูน เป็นเวลา๑ พรรษา ซึ่งเป็นครูสอนกรรมฐาน
รูปสุดท้ายของพระครูบาศรวีิชัย๑๒ 

 
การศึกษาด้านปฏิบัติและปริยัติกับครูบาวัดดอยค า 

เมื่ออายุได้ ๒๕ ปี พรรษาที่ ๕ พระครูบาศรีวิชัยได้เดินทางไปศึกษาวิธีปฏิบัติสมถกรรม
ฐานและวิป๎สสนากรรมฐานกับครูบาอุปละ วัดดอยแต อําเภอแม่ทา จังหวัดลําพูน อีกครั้งเมื่อได้เรียน
จนหายข้อสงสัยต่างๆ  แล้วท่านก็กราบลาครูบาวัดดอยแตไปศึกษาด้านปริยัติและด้านปฏิบัติเพ่ิมเติม
กับพระครูบาวัดดอยคํา ซึ่งเป็นวัดที่มีชื่อเสียงทั้งด้านปริยัติและปฏิบัติเมื่อได้เข้าใจแจ่ มแจ้งแล้วก็
กลับไปอยู่ศึกษากับพระอุป๎ชฌาย์ของท่าน คือ พระครูบาสมณะ (วัดบ้านโฮ่งหลวง) พระครูบาสมณะ
ได้สอนเรื่อง “บทกรรมฐานและไตรลักษณ์” ให้พระครูบาศรีวิชัยจนครบถ้วนบริบูรณ์เมื่อได้เข้าใจ
อย่างละเอียดถี่ถ้วนในหลักธรรมคําสั่งสอนขององค์พระบรมศาสดาแล้ว ท่านก็เดินทางกลับสู่สํานักวัด
บ้านปางด้วยความปีติสุข ตั้งใจปฏิบัติด้านกรรมฐานอย่างเดียวเพ่ือมุ่งสู่ความสงบตามแนวทางที่ได้
ศึกษาอบรมมาจากครูบาอาจารย์ทั้ง ๓ เพ่ือประพฤติพรหมจรรย์ให้บริสุทธิ์ ผุดผ่องด้วยความไม่
ประมาท โดยการปฏิบัติอย่างเคร่งครัดในพระธรรมวินัยที่พระพุทธเจ้าตรัสไว้ดีแล้วอย่างถวายชีวิต๑๓ 

 
ท าหน้าที่เจ้าอาวาส 

พระครูบาศรีวิชัยได้อยู่ปฏิบัติอุป๎ชฌาย์อาจารย์รวม๓พรรษา ยังเป็นนิสัยมุตกะ แล้วเจ้า
อาวาสวัดบ้านปางก็หนีจากวัดบ้านปางไปอยู่แห่งอ่ืนต่อมาไม่นานเจ้าอาวาสองค์นั้นก็มรณภาพในเวลา
นั้นเหลือแต่พระลูกศิษย์ด้วยกัน ๒ รูป จึงชว่ยกันเป็นธุระดูแลวัดบ้านปางนั้นต่อไป แต่ดูเหมือนว่า 
พระครูบาศรีวิชัยยังขาดทักษะการบริหารหรือการปกครอง ท่านต้องการจะหลีกหนีจากความวุ่นวาย 
ไปหาความสงบอยู่ตามวัดปุา เหมือนพระนักปฏิบัติทั่วไป เมื่อได้มารําพึงเห็นว่า“พระอริยเจ้าทั้งหลาย
ในอดีตบําเพ็ญเมตตาภาวนารักษาพรหมวิหารทั้ง ๔ อินทรีย์ทั้ง ๖ ไม่นิยมอยู่ในอาวาสใกล้ชุมชน      
ที่เกลื่อนด้วยเหล่าคฤหัสถ์ทั้งหลาย เป็นที่เลือกกลั้วด้วยกิเลสกามและวัตถุกามการจะตั้งใจทําความ
เพียง เจริญเมตตาภาวนา สงบจิตให้เป็น เอกัคคตา ก็ไม่เป็นที่สะดวก” พระครูบาศรีวิชัยได้ปรึกษากับ
พระท่ีอยู่ด้วยกันว่า “เราทั้งสองจักตั้งใจกระทําความเพียร เจริญเมตตาภาวนารักษาสิกขาบทวินัยให้
มั่นเที่ยงแท้นั้น ควรไปแสวงหาสถานที่อันเหมาะที่จะเป็นวัดปุา อยู่ห่างไกลจากบ้านเรือนประชาชน 
                                                           

๑๒ ประวัติครูบาศรีวิชัย, [ออนไลน์], แหล่งที่มา: http://www.dharma-gateway.com/monk/ 
monk_biography/kb-srivichai/kb-srivichai-hist-07-01.htm, [ ๕ สิงหาคม ๒๕๕๙]. 

๑๓ ภูชิสสไ์ชย บงกชผ่องอําไพ : พุทธ์ินันทะ ผลชัยอรณุ, ครูบาเจ้าศรีวิชัยนักบญุแห่งล้านนาครูบา
ศีลธรรม, หน้า ๑๑. 



๕๓ 
 

จึงจะเป็นทางแห่งความสงบตามคลองแห่งพระอริยเจ้าแท้” จึงจักหาที่สร้างวัดปุาเพ่ือปลีกวิเวกต่อไป 
 

หาที่สร้างวัดใหม ่

ครั้นตกลงกันแล้ว ก็พากันไปหาสถานที่ อันเหมาะสมที่จะเป็นวัดปุา จึงพบที่บนเขาลูก
หนึ่ง อยู่ทางทิศเหนือบ้านปาง มีความเหมาะสมมากจึงจัดเตรียมเครื่องสักการะ ไปขออนุญาตจากครู
บาอาจารย์ที่เป็น “เจ้าหัวหมวด” ตําบลบ้านปาง เพ่ือจะไปสร้างวัดปุาอยู่บนเขาลูกนั้น ครั้นได้รับ
อนุญาตแล้ว ก็พากนักลับมายังวัด วันหนึ่งครูบาศรีวิชัยพร้อมกับเพ่ือนสหธรรมิก พากันตระตรียมข้าม
ตอก ดอกไม้  ธูป เทียน ขึ้น ไปบนเขาที่ จะสร้ า งวั ด  แล้ วทํ าการสักการบูชา เสี่ ย งทายว่ า               
“บัดนี้ข้าพระพุทธเจ้าจักขอเสี่ยงทาย ตั้งคําสัจจะอธิฐานต่อ อินทร์ พรหม ยมราช ท้าวจตุโลกบาล ทั้ง
สี่ พระธรณี และเหล่าอากาศเทวดา ฉกามาวจรเทวดา ป๎พพตเทวดา รุกขเทวดาทั้งหลาย ที่อยู่รักษา
อรัญญป๎พพตคีรีที่นี้ ด้วยว่าบัดนี้ อาตมาจักมาก่อสร้างอรัญญาวาสในที่นี้ เพ่ือให้เป็นที่ประดิบฐานพระ
พุทธปฏิมา และเป็นที่พระสงฆ์สามเณรเข้ามาเล่าเรียนและเมตตาภาวนา เ พ่ือเ ป็นค้ํ าชู
พระพุทธศาสนา ตราบเท่า ๕,๐๐๐ พระวัสสา ถ้าแม้จักสําเร็จดังคําปณิธานแล้วไซร้ ขอให้ปรากฏเห็น
นิมิตหมายอันเป็นมงคล ให้เห็นประจักษ์ในคืนวันนี้เถิด” ดูเหมือนว่าเป็นการเสี่ยงทางและการตั้ง
สัตยาธิษฐานโดยเฉพาะเมื่อท่านจะทําการใหญ่และต้องใช้ทุนทรัพย์และแรงงานจํานวนมากจึงสําเร็จ 

 
ได้นิมิตฝันที่เป็นมงคล  

ครั้นตั้งสัจจะอธิษฐานดีแล้ว ท่านก็กลับลงมาสู่วัดในวันนั้นเอง พอถึงกลางคืนตอนใกล้รุ่งก็
ได้นิมิตฝ๎นว่า มีพระจันทร์ดวงหนึ่ง ปรากฏออกมาจากกลับเมฆ มีรัศมีแจ่มจรัสเรืองสดใส มีวรรณะ
งดงามเหมือนพระจันทร์วันเพ็ญเต็มดวง ครั้นตื่นขึ้นรู้ว่าฝ๎นแล้ว ท่านก็ได้ปิติโสมนัสยิ่งนัก ด้วยมั่นใจว่า
คงจักสมดังคําปณิธาน เพราะได้เห็นเป็นมงคลดังกล่าว ลุถึงจุลศักราช ๑๒๖๖ เดือนอ้าย แรม ๑ ค่ํา 
ตรงกับ พ.ศ.๒๔๔๗ พระครูบาศรีวิชัยก็พาเอาภิกษุสามเณรแลศรัทธาญาติโยม ขึ้นไปปรับพ้ืนที่  ณ 
สถานที่นั้นให้โล่งเตียน แล้วพากันก่อตั้งขึ้นเป็นวัดปุา สร้างกุฏิ วิหาร โบสถ์ หอไตร และศาลาบาตร 
เมื่อสร้างเสร็จแล้วก็พาลูกศิษย์ ย้ายจากวัดบ้านปาง ขึ้นไปอยู่วัดปุาที่ตั้งอยู่บนเขา และได้ตั้งชื่อวัดใหม่
ว่า “วัดศรีดอนไชยทรายมูลบุญเรือง” ซึ่งป๎จจุบันชาวบ้านนิยมเรียกกันว่า วัดบ้านปง ตําบลศรีวิชัย 
อําเภอลี้ จังหวัดลําพูน๑๔ 

 
จริยวัตรของท่านพระครูบาศรีวิชัย 

เวลา ๐๑.๐๐ น.ปฏิบัติธรรมพิจารณากัมมัฏฐาน-เดินจงกรม 
เวลา ๐๕.๐๐ น.ปลุกพระเณรทําวัตรสวดมนต์ เจริญจิตภาวนา แผ่เมตตา 
เวลา ๐๖.๓๐ น.ทําความสะอาดทั่วบริเวณลานวัด 

                                                           
๑๔ วัดศรีโสดา พระอารามหลวง, กฐนิพระราชทานประจ าปี ๒๕๕๓, (ม.ป.ท.: ม.ป.พ., ๒๕๕๓),   

หน้า ๔ – ๕. 



๕๔ 
 

เวลา ๐๘.๐๐ น.นําพระสงฆ์ออกโปรดบิณฑบาต เสร็จแล้วฉันภัตตาหาร (มื้อเดียว) 
หลังจากนั้นอนุโมทนากถาทานบริจาคของผู้มีจิตศรัทธาจากทุกสารทิศ 

เวลา ๑๒.๐๐ น. เดินจงกรม 
เวลา ๑๘.๐๐ น.นําพระสงฆ์สามเณรทําวัตรเย็น เสร็จแล้วท่านเดินจงกรมเป็นการส่วนตัว 
เวลา ๒๑.๐๐ น. จําวัด (หรือบางคืนท่านจะนั่งสนทนาธรรมอบรมสั่งสอนพระเณร)๑๕ 

 
สร้างก าแพงวัดด้วยกรวดหิน 

พระครูบาศรีวิชัย ได้พายาติโยม ไปเที่ยวเก็บเอาก้อนกรวด ตามเนินเขาและลําธาร ทั้งใน
ที่ใกล้และไกล มารวบรวมไว้ในวัด แล้ววางเรียงกันข้ึนเป็นกําแพงรอบวัดทั้ง๔ ด้านโดยมิได้ฉาบปูนแต่
อย่างใด แล้วยังก่อเป็นกําแพงชั้นในอีก ๒ ชั้น เพ่ือแยกเขตพุทธวาสและเขตสังฆาวาสออกจากกัน 
ก้อนหินเหล่านั้นล้วนแต่หนักๆ ทั้งสิ้นและอยู่ห่างไกลจากวัด หนทางที่จะแบกหามเอาก้อนหินเหล่านั้น
มา ก็ไม่ราบเรียบ เป็นหุบเขาเหวลุ่มๆ ดอนๆ ไม่สะดวกแก่การเดินทาง โดยประการทั้งปวง แต่ด้วย
ศรัทธาอันแรงกล้าของตน แบกหามนํามา ด้วยกําลังกายอย่างเดียวโดยไม่ได้ใช้พาหนะล้อเกียนอันใด
เลย ไม่นานกําแพงหินนั้นก็สําเร็จบรรจบกันทั้ง ๔ ด้าน เพราะศรัทธาปสาทะของญาติโยมทั้งหลายที่
เปรียบดั่งหยดน้ําหวานที่ไหลลงจากงวงปลีตาล แม้ทีละหยดเล็กๆ ก็เต็มหม้อตาลจนได้ในที่สุด 

 
ปฏิปทาของพระครูบาศรีวิชัย 

พระครูบาศรีวิชัยเป็นพระที่มักน้อยสันโดษ จึงไม่มีการสะสมสิ่งใดๆมุ่งทําความเพียงเจริญ
เมตตาภาวนา รักษาสิกขาวินัยและประเพณีธรรม ตามี่ท่านได้เล่าเรียนมาจาครูบาอาจารย์ ไม่ติดใจใย
ดีในโลกธรรม ๘ ประการ เว้นสิ่งเสพติดต่างๆ เป็นต้นว่า หมากพลู บุหรี่ และฉันแต่ผักต้มใส่เกลือกับ
พริกไทยเพียงเล็กน้อย พอเลี้ยงอินทรีย์ไว้ไม่ให้เป็นอันตราย เพ่ือได้อยู่บําเพ็ญสมณธรรมได้เนิ่นนาน 
บางทีก็ไม่ฉันข้าวถึง ๕ -๖ เดือน จะฉันเพียงลูกไม้และหัวมันเท่านั้นอุเบกขาธรรม คุณธรรมข้อนี้จะหา
ได้ยากในบุคคลทั่วไป เมื่อความจริงปรากฏแก่สายตาสาธารณชนว่า พระครูบาศรีวิชัยเป็นผู้ทรง
คุณธรรมข้อนี้อย่างเท่ียงตรง๑๖ 

 
การเปลี่ยนผ่านของเหตุการณ์บ้านเมืองสมัยนั้น 

พระครูบาศรีวิชัยเริ่มมีชื่อเสียงเป็นที่ลือชาปรากฏแก่คนทั่วไปนั้น ตกอยู่ในรัชสมัยของ
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว เป็นช่วงที่ประเทศมหาอํานาจตะวันตก ๒ ชาติ คืออังกฤษ
และฝรั่งเศส กําลังจะแบ่งกันยึดเอาประเทศสยามเป็นเมืองขึ้น เหมือนประเทศอ่ืนๆ ในเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใต้พระองค์จึงเร่งพัฒนาประเทศชาติให้ทันสมัย โดยการนําเอาระบบการบริหาร
บ้านเมืองแบบตะวันตกมาใช้  เช่น การคมนาคมนั้น ว่ามีความสําคัญทั้งในด้านเศรษฐกิจ การเมือง 
การทหาร จึงได้เริ่มงานพัฒนาดังนี้ 

                                                           
๑๕ จรัส โฆษณานันท์, พระครูบาเจ้าศรีวิชัยอริยสงฆ์แห่งล้านนา, หน้า ๒๖. 
๑๖ วัดศรีโสดา  พระอารามหลวง,กฐนิพระราชทานประจ าปี ๒๕๕๓, หน้า ๖ – ๗. 



๕๕ 
 

๑) สร้างทางรถไฟเพ่ือการคมนาคมที่รวดเร็ว ในปี พ.ศ.๒๔๓๕ ได้ว่าจ้างชาวเยอรมัน
เป็นวิศกรสร้างทางรถไฟสายหลัก ๓ สาย คือ สายที่ ๑ จากกรุงเทพมหานครไปโคราช ถึงปี พ.ศ.๒๔๓ 
ก็เปิดเดินรถได้ จากโคราชแยกไปถึงจังหวัดหนองคายในปี พ.ศ.๒๔๖๓ และไปถึงอุบลราชธานีปี พ.ศ.
๒๔๗๓ ส่วนสายที่ ๒ ซึ่งเป็นสายเหนือได้ขึ้นมาถึงอุตรดิตถ์ปี พ.ศ.๒๔๕๒ แล้วต่อขึ้นไปจนถึงเชียงใหม่
ปี พ.ศ.๒๔๖๔ และสายที่ ๓ จากกรุงเทพมหานครไปปีนัง เริ่มสร้างปี พ.ศ.๒๔๕๒ ไปสําเร็จใช้การได้ปี 
พ.ศ. ๒๔๖๕ รวมเป็นระยะทางรถไฟ ทั้งสิ้นในเวลานั้น ๓,๐๐๐ กิโลเมตร 

เมื่อการสร้างทางรถไฟเชื่อมระหว่างเมืองหลวง กับหัวเมืองชั้นนอกเสร็จแล้ว การบริหาร
ประเทศแบบสมัยใหม่ก็สามารถทําได้ทั่วถึงและมีประสิทธิภาพยิ่งขึ้น โดยเฉพาะอย่างยิ่งการเก็บภาษีที่
มีความรัดกุม และประเภททรายได้ และทรัพย์สินที่จะเก็บภาษีเพ่ิมมากขึ้น นอกจากนั้นการบังคับใช้
กฎหมายก็เป็นเช่นเดียวกัน ทั้งนี้บางอย่างได้นําไปสู่ความขัดแย้งเกิดเหตุการณ์ในบ้านเมื อง ในช่วง
ปลายรัชกาล โดยเพาะตามหัวเมืองชั้นนอกหลายท้องที่ เช่น กบฏผีบุญที่ภาคอีสาน กบฏพระยาผาบที่
สันทราย ละกบฏเงี้ยว (โจรเงี้ยว) ที่ เมืองลําปาง เมืองแพร่ เมืองสอง เมืองพะเยา ฯลฯ เกิด
ระส่ําระสายอยู่พักหนึ่ง เป็นเหตุการณ์ที่ไม่ห่างไกลกับสมัยพระครูบาศรีวิชัยนัก  จึงเป็นเหตุให้ผู้ที่ทํา
หน้าที่บริหารบ้านเมืองระแวงสงสัยว่า พระครูบาศรีวิชัยจะนําประชาชนแข็งข้อต่ออํานาจของรัฐ 
พระสงฆ์ซ่ึงแต่ก่อนไม่เคยผ่านการเกณฑ์ทหาร หลังจากประกาศใช้พระราชบัญญัติการเกณฑ์หารแล้ว 
ชายไทยทุกคนที่เข้าเกณฑ์ก็ต้องไปเกณฑ์ทหารหมด แม้จะเป็นพระภิกษุสามเณรก็ไม่ยกเว้น พระอภัย
สารทะสังฆปาโมกข์ (วัดฝายหิน) เจ้าคณะจังหวัดเชียงใหม่องค์แรก ถึงกับเข้าไปต่อว่าเจ้าผู้ครองนคร
เชียงใหม่เหล่านี้ล้วนแต่เป็นป๎จจัยให้เกิดความระแวงเกี่ยวกับเรื่องกบฏ หรือการแบ่งแยกดินแดน เมื่อ
มีเหตุการณ์คล้ายๆ กัน เกิดข้ึนครั้งใด มักจะถูกสงสัยว่ามีพระสงฆ์หรือผู้มีบุญเป็นผู้นํา เพราะสามารถ
นําไปโยงเข้ากับเหตุการณ์เดิมท่ียังฝ๎งใจประชาชนอยู่ 

เหตุการณ์ที่กล่าวมาข้างต้นแล้ว เป็นชนวนทีจะนําไปสู่ความเข้าใจผิดในปรากฏการณ์
บางอย่างทีเกิดขึ้นในช่วงเวลานั้น เช่น มีการเล่าลือกันทั่วไปว่าพระครูบาศรีวิชัยเป็นผู้วิเศษ มีหูทิพย์
ตาทิพย์ เดินบนน้ําได้ เป็นต้น และมวลชนเองไม่มีโอกาสจะได้รับข้อมูลข่าวสารที่เป็นจริง จากหน่าย
งานราชการ จึงเป็นเหตุให้เกิดข่าวลือผิดๆ ขึ้นมาในชุมชนนั้นได้ และจากจุดเริ่มต้นไม่นานก็จะมีการ
แพร่กระจายไปสู่ชุมชนที่อยู่ห่างไกลออกไป ข่าวลือนั้นแพร่สะพัดออกไปไกลเท่าใด การแต่งเติมเรื่อง
ไม่มีสีสันน่าเชื่อ ก็จะมีมากขึ้นเท่านั้น ในที่สุดพระครูบาศรีวิชัยก็ตกเป็นเปูาสายตาของฝุายเจ้าหน้าที่
บ้านเมืองซึ่งอาจจะมีความระแวงในเหตุการณ์ทํานองนี้อยู่แล้ว เพราะในช่วงเวลานั้น ข้าราชการที่
ปฏิบัติหน้าที่อยู่ในท้องถิ่นต่างๆ โดยเฉพาะในถิ่นที่ห่างไกลจะต้องระมัดระวังเป็นพิเศษเกี่ยวกับงาน
หลัก ๓ อย่าง คือ 

๑. รักษาความสงบเรียบร้อยของบ้านเมือง 
๒. บังคับใช้กฎหมายให้มีประสิทธิภาพ 
๓. เก็บภาษีอากรให้ได้เต็มเม็ดเต็มหน่วย 
การปฏิบัติตามนโยบายดังกล่าว บางครั้งก็ทําให้เกิดการเข้าใจผิดในตัว ผู้นําท้องถิ่นได้ 

บางกรณีถึงมีการต่อต้านในรูปแบบต่างๆ หากเจ้าที่บ้านเมือง เข้าไปสอบถามบุคคลที่เลื่อมใสใน   
พระครูบาศรีวิชัย ผู้ที่ถูกเจ้าหน้าที่สอบถาม ก็มักจะเข้าใจผิดว่า เจ้าหน้าที่มาเพ่ือจะจับผิด เพราะใน
ระยะแรกท่ีมีตัวแทนของรัฐออกไปประจําการอยู่ในชนบทนั้น มักจะได้รับการยอมรับว่าเป็นเจ้าที่นาย



๕๖ 
 

ที่มาคอยจับผิด แทนที่ชาวบ้านจะเข้าใจว่าเป็นผู้มาสร้างความเจริญให้ แต่จะเข้าใจเหมือนกันหมดว่า
เป็นเจ้านาย หรือเป็นบุคลคลอีกพวกหนึ่งที่ไม่ควรเชื่อใจ แม้จะสอบถามข้อมูลข่าวสารอะไร ก็มักจะ
ปิดบังไม้ให้ความร่วมมือ เพราะกลัวจะมายึดเอา หรือเอาไปเรียกเก็บภาษี ไม่เหมือนกับพระสงฆ์ที่
ชาวบ้านให้ความเคารพและร่วมมือในกิจกรรมต่างๆ  

เมื่อมีการปฏิรูประบบการปกครองสงฆ์ ให้อยู่ในกฎระเบียบอันเดียวกัน ในรัชการนี้มี
สมเด็จพระสังฆราช สิ้นพระชนม์แล้ว รัชกาลที่ ๕ ก็ไม่ทรงตั้งสมเด็จพระสังฆราชอีก แต่ทรงมอบ
หน้าที่สมเด็จพระสังฆราชแก่พระเจ้าน้องยาเธอ กรมหลวงวชิรญาณวโรรส (พระยศขณะนั้น)         
ทําหน้าที่บริหารการคณะสงฆ์ต่อไป ส่วนการคณะสงฆ์ การศาสนา การศึกษาเล่าเรียนของพระภิกษุ
สามเณร ทรงเป็นพระราชุระด้วยพระองค์เองทั้งสิ้น สมเด็จพระสังฆราชเป็นแต่อนุวัตรตามพระราช
ประสงค์เท่านั้น 

ครั้นมาถึง ณ วันที่ ๑๑ พฤศจิกายน พ.ศ. ๒๔๕๓ พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้า
เจ้าอยู่หัว ได้เสด็จขึ้นครองราชย์สมบัติ ต่อมาเหตุการณ์ก็แปรเปลี่ยนไป เมื่อพระองค์ทรงสถาปนาพระ
เจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ขึ้นเป็นสมเด็จพระสังฆราชเจ้า แล้วทรงมอบพระราชธุระ
ฝุายพระพุทธจักรถวายให้ทรงชี้ขาดทีเดียว พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวเป็นแต่ทรงอนุวัตรตาม
สมเด็จพระสังฆราชเท่านั้น สิ่งที่สมเด็จพระสังฆราชเจ้าองค์ใหม่ทรงริเริ่ม ก็คือดําเนินการปฏิรูปการ
ปกครองและการศึกษาของคณะสงฆ์ให้ทั่วสังฆมณฑล ต่อจากที่ได้เริ่มโดยการตราพระราชบัญญัติ
ลักษณะปกครองคณะสงฆ์ในสมัย ร. ๕ แล้ว 

๒) ตราพระราชบัญญัติเพื่อปฏิรูปการปกครองสงฆ์ เมื่อทางฝุายอาณาจักรได้ทําการ
ปฏิรูปการปกครอง ตามอย่างนานาอารยประเทศแล้ว ทางฝุายศาสนจักรก็เช่นกัน พระเจ้าน้องยาเธอ
กรมหลวงวชิรญาณวโรรสทรงเห็นความไม่เป็นเอภาพในวงการศาสนา โดยเฉพาะในหัวเมืองที่อยู่
ห่างไกลจากเมืองหลวง การประพฤติปฏิบัติของพระสงฆ์ส่วนใหญ่ ยังย่อหย่อนและลักลั่นกันอยู่มาก 
จึงทรงคิดปฏิรูปการปกครองคณะสงฆ์ เพ่ือให้มีความระเบียบเรียบร้อย เป็นอันหนึ่งอันเดียวกันทั่ว
พระราชอาณาจักร จึงกราบทูลขอพระราชวินิจฉัยจากราชการที่ ๕  พระองค์ทรงเห็นชอบด้วย แล้ว
ตราพระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ในปี ร.ศ. ๑๒๑ ขึ้น และในการปฏิรูปการปกครอง
คณะสงฆ์ครั้งนั้น มีลักษณ์คล้ายคลึงกับหารปกครองบ้านเมืองทีเดียว คือมีการปกครองตามลําดับชั้น 
มีองค์การสงฆ์ส่วนกลางที่เรียกว่ามหาเถรสมาคม เป็นคณะผู้บริหารสูงสุด โดยมีสมเด็จพระสังฆราช
ทรงเป็นประธาน สายการปกครองแบ่งออกเป็นเจ้าคณะหน เจ้าคณะมณฑล เจ้าคณะเมือง เจ้าคณะ
แขวงและเจ้าอาวาส ตามพระราชบัญญัติใหม่นี้ ตําแหน่งบริหารทุกตําแหน่ง ต้องได้รับการแต่งตั้งมา
จากส่วนกลางทั้งสิ้น นับตั้งแต่ตําแหน่งเจ้าอาวาสขึ้นไป และตําแหน่งพระอุป๎ชฌาย์ซึ่งแต่เดิมนั้น เมื่อ
พระรูปใดมีพรรษาครบ ๑๐ แล้ว หากเจ้าหมวดมอบหมายแล้วก็สามารถเป็นพระอุป๎ชฌาย์ได้ 
พระราชบัญญัติการปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. ๑๒๑ ที่เพ่ิงประกาศใช้นั้น และผลที่ตามมานั้นก็คือ 

ก) พระจากส่วนกลางขึ้นไปจัดตั้งคณะ ในครั้นพระเจ้าน้องยาเธอกรมหลวงวชิรญาณโรรส 
ได้จัดส่งพระราชาคณะ ๒ รูป คือ พระธรรมวโรดมและพระศรีสมโพธิ์ นํา กระแสพระบรมราชโองการ 
ขึ้นมาถึงนครเชียงใหม่ เมื่อ พ.ศ. ๒๔๕๐ พํานักอยู่ที่วัดเจดีย์หลวง กลางเมืองเชียงใหม่ ท่านได้ปรึกษา
กับเจ้าอินทวโรรส เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่องค์ที่ ๘ จัดเลือกหาพระภิกษุที่รู้สิกขาบทวินัย แล้วตั้งเจ้า
คณะเมือง จึงตั้งให้ครูบาดสภาเจ้าอาวาสวัดฝายหิน ซึ่งเป็นพระเถระผู้ใหญ่ในวงการสงฆ์เชียงใหม่เป็น



๕๗ 
 

เจ้าคระเมือง ตั้งครูบาโพธาวัดเชตุพน เป็นเจ้าคณะรอง เมื่อวางแผนอย่างการปกครองสงฆ์เสร็จ
เรียบร้อยแล้ว พระธรรมวโรดมกับพระศรีสมโพธิ์ ก็เดินทางกลับกรุงเทพฯ 

ข) พระสังฆาธิการชาวเหนือไปรับตราตั้ง ต่อมาเมื่อไม่นาน ก็มีพระกระแสพระบรมราช
โองการขึ้นมา ให้เจ้าคุณสุรศรีฯ เจ้าคณะเมือง วัดฝายหิน ได้รับพัดตามตําแหน่งยศ มีหน้าที่จัดการ
ฝุายสงฆ์ ตามระเบียบใหม่ที่ได้ตราไว้ในพระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. ๑๒๑ ทุกแขวง 
ทุกอําเภอ เสมอเหมือนกันหมด 
 
ผลกระทบของพระราชบัญญัติใหม่ต่อพระสงฆ์ลา้นนา 

นับแต่บัดนั้น พระสงฆ์สามเณรทุกรูปต้องปฏิบัติตามพุทธบัญญัติและพระราชบัญญัติ ตาม
ข้อบังคับ พระเณรรูปใดไม่ปฏิบัติตามข้อบังคับที่บัญญัติขึ้นใหม่ และตามสิกขาบทวินัยข้อหนึ่งข้อใด 
ผิดแผกไปจากพระราชกําหนดกฎหมายอย่างหนึ่งอย่างใด ต้องถูกฟูองร้องตามโรงศาล ชําระตัดสิน
ความตามกฎหมายบ้านเมือง พระเณรทุกรูปต้องปฏิบัติตามระเบียบใหม่ และผู้ที่เคยพระอุป๎ชฌาย์แต่
ก่อน ก็ต้องได้รับการแต่งตั้งใหม่ ถ้าหากยังฝุาฝืนทําการบรรพชาอุปสมบทอยู่ก็ถือว่ามีความผิดตาม
พระราชบัญญัตินั้น นี้คือที่มาแห่งความผิดของพระครูบาศรีวิชัยที่แท้จริง ไม่ใช่ความผิดที่ร้ายแรงหรือ
ถือว่าเป็นโลกวัชชะสําหรับพระสงฆ์ ยิ่งไปกว่านั้น ถ้าจักบวชสามเณรหรืออุปสมบทภิกษุก็ดี ต้องไปขอ
ใบอนุญาตจากเจ้าคณะแขวง และนายอําเภอ ประจําท้องถิ่นนั้นๆ เสียก่อน ถ้าไม่ได้รับอนุญาตจากเจ้า
คณะแขวงและนายอําเภอบวชให้ จะบวชไม่ได้  พระภิกษุสงฆ์ต้องอยู่ ในระเบียบวินัย ตาม
พระราชบัญญัตินั้นอย่างเคร่งครัด ถ้าหากฝุาฝืนจะมีการลงโทษทางวินัยและอาญา 

 
ผลกระทบของพระราชบัญญัติใหม่ต่อพระครูบาศรีวิชัย 

ครั้นอยู่มาถึงปีพุทธศกราช ๒๔๕๓ ต้นแผ่นดินพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว 
รัชกาลที่ ๖ เวลานั้นพระครูบาศรีวิชัยเป็นเจ้าหัววัด ตําบลบ้านปาง ท่านจักทําบุญชวนเณรและ
อุปสมบทภิกษุหลวงหลายรูปท่านได้ไปขออนุญาตต่อเจ้าคณะแขวงลี้และนายอําเภอลี้ ครั้งที่ ๑ และ
ครั้งที่ ๒ ก็ไม่ได้รับอนุญาตและใกล้เวลาจะเข้าพรรษาอยู่แล้ว ท่านก็รําพึงว่า การบรรพชาอุปสมบท
ตามประเพณีแต่โบราณนั้น ไม่เป็นการเกี่ยวข้องกับนายอําเภอและอุป๎ชฌาย์นอกหัวหมวดได้ นอกจาก
บิดามารดา ซึ่งเป็นผู้ปกครองโดยตรง ถ้าบิดามารดาอนุญาตแล้วและผู้จักบรรพชาอุปสมบทนั้น ไม่เข้า
ทาสอยู่เรือนเบี้ยและเป็นลูกหนี้แห่งท่านผู้ใดแล้ว ก็ไม่มีข้อห้ามในญัตติจตุตถกรรมวาจาข้อหนึ่งข้อใด 
ก็สามารถอุปสมบทเป็นพระภิกษุได้ ก็ไม่เห็นว่าผิดกับสิกขาบทวินัยข้อใด จัดว่าเป็นชินบุตร เป็นศิษย์
ของพระพุทธองค์เดียวกัน ก็นับว่าเป็นบุญกุศลยิ่งแล้ว ดังนั้นจึงได้จัดการบวชสามเณรและอุปสมบท
พระหลายรูป ทั้งนี้ มิใช่ว่าพระครูบาศรีวิชัยต้องการจะทําหน้าที่เป็นอุป๎ชฌาย์ต่อไป หรือต้องการฝุา
ฝืนกฎระเบียบของคณะสงฆ์ แต่หากเป็นเพราะผู้ที่จะบวชแต่ละท่านต้องการจะบวชกับพระครูบาศรี
วิชัยเท่านั้น โดยเฉพาะผู้ที่บิดามารดาขอร้องให้บวช หรือแม้แต่พระล้านนารุ่นหลังบางรูปที่ไม่ได้บวช
กับพระครูบาศรีวิชัย ก็ยังอ้างตนว่าเป็นลูกศิษย์ของท่าน เมื่อผู้เขียนถามดูก็ได้ความพระรูปนั้นเรียน
เอาวิธีฝึกกรรมฐานจากพระครูบาศรีวิชัย ผ่านการเข้าสมาธิ เมื่อจิตเป็นสมาธิดีแล้วพระครูบาศรีวิชัยก็
ยังจะมาปรากฏในนิมิต สอนวิธีฝึกกรรมฐานให้เหมือนกับท่านยังมีชีวิตอยู่ แม้พระครูบาศรีวิชัยจะถูก



๕๘ 
 

คุมตัวไปสอบสวนหลายครั้ง แต่ก็ยังมีผู้มาร้องให้ท่านบวชให้ จนกระทั้งใกล้วาระสุดท้ายแห่งชีวิตของ
ท่าน พระลูกศิษย์รูปสุดท้ายของท่าน ดูเหมือนจะเป็นหลวงปูุโง่นโสรโย แห่งวัดพระพุทธบาทเขารวก 
จังหวัดอุตรดิตถ์ มาขอบวชเมื่อปี พ.ศ. ๒๔๘๐ ก่อนพระครูบาศรีวิชัยมรณภาพหนึ่งปี หลวงปูุโง่นได้
เล่าถึงสาเหตุที่ต้องมาบวชกับพระครูบาศรีวิชัยไว้ตอนหนึ่งว่าเมื่ออายุได้สิบกว่าปี ท่านเดียร์มองเซ 
(Dermonsh) ผู้มีหุ้นใหญ่ในบริษัท และใหญ่ในทางการเมือง ในด้านเอเชียตะวันออกทั้งหมด ได้ขอไป
เป็นบุตรบุญธรรมแล้วนับถือศาสนาคริสต์ จนอายุได้ ๒๕ ปี 

เมื่อกลับเมืองไทยแม่ก็ขอร้องให้ถือศาสนาพุทธ จึงขึ้นไปทางเหนือถิ่นเดิมของแม่ ก็รู้สึกว่า
น่าศึกษา ในความเปูนมาของตุ์เจ้าองค์หนึ่งคือ ตุ์เจ้าครูบาศรีวิชัย เพราะในชีวิตของท่านได้ต่อสู้ เพ่ือ
ความเจริญรุ่งเรืองของพระพุทธศาสนา วัฒนธรรม สังคม แต่ท่านก็มีแต่เรื่องถูกจับกุมคุมตัว มาสอบที่
กรุงเทพ ถึง ๕ ครั้ง ทําให้น่าเลื่อนใส เพราะปฏิปทาของท่านองค์นี้เป็นที่ยอมรับคําสอนทางฝุายคริสต์ 
เพราะพระคริสต์ท่านสอนว่าพระผู้เป็นเจ้าเกิดมาเพ่ือประโยชน์ของชาวโลก ได้เสียสละความสุข
ส่วนตัว เพ่ือความอยู่รอดของมวลมนุษยชาติ เป็นชีวิตที่มีค่า จึงตัดสินใจบวชปีแรกฝุายมหานิกาย   
อยู่กับตุ๊เจ้าครูบาศรีวิชัย ได้รับโอวาทว่า ชีวิตที่มีแก่สังคมเราต้องฆ่าตัวเอง คือฆ่าความเห็นแก่ตัว ฆ่า
กิเลส ต่อคุณจะเป็นคนที่ร่ํารวย มั่งมีศรีสุข แต่คุณอย่าติดมัน ทรัพย์สมบัติคือทุกข์ ยศคือตัวผี ผีหลอก 
สังคมเขาหลอกให้ติดมัน สรรเสริญคือตัวมาร สุขเป็นโลกียะ คือตัวหลุมเลนในส้วม พระอริยเจ้าท่าน
เบื่อหน่ายเหม็นเน่า เจ้าจงจําไว้เน้อ แต่อย่าลืมเรื่องเวรกรรมที่ทําไว้ มันจะเป็นเงาตามตัวตามสนองผล 

การที่พระครูบาศรีวิชัย เป็นพระอุป๎ชฌาย์กุลบุตร เมื่อมีผู้มาขอร้องให้ท่านบวชให้นี้       
ดูเหมือนจะเป็นความผิดที่ร้ายแรง เพราะนําไปสู่ความระแวงสงสัยเข้าใจผิดว่า พระครูบาศรีวิชัยตั้งตน
เป็นผู้นําหมู่คณะแยกไปเป็นเอกเทศ ไม่ขึ้นกับคณะสงฆ์กระแสหลัก แม้จะถูกจับไปไต่สวนและกักขัง
อยู่ที่วัดพระธาตุหริภุญชัย ก็ยิ่งมีพระเณรและฆราวาสญาติโยมไปห้อมล้อม หลายชาติหลายภาษาทั้ง
ใกล้ไกลพากันทําบุญกับท่านมากขึ้น หามีผู้ใดกระหน่ําว่ําเติมท่านไม่ อยู่มาวันที่ ๑๘ พฤษภาคม   
พ.ศ. ๒๔๖๒ นายพลโทหม่อมเจ้าบวรเดชอุปราช มาพบเข้าจึงรับสั่งให้หลวงประสาคดีชน คุมเอาพระ
ครูบาศรีวิชัยลงมากรุงเทพฯ เมื่อออกจากเชียงใหม่ มีคนตามส่งถึงจังหวัดลําพูนประมาณ ๘๐ คน 
และจากลําพูนก็มีผู้ตามไปส่งประมาณ ๕๐ คน ยังได้ชี้แนะว่า “เมื่อมีผู้นิยมนับถือพระองค์นี้มากเช่นนี้ 
เชื่อว่าท่างราชการคงมีความยินดรับรองเอาพระองค์นี้ไว้ แนะนําสั่งสอนให้มีความรู้ในพระพุทธศาสนา
ดีแล้ว จัดส่งขึ้นไปสั่งสอนที่จังหวัดเชียงใหม่ ทางพระพุทธศาสนาคงจะมีความเจริญรุ่งเรืองต่อไป 
ดังนั้น พระครูบาศรีวิชัย จึงได้ลงไปกรุงเทพฯ 

 
ข้อกล่าวหาและการจับกุมพระครูบาศรีวิชัย 

นับแต่ได้จัดตั้งเจ้าคณะพระสังหาธิการ ทําหน้าที่ปกครองหมู่สงฆ์ในภาคเหนือแล้ว ความ
ขัดแย้งระหว่างพระครูบาศรีวิชัยกับเจ้าคณะท้องถิ่นดูจะมีมากขึ้นตามลําดับ นอกจากนี้ยังมีข่าวลือใส่
ร้ายปูายสีพระครูบาศรีวิชัยไปต่างๆ นานา ดังได้กล่าวมาบ้างข้างต้น จนในที่สุดความขัดแย้งนั้นก็สุก
งอก จนพระครูบาศรีวิชัยถูกเจ้าหน้าที่บ้านเมืองกล่าวหา และจับกลุ่มไปกัน ที่เกิดจากปฏิปทาแบบเถร
ตรงของพระครูบาศรีวิชัย จะขอนํามาเสนอเฉพาะที่มีหลักฐานชัดเจน ดังนี้๑๗ 
                                                           

๑๗ วัดศรีโสดา  พระอารามหลวง,กฐนิพระราชทานประจ าปี ๒๕๕๓, หน้า ๑๓ – ๑๘. 



๕๙ 
 

๑. สาเหตุที่ถูกตั้งข้อกล่าวหาและอธิกรณ์ครั้งที่ ๑ในปี พ.ศ.๒๔๕๑ พระครูบาศรีวิชัย  
สิริวิชโย อายุได้ ๓๐ ปี บวชได้ ๑๐ พรรษา เป็นพระเถระผู้มีความรู้ดีทั้งปริยัติและปฏิบัติทรงศีลาจาร
วัตรงดงามสะอาดบริสุทธิ์ มั่นคงในพระรัตนตรัย เคร่งครัดในไตรสิกขา ตั้งใจรักษาสมณสัญญาไว้เท่า
ชีวิตท่านเป็นที่เคารพศรัทธาของบรรดาประชาชนในเขตตําบลแม่ตืน (บ้านปาง) ก่อนเข้าพรรษาของปี
นั้นชาวบ้านจึงนําลูกหลานมาขอบวชกับท่าน ท่านพระครูบาศรีวิชัยได้ไปแจ้งให้เจ้าคณะแขวงลี้ทราบ
ว่าก่อนเข้าพรรษาจะมีคนมาบวชที่วัดบ้านปาง จึงขออนุญาตบวชให้ลูกหลานชาวบ้านเพ่ือเป็นการ
ฉลองศรัทธา และขอความเมตตาจากท่านเจ้าคณะแขวงไปช่วยเป็นพระอุป๎ชฌาย์ในทําพิธีบวชครั้งนี้
ให้ด้วย ทางเจ้าคณะแขวงลี้ตอบว่า “อนุญาต”ให้บวชได้ตามความประสงค์ เพ่ือความเจริญมั่นคงแห่ง
พระพุทธศาสนา ขอให้ท่านจงรีบกลับไปเตรียมงานเตรียมการให้เรียบร้อย เมื่อถึงวันงานจะเข้าไปร่วม
ทําพิธีให้เมื่อเตรียมการเตรียมงานเสร็จเรียบร้อย พระครูบาเจ้าศรีวิชัยไปแจ้งให้เจ้าคณะแขวงทราบ
อีกครั้ง ว่าสิ่งต่าง ๆ ได้เตรียมไว้อย่างเรียบร้อยแล้ว เจ้าคณะแขวงรับทราบด้วยวาจา และบอกว่าจะ
ไปร่วมงานอย่างแน่นอนท่านไม่ต้องร้อนใจ! 

แต่เมื่อถึงวันที่ได้นัดหมายกันไว้ เจ้าคณะแขวงกลับไม่ไปตามสัญญา รอเท่าไรก็ไม่เห็นมา 
เมื่อพิจารณาแล้วเห็นว่าถ้าไม่บวชในวันนั้น เลื่อนงานออกไปจะไม่ทันวันเข้าพรรษา พระครูบาศรีวิชัย
จึงตัดสินใจบวชให้ลูกหลานชาวบ้านในวันนั้น เพราะตามหลักพระธรรมวินัยนั้น เมื่อภิกษุรูปใดเป็น
พระเถระ คือ มีพรรษา ๑๐ ขึ้นไป ย่อมให้การบรรพชาอุปสมบทแก่กุลบุตรได้ โดยไม่ขัดต่อคําสอน
ของพระพุทธเจ้า ในเวลานั้นพระครูบาศรีวิชัยได้ยึดถือตามหลักพระธรรมวินัย ทําพิธีบรรพชา 
อุปสมบทแก่กุลบุตร ซึ่งบวชเป็นพระภิกษุ ๒ รูป เป็นสามเณร ๘ รูป ด้วยเจตนาอันบริสุทธิ์และหวัง
ความเจริญรุ่งเรืองมั่งคงของบวรพระพุทธศาสนาอย่างแท้จริง 

ทางฝุายสงฆ์ คือ พระครูมหารัตนากร (พระมหาอินทร์) ผู้ดํารงตําแหน่งเจ้าคณะแขวงลี้ 
(อันเป็นตําแหน่งที่แต่งตั้งตามบทบัญญัติแห่ง พ.ร.บ.ลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ.๑๒๑) และ 
เจ้าหนานบุญเติง นายอําเภอลี้รู้เข้าก็มีโทสะเดือดดาลอย่างยิ่ง เจ้าคณะแขวงและนายอําเภอลี้จึง
ร่วมกันตั้งข้อกล่าวหาและอธิกรณ์ให้พระครูบาศรีวิชัยว่าเป็น “พระอุป๎ชฌาย์เถื่อน” เพราะพระครู
บาศรีวิชัย ไม่ได้รับการแต่งตั้งให้เป็น “พระอุป๎ชฌาย์” อย่างถูกต้องตาม พ.ร.บ.การปกครองคณะสงฆ์ 
ร.ศ.๑๒๑ (พ.ศ.๒๔๔๕) ข้อกล่าวหามูลคดีครั้งนี้พระครูบาศรีวิชัยถูกตํารวจบุกเข้าไปจับกุมที่วัดบ้าน
ปางและนําตัวไปกักขังไว้ที่ วัดลี้หลวง  ตําบลลี้  อําเภอลี้  จังหวัดลําพูน เป็นเวลา ๔ วัน ๔ คืน 

 
จ าพรรษาที่วัดเชียงยัน ๑ พรรษา 

เนื่องจากเป็นความผิดครั้งแรก เจ้าคณะจังหวัดจึงได้แต่ “ว่ากล่าวตักเตือนและสั่งกําชับว่า
อย่าได้กระทําผิดอย่างนี้อีก”  หลังจากสอบสวนเสร็จแล้ว ขณะนั้นใกล้วันเข้าพรรษา เจ้าคณะจังหวัด
จึงสั่งให้พระครูบาศรีวิชัยอยู่จําพรรษาที่วัดเชียงยัน ๑ พรรษา เพ่ือให้ศึกษาระเบียบต่างๆ ทั้งของสงฆ์
และของบ้านเมือง เมื่อออกพรรษาแล้วท่านรีบเดินทางกลับสู่สํานักวัดบ้านปางเพ่ือสั่งสอนอบรมศิษย์ 
และปฏิบัติกิจของสงฆ์ตามปกติหลังจากเหตุการณ์ร้ายผ่านพ้นไปท่านตั้งใจบําเพ็ญสมณธรรมเคร่งครัด
ยิ่งกว่าเดิม โดยการเจริญวิป๎สสนากรรมฐานตามแนวคําสอนที่ได้รับมาจากพระครูบาอุปละ ท่าน



๖๐ 
 

ปฏิบัติบําเพ็ญภาวนาจริงจังอย่างต่อเนื่องจนชาวบ้านเลื่องลือกันไปต่างๆ นานาว่าท่านได้สําเร็จ
อภิญญาในข้ันสูง๑๘ 

๒. สาเหตุถูกตั้งข้อกล่าวหาและอธิกรณ์ครั้งที่ ๒ หลังจากเหตุการณ์ครั้งแรกผ่านไปได้
เพียง ๓ ปี คือ ใน พ.ศ.๒๔๕๔ พระครูบาศรีวิชัย อายุได้ ๓๓ ปี พระครูมหารัตนากร (พระมหาอินทร์) 
เจ้าคณะแขวงลี้ ได้มีคําสั่งให้เจ้าอาวาสวัดต่างๆ ไปประชุมที่วัดลี้หลวง เพ่ือจะแจ้งข้อราชการและ
ซักซ้อมความเข้าใจเกี่ยวกับพระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ ให้พระภิกษุสามเณรทั่วไป
ได้ยึดถือปฏิบัติเป็นแบบเดียวกันอย่างเคร่งครัด 

พระครูบาศรีวิชัยไม่ได้ไปเพราะอยู่ในช่วงปฏิบัติกรรมฐานอย่างเข้ม เจ้าอาวาสวัดอ่ืนๆ อีก
หลายวัดในตําบลแม่ตืน (บ้านปาง) ก็พากันนิ่งเฉยเสียไม่ไปประชุมตามหนังสือสั่งการนั้นด้วย 

พระครูบาศรีวิชัยถูกตั้งข้อกล่าวหาและอธิกรณ์ว่า “เป็นกบฏในพุทธจักร ยุยงให้พระวัด
อ่ืน ๆ กระทําการกระด้างกระเดื่องต่อการปกครองคณะสงฆ์” ทางฝุายปกครองของบ้านเมืองได้ส่ง
ตํารวจไปจับกุมท่านที่วัดบ้านปาง และนําตัวท่านเข้าสู่เมืองลําพูนไปยังวัดมหาวัน เพ่ือให้เจ้าคณะ
จังหวัดลําพูนพิจารณาสอบสวนความผิดตามข้อกล่าวหาของเจ้าคณะแขวงลี้ 

พระครูบาศรีวิชัยถูกตํารวจจับกุมโดยอ้างว่ากระทําผิด พ.ร.บ.ลักษณะการปกครองสงฆ์ 
ถูกส่งตัวให้เจ้าคณะจังหวัดลําพูนพิจารณาสอบสวนความผิดตามข้อกล่าวหาของเจ้าคณะแขวงลี้ที่วัด
มหาวัน เมืองลําพูน เจ้าคณะจังหวัดจึงได้แต่งตั้งคณะกรรมการขึ้นไต่สวน สอบสวนข้อเท็จจริงกับพระ
ครูบาศรีวิชัย ก็ได้รับคําตอบว่า ท่านเพลิดเพลินกับการปฏิบัติวิป๎สสนากรรมฐาน จนลืมวันเวลานัด
ประชุม และท่านจะเอาเวลาว่างที่ไหนไปยุยงส่งเสริม ปลูกระดมพระวัดอ่ืนๆ ได้ ในเมื่อท่านกําลัง
มุ่งมั่นอยู่กับการเจริญวิป๎สสนา อีกประการหนึ่งการไม่ไปร่วมประชุมสงฆ์ในครั้งพุทธกาลก็ไม่ปรากฏ
หลักฐานว่ามีความผิดทางกฎหมายบ้านเมืองคณะกรรมการฝุายสงฆ์ที่เจ้าคณะจังหวัดแต่งตั้งขึ้นเป็น
การเฉพาะกิจได้ใช้เวลาในการไต่สวนมูลคดี อยู่ ๓๐ วัน ได้ข้อสรุปอย่างเป็นเอกฉันท์ว่าเป็นมูลคดีที่
หยุมหยิมไร้สาระ หาความผิดไม่ได้ จึงมีมติให้ปล่อยตัวพระครูบาศรีวิชัยกลับสู่สํานักวัดบ้านปาง  

๓. สาเหตุที่ถูกตั้งข้อกล่าวหาและอธิกรณ์ครั้งที่ ๓ ในปีเดียวกันนั้น คือ พ.ศ.๒๔๕๔   
เจ้าคณะแขวงลี้ได้ออกคําสั่งให้พระศรีวิชัยนําพระสงฆ์สามเณรในความปกครองไปเข้าร่วมประชุมเพ่ือ
รับฟ๎งคําชี้แจงเกี่ยวกับ พ.ร.บ.การปกครองคณะสงฆ์ อีก แต่พระครูบาศรีวิชัยไม่ได้ไปตามนัด ถูกตั้งข้อ
กล่าวหาว่า “ทําผิดต่อพระราชบัญญัติการปกครองสงฆ์ ขัดขืนคําสั่งของเจ้าคณะแขวงลี้ และยุยงพระ
อธิการวัดต่าง ๆ ให้ประพฤติตาม” ซึ่งเป็น ข้อกล่าวหาเดิม จนเป็นมูลคดีและถูกยกขึ้นเป็นอธิกรณ์ 
ทางฝุายบ้านเมืองนําตํารวจไปจับกุมและควบคุมตัวไปสวบสวนที่ เมืองลําพูนอีกครั้ง ถูกตั้ ง
คณะกรรมการสอบสวนอธิกรณ์  

ครั้งนี้ พระครูศีลวิลาส รับหน้าที่เป็น ประธานคณะกรรมการ แทนเจ้าคณะจังหวัดลําพูน 
คณะกรรมการได้มีมติลงโทษ ดังนี้ 

๑. ให้ถอดพระครูบาศรีวิชัยออกจากเจ้าอาวาสวัดบ้านปาง เป็นเพียงพระลูกวัด 
๒. ให้ถอดพระครูบาศรีวิชัยออกจากเจ้าคณะหมวด ไม่ให้เป็นพระอุป๎ชฌาย์อีกต่อไป  

                                                           
๑๘ ภูชิสสไ์ชย บงกชผ่องอําไพ : พุทธ์ินันทะ ผลชัยอรณุ, ครูบาเจ้าศรีวิชัยนักบญุแห่งล้านนาครูบา

ศีลธรรม, หน้า ๒๓ – ๒๔. 
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๓. ให้กักบริเวณไว้ที่วัดพระธาตุหริภุญชัยเวลา ๑ ปี และลงทัณฑ์บนไว้ห้ามมิให้กระทํา
ความผิดในลักษณะอย่างนี้อีก 

พระครูศีลวิลาส ประธานคณะกรรมการได้ตักเตือนว่าโทษ ๓ ข้อนี้ ถ้าไม่ยอมรับความผิด
จะถูกกักขังถึง ๒ ปี โดยอุปนิสัยและคุณธรรมพระครูบาศรีวิชัยท่านไม่เป็นคนกระด้างกระเดื่องอยู่แล้ว 
ท่านก็ยอมรับโทษเพ่ือให้เรื่องทุกอย่างได้จบๆ กันไป จึงถูกกักบริเวณไว้ ๑ ปีที่มุมกําแพงชั้นใน ของวัด
พระธาตุหริภุญชัย  

ในโทษที่ท่านได้รับนั้น ท่านก็ไม่ได้สะทกสะท้านหวั่นไหวอะไร ยังคงมีกําลังใจสงบนิ่ง ยิ้ม
แย้มแจ่มใสไหว้พระสวดมนต์ของท่านตามปกติ เหมือนไม่มีเรื่องร้ายอะไรเกิดขึ้น ขณะนั้นท่าน อายุได้ 
๓๓ ปี เมื่อถูกกักขังครบ ๑ ปี ท่านก็ได้รับการปล่อยตัวให้เป็นอิสระ ได้กลับไปยังวัดบ้านปางตามเดิม 
โดยมีศรัทธาประชาชนไปรอรับตัวท่านกันอย่างล้นหลาม 

จากเหตุการณ์ดังกล่าวทําให้ท่านได้รับความรัก ความศรัทธาจากประชาชนมากยิ่งขึ้นเป็น
ทวีคูณ ทั้งคนเมือง ชาวเขา ชาวดอย กะเหรี่ยง พม่า ไทยใหญ่ต่างร่วมแรงร่วมใจจัดงานฉลองอิสรภาพ
ของท่านกันอย่างดีอกดีใจ นับตั้งแต่บัดนั้นประชาชนก็หลั่งไหลกันมาชุมนุมฟ๎งธรรม รับโอวาท เรียน
กรรมฐานกับท่านที่วัดบ้านปางทุกวันมิได้ขาด พระสงฆ์สามเณรภายในวัดก็มีเพ่ิมขึ้นเรื่อยๆ จนเป็นที่
จับตาเพง่เล็งของทางฝุายอาณาจักรมีนายอําเภอลี้เป็นต้น    

๔. สาเหตุถูกตั้งข้อกล่าวหาและอธิกรณ์ครั้งที่ ๔ เหตุการณ์ที่ถูกตั้งข้อกล่าวหาและ
อธิกรณ์ครั้งที่ ๔ ได้เกิดข้ึนในปี พ.ศ.๒๔๕๔ เช่นเดียวกัน แต่ห่างจากเหตุการณ์ครั้งที่ ๓ เพียง ๔ เดือน
เศษ ในปี พ.ศ.๒๔๕๔ นี้ พระครูบาศรีวิชัย ได้รับหนังสือสั่งการจากเจ้าคณะแขวงลี้จํานวน ๒ ฉบับ  

๑. ให้พระครูบาศรีวิชัยสํารวจบัญชีพระภิกษุสามเณรหัววัดต่างๆ ในตําบลแม่ตืน รายงาน
ให้เจ้าคณะแขวงลี้ทราบด่วนตามกําหนด 

๒. ให้วัดทุกวัดทําซุ้มประตูและตามประทีปโคมไฟ ประดับช่อตุง ธงทิว ตีฆ้อง กลอง 
ระฆัง กังสดาล เพ่ือสมโภชในวโรกาสที่พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ ๖ เสด็จขึ้น
เถลิงถวัลย์ราชสมบัติในวันที่มีพิธีราชาภิเษก (พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ ๕
ได้เสด็จสวรรคตเมื่อวันที่ ๒๓ ตุลาคม พ.ศ.๒๔๕๓ และในปี พ.ศ.๒๔๕๔ พระบาทสมเด็จพระมงกุฎ
เกล้าเจ้าอยู่หัว เสด็จขึ้นดํารงสิริราชสมบัติ เป็นรัชกาลที่ ๖ ในพระบรมราชจักรีวงศ์) 

แต่พระครูบาศรีวิชัยไม่ได้ทําตามคําสั่งทั้ง ๒ ฉบับ เจ้าคณะแขวงกับนายอําเภอลี้ จึงเรียก
ตัวพระครูบาเจ้าศรีวิชัยไปยังวัดลี้หลวงอีก เพ่ือสอบสวนเหตุที่กล้าขัดขืนคําสั่ง แต่ก็ไม่สามารถลงโทษ
แก่ท่านได้ เพราะท่านให้เหตุผล ข้อที่หนึ่งว่า “ท่านถูกถอดออกจากเจ้าอาวาสและหัวหมวดเสียแล้ว 
จึงไม่ใช่หน้าที”่  ข้อสอง...ท่านให้เหตุผลว่า “การตามประทีปโคมไฟ ประดับช่อตุง ธงทิว ตีฆ้อง กลอง
ในวัดวาอารามพระเจ้าแผ่นดินจะได้รับประโยชน์อันใด การชุมนุมกันไหว้พระสวดมนต์ถวายพระพร
ชัยแด่องค์มหากษัตริย์เป็นกิจวัตรเหมาะควรกับสงฆ์โดยแท้” พอได้ยินเหตุผลทั้ง ๒ ข้อของพระครู
บาศรีวิชัย ท่านพระครูเจ้าคณะแขวง และนายอําเภอลี้ จึงถามพระศรีวิชัยทันทีว่า “ตอบอย่างนี้คิดจะ
เป็นกบฏต่อบ้านเมืองและจะกระด้างกระเดื่องต่อการปกครองคณะสงฆ์ใช่ไหม” เมื่อเจ้าคณะแขวง 
กับนายอําเภอลี้ เอาผิดกับท่านไม่ได้ก็ปล่อยตัวท่านให้กลับวัดบ้านปางตามเดิม  

ในช่วงนี้สานุศิษย์ของท่านเพ่ิมจํานวนมากขึ้นอย่างผิดหูผิดตา เพราะว่าชาวเขา ชาวดอย
ได้เดินทางมาฝากเนื้อฝากตัวเป็นศิษย์ท่านกันเรื่อยๆ หลั่งไหลกันมาจากทั่วทุกสารทิศ สํานักวัดบ้าน
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ปางเนืองแน่นไปด้วยนักศีลนักบุญที่นับถือแบบอย่างข้อวัตรปฏิบัติปฏิปทาของพระครูบาเจ้าศรีวิชัย 
จนเกิดข่าวเลื่องลือกันไปต่าง ๆ นานาว่าพระศรีวิชัยและสานุศิษย์คิดการร้ายต่อแผ่นดิน  

๕. สาเหตุถูกตั้งข้อกล่าวหาหรืออธิกรณ์ครั้งที่ ๕ และค าสั่งขับไล่ เนื่องจากมีข่าวเล่าลือ
กันมาตลอดว่าพระครูบาศรีวิชัยและสานุศิษย์ตั้งกองกําลังขึ้นภายในวัดบ้านปาง  เจ้าคณะแขวงจึง
ร่วมกับนายอําเภอลี้ตั้งข้อกล่าวหาให้พระครูบาศรีวิชัยจํานวน ๘ ข้อ นับเป็นข้อกล่าวหาหรืออธิกรณ์
ครั้งที่ ๕ ของชีวิตท่าน แล้วส่งคําฟูองไปยังเจ้าคณะจังหวัดลําพูน เมื่อพระครูญาณมงคล เจ้าคณะ
จังหวัดได้รับคําร้องเรียนจากเจ้าคณะแขวงและนายอําเภอลี้ ท่านเจ้าคณะก็ส่งรายงานต่อไปให้
ข้าหลวงเมืองลําพูน และเจ้าจักรคําขจรศักดิ์ เจ้าผู้ครองนครลําพูนทราบตามลําดับ 

ข้อกล่าวหาทั้ง ๘ ข้อ มีดังต่อไปนี้ 
๑. พระครูบาศรีวิชัยตั้งตัวเป็นพระอุป๎ชฌาย์ บวชกุลบุตรโดยไม่มีใบอนุญาต 
๒. พระครูบาศรีวิชัยไม่อยู่ในการบังคับบัญชาของพระครูมหารัตนากร เจ้าคณะแขวงลี้ 
๓. พระครูบาศรีวิชัยไม่เข้าร่วมประชุมตามคําสั่งการของเจ้าคณะแขวงลี้ 
๔. พระครูบาศรีวิชัยไม่ประดับธงทิว  ช่อ  ตุง ตีฆ้อง กลอง จุดประทีปโคมไฟในวโรกาส

พิธีราชาภิเษกที่พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวขึ้นเสวยราชสมบัติ ถือว่าเป็นกบฏต่อแผ่นดิน 
๕. พระครูบาศรีวิชัยล่วงทัณฑ์บนที่ให้ไว้กับพระครูศีลวิลาส  
๖. พระครูบาศรีวิชัยไม่ยอมสํารวจบัญชีพระสงฆ์สามเณรตามคําสั่งการเจ้าคณะแขวงลี้ 
๗. เจ้าคณะแขวงลี้นัดประชุม เจ้าอธิการวัดทั้งปวงในแขวงของตน เจ้าอธิการทั้งหลายไม่

ไป  เพราะเอาเยี่ยงอย่างพระครูบาศรีวิชัย 
๘. เล่ากันว่า พระครูบาศรีวิชัยเป็นผีบุญมีดาบฝ๎กทองคํา ๑ เล่ม  ตกลงมาจากอากาศสู่

แท่นบูชา พระครูบาศรีวิชัยเก็บไว้บูชา พระครูบาศรีวิชัยเดินบนน้ําได้โดยไม่เปียก และเดินสูงกว่า
พ้ืนดินได้ ๒ ศอก 

เจ้าคณะแขวงและนายอําเภอลี้  ได้นําหลักฐานต่างๆ ส่งฟูองโดยอ้างความผิดตาม
พระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ.๑๒๑๑๙ 

สิ่งก่อสร้างภายใต้การน าของพระครูบาศรีวิชัย 
- สร้างวัดจามศรีทรายมูลบุญเรืองบ้านปาง อําเภอลี้ จังหวัดลําพูน เป็นวัดแรก เดี๋ยวนี้

เปลี่ยนชื่อเป็นวัดบ้านปาง 
- สร้างวิหารพระพุทธ ในพระธาตุหริภุญชัย จังหวัดลําพูน 
- สร้างวิหารพระเจ้าทันใจในพระธาตุหริภุญชัย จังหวัดลําพูน 
- สร้างวิหารพระอัฎฐรสในพระธาตุหริภุญชัย จังหวัดลําพูน 
- สร้างวิหารพระมหากัจจายในพระธาตุหริภุญชัย จังหวัดลําพูน 
- สร้างวัดแม่ตื่น อําเภอลี้ จังหวัดลําพูน 
- สร้างวัดแม่เทย อําเภอลี้ จังหวัดลําพูน 
- สร้างวัดดอยก้อม อําเภอบ้านโฮ่ง จังหวัดลําพูน 

                                                           
๑๙ ภูชิสสไ์ชย บงกชผ่องอําไพ : พุทธ์ินันทะ ผลชัยอรณุ, ครูบาเจ้าศรีวิชัยนักบญุแห่งล้านนาครูบา

ศีลธรรม, หน้า ๒๕ – ๒๗. 
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- สร้างพระเจดีย์ วัดหัวขัว อําเภอทุ่งช้าง 
- สร้างวิหารจัตุรมุขครอบพระบาท วัดพระพุทธบาทตากผ้า อําเภอปุาซาง 
- สร้างวัดกําแพงวัดปุาพลู อําเภอบ้านโฮ่ง จังหวัดลําพูน 
- สร้างวัดวังหลวงอําเภอบ้านโฮ่ง จังหวัดลําพูน 
- สร้างวัดกู่ละมัก อําเภอเมือง จังหวัดลําพูน 
- สร้างวิหารวัดพระนอนม่อนช้าง อําเภอปุาซางจังหวัดลําพูน 
- สร้างวิหารวัดจามเทวี อําเภอเมือง จังหวัดลําพูน 
- สร้างสะพานข้ามแม่น้ําปิงระหว่าง อําเภอเมือง จังหวัดลําพูนกับ อําเภอหางดง 

จังหวัดเชียงใหม่ ทางราชการใช้ชื่อว่า สะพานศรีวิชัย 
- สร้างวิหารและพระเจดีย์ วัดบ่อไก่แจ้ จังหวัดลําปาง 
- สร้างวิหาร วัดแก้วดอนเต้า จังหวัดลําปาง 
- สร้างวิหาร วัดปุาขาม อําเภอเมือง จังหวัดลําปาง 
- สร้างวิหาร วัดพระยืม อําเภอแจ้ห่ม จังหวัดลําปาง 
- สร้างพระเจดีย์ วัดปุาตาล อําเภอเถิน จังหวัดลําปาง 
- สร้างวัดม่วงคํา บ้านศรีลังกา อําเภอเกาะคา จังหวัดลําปาง 
- สร้างพระเจดีย์ วัดดอยกู่ อําเภอห้างฉัตร จังหวัดลําปาง 
- สร้างวัดม่อนอักโขคีรีวิหาร อําเภอแจ้มห่ม จังหวัดลําปาง 
- ซ่อมแซมเสริมสร้างพระธาตุซ่อแฮ จังหวัดแพร่ 
- สร้างวิหารพระเจ้าต๋นหลวงทุ่งเอ้ียง จังหวัดพะเยา 
- สร้างพระวิหารและเสริมสร้างพระเจดีย์ พระธาตุดอยตุง จังหวัดเชียงราย 
- สร้างวิหาร วัดน้ําออกรู อําเภอปาย จังหวัดแม่ฮ่องสอน 
- ซ่อมแซมเสริมสร้างพระเจดีย์ พระธาตุดอยเกิง อําเภอดอยเต่า จังหวัดเชียงใหม่ 
- สร้างพระเจดีย์ พระเกตุ แก่งสร้อย อําเภอดอยเต่า จังหวัดเชียงใหม่ 
- สร้างพระวิหารครอบรอยพระพุทธบาท พระบาทแก้วเข้า อําเภอฮอด  
- สร้างพระวิหารครอบรอยพระพุทธบาทพระบาทยั้งหวีด อําเภอสันปุาตอง 
- สร้างพระวิหารครอบรอยพระพุทธบาท พระบาทเมาะ อําเภอดอยเต่า 
- สร้างพระเจดีย์ วัดทุ่งต้อม อําเภอสันปุาตอง  
- สร้างพระเจดีย์วัดบ่อแก้ว อําเภอสันปุาตอง 
- สร้างพระเจดีย์วัดแม่เคียน อําเภอสันปุาตอง 
- สร้างวิหารวัดพระนอนแม่ปูคํา อําเภอสันกําแพง 
- สร้างวิหารวัดข้าวแท่นหลวง อําเภอสันทราย 
- สร้างพระเจดีย์วัดแม่ดอกแดง อําเภอดอยสะเก็ด 
- สร้างวัดพระนอนขอนม่วง อําเภอแม่ริม 
- สร้างวิหารครอบรอรอยพระพุทธบาท พระบาท ๔ รอย อําเภอแม่ริม 
- สร้างเจดีย์วัดปางมะโอ อําเภอแม่แตง 
- สร้างวิหารวัดคีรีบรรพต อําเภอแม่แตง 
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- สร้างวิหาร วัดถ้ําเชียงดาว อําเภอเชียงดาว 
- ซ่อมแซมพระเจดีย์ พระธาตุสบฝาง อําเภอแม่อาย 
- สร้างวิหารวัดพระธาตุดอยคําอําเภอเมืองเชียงใหม่ 
- สร้างวิหารวัดเชียงมั่น อําเภอเมืองเชียงใหม่ 
- สร้างวิหารและซ่อมแซมพระเจดีย์ วัดพระสิงห์ อําเภอเมืองเชียงใหม่ 
- สร้างวิหารและซ่อมแซมพระเจดีย์ วัดสวนดอก อําเภอเมืองเชียงใหม่ 
- สร้างวัดศรีโสดา อําเภอเมืองเชียงใหม่ (วัดศรีโสดา เป็นวัดที่พระครูบาศรีวิชัย 

นักพัฒนาและนักบุญแห่งล้านนาไทยเป็นผู้สร้างขึ้น เมื่อปี พ.ศ. ๒๕๔๗ ในขณะที่ก่อสร้างทางขึ้นดอย
สุเทพ ด้วยเกียรติคุณและบุญบารมีของท่าน วัดศรีโสดารุ่งเรืองมาตามลําดับ  หากพูดถึงท่านพระครู
บาศรีวิชัยก็ต้องนึกถึงวัดศรีโสดา  พูดถึงวัดศรีโสดาก็ต้องนึกถึงท่านพระครูบาศรีวิชัย เพราะเป็นคู่บุญ
บารมีกันมาตลอด ในปี พ.ศ. ๒๕๔๑ โครงการพระธรรมจาริกได้ขอใช้วัดศรีโสดา  เป็นที่ตั้งโครงการ
และเปิดศูนย์อบรมพระพุทธศาสนาแก่พระภิกษุสามเณรชาวเขาข้ึน  วัดศรีโสดาจึงเป็นสถานศึกษาเล่า
เรียนและอบรมจิตใจของเยาวชนตั้งแต่บัดนั้นเป็นต้นมา 

วัดศรีโสดาเป็นวัดราษฎร์ แต่เดิมเรียกว่าวัดโสดา เพ่ือเป็นการเชิดชูเกียรติแพระครูบาศรี
วิชัย ในฐานะเป็นผู้สถาปนาวัดนี้จึงเปลี่ยนชื่อเป็นวัดศรีโสดา จากการที่วัดศรีโสดาเป็นที่ตั้งของ
สํานักงานโครงการพระธรรมจาริกส่วนภูมิภาคและได้รับการคัดเลือกจากกรมการศาสนาให้เป็นวัด
พัฒนาตัวอย่างในปี พ.ศ.๒๕๑๔ จากนั้นในปี พ.ศ.๒๕๔๒ เป็น ๑ ใน ๙ วัดทั่วประเทศที่ถูกคัดเลือกให้
เป็นวัดพัฒนาตัวอย่างที่มีผลงานดีเด่นเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวเนื่องในวโรกาส
เฉลิมพระชนมพรรษาครบ ๖ รอบ ๗๒ พรรษา) 

- สร้างถนนขึ้นดอยสุเทพ วัดพระธาตุดอยสุเทพ อําเภอเมืองเชียงใหม่๒๐ 

 
จบฉากชีวิตนักบุญผู้ย่ิงใหญ่แห่งล้านนา 

พระครูบาศรีวิชัยมีโรคประจําตัวหลายอย่าง พอเริ่มลงมือสร้าง สะพาน พระครูบาศรีวิชัย 
ได้ไม่กี่วัน ท่านก็เริ่มอาพาธหนักที่วัดจามเทวี และได้ละสังขารด้วยอาการสงบ เมื่ออายุได้ ๖๐ ปี ๘ 
เดือน ๑๐ วัน ณ วัดบ้านปาง เมื่อวันที่ ๒๑ กุมภาพันธ์ พ.ศ. ๒๔๘๑ เวลา ๒๔ นาฬิกา ๕ นาที กับ 
๓๐ วินาที ด้วยอาการสงบ และก่อนที่จะถึงวาระสุดท้ายท่านได้สั่งว่า “หากเรามรณภาพแล้ว อย่าเอา
ซากศพเราไว้ในเขตวัดเป็นอันขาด เพราะเป็นเขตของพระรัตนตรัย อย่าเอาซากศพอันเป็นปฏิกูล     
ไปตั้งวางยังสถานที่อันสูงส่งและบริสุทธิ์ และอย่าเอาศพของเราไปไว้ด้านทิศตะวันตกของวัด” มีผู้เล่า
สืบๆ กันมาท่านได้สั่งอีกว่า “ถ้าไม่อยากให้ร่างเราเปื่อยเน่าให้เอาน้ําผึ้งกรอกปากเรา ๒ ขวด” คณะ
ศิษย์ได้เก็บศพไว้ที่วัดบ้านปางเป็นเวลา ๑ ปี ต่อมาปี พ.ศ. ๒๔๘๔ จึงนํากลับไปที่วัดจามเทวีอันเป็น
วัดสุดท้ายที่ท่านพํานักรักษาอาพาธของท่าน ถึงปี พ.ศ. ๒๔๘๙ จึงได้จัดพิธีพระราชทานเพลิงศพ พระ
พิมลธรรม (อาจ อาสภมหาเถระ) ในระหว่างที่ถูกถอดจากสมณศักดิ์ ได้เดินทางขึ้นมาธุดงค์ที่เชียงใหม่ 
เมื่อครั้งดํารงตําแหน่งเป็นสังฆมนตรีว่าการปกครอง ได้พิจารณาเห็นว่า พระครูบาศรีวิชัย เป็นผู้ทํา
คุณประโยชน์แกพ่ระศาสนามาก สมควรได้รับพิธีพระราชทานเพลิงศพเหมือนพระที่มีสมณะศักิ์ จึงให้
                                                           

๒๐ ธ.ธรรมรักษ์, ตามฮีตตวยฮอย ครูบาศรีวิชัย, หน้า ๘๒ – ๘๕. 



๖๕ 
 

เจ้าคณะทําเรื่องขอพระราชทานเพลิงศพ หลังประชุมเพลิงเสร็จ อัฐิพระครูบาศรีวิชัย ถูกแบ่งไปบรรจุ
เจดีย์ไว้ที่ ๑) วัดบ้านปาง  ๒) วัดจามเทวี ๓) วัดสวนดอก และ ๔) ที่ดอยง้ม เขตต่อแดนระหว่าง
อําเภอสันกําแพงกับจังหวัดลําพูน๒๑ 

 
๓.๒ วิธีสร้างงานและบทบาทของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 

วิธีสร้างงานของพระครูบาศรีวิชัย จะเริ่มจากการเลือกสถานที่ท่ีจะไปสร้างหรือบูรณะก่อน
ซึ่งเป็นไปได้ ๒ กรณี คือ พระครูบาศรีวิชัยท่านเลือกเอง หรือมีผู้มานิมนต์ท่านไปในกรณีหลังนั้นต้อง
ได้รับความเห็นชอบจากท่านด้วย แต่อย่างไรก็ตามส่วนใหญ่มักถูกตัดสินด้วยการแสดงนิมิต  สถานที่  
ที่พระครูบาศรีวิชัยเดินทางไปบูรณะมักจะเป็นวัดที่มีประวัติความเป็นมาในเชิงประวัติศาสตร์ หรือ
เกี่ยวข้องกับเรื่องราวของพระพุทธเจ้า และส่วนใหญ่จะเป็นสถานที่ที่มีสภาพชํารุดทรุดโทรม รกร้าง
และขาดการดูแลเอาใจใส่ ดังตัวอย่างเช่น วัดสวนดอก จังหวัดเชียงใหม่ จากการสอบถามพระสงฆ์ซึ่ง
เคยร่วมงานกับพระครูบาศรีวิชัย  กล่าวว่าก่อนที่พระครูบาศรีวิชัยจะเข้าไปบูรณะนั้น วัดสวนดอก 
มีสภาพรกร้าง ตัววิหารเหลือหลักฐานเฉพาะแนวเสา การทํางานจะเริ่มจาก เมื่อทําการตกลงที่จะทํา
การสร้างได้แล้ว ท่านก็จะเดินทางไปที่นั่นพร้อมกับลูกศิษย์ที่ติดตามไปด้วย ระหว่างเส้นทางจะมีผู้คน
ที่ทราบข่าวจะมาทําบุญกับท่าน หรือบางคนก็นําลูกหลานมาขอบวชกับท่าน เมื่อถึงที่หมายท่านก็จะ
ไป “นั่งหนัก” ซึ่งหมายถึงการนั่งเป็นประธาน เพ่ือบริจาคสิ่งของหรือเงิน เพ่ือนํามาใช้ในการก่อสร้าง
ตลอดช่วงเวลาที่สร้างงาน และภายหลังจากที่งานสําเร็จก็จะมามีการทําบุญใหญ่ เรียกว่างานปอย
หลวง เป็นขั้นตอนสุดท้าย๒๒ 

๓.๒.๑ การสาธารณูปการในการด าเนินชีวิต 

ท่านภิกษุป๎ญญานันทะ พูดถึงพระครูบาศรีวิชัย มีความตอนหนึ่งว่า “คนเราทุกคนมุ่งทํา
อะไร ก็จะให้ได้ประโยชน์ตนบ้างประโยชน์ผู้อ่ืนบ้าง สําหรับพระครูบาศรีวิชัยประโยชน์ตนไม่มีเพราะ
ท่านมิได้เป็นพระคณาธิการ ท่านเป็นแต่เพียงพระของประชาชนเท่านั้น ชีวิตของท่านเป็นอยู่เพ่ืองาน
สาธารณะถ่ายเดียว คําว่าเห็นแก่ตนนั้นไม่มีในปทานุกรมแห่งใจของท่านจึงปรากฏว่าท่านย้ายไปโน่น
มานี่บ่อยๆ ทุกแห่งที่ไปก็มุ่งไปทําประโยชน์ เมื่อไปถึงแล้วก็ลงมือทําทันที  พอทําเสริมแล้วก็เดินทาง
ไปที่อ่ืนต่อไปอีก โดยมิต้องกังวลต่ออะไรทั้งสิ้น ท่านมีปฏิปทาคล้ายนกที่มีแต่ปีกหาง ชอบโผบินไป
ตามสบายใจ ถ้ามองดูถึงสาธารณะประโยชน์ที่ท่านได้ทําไว้แล้ว มิใช่สิ่งเล็กน้อยเป็นสิ่งที่ชาวพุทธควร
ปลื้มใจ ในการที่พระขนาดมีใจเป็นโพธิสัตว์ได้เกิดมาในโลก”เมื่อพักผ่อนอยู่ที่บ้านปางได้สองสัปดาห์ 
พระครูบาศรีวิชัยก็นึกถึงวัดพระธาตุหริภุญชัยลําพูน อันเคยเป็นที่กักขังตนเมื่อครั้งต้องโทษ วิหารอัน
เก่าแก่อยู่ในสภาพชํารุดทรุดโทรม ด้วยสร้างมานับเวลาอันยาวนาน ในที่สุดพระครูบาศรีวิชัยก็ตกลงที่
จะซ่อมแซมพระบรมธาตุจึงขออนุญาตต่อเจ้าคณะจังหวัดและเจ้าคณะผู้ครองนครลําพูนแล้วปุาวร้อง
ต่อประชาชน บรรดาศรัทธาทั้งหลาย  พอทราบข่าวต่างมีความยินดี  และให้ความร่วมมือ  
พระครูบาศรีวิชัยได้จัดการซ่อมแซมเพ่ิมเติมหน้าวิหาร และองค์พระบรมธาตุที่ปรักหักพังลงรัก
                                                           

๒๑ วัดศรีโสดา พระอารามหลวง, กฐนิพระราชทานประจ าปี ๒๕๕๓, หน้า ๓๗ – ๓๘. 
๒๒ นายชาญณรงค์ ศรีสุวรรณ, การศกึษาวิหารที่สรา้งในกระบวนการครูบาศรีวิชัย พ.ศ.๒๔๔๗ – 

๒๔๘๑, (วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศลิปากร, ๒๕๔๐), หน้า ๒๑. 



๖๖ 
 

ลวดลายหน้าวิหารและทําการปิดทองอย่างสวยงาม ในการบูรณะครั้งนี้ ปรากฏว่าสิ้นเงินไปถึงสาม
แสนสองหมื่นสองพันห้าร้อยรูปี (เทียบรูปีละประมาณ ๘๐ สตางค์) นอกจากนี้ยังได้สร้างโรงครูบากัน
อีก สิ้นเงินหนึ่งพันสองร้อยรูปี เงินที่สร้างครั้งนี้ได้มาจากความศรัทธาเลื่อมใสโดยใจจริงทุกบาททุก
สตางค์พระครูบาศรีวิชัยไม่ได้ออก เพราะท่านมีแต่บาตรและจีวร งานซ่อมแซมคราวนี้สําเร็จลงอย่าง
ราบรื่นในปี พงศ. ๒๔๖๓ เดือน ๖ ขึ้น ๖ ค่ํา และก็ได้จัดงานปอยแลองกันอย่างมโหฬาร นี้เป็นงาน
ครั้งสองของพระครูบาศรีวิชัยสําเร็จลงอย่างงดงาม จากการร่วมมือของประชาชน 

พระครูบาศรีวิชัยพักอยู่ที่วัดพระธาตุหริภุญชัย จนถึงเดือน ๗ ขึ้น ๒ ค่ํา จึงเดินทางกลับ
บ้านปางพอฝนสั่งฟูาออกพรรษาในปีเดียวกันนี้ พระครูบาศรีวิชัยก็ออกจากบ้านปางอําเภอลี้ ไปสร้าง
พระเจดีย์ดอยเกิ้ง ซึ่งอยู่ในอําเภอฮอด จังหวัดเชียงใหม่ การสร้างเจดีย์ดอยเกิ้งครั้งนี้ ประชาชนทั้งใน
อําเภอฮอด และอําเภอใกล้เคียง ได้บริจาคร่วมทําบุญถึง ๑๖,๘๓๔ รูปี ใช้เวลาสร้างประมาณสอง
เดือนเศษก็เสร็จเรียบร้อยได้จัดการฉลองสมโภชเสร็จก็เดินทางไปพักผ่อน พร้อมกับสั่งสอนประชาชน
ที่ดอยเต่าหนึ่งคืน รุ่งขึ้นไปพักที่พระบาทเมาะตะมะแล้วจึงเดินกลับบ้านปางในวันรุ่งขึ้นพร้อมทั้ง
สานุศิษย์ติดตาม แต่พอถึงบ้านแทนที่ท่านจะพักผ่อนกลับดําเนินงานก่อสร้างพระเจดีย์ที่วัดต่อไปจน
สําเร็จ พร้อมกับทําบุญทําทาน อุทิศส่วนกุศลให้แก่ปูุย่าตายาย ฝุายนางอุสาห์ โยมแม่ซึ่งอยู่มาได้ด้วย
ความผาสุกทั้งนี้อาจเป็นด้วยบารมีของพระครูบาศรีวิชัย ที่มีคนเคารพเลื่อมใส นางได้เข้าพักพ่ึงรส 
พระธรรมในยามชรา ไม่เดือดร้อนด้วยประการทั้งปวง จนอายุของนางย่างเข้า ๗๐ เศษ ในขณะที่ 
พระครูบาศรีวิชัย กําลังทําการบูรณะพระธาตุหริภุญชัยอยู่นั้น นางกลับล้มปุวยลงด้วยโรคชราซึ่ง
เป็นไปตามวัยสังขารที่ตรากตรํามา ในที่สุดนางก็สิ้นใจด้วยอาการอันสงบ โดยไม่มีโอกาสได้เห็นชาย
ผ้าเหลืองของลูก พระครูบาศรีวิชัยนั้น เมื่อทราบข่าวการจากลาไปอย่างไม่มีวันกลับมาอีกของโยมแม่ 
ท่านก็สงบนั่งสวดมนต์ภาวนาให้วิญาณของโยมแม่ไปสู่สุคติ ท่านถือว่าเป็นธรรมดาของโลกจึงไม่มี
อาการเศร้าโศก เมื่อมีเกิดก็ต้องมีตาย มีรักก็ต้องมีชังสังขารเป็นสิ่งแปรปรวน ไม่มีผู้ใดสามารถอยู่ค้ํา
ฟูาได้ สังขารเป็นสิ่งที่มนุษย์ยืมมาใช้ชั่วคราว บางคนก็ส่งคืนช้า บางคนก็ส่งคืนเร็ว ทั้งๆ ที่มนุษย์รู้ดี ก็
ยังจะอดที่จะโลภจะหลงไม่ได้ สูงศักดิ์ศรีหรือต่ําต้อยอย่างไร จุดหมายปลายทางคือเชิงตะกอน 
บทเรียนนี้มีไว้สอนให้มนุษย์จดจํา แต่มนุษย์ส่วนมากก็ช่างเป็นคนช่างลืม โลกนี้จึงยุ่งยาก หาความสงบ
ไม่ได้ แล้วพระครูบาศรีชัย ก็จัดงานศพโยมแม่อย่างพอสมควรแก่อัตภาพหลังจากนี้ได้เดินทางมาพักที่
จังหวัดลําพูนในวงการสงฆ์ไม่มีท่าทีว่าจะสนใจต่อท่านในเรื่องความผิดอีกเพราะท่านก็พยายามทุก
อย่าง ที่จะปฏิบัติให้อยู่ในวินัยและข้อบังคับทุกอย่าง 

บรรลุถึงปี พ.ศ. ๒๔๖๕ คุณงามความดีของท่านเลื่องลือแพร่หลาย เข้าไปในหมู่ยางซึ่งเป็น
พวกนอกศาสนามีผีเป็นพระเจ้าที่นับถือ แต่ในภายหลังได้หันมานับถือพระพุทธศาสนาเพราะ 
พระครูบาศรีวิไชยนี่แหละที่เป็นผู้กลับใจเขาเหล่านั้น ท่านได้นําเอาพระพุทธศาสนาอันเป็นแสงสว่าง
แห่งชีวิตไปมอบให้จนเป็นที่เลื่อมในหมู่ชาติพันธุ ขณะที่พักอยู่ในจังหวัดลําพูนนั้น ข่าวได้ทราบไปถึง
พะเยาว่าท่านเป็นนักก่อสร้างที่สามารถเป็นพิเศษเพราะเป็นการก่อสร้างที่ไม่ต้องลงทุนอะไรจะมีผู้นํา
มาให้อย่างเหลือเพ่ือจนใช้ไม่หมดชาวพะเยาจึงเดินทางมาจากจังหวัดเชียงรายอาราธนาท่านให้ไปช่วย
ท่านสร้างวิหารพะเยาทุ่งเอ้ียงท่านรับนิมนต์ด้วยความยินดี แต่ก่อนถึงเชียงรายทางเดินทางผ่าน
จังหวัดเชียงใหม่ เมื่อถึงวัดปุาแดงพระครูศรีวิชัยได้มอบเงินจํานวนหนึ่งให้เจ้าอาวาสวัดปุาแดงให้
จัดสร้างหอธรรมด้วยว่าหอธรรมของวัดนี้ ชํารุดหรุดโทรมไปไม่มีใครเหลียวแล ที่อําเภอพะเยานั้น ได้



๖๗ 
 

จัดการต้อนรับอย่างมโนฬารมีการทําซุ้มอย่างงดงามในขนาดเดียวกันการบริจาคก็เริ่มต้นผู้ที่มีเงินมาก
ก็บริจาคมากสุดแท้กําลังของตนการนําเงินมาถวายท่านนั้นไม่ทราบว่ามีจํานวนเท่าใดเพราะทุกคน
นําไปโยนใส่ปีบซึ่งก็เต็มทั้งสองปีบ หลังจากนั้นได้สองวันท่านก็เริ่มบัญชาการให้ทายกทายิกาทั้งหลาย
จัดการรื้อพระวิหารพะเยาหลังเก่าด้วยความสามัคคีอย่างดีเลิศวิหารได้ถูกรื้อเสร็จเรียบร้อยภายในสอง
วันนับวันเป็นการทํางานที่เข้มแข็งรวดเร็วอย่างน่าดูหลังจากนี้ต่อมาอีกห้าวันก็จัดการหล่อเสาและก่อ
ฝาผนังทั้งนี้ไม่มีการจ้างทุกคนทําด้วยความสมัครใจและเต็มใจ บรรดาผู้ที่มาร่วมงานมีเป็นจํานวนมาก
จนแทบจะหาทีว่่างไม่ได้การสร้างพระวิหารสูง ๙ วา ๒  ศอก จึงสําเร็จลงในระยะเวลาอันสั้นหลังจาก
นี้ได้มีการสร้างอุโบสถอีกหลังหนึ่ง และศาลารอบวัดรวมทั้งศาลาทานอีกสองหลังเมื่อทุกอย่างเสร็จ 
ท่านยังสร้างกําแพงรอบพระธาตุจอมทองอีกจนเสร็จเรียบร้อย การก่อสร้างครั้งนี้รวมสิ่งของในการใช้
ก่อสร้าง คือปูนซีเมนต์ ๒๕ ถัง, ทองคําเปลวจํานวน ๒๗,๖๒๕ แผ่น, น้ํารัก ๑๐,๐๐๐ ถัง ค่าใช้จ่ายใน
การสร้างสิ่งต่างๆ ๙๖๑ รูปี สิ่งเหล่านี้มาจากแรงศรัทธาบริจาคของราษฎร  

๓.๒.๒ หลักการสาธารณูปการทางสังคม 

กิตติศัพท์แห่งการบําเพ็ญความดีในงานก่อสร้างของพระครูบาศรีวิชัย รู้ไปถึงเจ้าแก้วนวรัฐ
เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ซึ่งก่อสร้างสะพานนวรัฐสําเร็จลงได้ไม่นานเจ้าแก้วนวรัฐเคยดําริจะซ่อมแซม
วัดพระสิงห์ ซึ่งอยู่ในภาพทรุดโทรม ด้วยเป็นวัดที่สร้างมานานถึง ๖๐๐ กว่าปีแล้ว แต่การสร้างครั้งนี้
จะต้องใช้ทุนทรัพย์มาก ผู้ที่จะทําการสําเร็จไม่มีใครจะดีไปกว่าพระครูบาศรีวิชัย เพราะท่านเป็นที่
เคารพเลื่อมใสของประชาชนทั่วล้านนาไทย เมื่อปรึกษากันเป็นที่ตกลงกันดีแล้ว ในปี พ.ศ. ๒๔๖๗ จึง
ได้ไปอาราธนาพระครูบาศรีวิชัย ที่พะเยาแจ้งเจตจํานงในการจะปฏิสังขรณ์วัดพระสิงห์ พระครูบาศรี
วิชัยทราบดังนั้นก็รับด้วยความยินดีท่านรีบเดินทางมายังวัดพระสิงห์ทันที ประชาชนที่ทราบข่าวการ
มาของนักบุญพระศรีวิชัย ก็บังเกิดความศรัทธาพร้อมกันไปยังวัดพระสิงห์ผู้ที่จนทรัพย์มีแต่แรงกายก็
เอากําลังเข้าช่วย พวกท่ีมีทุนทรัพย์ก็ใช้ทุนทรัพย์แทนกําลังกาย  

พระครูบาศรีวิชัยเดินทางมาวัดพระสิงห์ด้วยมือเปล่า แต่ว่าบัดนี้งานที่ต้องใช้ทั้งแรงงาน
แรงเงินก็เริ่มต้นข้ึนแล้ว ใครจะเชื่อบ้างไหมว่า หากเป็นบุคคลธรรมดาอื่นๆ แล้ว จะสร้างจะก่อสร้างให้
สําเร็จโดยน้ําเงินอย่างเดียว แต่พระครูบาศรีวิชัยสร้างวัดสําเร็จ เพราะแรงศรัทธาของประชาชนอัน
เป็นผลสําเร็จที่น่าทึ่งน่าคิดทั้งนี้เพราะตลอดเวลาของศตวรรษที่ผ่านมา ยังไม่เคยปรากฏชื่อของใครที่
ได้จารึกผนึกแน่นไว้ในประวัติศาสตร์ ว่าทํางานสําเร็จได้อย่างพระครูบาศรีวิชัย เมื่อการถากถางเป็นที่
เรียบร้อยแล้ว ท่านก็สั่งให้รื้อวิหารเก่าซึ่งใกล้พังลงก่อน โดยคิดจะสร้างขึ้นใหม่ ขณะที่ขุดดินเพ่ือจะตั้ง
เสาใหม่นั้นก็ปรากฏว่าได้ขุดไปพบแผ่นทองคํามีน้ําหนักถึง ๓๖๐ บาท ยังความปลื้มปิติให้แก่
ประชาชนเป็นที่ยิ่งความเลื่อมใสในตัวพระครูบาศรีวิชัยก็เพ่ิมขึ้นทวีคูณคนทั้งหลาย ต่างก็พากันนํา
ทรัพย์มาร่วมถวายสมทบทุนสร้างพระวิหาร บางรายเสียสละถึงเป็นจํานวนมากหมื่นบาททําให้การ
ก่อสร้างดําเนินไปอย่างรวดเร็วขึ้น เพียงชั่วระยะเวลาอันสั้นพระครูศรีวิชัยก็สร้างวิหารปฏิสังขรณ์พระ
เจดีย์และหอไตรปิฎกที่ชํารุดทรุดโทรมก็ซ่อมแซมให้อยู่ในสภาพสวยงามมั่นคงทั้งกําแพงที่หักพังก็ได้
การปรับให้เป็นรูปใหม่เรียบร้อยทุกประการ 

การสร้างซ่อมแซมวัดพระสิงห์ครั้งนี้  ผู้ที่ เป็นกําลังสําคัญหนึ่งได้แก่นายห้างหลวง         
อนุสาสุนทร ซึ่งเคยเลื่อมใสศรัทธาพระครูบาศรีวิชัยมาตั้งแต่เดิม หลวงอนุสาสุนทร พร้อมด้วยบุตร
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ธิดาได้ร่วมใจกันบริจาคก้อนหนึ่ง จ้างนายช่างก่อสร้างกุฏิให้โบกซีเมนต์ ก่อเสาเป็นฝากระดานอย่าง
งดงาม พร้อมกับจัดหาเครื่องภาชนะสําหรับใช้สอยให้เป็นที่พักของพระครูบาศรีวิชัย และในเวลา
เดียวกันนี้ก็ยังสร้างศาลาอีกหลังหนึ่ง เวลาล่วงไปอีกสองปี แม้การซ่อมสร้างวัดพระสิงห์จะเรียบร้อย 
พระครูบาศรีวิชัยก็ยังคงพํานักอยู่ ณ วัดพระสิงห์ พระครูบาศรีวิชัยเห็นเจดีย์เก่าอยู่องค์หนึ่งอยู่เหนือ
วิหาร เป็นเจดีย์ที่มีสภาพทรุดโทรม ยังความไม่สวยงามให้แก่สถานที่จึงสั่งให้คนจัดการรื้อออกขณะขุด
เจดีย์ออกนั้น ได้พบผะอบทองคําบรรจุอัฐิ จึงสันนิษฐานว่าเป็นอัฐิของพระราชบิดาของพระเจ้าผายู
ผู้สร้างวัดพระสิงห์ ดังปรากฏในพระราชประวัติ ว่าถูกเงือกกัดจนสวรรคต ซึ่งพระเจ้าผายูได้อัฐิมา
บรรจุไว้ดังกล่าวข้างต้น ทั้งนี้น่าจะเป็นเพราะบุรพกุศลของท่านพระครูบาศรีวิชัย ที่เคยอุปถัมภ์      
วัดพระสิงห์มาแต่ชาติปางก่อน จึงบันดาลให้มาพบสิ่งเหล่านี้  

ในขณะที่จําพรรษาอยู่วัดพระสิงห์นั้น บรรดาผู้ทราบข่าวก็รีบเดินทางมุ่งหน้าข้ามจังหวัด 
นําสิ่งของป๎จจัยมาถวายเป็นจํานวนมากมาย คิดแล้วเงินที่นําถวายท่านนั้น ตกวันละไม่น้อยกว่า ๒๐๐ 
ถึง ๔๐๐ รูปี ทั้งสิ่งของหรือเงินที่ท่านได้รับ ก็หาได้ยึดถือหรือเบียดบังเป็นของตนไม่ ได้นําออกใช้สอย
ในการซ่อมแซมวัดพระสิงห์ด้วยมืออันบริสุทธิ์แม้แต่สานุศิษย์ของท่านทุกคน ก็ไม่ยอมให้ปากบอนหรือ
มือเน่า สิ่งของต่างๆ ที่เหลือก็แจกจ่ายในหมู่ผู้ยากจนเข็ญใจจนหมด อย่างไรก็ตามแม้ป๎จจัยประชาชน
นํามาถวายเป็นจํานวนมากก็จริง แต่คนที่มากินมาใช้ก็ดูจะเพ่ิมจํานวนมากขึ้นสิ่งของต่างๆ จึงร่อยหรอ
ลงไปค่าใช้จ่ายในการก่อสร้างประเภทลวดลาย ที่ต้องการฝีมือดีก็ต้องจ้างในราคาแพง รู้สึกว่าอาจทํา
ให้เงินขาดแคลนลงได้๒๓ ชีวิตของพระครูบาศรีวิชัยเติมไปด้วยการทํางาน ซึ่งบางคนอาจเรียกว่า  
งานขึ้นสมองก็ได้ การทํางานของท่านทําทีเดียวหลายๆ แห่ง ต้องระเหเร่ร่อนเดินทางอย่างไม่มีเวลาได้
พักผ่อน ทุกๆ ลมหายใจของท่านคืองาน ไม่ว่าเช้าตรู่หรือดึกดื่น ท่านพึงพอใจเสมอที่จะต่อสู้กับงาน 
ท่านเป็นดุจนักทัศนาจรของผู้ยิ่งใหญ่สมัยนี้  นี่คือเกียรติคุณของวีรบุรุษในผ้ากาสาวพัสตร์ซึ่งมีกําเนิ ด
มาจากโคลนสาปควาย แต่แล้วคนทุกชั้นนับแต่เจ้าครองนครลงมาถึงชาวบ้าน ต้องกราบไหว้ด้วยความ
เคารพจากใจจริงๆ๒๔  ในด้านพระธรรมคําสอน พระครูบาศรีวิชัยได้สร้างไว้เป็นจํานวนมาก ขณะเริ่ม
งานก่อสร้างวัดพระสิงห์อยู่ ท่านมีความสนใจในพระธรรม ทําการค้นคว้าทั้งชาดกและวิสุทธิธรรม ซึ่ง
ในระหว่างปี ๒๔๖๙ ถึงปี ๒๔๗๑ ท่านมอบให้พระจีนนําภิกษุซึ่งเป็นศิษย์ที่รักเป็นผู้รวบรวม จ้างช่าง
เขียนพร้อมกับปิดทองซึ่งเป็นธรรมเทศนาอยู่ในหีบธรรมวัดพระสิงห์ และอยู่ตามวัดตามตําบลต่างๆ 
ดังนี้ วินัยทั้งห้า ๑๐ มัด มี ๑๗๐ ผูก, นิกาย ๕ มัด มี ๖๙ ผูก, อภิธรรมคัมภีร์ ๗ มัด มี ๑๒๒ ผูก, สุต
สังคหะ ๗ มัด มี ๗๖ ผูก, สมันตปาสาชิต ๔ มี ๔๕ ผูก, วิสุทธิมรรค ๓ มัด ๗๖ ผูก, ธรรมที่คัดไว้ 
๑๗๒ ผูก, กรรมวาจา ๖ มัด ๑๐๔ ผูก, วรมรรค ๒๓๕ มัด ๒,๗๒๖ ผูก เมื่อรวมค่าสร้างแลค่าเขียน 
เป็นจํานวนเงิน ๔,๓๒๑ รูปี เราจะเห็นว่าการสร้างธรรมะเป็นชิ้นเป็นอันของ  พระครูบาศริชัยมี
จํานวนไม่น้อยเลย๒๕ 

 

                                                           
๒๓ บุรี รัตนา, ครูบาศรีวิไชย นักบุญแห่งลานนาไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ผ่านฟูาพาณิชย์, 

๒๕๑๘),หน้า  ๘๐ – ๙๐. 
๒๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๒. 
๒๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๓-๙๔. 
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๓.๒.๓ การสาธารณูปการกับการเข้าถึงความหลุดพ้น 

ในฐานะนักบุญแห่งล้านนา ผู้มีข้อวัตรปฏิบัติที่แสดงออกให้บุคคลทั่วไปได้พบเห็น และ
สัมผัสได้อย่างเป็นรูปธรรมที่ชัดเจน คือ การที่พระครูบาศรีวิชัยนั้นได้ปฏิบัติตนบําเพ็ญเพียรภาวนา 
สิกขาวินัยตามรอยของพระบรมศาสดาด้วยข้อวัตรปฏิบัติ ส่งเสริมให้บุคลิกภาพของท่านมีความน่า
เลื่อมใสเป็นอย่างมากอันเป็นลักษณะพิเศษที่เรียกว่า “ตนบุญ” และด้วยจริยวัตรอันเคร่งครัดที่
ปรากฏให้บุคคลทั่วไปได้พบเห็น ทําให้เกิดความศรัทธา ความเคารพนับถือ และลักษณะของความ
สันโดษ เคร่งครัดในการรักษาศีลและวินัย ละเว้นสิ่งที่ไม่ควรกระทําเป็นสิ่งแรกที่สามารถสร้างศรัทธา
แก่ผู้ที่ได้พบเห็นเป็นอย่างมาก๒๖ จากการบําเพ็ญบุญบารมีด้านตนบุญแล้ว ท่านยังบรรลุธรรมอันวิเศษ
ของตนบุญ ได้จากการที่มีผู้ที่ให้ความเคารพเลื่อมใสศรัทธา และยกย่องท่านในการบําเพ็ญบุญด้วยคํา
อธิฐานบารมี “ขอให้ได้ถึงซ่ึงพระธรรมที่ยึดเหนี่ยวไว้คือ พระนิพพานสิ่งเดียว” การได้ตั้งสัจจะอธิฐาน
เป็นสัจจะวาจาที่มั่นคงที่มั่นคงเพ่ือความสําเร็จ ซึ่งนับได้ว่าได้มีความสําคัญมาก เพราะได้แสดงถึง
ความสอดคล้องกับบุคลิกภาพของผู้ที่ถูกยกย่องว่าเป็นนักบุญแห่งล้านนา๒๗ 

โดยข้อวัตรปฏิบัติของพระครูบาศรีวิชัย ได้ส่งเสริมให้ลักษณะอันน่าเลื่อมใสของท่านได้อยู่
ในจิตใจของคณะศรัทธาประชาชนที่เคารพเลื่อมใสท่านเป็นอย่างมาก โดยเฉพาะชาวพ้ืนเมืองและ
กลุ่มชาติพันธุ์ที่ได้ยอมรับนับถือพระครูบาศรีวิชัยที่เรียกว่า “ตนบุญแห่งล้านนา” อันเป็นกลุ่มแรกก็ว่า
ได้และตนบุญของท่านที่ได้สร้างสมมาแต่ชาติปางก่อน และผลบุญซึ่งยังประโยชน์สุขให้แก่ท่าน และ
สามารถแบ่งป๎นให้กับผู้อื่นได้ ตนบุญของท่านจึงเป็นที่น่าสนใจที่แสดงออกให้เห็นถึงคุณสมบัติพิเศษที่
สามารถทําให้กับผู้ อ่ืนได้  ประกอบกับความเชื่อของชาวล้านนาที่ถูกนํามาเรียก ผู้มีบุญกับ              
พระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโยว่า “ตนบุญ”๒๘ ท่านมีแต่ความเคลื่อนไหวอยู่ตลอดเวลาและมีความ
เปลี่ยนแปลงไปตามบริบทของผู้ที่ให้ความศรัทธา “ตนบุญ” ที่ได้ปรากฏในแต่ละท้องถิ่นของทุกกลุ่ม
ในสังคมล้านนา อาจจะเห็นภาพลักษณ์ ของพระครูบาศรีวิชัย หรือที่รุ้จักกันในนาม “ตนบุญผู้วิเศษ”  

ในฐานะนักบุญที่มาจากความเป็นนักบุญที่มีความประพฤติดี ปฏิบัติดี มีข้อวัตรปฏิบัติที่
งดงามมี อํานาจพิเศษเหนือกว่ามนุษย์  ความศรัทธาของผู้คนที่ เชื่อว่าตนบุญคือผู้วิ เศษ ที่มี
ความสามารถในการบูรณปฏิสังขรณ์ให้สําเร้จโดยอาศัยฐานความศรัทธาของผู้คนที่ได้พบเห็นความ
เปลี่ยนแปลงตามแนวคิดวิธีการของ “ตนบุญ” มีการปรับปรุงเปลี่ยนแปลงไปตามสภาพและความ
ศรัทธาของคนในสังคมล้านนา ในการจาริกแสวงบุญและบูรณปฏิสังขรณ์วัดวาอาราม โบราณสถาน 
ศาสนสมบัติของพระพุทธศาสนาอันเก่าแก่ ความเชื่อในคําสอนของศาสนาพุทธชาวล้านนาเชื่อว่าการ
ทําดีย่อมได้รับผลดีตอบแทน เช่น การทําบุญทํานุบํารุงพุทธศาสนา ก็จะทําให้ผู้ทําบุญพบแต่สิ่งที่ดีงาม 
คิดสิ่งใดก็สมปรารถนา เชื่อในเรื่องนิพพาน เชื่อว่าหากตนได้บรรลุนิพพานก็จะหลุดพ้นจากการเวียน
ว่ายตายเกิด ดังนั้น จึงมุ่งทําบุญให้ตนเองหลุดพ้นจากการเกิด แก่ เจ็บ ตาย  

เชื่อว่าพุทธศาสนายุคพระสมณโคดมจะสิ้นสุดเมื่อมีอายุ ๕,๐๐๐ปี ชาวล้านนาจึงมุ่งทําบุญ
เพ่ือต่ออายุพุทธศาสนา ในขณะเดียวกันก็เชื่อว่าจะมียุคพระศรีอาริยเมตตไตรยต่อเนื่องจากนั้น จึง
                                                           

๒๖ ณัฐพล โอจรสัพร, “เหรียญครูบาศรีวิชัยท่ัวไป”ตามรอยจอบแรกครูบาศรีวิชัย ปี พ.ศ.๒๕๕๑, 
หน้า ๑๓๖ - ๑๓๗. 

๒๗ จรัส โฆษณานันท์, พระครูบาเจ้าศรีวิชัยอริยสงฆ์แห่งล้านนา, หนา้ ๕๔. 
๒๘ สิงฆะ วรรณสัย, ประวัติพระครูบาศรีวิชัยนักบุญแห่งล้านนา, หน้า ๑๗. 



๗๐ 
 

ทําบุญเพ่ือขอให้ตนได้ไปเกิดเป็นพระหรือพระอรหันต์ในยุคนั้น นอกจากนี้ชาวล้านนายังเชื่อและ
ศรัทธาในเรื่องพระธาตุ เป็นอย่างมาก ดังปรากฎว่าสถานที่สําคัญๆทุกเมืองจะกล่าวถึงที่ประดิษฐาน
ของพระบรมสารีริกธาตุ และเชื่อว่าผู้ที่ได้สักการะพระธาตุอันเป็นกระดูกของพระพุทธเจ้าจะเกิดสิริ
มงคลแก่ตน ความเชื่อเรื่องเทวดาพุทธ ชาวล้านนาเชื่อว่าเทวดาที่ปรากฎในคําเทศนาของพระพุทธ
องค์ เช่น พระอินทร์ พระพรหม ท้าวจัตุโลกบาลเป็นสัญลักษณ์แห่งคุณงามความดี และอยู่ในภพภูมิที่
สูงกว่ามนุษย์ และจะคอยปกปูองคุ้มครองผู้ที่กระทําความดี จึงให้ความเคารพสักการะเทวดาเหล่านี้
ด้วย ความเชื่อในเรื่องการอุทิศส่วนบุญส่วนกุศล  

ชาวล้านนาเชื่อว่าผลบุญที่ทําจะสามารถอุทิศให้แก่บุคคลที่ล่วงลับไปแล้วได้ และยัง
สามารถอุทิศให้แก่บุคคลที่มีชีวิตอยู่ให้มีความสุข ความสมหวังได้ด้วยเช่นกัน ดังจะเห็นได้จากคํา
อธิษฐานที่ปรากฎในจารึกที่ต่างๆ๒๙ ที่มีความเชื่อตามตํานานที่เป็นมาแต่ในอดีตที่เกี่ยวข้องกับการ
เสด็จมาขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ซึ่งส่วนใหญ่แล้วก็จะสังเกตเห็นได้ว่า ไม่ว่าจะเป็นวัดร้าง 
หรือวัดที่ชํารุดทรุดโทรม วัดที่อยู่ห่วงไกลในชนบทมีผู้คนที่ศรัทธาต่อพระครูบาศรีวิชัยได้นิมนต์ไป
บูรณปฏิสังขรณ์สิ่งต่างๆ ที่มีอยู่ในล้านนา เป็นการสร้างประโยชน์สุขทางด้านวัตถุ และทางด้านจิตใจ
ของผ้ที่มีความเลื่อมใสศรัทธาที่เป็นสถานที่สําคัญที่บรรจุพระบรมสิรีริกาธาตุ เป็นตนบุญที่มีบทบาท 
ที่โดดเด่นและมีอินธิพลต่อความเป็นตนบุญ ของพระครูบาศรีวิชัยจนนําสู่ความสําเร็จตามลําดับ ใน
ฐานะ “ตนบุญ” ที่สามารถสร้างบารมีให้ขยายไปทั่วดินแดนล้านนาอย่างกว้างขวางเพ่ือมุ่งหวังในการ
ปรารถนาในพระนิพพานที่เป็นความปรารถนาของพระครูบาศรีวิชัย หรือครูบาศีลธรรม๓๐ 

 
๓.๓ คุณค่าของสาธารณูปการของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 

คุณค่าด้านการบูรณปฏิสังขรณ์ศาสนสถานวัดในล้านนา เป็นประเด็นที่เกี่ยวข้องกับนักบุญ
ของท่าน ในการบูรณปฏิสังขรณ์ซากปรักหักพังของศาสนสถานต่างๆ ซึ่งแนวคิดเรื่องสะสมบุญของ
ท่านนี้เพ่ือให้ได้บรรลุซึ่งการเป็นพระโพธิสัตว์ การจาริกแสวงบุญไปในพ้ืนที่ต่างๆ ของพระครูบาศรี
วิชัยเปรียบได้ว่าเป็นการแสวงหาพระพุทธศาสนาแห่งพุทธภูมิ คือการหมายเอาพระนิพพานเป็นที่ตั้ง 
สถานที่ ที่พระครูบาศรีวิชัยจาริกไปบูรณะนั้น ส่วนมากเป็นโบราณสถาน วัดที่มีความเก่าแก่ทาง
ล้านนาที่มีสภาพชํารุดทรุดโทรม หรือรกร้าง ขาดการบํารุงรักษา วัดจามเทวี วัดบ้านปางในจั งหวัด
ลําพูน วัดพระธาตุช่อแฮ จังหวัดแร่ วัดศรีโคมคํา จังหวัดพะเยา วัดสวนดอกกับพระสิงห์ จังหวัด
เชียงใหม่ และวัดพระแก้วดอนเต้าสุชาราราม จังหวัดลําปาง วัดเหล่านี้  ล้วนได้รับการบูรณะจาก    
พระครูบาศรีวิชัย๓๑ ด้วยเหตุนี้การดําเนินการบูรณปฏิสังขรณ์วัดสําคัญๆ และส่งเสริมการเผยแพร่
ศาสนาเพ่ือเป็นตัวอย่างแก่คนรุ่นใหม่ ให้ตระหนักถึงคุณค่าของสิ่งที่เรามีอยู่ จึงเป็นสิ่งสําคัญมากใน
สังคมยุคป๎จจุบันโดยวันนี้การจาริกแสวงบุญไปบูรณปฏิสังขรณ์วัดวาอารามต่างๆ เหล่านี้  

                                                           
๒๙ ธนพร แตงขาว, ความเชื่อของชาวล้านนาจากจารึกโบราณ, [ออนไลน]์, แหล่งท่ีมา : 

http://www.m-culture.go.th/young/ewt_news.php?nid=358&filename=index [๒๐ ตุลาคม ๒๕๕๙]. 
๓๐ โสภา ชานะมูล, ครูบาศรีวิชัย “ตนบุญ” แห่งล้านนา พ.ศ.๒๔๒๑ – ๒๕๘๑, หน้า ๒. 
๓๑ ประวัติครูบาศรีวิชัย, ร่วมกับหลวงศรีประกาศตอนสร้างทางขึ้นดอยสุเทพ, (เชียงใหม่ : ดารารัตน์

การพิมพ์, ๒๕๑๘), หน้า ๑. 

http://www.m-culture.go.th/young/ewt_news.php?nid=358&filename=index


๗๑ 
 

นับว่าเป็นกิจกรรมที่มีความน่าสนใจ เป็นความเคลื่อนไหวทางด้านพระพุทธศาสนา 
อาจจะเรียกได้ว่าเป็นการแสดงออกถึงการบูรณปฏิสังขรณ์อันเป็นอุดมคติของตนบุญที่ได้ช่วยเหลือ
อุปถัมภ์ค้าชูพระพุทธศาสนาอีกรูปแบบหนึ่ง ในการจาริกแสวงบุญไปพ้ืนฟูสถานที่ต่างๆ  เหล่านี้      
จึงเปรียบได้กับการเดินธุดงค์ท่ัวล้านนา และเพ่ือเป็นการสะสมบุญบุญบารมีของท่านอีกอย่างหนึ่งด้วย 
การที่พระครูบาศริวิชัยได้รับการยกย่องว่าเป็นตนบุญแห่งล้านนานั้น เป็นเพราะว่าท่านได้มีการนํา
ผู้คนไปบูรณปฏิสังขรณ์ศาสนาสถานที่เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของชาวล้านนา และขณะเดียวกันในฐานะตน
บุญแห่งล้านนากลายเป็นศูนย์กลางดึงดูดให้ผู้คนที่เคารพศรัทธาเลื่อมใสในตัวท่านเป็นจานวนมากได้
มาร่วมทาบุญกับ “ตนบุญแห่งล้านนา”ท่านนี้ ชาวล้านนาจึงมีความเชื่อว่าจะได้รับอานิสงค์ผลบุญ
มากกว่าปกติ โดยการมาทาบุญกับผู้มีบุญ๓๒ วัดที่สาคัญของบ้านเมืองจนล่วงถึงปี พุทธศักราช ๒๔๖๓ 
นับเป็นครั้งแรกในแผ่นดินล้านนา ที่ผู้นาในการบูรณะไม่ใช่เป็นผู้ครองนคร หากแต่เป็นพระภิกษุที่ชาว
ล้านนานับถือและศรัทธา นามว่าพระครูบาศรีวิชัย ปฏิปทา หรือข้อวัตรปฏิบัติของพระครูบาศรีวิชัยที่
เคร่งครัดในศีลและวิป๎สสนากรรมฐาน ได้ส่งผลให้ชาวล้านนาที่มีความเคารพเลื่อมใสศรัทธา ในตัวของ
ท่านพระครูบาศรีวิชัยมากกว่าเรื่องราวอิทธิปาฏิหาริย์ใดๆ ภายหลังจากการมรณภาพของท่าน          
พระครูบาศรีวิชัย สิ่งที่ยังคงหลงเหลือยู่ คือ สถูปบรรจุอัฐิธาตุ และกลักธรรมคาสอนที่เป็นแนวทาง   
ให้ชาวพุทธได้ปฏิบัติกับวัดวาอารามที่เปรียบเหมือนกับประจักรพยานของความศรัทธาที่ชาวล้านนา 
ที่มีต่อตนบุญผู้ยิ่งใหญ่ที่เรียกว่าครูบาศีลธรรม หรือพระครูบาศรีวิชัย๓๓ เมื่อศาสนสถานที่แสดงถึง
ความเจริญและคุณค่าทางด้านจิตใจของผู้คนในสังคมล้านนาถูกเปลี่ยนมาเป็นต้นทุนทางวัฒนธรรม
เพ่ือพัฒนาท้องถิ่นในหลายรูปแบบ ที่มีความชัดเจนที่สุดในป๎จจุบัน คือ การส่งเสริมด้านการท่องเที่ยว 
องค์การท่องเที่ยวโลก เพ่ือให้เกิดความชื่นชมในงานประเพณีท้องถิ่นด้วยความเคารพและยอมรับ    
ในวัฒนธรรมที่แตกต่าง การศึกษาความเชื่อในท้องถิ่นให้เกิดความรู้ ความเข้าใจต่อสภาพสังคม    
และวัฒนธรรมบนพ้ืนฐานของความรับผิดชอบและสํ านึกในการอนุรักษ์สภาพแวดล้อม              
และมรดกทางวัฒนธรรม  

 
๓.๔  หลักการแนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 

พระครูบาศรีวิชัย มีรากฐานคําสอนในทางพระพุทธศานา ที่มีพ้ืนฐานมาจากหลักสัจธรรม
ตามธรรมชาติ และหลักจริยธรรมที่เป็นระบบศีลธรรมในทางพระพุทธศาสนา ทั้งสองหลักนี้มีความ
สอดคล้องกัน เช่น หลักศีลธรรมของบุคคลและสังคมนั้น จะต้องมีรากฐานมาจากความจริงตามหลัก
สัจธรรม อีกนัยหนึ่ง หลักจริยธรรม ศีล ๕ ศีล ๘ ที่พระครูบาศรีวิชัยใช้ในการสอนนั้น๓๔ การนําเอา
ความรู้จากหลักสัจธรรมมาอธิบายและจัดวางให้เป็นระบบและนํามาประยุกต์ใช้เพ่ือพัฒนาชีวิตและ

                                                           
๓๒ พระสมชาย ธมมฺสาโร (พรมมา),ศึกษาบทบาทพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโยในฐานะนักบุญแห่ง

ล้านนา“กรณีศึกษาการบูรณะปฏิสังขรณ์ศาสนสถานในล้านนา”,[ออนไลน] แหล่งที่มา 
:http://www.mcukk.com/e-book/files/9_2_08phrasomchy.pdf (๒๕ ตุลาคม ๒๕๕๙). 

๓๓ วิลักษณ์ ศรีปุาซาง, ประวัติครูบาศรีวิชัยร่วมกับหลวงศรีประกาศ, หน้า ๘๑. 
๓๔ ภูชิสสไ์ชย บงกชผ่องอําไพ : พุทธิ์นันทะ ผลชัยอรณุ, ครูบาเจ้าศรีวิชัย นักบุญแห่งล้านนา ครูบา

ศีลธรรม, หน้า ๑๗๖. 

http://www.mcukk.com/e-book/files/9_2_08phrasomchy.pdf


๗๒ 
 

สังคมให้ดีงามขึ้น การดําเนินชีวิตที่ถูกต้องของผู้ที่ยังบริโภคกามวัตถุ หรือระดับโลกิยะนั้น           
ต้องมีศีลธรรมควบคุมและเป็นแนวทางที่เกี้อกูลสนับสนุนต่อจุดมุ่งหมายในชีวิตที่สูงกว่า หรืออย่าง
น้อยที่สุดต้องไม่ขัดขวางหนทางไปสู่ “พระนิพพาน” ของท่านเองด้วย๓๕ จุดที่น่าสนใจในการเดินทาง
บูรณปฏิสังขรณ์ของพระครูบาศรีวิชัย คือระหว่างการเดินทางผ่านวัดใดหมู่บ้านใด เมืองใด ผู้คนจะ
นิมนต์ให้ท่านพักและบวชลูกหลานให้เกือบทุกแห่ง ซึ่งนับเป็นการสร้างสายลูกศิษย์ไว้เป็นจํานวนมาก 

๓.๔.๑ ความหมายแนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 

วัตรปฏิบัติอันเคร่งครัดของพระครูบาศรีวิชัย เป็นสิ่งแรกที่สามารถสร้างศรัทธาแก่ผู้พบ
เห็นได้จากพฟติกรรมข้างต้น นอกเหนือจากการยึดมั่นในศีล ๒๒๗ ข้อแล้ว การบําเพ็ญเพียร ก็ช่วยให้
พระครูบาศรีวิชัยบรรลุธรรมในส่วนหนึ่งด้วย การคาดหวังบรรลุธรรมอันวิเศษของพระครูบาศรีวิชัย 
ซึ่งปรากฏให้เห็นได้จากคําอธิฐานบารมี พระครูบาศรีวิชัยอธิฐานไว้ว่า “ตั้งผากะนา ขอหื้อได้ถึงธรรม 
ยึดเหนี่ยวเอาพระนิพพานอย่างเดียว”๓๖ การตั้งสัจจะอิฐานจึงไม่ใช่ของใหม่ แต่มีอยู่ในสังคมล้านนา
อยู่แล้ว เพียงแต่การตั้งสัจจะอธิฐานของพระครูบาศรีวิชัย มีนัยถึงการสําเร็จเป็นพระพุทธเจ้าการตั้ง
จิตอธิฐานภาวนาของพระครูบาศรีวิชัย นับว่ามีความสําคัญไม่ใช่น้อย เพราะได้แสดงนัยบางอย่ าง
ออกมา ซึ่งดูเหมือนว่า จะสอดคล้องกับบุคคลิกภาพของผู้ที่จะถูกยกย่องว่าเป็น “ตนบุญ” ในอนาคต
ข้างหน้า ดังจะเห็นจากการอธิฐานบารมีของพระครูบาศรีวิชัย ที่ได้จาริกไว้ท้ายคําภีร์ใบลาน ที่เป็น
กิจกรรมของพระภิกษุสงฆ์ล้านนาที่มักจะปฏิบัติกันมา และในการจาริกใบลานตอนหน้าสุดท้าย    
พระครูบาศรีวิชัยได้แสดงให้เห็นความปรารถนาส่วนตัวที่ จะบรรลุถึงพระสัมโพธิญาณตรัสรู้ เป็น
พระพุทธเจ้าอีกองค์หนึ่ง การตั้งอธิฐานในกรณีของพระครูบาศรีวิชัย เพ่ือบรรลุพระสัมโพธิญาณ
ดังกล่าวข้างต้น นอกจากจะแสดงเจตน์จํานงไว้ในคัมภีร์ใบลานแล้ว เมื่อเวลาพระครูบาศรีวิชัยบําเพ็ญ
วิป๎สสนากรรมฐานก็ยังปรากฏแนวคิดนี้เช่นกัน จะพบจากคําภาวนาในหนังสือ “กัมมัฎฐานรอม”     
ที่พระครูบาศรีวิชัยได้รวบรวมไว้๓๗ นอกจากนี้ การสะสมบารมีเพ่ือสะสมบุญบารมีของพระครูบาศรี
วิชัย ยังได้ปฏิบัติตามแนวทางที่ปรากฎในคัมภีร์ใบลาน ภาคเหนือที่เรียกว่ า “คําไหว้บารมี ๓๐ ทัศ” 
การบําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ในชาตินั้นๆ บารมีที่บําเพ็ญนั้น คือ ทานบารมี ,  เนกขัมมบารมี, 
ป๎ญญาบารมี, วิริยบารมี, ขันติบารม,ี สัจจบารมี, อธิษฐานบารมี, เมตตาบารมี และอุเบกขาบารมี รวม
เรียกว่าบารมี ๓๐ (๓ x ๑๐) โดยแบ่งเป็นบารมีชั้นธรรมดา ๑๐ (บารมี) บารมี ชั้นกลาง ๑๐ (อุป
บารมี) และ บารมีชั้นสูง ๑๐ (ปรมัตถบารมี) รวมเป็นบารมี ๓๐ ประการในอรรถกถาจริยาปิฎก
พระไตรปิฎก เล่มที่ ๓๓ ได้จัดชาดกเรื่องต่าง ๆ ลงในบารมีทั้ง ๓๐ ประการเป็นที่น่าสังเกตว่าในการ
บําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ในทุก ๆ ชาติ มิใช่จะทรงบําเพ็ญบารมีเพียงอย่างใดอย่างหนึ่ง อาทิ  
ทรงบําเพ็ญทานบารมี หรือทรงบําเพ็ญศีลบารมีอย่างเดียวเท่านั้น แต่ในชาติเดียวกันนั้น ท่านได้
บําเพ็ญบารมีหลายอย่างควบคู่กันไป แต่อาจจะมีโดนเด่นเป็นเอกเพียงบารมีเดียว ที่เหลือนอกนั้นเป็น

                                                           
๓๕ คณาจารย์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พุทธจริยศาสตร์กับปัญหาสังคมร่วมสมัย, 

หน้า ๑๙๘. 
๓๖ เจ้าสุรยิะวงศ์ วโรรส, ประวัติท่านพระศรีวิชัยวัดบ้านปาง, หน้า ๖. 
๓๗ พระศรีวิชัยยาชะนะภิกขุ รวบรวม, กัมมฎัฐานรอม, หน้า ๑๕ – ๑๖. 



๗๓ 
 

บารมีระดับรอง  เช่น ในครั้งที่เสวยชาติเป็นพระเวสสันดรทรงบําเพ็ญบารมีครบทั้ง ๑๐ บารมี หาก
บารมีที่โดดเด่นได้แก่ “ทานบารม”ี๓๘ 

๓.๔.๒ ลักษณะแนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 

แนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัยเป็นแนวคิดที่อธิบายความสัมพันธ์ในเชิง
จริยธรรมระหว่างมนุษย์กับสิ่งแวดล้อมธรรมชาติ ซึ่งมีสมมติฐานที่ว่าบรรทัดฐานทางจริยธรรมควบคุม
พฤติกรรมของมนุษย์ต่อสิ่งแวดล้อมต้องอธิบายอย่างสมเหตุสมผลให้เห็นชัดเจนว่าบรรทัดฐานทาง
จริยธรรมเกี่ยวกับสิ่งแวดล้อมจึงได้สิ่งแวดล้อม ๒ ลักษณะหรือ ๒ มิติ หลัก คือ 

มิติที่ ๑ รูปธรรมคืองานก่อสร้างสาธาณูปการ หรือบูรณปฏิสังขรณ์ศาสนสถาน ศาสนวัตถุ 
ลักษณะสถานที่พระครูบาศรีวิชัยเดินทางไปบูรณะ จึงมักจะเป็นวัดเก่าแก่ของทางล้านนา ที่มีสภาพ
ชํารุดทรุดโทรม หรือรกร้างขาดการทะนุบํารุง แต่โดยส่วนใหญ่วัดเหล่านี้ จะเป็นวัดสําคัญที่กระจาย
อยู่ทั่วล้านนา เช่น วัดพระธาตุช่อแฮ วัดพระธาตุหริภุญชัย วัดพระธาตุลําปางหลวง วัดพระศรีโคมคํา
วัดดอยแม่เจดีย์ วัดพระสิงห์ วัดสวนดอก วัดเหล่านี้ล้วนกล่าวถึงการเสด็จมาของพระสัมมาสัมพุทธ
เจ้าเกือบทุกวัด๓๙ การเดินทางไปบูรณปฏิสังขรณ์วัดวาอารามต่างๆ เหล่านี้ของพระครูบาศรีวิชัย 
นับเป็นกิจกรรมที่น่าสนใจ ซึ่งความเคลื่อนไหวทางด้านศาสนานี้ อาจจะเรียกได้ว่าเป็นการแสดงออก
ด้านปฏิบัติการณ์อันเป็นอุดมคติของ “ตนบุญ” ที่จะช่วยเหลืออุปถัมภ์ค้ําชูพระพุทธศาสนาอีกรูปแบบ
หนึ่ง ในการจาริกแสวงบุญไปฟื้นฟูสถานที่เหล่านี้ 

การจาริกไปป็นประธานในการบูรณปฏิสังขรณ์ของพระครูบาสรีวิชัย จึงอาจเปรียบได้กับ
การเดินธุดงค์ทั่วเขตวัฒนธรรมล้านนา เพ่ืเป็นการสะสมบุญอย่างยิ่ง นอกจากนี้แนวคิดในการ
บูรณะศาสนสถานของพระครูบาศรีวิชัยที่น่าจะสัมพันธ์กับความสําคัญของศาสนสถาน คือ ในการ
ก่อสร้างวัดในเขตวัฒนธรรมล้านนา จะมีประเพณีการสร้างพระพุทธรูปไว้ในวิหาร ส่วนพระบรมสาร
ริกธาตุจะประดิษฐานไว้ในพระพุทธรูปเจดีย์ เช่น วัดพระพุทธรูป  และวัดพระบรมสารีริกธาตุ         
ในลักษณะนี้พระพุทธรูป และพระบรมสารีริกธาตุจึงแทนค่าความเป็นพุทธภูมิ วิธีการกําหนดแนวคิด
ว่า วิหาร โบสถ์ มณฑป สถูปเจดีย์ เป็นที่ประดิษฐานพระพุทธรูป และผังบริเวณกลุ่มอาคารทั้งหมดทํา
หน้าที่เป็นค่าสมมติแห่งพุทธภูมิลักษณะความเปลี่ยนแปลงแนวความคิดของ “ตนบุญ” จึงต้องปรับ
สภาพตามสังคมไปด้วย ดังจะเห็นความเปลี่ยนแปลงอย่างชัด จากกิจกรรมของพระครูบาศรีวิชัย ที่มุ่ง
ปฏิสังขรณ์วัดวาอารามเก่าแก่ที่มีตํานานความเป็นมาในอดีตเกี่ยวพันกับพระพุทธเจ้า ซึ่งมักเป็นวัด    
ที่รกร้างและชํารุดทรุดโทรมขาดคนดูแล  และตั้งอยู่ ในเขตชนบทห่างไกล ชาวบ้านที่นิมนต์            
พระครูบาศรีวิชัยเป็นประธานการบูรณะ ก็ล้วนแต่เป็นกิจกรรมทางศาสนาและเน้นถึงผลทางใจ     
แต่เมื่อพระครูบาศรีวิชัยถึงดึงเข้าสู่เมือง กิจกรรมที่พระครูบาศรีวิชัยเป็นศูนย์กลางจึงไม่ได้มีเฉพาะ
ทางศาสนาอย่างเดียว แต่มีกิจกรรมทางโลกเข้ามาด้วย เช่น การสร้างสาธารณประโยชน์ อันมีผลต่อ

                                                           
๓๘ ภูชิสสไ์ชย บงกชผ่องอําไพ : พุทธ์ินันทะ ผลชัยอรณุ, ครูบาเจ้าศรีวิชัย นักบุญแห่งล้านนา ครูบา

ศีลธรรม, หน้า๑๘๑ – ๑๘๒. 
๓๙ สงวน โชติสุขรัตน,์ ประชุมต านานล้านนาไทย, หน้า ๑๐. 



๗๔ 
 

ความสะดวกสบายทางกายหรือทางโลกมากกว่า เช่น การสร้างถนน สร้างสะพานต่างๆ บทบาทที่โดด
เด่นและมีอินธิพลบารมีอย่างกว้างขวางของพระครูบาศรีวิชัยในขณะครั้งนั้น๔๐ 

มิติที่ ๒ นามธรรม คือหลักธรรมคําสอนพระครูบาศรีวิชัยสอนว่า เครื่องประดับขัตติยะ
นารีทั้งหลาย มีแก้วแหวนเงินทอง เป็นตัณหากามคุณ เหมือนดั่งน้ําผึ้งแช่ยาพิษ สําหรับนําความทุกข์
มาใส่ตัวบ่มีประโยชน์สิ่งใดเลย แม่น้ําคงคา ยมนา อิรวดี มหิ มหาสรพู ซึ่งเป็นแม่น้ําใหญ่ทั้ง ๕ แม่น้ํานี้
แม้นจักเอามาอาบให้หมดทั้ง ๕ แม่นี้ ก็บ่ อาจจะล้างบาป คือความเดือดร้อนภายในให้หายได้ ลมฝน
ลูกเห็บ แม้นจะตกลงมาหลายห่า เย็นและหนาวสักปานใด ก็บ่อาจเย็นเข้าไปถึงภายในให้หายจาก
ความทุกขเวทนาได้ ศีล ๕ ศีล ๘ เป็นอริยทรัพย์ เป็นต้นเหตุแห่งความบริสุทธิ์ เป็นน้ําทิพย์สําหรับล้าง
บาปคือความเดือดร้อนภายในให้หายได้ เมื่อศีลบริสุทธิ์แล้ว สมาธิความตั้งมั่นก็จะมีมา แล้วให้ปลุก
ป๎ญญา ป๎ญญาก็จักเกิดมีขึ้นได้ คือให้หมั่นรําลึกถึงตัวตนอยู่เสมอ ว่า บ่ใช่ตัว บ่ใช่ตน จนเห็นแจ้งด้วย
ป๎ญญาของตน จึงเป็นสมุทเฉทประหานกิเลส หมดแล้ว จึงเป็นวิมุตติหลุดพ้นจากความทุกข์ทั้งมวลได้ 

เรื่องศีล ๕ และ ศีล ๘ ที่พระครูบาศรีวิชัยยกมาเป็นหัวข้อในการเทศนาสั่งสอนนั้นเป็นสิ่ง
สําคัญต่อการดําเนินชีวิตมาก, เป็นเสมือนสิ่งคุ้มครองมนุษย์ไม่ให้ตกไปสู่ที่ชั่วและเป็นเครื่องปูองกัน
ไม่ให้ชีวิตได้รับความทุกข์ความเดือนร้อน ศีล ๕ หรือ เบญจศีล หมายถึง ความประพฤติชอบทางกาย
และวาจา, การรักษากายวาจาให้เรียบร้อย, การรักษาปกติตามระเบียบวินัย, ข้อปฏิบัติในการเว้นจาก
ความชั่ว, การควบคุมตนให้ตั้งอยู่ในความไม่เบียดเบียน  

๑. ปาณาติปาตา  เวรมณี (เว้นจากการปลงชีวิต, เว้นจากการฆ่าการประทุษร้ายกัน) 
๒. อทินนาทานา  เวรมณี (เว้นจากการถือเอาของที่เขามิได้ให้ , เว้นจากการลัก โกง 

ละเมิดกรรมสิทธิ์ ทําลายทรัพย์สิน) 
๓. กาเมสุมิจฉาจารา  เวรมณี  (เว้นจากการประพฤติผิดในกาม, เว้นจากการล่วงละเมิด

สิ่งที่ผู้อื่นรักใคร่หวงแหน) 
๔. มุสาวาทา  เวรมณี (เว้นจากการพูดเท็จ  โกหก  หลอกลวง) 
๕. สุราเมรยมัชชปมาทัฏฐานา  เวรมณี (เว้นจากน้ําเมาคือสุราและเมรัยอันเป็นที่ตั้งแห่ง

ความประมาท, เว้นจากสิ่งเสพติดให้โทษ)  
ศีล ๕ สําหรับให้ผู้ที่นับถือได้รับอานิสงส์ คือ ความสุขในป๎จจุบันชาตินี้  ตามธรรมเทศนา

ว่า พระราชบุตรของพระยาพรหมทัตเมืองพาราณสี เอาไก่ ๑ ตัว มอบให้สีลรักขิตตะ ที่ถือศีล ๕ มา 
แต่เมื่ออายุ ๕ ปี มาถึงอายุ ๗ ปี เอาไปฆ่าแล้ว แกงมาให้กิน สีลรักขิตตะรับเอาไก่ไปแล้วรําพึงว่า เรา
ได้ถือศีลมาจนถึงบัดนี้  ถ้าเราจะฆ่าไก่  ศีลของเราก็จักเสียไป เรามิควรจักฆ่าไก่ให้เสียศีลของเรา ควร
ปล่อยไก่ให้พ้นจากความตายไปเสีย ส่วนตัวเราจักตายด้วยเหตุนี้ก็ช่างมันแล้วก็ปล่อยไก่นั้นเสียถึงเวลา
พระราชบุตรเรียกเอาไก่ไปแกง สีลรักขิตตะบอกว่าได้ปล่อยไปแล้ว  

พระราชบุตรโกรธสั่งให้จ่าฆ่าคนจับเอาตัวสีลรักขิตตะไปขว้างตกวังน้ําที่เคยเอาผู้ร้ายไปฆ่า
นั้นคัน (ครั้น) ไปถึงที่แล้วสีลรักขิตตะได้อธิษฐานตั้งความปรารถนาว่าข้าได้รักษาศีลมาจนบัดนี้ เพ่ือน
จักฆ่าให้ตายแล้วด้วยกุศลนี้ขอได้นําตัวแห่งข้าพ้นจากภาวะทั้ง ๓ แต่เทอะแล้วจ่าฆ่าคนก็เอาตัวสีล
รักขิตตะขว้างลงไปที่กลางแม่น้ําขณะนั้นมีนาค ๔ ตัวนําเอาปราสาทคํา ประดับด้วยแก้ว ๗ ประการ 

                                                           
๔๐ โสภา ชานะมูล,ครูบาศรีวิชัยตนบุญ แห่งล้านนา (พ.ศ ๒๔๒๑ – ๒๔๘๑), หน้า ๑. 



๗๕ 
 

มารับเอาตัวสีลรักขิตตะไว้แล้วท้าวทั้ง ๔ เทวดาทั้งหลายก็ยกเอาปราสาทนั้นไปตั้งไว้ที่กลางเวียงพระ
ยาพรหมทัตและพระราชบุตรมีความกลัวพากันลงมาไหว้ขอโทษและยกเอาบ้านเมืองให้สีลรักขิตตะแล  

ศีล ๘ หรือ อัฏฐศีล หมายถึง การรักษาระเบียบทางกายและวาจา, ข้อปฏิบัติในการฝึกหัด
กายวาจาให้ยิ่งๆ ขึ้นไป  

๖. วิกาลโภชนา เวรมณี (เว้นจากการบริโภคอาหารในเวลาวิกาล คือตั้งแต่เที่ยงแล้วไป
จนถึงรุ่งอรุณของวันใหม่) 

๗. นจฺจคีตวาทิตวิสูกทสฺสนมาลาคนฺธวิเลปนธารณมณฺฑนวิภูสนฏฺฐานา เวรมณี (เว้นจาก
การฟูอนรํา ขับร้องบรรเลงดนตรี ดูการละเล่นอันเป็นข้าศึกต่อพรหมจรรย์ การทัดทรงดอกไม้ ของ
หอมและเครื่องลูบไล้ซึ่งใช้เป็นเครื่องประดับตกแต่ง) 

๘. อุจฺจาสยนมหาสยนา เวรมณี (เว้นจากท่ีนอนอันสูงใหญ่หรูหราฟุุมเฟือย)  
ผู้ที่รักษาศีล ๘ ได้ก็ได้รับความสุขในป๎จจุบันมากกว่าศีลข้อ ๕ ขึ้นไปอีก คือ ไปนอนอยู่ที่

วัด เป็นกายวิเวก จิตวิเวก สงบอารมณ์ปราศจากความพยาบาท จองเวร ถีนมิทธะ ปราศจากความง่วง
เหงาหาวนอนอุทธัจจะปราศจากความฟูุงซ่านรําคาญใจไม่มีสิ่งใดมารบกวน วิจิกิจฉา ปราศจากความ
สงสัยในพระธรรมคําสั่งสอนแล้ว คือ ไปอบรมทําใจให้บริสุทธิ์แยบคายเสมอดั่งพรหม คัน(ครั้น) ว่า
ตายก็ได้ขึ้นบนชั้นพรหม มีความสุขและมีอายุยืนยิ่งกว่าชั้นสวรรค์ คัน (ครั้น) จุติก็ได้มาเกิดเป็นมนุษย์
ในตระกูลสูง มีรูปโฉมอันเงางาม มีป๎ญญาเฉลียวฉลาด อายุยืน มียศ มีบริวาร มีอํานาจมาก มนุษย์ผู้ใด
ถือศีล ๕ ได้มั่นเที่ยงแล้ว  ผู้นั้นได้เป็นอุบาสก อุบาสิกาในพุทธศาสนา เป็นผู้มีป๎ญญาเกิดมามิเสียชาติ 
เป็นผู้ฉลาดนําความสุขมาใส่ตัวประเสริฐกว่าทรัพย์สมบัติทั้งหลายที่มีอยู่ในโลกนี้ทั้งมวล แก้วมณีโชติ
ของพระยาจักรพรรดิ ผู้เป็นใหญ่กว่ามนุษย์ทั้งปวงและเครื่องของขัตติยนารีทั้งหลาย มีแก้วแหวนเงิน
ทองเป็นต้น เป็นของบํารุงตัณหากามคุณไม่ประมาทลาสา เพราะตนรู้สึกว่าจะต้องตายหนีความตาย
ไปไม่พ้นแล้ว มีป๎ญหาว่าจะปูองกันอย่างไรไม่ให้มีความเศร้าโศกเสียใจเมื่อความตายจะมาถึง ควรจะ
พากันไปรักษาศีลทําบุญให้ทานเป็นที่พ่ึงแกตนไว้เสียเมื่อก่อนเฒ่า เพ่ือไม่ให้เสียทีที่ได้เกิดมาพบ
พระพุทธศาสนาที่ดีแล้วไม่ให้มีความแคล้วคลาดกินแหนงใจ เมื่อภายหลังนั้นเกิด กล่าวด้วยอานิสงส์
ศีลสําเร็จแต่เท่านี้แล๔๑ 

๓.๔.๓ เป้าหมายแนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 

แนวคิดทางด้านสิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัยเปูาหมายสูงสุดคือ เป็นการพ้นทุกข์   
หักกรรมแห่งสังสารวัฏ เช่นเมื่อเทียบกับสัจจะที่ตั้งอธิฐานไว้แนวคิดของพระครูบาศรีวิชัยในการ
เดินทางไปบูรณปฎิสังขรณ์ซากปรักหักพังของศาสนสถานยังที่ต่างๆ ซึ่งมีลักษณะค่อนข้างจะอนุรักษ์
รากเหง้าจาริกล้านนาดั้งเดิม แนวคิดนี้จึงน่าจะเกี่ยวข้องกับแนวคิดเรื่องสะสมบุญ เพ่ือบรรลุเป็น   
พระโพธิสัตว์เจ้า การจาริกแสวงบุญในพ้ืนที่ต่างๆ ล้านนาของพระครูบาศรีวิชัย จึงเปรียบเสมือน   
การเที่ยวหาจักรวาลพุทธศาสนา หรือ “พุทธภูมิ” โดยการบําเพ็ญบารมีของพระครูบาศรีวิชัย        
ในการกระทําท้ังรูปธรรม นามธรรมนั้นๆ บารมี ๓๐ ทัศ๔๒  ที่บําเพ็ญนั้นคือ  

                                                           
๔๑ ภูชิสสไ์ชย บงกชผ่องอําไพ : พุทธ์ินันทะ ผลชัยอรณุ, ครูบาเจ้าศรีวิชัย นักบุญแห่งล้านนา ครูบา

ศีลธรรม, หน้า ๑๗๖. 
๔๒ เร่ืองเดียวกัน, หน้า ๑๘๐. 



๗๖ 
 

ทานบารมี การแบ่งป๎น การเสียสละการเอ้ือเฟ้ือ เป็นคุณสมบัติของพระครูบาศรีวิชัย
อย่างแท้จริง เมื่อดูจากงานก่อสร้างหรืองานบูรณปฏิสังขรณ์ศาสนสถาน วัดวาอารามต่างๆ รวมถึง
สาธารณประโยชน์ต่างๆ ถนน สะพาน เป็นต้น 

ศีลบารมี พระครูบาศรีวิชัยรักษาศีล พระวินัยอย่างเคร่งครัด ข้อวัตรปฏิบัติขั้นพ้ืนฐาน
ในทางพระพุทธศาสนาไม่มีขาดหรือเกินใดๆ เพ่ือควบคุมความประพฤติทางกายและวาจาให้ตั้งอยู่ใน
ความดีงามมีความปกติสุขเพ่ือประโยชน์ขั้นพ้ืนฐานคือความสุขและไม่มีการเบียดเบียนใครในสังคม  

เนกขัมมบารมี พระครูบาศรีวิชัยมีความตั้งใจออกบวชตั้งแต่เยาว์วัย ละเหย้าเรือนออกไป
บวชเป็นพระเป็นนักบวชการละชีวิตทางโลกไปสู่ชีวิตอันบริสุทธิ์ เป็นการปลดเปลื้องตนจากโลกียวิสัย
ไปบําเพ็ญเพียรเพ่ือความปลอดจากราคะและตัณหา ในพระพุทธศาสนาจัดเป็นบารมีอย่างหนึ่ง
เรียกว่า เนกขัมมบารมีคือบารมีที่เกิดจากการออกบวช 

ปัญญาบารมี จากที่ออกบวชแล้ว พระครูบาศรีวิชัยมุ่งหน้าไปเข้าศึกษาวิชากรรมฐานกับ
พระครูบาอุปละทันที เพ่ือป๎ญญาความรู้ทั่วถึงเหตุถึงผล รู้อย่างชัดเจนรู้เรื่องบาปบุญคุณโทษ รู้สิ่ ง    
ที่ควรทําควรเว้น เป็นธรรมที่คอยกํากับศรัทธาประกอบด้วยเหตุผล ไม่ให้หลงเชื่ออย่างงมงาย 

วิริยบารมี ท่านมีความเพียร ความพยายาม ความกล้าที่จะลงมือทําในสิ่งที่ถูกต้องตาม
หลักพระวินัยท่านกล้าเผชิญกับความทุกข์ยาก ป๎ญหาและอุปสรรคที่เกิดขึ้น อุปสรรคข้อขัดข้องใดๆ 
ท่านกําจัดป๎ดเปุาไปหมดสิ้นไปโดยไม่ย่อท้อไม่สิ้นหวังต่อสิ่งเหล่านั้นเดินหน้าจนกว่าบรรลุเปูาหมาย  

ขันติบารมี แม้จะถูกทางฝุายคณะสงฆต้องอธิกรณ์หลายกว่าครั้ง  ซึ่งความผิดเหล่านั้น
ขัดขวางต่อการช่วยชาวบ้านบูรณะศาสนสถานบ้าง ต่อการปฏิบัตกรรมฐานของท่านเองบ้าง แต่ท่านมี
ความมั่นคงหนักแน่นเหมือนแผ่นดิน ซึ่งไม่หวั่นไหว ไม่ว่าจะมีคนเทอะไรลงไป ของเสีย ของหอม ของ
สกปรกหรือของดีงามก็ตามทั้งศรัทธาและลูกศิษย์ของท่านไม่เคยลดน้อยลง 

สัจจบารมี เมื่อพระครูบาศรีวิชัยตั้งใจจะบูรณะวัดสวนดอก ปฏิบัติสัจจะ คือ ความ
รับผิดชอบ ทําอย่างสุดความสามารถจนสําเร็จ การสัจจะของท่านทําให้ศรัทธาทั่วทิศทั้ง ๔ นับถือและ
เลื่อมใสท่านเป็นอย่างมาก จนถึงป๎จจุบันอนุสาวรีย์ของท่านเปรียบเสมือนพระอาทิตย์ที่ไม่เคยดับ 

อธิษฐานบารมี พระครูบาศรีวิชัยตั้งจิตอธิษฐานขอพรจากพระ นึกอธิษฐานในใจขอให้
เข้าถึงสัจจธรรมไม่จะประกอบการงานอะไรท่านจะอธิษฐานอยู่เสมอถึงความตั้งใจมั่นคงตัดสินใจรักษา
สัจจะ ตั้งใจประกอบความเพียร ตั้งใจเสียสละ ในการงานทุกประการ 

เมตตาบารมี ความรักด้วยความปรานี  เมตตา เป็นหนึ่ ง ในพรหมวิหารธรรม                
ทีพ่ระครูศรีวิชัยมีต่อลูกศิษย์ หรือพรหมวิหารสี่ ซึ่งประกอบไปด้วย เมตตา กรุณา มุทิตา และอุเบกขา  

อุเบกขาบารมี ความความวางเฉยแบบวางใจเป็นกลางๆ โดยไม่เอนเอียงเข้าข้างเพราะ
ชอบ เพราะชัง เพราะหลงและเพราะกลัว เช่นไม่เสียใจเมื่อคนที่ตนรักถึงความวิบัติ หรือไม่ดีใจเมื่อ
ศัตรูถึงความวิบัติ มิใช่วางเฉยแบบไม่แยแสหรือไม่รู้ไม่ชี้ ทั้งๆที่สามารถช่วยเหลือได้เป็นต้น ลักษณะ
ของพระครูบาศรีวิชัยเป็นคนหนักแน่นมีสติอยู่เสมอไม่ดีใจไม่เสียใจจนเกินเหตุ เป็นคนยุติธรรม      
ยึดหลักความเป็นผู้ใหญ่ รักษาความเป็นกลางไว้ได้มั่นคงไม่เอนเอียงเข้าข้าง ปฏิบัติหน้าที่ด้วยเหตุผล
ถูกต้องคลองธรรม และเป็นผู้วางเฉยได้เมื่อไม่อาจประพฤติเมตตา กรุณา หรือมุทิตา 

นิพพาน เป็นชื่อเปูาหมายสูงสุดของพระพุทธศาสนา สามารถเข้าถึงได้ด้วยการปฏิบัติตาม
หลักมรรคแปดประการที่สมบูรณ์ พระพุทธเจ้าประกาศนิพพานว่าเป็นภาวะสูงสุดของสรรพสิ่ง 



๗๗ 
 

สําหรับการชี้แนะด้วยการเปรียบเทรียบนั้น จะใช้คําว่า คนหิว เปูนทุกข์ทรมานที่สุด รัฐที่มีสภาพนี้จะ
เป็นรัฐที่ทุกข์ท่ีสุด เมื่อเข้าใจเรื่องนี้ตามปรมัตถสัจ ผู้ไม่ประมาท ผู้ศึกษากลางวันและกลางคืนผู้มุ่งมั่น
นิพพาน อาสวะของเขาก็สิ้นไป มีความพยายามยิ่งจะสัมผัสกับนิพพาน หลุดพ้นจากการยึดติดถือมั่น
แต่กุญแจไขเข้าสู่เหตุการณ์จะตกอยู่ในคาถาว่า จงตัดความรักแห่งตัวตนตามที่ท่านประสงค์ด้วยมือ 
จงพัฒนาวิธีทางไปสู่นิพพาน๔๓ 

๓.๔.๓.๑ สภาพแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 

พระครูบาศรีวิชัย ได้ประกอบคุณงามความดีไว้ในพระพุทธศาสนาไว้เป็นอันมาก ยากที่จะ
ลืมเลือนไปจากความทรงจําของประชาชนในภาคเหนือ โดยเฉพาะในด้านวัตถุนัยว่ามีมากที่สุด ยังไม่
เคยปรากฏว่าพระเถระรูปใดในภาคนี้ ได้กระทํามาในปางก่อนถึงขนาดนี้ ในด้านเผยแผ่นับว่าพระครู
บาศรีวิชัยได้เพ่ิมความเชื่อความเลื่อนใสในพระพุทธศาสนาแก่ชาวภาคเหนือ นอกจากนี้  ยังสามารถ
ชักจูงชาวลัวชาวยางและชาวต่างศาสนาอ่ืนๆ ให้เข้ามานับถือพระพุทธศาสนาไม่ใช่น้อย คณะสงฆ์มี
วินัยและกฎระเบียบเป็นเครื่องมือ บริหารกันโดยระบอบ ปฏิบัติการของพระครูบาศรีวิชัยจึงมีขัดกัน
กับฝุายบริหาร คือราชการและคณะสงฆ์บ้างเป็นบางคราว สมัยนั้น เป็นสมัยที่นําระบอบใหม่ใหม่มาใช้
แทนระบอบเก่า ย่อมมีการขัดกันขึ้นบ้างแม้ในชนที่เจริญแล้ว ยิ่งในชนที่ยังไม่เจริญ ยังยึดมั่นในของ
เก่า ก็ยิ่งถูกขัดขวางมาก สมัยนั้นถึงกับบางคนมีความเห็นว่า คณะสงฆ์นําเอาลัทธิศาสนาอ่ืนมาลบล้าง
พระพทธศาสนาก็มี ทั้งฝุายบริหารและฝุายที่อยู่ใต้บริหารยังไม่เข้าใจทราบซึ่งในระบอบใหม่ เมื่อเบื้อง
สั่งมาอย่างไร ฝุายบริหารเบื้องล่างก็ทําตามโดยต่างก็หาเข้าใจในเรื่องนั้นดีไม่พอ แม้ระบอบนั้นจะดี 
ถ้าขาดความเข้าใจเสียแล้ว ก็อาจจะถูกหาว่าเป็นของเสียก็ได้๔๔ โดยปกติแล้วท่านจะเป็นคนสุภาพ
อ่อนน้อม สงบสํารวม ไม่โอ้อวดไม่แสดงตัวว่าเป็นผู้วิเศษวิโส ไม่เป็นนักปลูกเสกเลขยันต์ ไม่มีการพ่น
น้ํามนต์ ท่ามกลางการเปลี่ยนแปลงเหล่านี้การเคลื่อนไหวของขบวนการพระครูบาศรีวิชัยได้กลายมา
เป็นกลุ่มผู้มีอานาจทางเศรษฐกิจกลุ่มใหม่ท่ีสร้างเครือข่ายความสัมพันธ์ระหว่างเจ้านายชนชั้นปกครอง 
กลุ่มคหบดีพ่อค้าพม่า ไทใหญ่ซึ่งเป็นผู้นาทางเศรษฐกิจกลุ่มเดิม กับกลุ่มคหบดีจีนซึ่งเริ่มมีบทบาทมาก
ขึ้นภายหลังการเข้ามาของรถไฟ รวมถึงกลุ่มราษฎรสามัญที่กาลังอยู่ในภาวะเปลี่ยนผ่านทั้งทาง
การเมืองคือ การหลุดออกจากระบบไพร่มาสู่การเป็นแรงงานเสรี และทางเศรษฐกิจ คือ การหลุดออก
จากระบบการผลิตเพ่ือยังชีพมาสู่ระบบเศรษฐกิจแบบเงินตรา การขยายตัวของมวลชนผู้ศรัทธาใน
ขบวนการของพระศรีวิชัย มิได้เกิดขึ้นอย่างลอยๆ โดยปราศจากบริบท หรือเกิดขึ้นเพียงเพราะความ
เชื่อความศรัทธาส่วนบุคคลเท่านั้น หากแต่เป็นผลมาจากการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองและการ
ขยายตัวของเศรษฐกิจแบบเงินตราและการผลิตเพ่ือค้าในเขตพ้ืนที่ภาคเหนือตอนบน ขบวนการของ
พระครูบาศรีวิชัยได้กลายเป็นศูนย์กลางทางเศรษฐกิจ   ที่สร้าง “ตลาดเคลื่อนที่” อันเอ้ือประโยชน์
ให้แก่ชนชั้นนาเดิมที่สูญเสียอานาจจากการรวมศูนย์อานาจของรัฐบาลสยาม และพ่อค้าคหบดีซึ่งเป็น
คนกลุ่มใหม่ในสังคมที่กาลังเติบโตจากการค้า รวมถึงเป็นศูนย์กลางของการจ้างงานและการแสวงบุญ
ของราษฎรสามัญชนที่เพ่ิงหลุดพ้นพันธนาการของระบบเกณฑ์แรงงานมาสู่การเป็นแรงงานอิสระที่มี
                                                           

๔๓ คณาจารย์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พุทธจริยาศาสตร์กับปัญหาสังคมร่วมสมัย, 
หน้า ๗๑. 

๔๔
  สง่า สุภาภา, ชีวิตและงานของครูบาเจ้าศรีวิชัย, หน้า ๓. 



๗๘ 
 

พันธะหน้าที่ในการเสียภาษีในรูปของเงินตราให้แก่รัฐ และด้วยอุดมการณ์ทางศาสนาที่มีลักษณะเป็น
รูปธรรมรวมถึงเปิดกว้างให้แก่พระสงฆ์และผู้คนทุกระดับสอดรับกับการขยายตัวของการใช้เงินตราที่
ลงไปสู่ระดับท้องถิ่น ขบวนการครูบาศรีวิไชยจึงก่อให้เกิดคติการทาบุญแบบใหม่ซึ่งเป็นการทาบุญโดย
ได้รับผลบุญที่ “มองเห็นได้” สะท้อนกับการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจที่เปลี่ยนจากระบบการผลิต
แบบยังชีพมาสู่การผลิตเพ่ือขายบนพ้ืนฐานของเงินตราที่มีผลตอบแทนในลักษณะที่  “มองเห็นได้”
เช่นเดียวกัน ขบวนการครูบาศรีวิไชยจึงเป็นภาพสะท้อนที่สาคัญของการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจ
ของล้านนาในช่วงครึ่งหลังพุทธศตวรรษท่ี ๒๕๔๕   

ท่ามกลางกระแสความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นดังกล่าวนั้น ก็เป็นช่วงเวลาเดียวกันกับที่กระ
บงนการพระครูบาศรีวิชัยได้เริ่มขยายตัวจากที่เคยอยู่ในหมู่ชาวบ้านและชาวชนบทแถบอําเภอลี้ มาสู่
เมืองมากขึ้น เสียฃเล่าลือของพลังศรัทาในภาพของตนบุญหรือตนวิเศษ วัตรปฏิบัติอันเคร่งครัด และ
ความสําเร็จในการสร้างงานสถาป๎ตยากรรมถือเป็นแรงผลักดันให้กิจกรรมดังกล่าวขยายตัวออกไป ซึ่ง
ภาพกิจกรรมดังกล่าวนี้ เปรียบเสมือนแนวทางของจารีตประเพณีล้านนาดั้งเดิมของสังคม หากมี
เหตุการณ์ใดเข้ามากระทบต่อสถานะดังกล่าว บารมีของพระครูบาศรีวิชัยก็คงเป็นเป็นเพียง
ปรากฏการณ์พิเศษของชุมชน ซึ่งเป็นความสัมพันธ์ระหว่างชาวบ้านกับพระสงฆ์องค์หนึ่ง ที่ก้าวเข้าไป
ทํากิจกรรมเพ่ือศาสนาโดยมีจุดประสงฆ์เพ่ือการบําเพ็ญเพียรบารมีของคนเอง และอีกส่วนหนึ่งเปูน
ตัวแทนของผุ้อุปถัมถ์ค้ําชูพระพุทธศาสนาเท่านั้นเอง แต่ไม่เป็นอย่างนั้น เนื่องจากภาพจารีตประเพณี
ซึ่งแทนด้วยพระครูบาศรีวิชัยและกิจกรรมเพ่ือพระศาสนานั้น ได้เข้าไปสัมพันธ์กับเงื่อนไขทางสังคม
หลาสยประการ ภาพของความเคร่งครัดในจารีตประเพณีเดิมของพระครูบาศรีวิชัย จึงกลายเป็นภาพ
ของความขัดแย้งระหว่างส่วนกลางโดยอัตโนมัติ นอกจากนี้พลังศรัทธาของประชาชนก็กลายเป็นภาพ
กบฏในสายตาของส่วนกลางไปด้วย๔๖ 

๓.๔.๓.๒ การอนุรักษ์สิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 

กรอบแนวคิดของพระครูบาศรีวิชัยไปทางเดียวกันกับพระพุทธศาสนา ที่เน้นการอยู่
ร่วมกันอย่างสงบสุข ทั้งพืชและสัตว์ต่างมีคุณค่าเช่นเดียวกับมนุษย์ คุณค่า ของธรรมชาติก็มีอยู่ในตัว
ของมันเอง เมื่อใดมนุษย์ขาดจริยธรรมต่อธรรมชาติ ก็จะทําลายธรรมชาติและ สิ่งแวดล้อม และ
ธรรมชาติก็จะย้อนกลับมาทําลายมนุษย์ให้พินาศเช่นกัน หลักจริยธรรมจึงสอนให้มนุษย์ ไม่ทําลาย
ธรรมชาติ และสอนให้เห็นคุณค่าของธรรมชาติและอนุรักษ์ธรรมชาติซึ่งนํามาสู่การพัฒนาชีวิต และ
ธรรมชาติแบบยั่งยืน การรู้ความจริงทุกอย่างที่มันเป็นอยู่โดยการอิงอาศัยกันเกิดและอิงอาศัยกันดับ 
ตามกฎของปฏิจจสมุปบาทหรืออิทัปป๎จจยตา เมื่อมนุษย์เข้าใจกฎแห่งความสมดุลหรือหลักปฏิจจสมุป
บาท ย่อมทําให้มนุษย์ไม่เบียดเบียนและทําลายธรรมชาติและอยู่ร่วมกับธรรมชาติได้อย่างปกติสุข เมื่อ
มนุษย์อยู่ใกล้ชิดกับธรรมชาติ ย่อมทําให้มนุษย์มีความรักในธรรมชาติจากนั้นก็จะเกิดการสํานึกรัก

                                                           
๔๕  มนวัธน์ พรหมรัตน์,  ขบวนการครูบาศรีวิไชย: เงินตรา บุญบารมี บนความเปลี่ยนแปลง ทาง

เศรษฐกิจของล้านนา, [ออนไลน์], แหล่งท่ีมา journal.human.cmu.ac.th/ojs/index.php/human/article/ 
downloadSuppFile/302/96 (๒๐ ก.ย. ๒๕๕๙). 

๔๖ ชาญณรงค์ ศรสีุวรรณ, การศึกษาวิหารที่สร้างในกระบวนการครูบาศรีวิชัย พ.ศ. ๒๔๔๗ – 
๒๔๘๑, หน้า ๓๙. 



๗๙ 
 

ธรรมชาติไปด้วยในตัว การอนุรักษ์สิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย พระครูบาศรีวิชัยจึงมีกําลังใจที่
จะสร้างงานต่อไปโดยอาศัยบาตรและจีวร ขณะเดียวกันพระครูบาศรีวิชัย มีแนวคิดให้ความสําคัญแก่
สรรพสิ่ง เป็นมิตรต่อธรรมชาติมีประวัติที่ไม่เคยรุกราน เบียดเบียน และทําลายสิ่งมีชีวิต แนวคิดด้าน
สิ่งแวดล้อมของพระครูบาศรีวิชัย คือ การสร้างงานและบูรณปฏิสังขรณ์งานศาสนสถานเพ่ือศาสนา
และสาธารณะประโยชน์ ถือว่าเป็นกิจกรรมหลักที่สําคัญที่สุดของพระครูบาศรีวิชัย กิจกรรมดังกล่าว
เปรียบเสมือนการสร้างทานบารมีอันยิ่งใหญ่ ประการหนึ่งของท่าน งานบูรณปฏิสังขรณ์ดังกล่าว
ประกอบด้วย พระธาตุเจดีย์ วิหาร โบสถ์ หอไตร อาคารอ่ืนๆ ในศาสนสถาน รวมถึงสาธารณะ
ประโยชน์ในช่วงหลัง เช่น ถนน สะพาน ศาสนสถาน เปรียบเสมือนการสร้างทานให้ผู้คนได้มากราบ
ไหว้บูชา ได้มาใช้สอย ซึ่งถือว่าเป็นการทําทานบารมีที่สําคัญที่สุดประการหนึ่งของพระครูบาศรีวิชัย 
ในแง่ของคุณค่าแนวคิดนี้ ถือว่ามนุษย์เท่านั้นมีคุณค่าทางจริยธรรม สิ่งแวดล้อมทางธรรมชาติอ่ืนๆ 
ปราศจากคุณค่าทางจริยธรรม เหตุผลที่พระครูบาศรีวิชัยเริ่มบูรณปฏิสังขรณ์ศาสนสถานและฟ้ินฟู
สิ่งแวดล้อมตามแนวทางจริยศาสตร์ข้างต้นนั้น ก็เพราะคํานึงถึงอนุชนรุ่นหลัง โดยอาศัยหลักการของ
แนวแบบประโยชน์นิยมที่เห็นว่าทุกคนควรเข้ามีส่วนร่วมเนื่องจากเป็นผู้มีส่วนได้ส่วนเสีย และจะต้อง
ไม่ผลักภาระอันสําคัญนี้ให้คนกลุ่มใดกลุ่มหนึ่ง โดยเฉพาะผู้ที่ด้อยโอกาสในสังคม๔๗  

                                                           
๔๗

 สง่า  สุภาภา, ชีวิตและงานของครูบาเจ้าศรีวิชัย, หน้า ๑๗๓ – ๑๗๔. 
 



 

บทท่ี ๔ 

 

วิเคราะหแนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 

 
 การวิจัยเรื่อง “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย         

สิริวิชโย” ในบทนี้นําเสนอประเด็น ศึกษาวิเคราะหแนวคิดดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย      

สิริวิชโย  ซึ่งมีรายละเอียดดังนี้ 
 

๔.๑ วิเคราะหตามหลักพระวินัยบัญญัติ  

ดังไดกลาวมาแลววา ตามแนวคิดของพระพุทธศาสนา สังคมที่สมาชิกมีความเปนอยู

รวมกันในรูปลักษณะที่เขาใกลสังคมอุดมคติมากที่สุด คือ สังคมของสงฆในทางทฤษฎีสังคมของสงฆ

นั้น เปนสังคมที่มีสมาชิกประพฤติตนใหเปนอันหนึ่งอันเดียวกับธรรมหรือที่เรียกวาปฏิบัติธรรมนั่นเอง 

สังคมสงฆ คือสังคมที่ความจริง หรือธรรมปรากฏผลประจักษออกมาทางบุคคลดวยการปฏิบัติ แมใน

ความเปนจริง สงฆแตละรูปจะเขาถึงธรรมในระดับตางกัน แตสังคมนี้ก็เปนสังคมที่สมาชิกมีหลักการ

รวมกัน และหลักการดังกลาวก็คือ “ มีธรรมเปนแกนรวม มีธรรมเปนเครื่องวัด เปนที่รองรับผล

ประจักษและเปนที่แสดงออกของธรรม”๑ ดังนั้น สังคมจึงเปนที่มีสภาพเอื้อแกการดํารงธรรม แตการ

จะเขาถึงธรรมซึ่งเปนภาวะทางจิตหรือปญญานั้น สภาพภายนอกจะตองเอื้อแกการเขาถึงภาวะ

ดังกลาว ดวยเหตุนี้ วินัยของสงฆสําคัญยิ่ง จะเห็นไดวาผูจะเขามาอยูรวมในสังคมแบบนี้ จะตองปฏิบัติ

ตนตามแบบอยางความประพฤติที่ปรากฏภายนอก ซึ่งพระพุทธองคไดทรงบัญญัติไวเปนพระวินัย  

ดังนั้น วินัยสงฆถือเปนขอบัญญัติที่มีจุดมุงหมายเบื้องตนในการจัดระเบียบชีวิตดานนอก

ทั้งหมด เพื่อใหมีสภาพที่เอื้อตอความงอกงามของชีวิตภายในหรือปญญา กลาวอีกนัยหนึ่งก็คือวินัย

ของสงฆคือเครื่องมือหนึ่งที่จะนําไปสูจุดหมายสูงสุดของมนุษยและเนื่องจากสังคมสงฆถือเปนสังคมที่

เปนตัวอยางแกสงัคมอื่น วินัยจึงมีบทบาทสําคัญประการหนึ่ง คือ เพื่อสรางความเลื่อมใสใหเกิดขึ้นแก

ผูยังมิไดเลื่อมใส และเพื่อเพิ่มความเลื่อมใสในหมูผูที่เลื่อมใสอยูแลว เพื่อในที่สุดสังคมของมนุษยโดย

สวนรวมจะเขาใกลสังคมอุดมคติใหมากที่สุด เมื่อตั้งความสําคัญของวินัยสงฆซึ่งเปนสังคมตัวอยางไว

ในใจแลว จะเห็นวาในพระวินัยมีบัญญัติขอปฏิบัติของสงฆหลายประการที่ดูเหมือนวาเปนการแสดงให

เห็นถึงสํานึกทางสภาวะแวดลอมของพุทธศาสนา เชน เราอาจเห็นสํานึกเก่ียวกับสิ่งที่ปจจุบันนี้เรียกวา 

                                                           
๑ พระราชวรมุนี, พุทธธรรม, หนา ๓๑๙.  



๘๑ 
 

“มลภาวะ” ทางสภาวะแวดลอม ไดจากขอบัญญัติเกี่ยวกับเรื่องความสะอาด ทั้งของภิกษุสงฆเอง 

และของสภาวะแวดลอมธรรมชาติขอบัญญัติหลายขอหามภิกษุสงฆทําลายความสะอาดของพื้นที่เขียว

สด และหามทําลายความสะอาดของน้ําดวยการอุจจาระ ปสสาวะ และการถมน้ําลายลงไปในบริเวณ

ดังกลาว ซึ่งเราก็อาจมองไดวา ในสมัยพุทธกาล เปนสมัยที่ยังไมมีสารเคมีจากโรงงานหรือไรนา อัน

เปนการทําใหเกิดมลภาวะในแมน้ําลําคลองในปจจุบัน ในสมัยพุทธกาล อุจจาระ ปสสาวะ นี่เองก็คือ

ตัวกอใหเกิดความสกปรกหรือมลภาวะ สํานึกของการไม “ดูดซับถือเอาประโยชนจากโลกธรรมชาติ” 

ซึ่งในโลกปจจุบันจะเห็นไดวาเปนผลสวนหนึ่งของสังคมบริโภคที่ใหความสําคัญกับอิสรภาพที่จะ

สนองตอบความตองการของ “ฉัน” ถึงแมสิ่งที่ตองการจะมิไดจําเปนตอการมีชีวิตที่มีคุณภาพก็ตาม 

ในพระวินัย มีขอบัญญัติตางๆ ที่บงบอกถึงความพอดีของการบริโภค เชน การจํากัดเครื่องใชสวนตัว

ของภิกษุ เชน ผาจีวร ของภิกษุสงฆใหอยูในปริมาณเทาที่จําเปนและเราก็อาจเห็นสํานึกของการ 

“อนุรักษ” ไดจากขอบัญญัติหามภิกษุทําลายตนไม หรือใหภิกษุฉันผลไมแตเฉพาะที่ใชเพาะพันธุไมได 

หรือที่ปลอนเมล็ดออกแลว 

จากขอบัญญัติที่ยกมา หากพิจารณาโดยเบื้องตนก็นาจะแสดงใหเห็นถึงสํานึกทางสภาวะ

แวดลอม อาจเปนการยัดเยียดสํานึก ดังกลาวใหกับพระพุทธศาสนา โดยการนํากรอบการมองปจจุบัน 

ซึ่งมีจุดสนใจอยูที่วิกฤตการณทางสภาวะแวดลอม ไปตีความบัญญัติเหลานี้ ที่จริงแลว เปนไปไดวา

บัญญัติหลายขอ เชน การหามตัดตนไมอาจมีเหตุผลของการบัญญัติเหตุผลอื่นที่มิใชสํานึกทางสภาวะ

แวดลอม กลาวคือ เปนเหตุผลมาจากความตองการที่จะสรางความเลื่อมใสใหเกิดการใหโคนตนไม อัน

เปนเหตุใหชาวบานติเตียน พระพุทธองคก็ทรงดํารัสในเรื่องนี้วา 

“ดูเถอะโมฆบุรุษ การกระทําของเธอนั้นไมเหมาะ ไมสม ไมควร ไมใชกิจของสมณะ ใช

ไมได ไมควรทํา ไฉนเธอจึงใหโคนตนไม อันเปนเจดียซึ่งชาวบาน ชาวนิคม ชาวนคร ชาวชนบท 

ชาวรัฏฐะ พากันบูชาเพราะมนุษยมีความสําคัญในตนไมวามีชีพ โมฆบุรุษ การกระทําของเธอนั่นไม

เปนไปเพื่อความเลื่อมใสของชุมชนที่ยังไมเลื่อมใส หรือเพื่อความเลื่อมใสยิ่งของชุมชนที่เลื่อมใสแลว

โดยที่แทการกระทําของเธอนั่น เปนไฟเพื่อความไมเลื่อมใสของชุมชนที่ยังไมเลื่อมใส และเพื่อความ

เปนอยางอ่ืนของชนบางพวกที่เลื่อมใสแลว”๒ 

ดังนั้นบัญญัติหามการกระทําหลายขอ ที่ดูเหมือนแสดงสํานึกทางสภาวะแวดลอม อาจมี

เหตุผลในการบัญญัติ คือ เพื่อปองกันไมใหเกิดความไมพอใจหรือเสื่อมศรัทธาของชาวบาน โดยการไม

เขาไปรุกล้ําหรือกระทําการในอันที่อาจตีความไดวาเปนการลบหลูความเชื่อที่เปนประเพณีของ

ชาวบาน แตกระนั้นก็ดี บัญญัติในพระวินัยหลายขอก็ดูเหมือนแสดงใหเห็นถึงทาทีทางจริยธรรมตอ

โลกธรรมชาติอยางชัดเจน เชน ในครั้งที่ประชาชนในเมืองเวรัญชราเกิดความขาดแคลนจนทําใหไม

สามารถถวายอาหารแกภิกษุไดตามปกติ พระมหาโมคคัลลานะจึงขอปประทานอนุญาตจากพระพุทธ
                                                           

๒ วิ.ม.(ไทย)  ๑/๕๒๑/๗๗๔  - ๗๗๕. 



๘๒ 
 

องคพลิกแผนดิน เพื่อภิกษุจะไดฉันงวนดิน โดยที่พระมหาโมคคัลลานะจะเนรมิตฝามือขางหนึ่งใหเปน

ดุจแผนดินใหญเพือ่ใหสัตวที่อาศัยอยูในแผนดินอยู แตพระพุทธองคก็ทรงตอบวา“อยาเลย โมคคัลลา-

นะ การพลิกแผนดินเธออยาพอใจเลย สัตวทั้งหลายจะพึงไดรับรับผลตรงกันขาม”๓ ดวยเหตุที่วาพระ

พุทธองคทรงบัญญัติพระวินัยดวยเหตุผลประการหนึ่ง คือ เพื่อสรางความเสื่อมใส และเพื่อปองกันการ

ติเตียนจากชาวบาน จึงอาจทําใหมีขอสงสัยไดวาขอบัญญัติที่ดูเหมือนสอแสดง “สํานึก” ทางสภาวะ

แวดลอมนั้น ที่จริงแลวเหตุผลเบื้องหลังการบัญญัติเปนเหตุผลของ “ความออนไหว” ทางวัฒนธรรม

ความเชื่อเดิมเทานั้น และมิไดมีเหตุผลอื่น๔ 

 

๔.๒ วิเคราะหตามหลักพุทธจริยศาสตร 

ปจจุบันมนุษยประสบกับปญหาสิ่งแวดลอมที่เปลี่ยนแปลง ทรัพยากรธรรมชาติที่เหลือ

นอยลง การใชวิทยาศาสตรและเทคโนโลยีในทางที่ผิด เชน การทดลอง ระเบิดปรมาณู การทําลายปา

ไม ฯลฯ ทําใหระบบนิเวศเปลี่ยนแปลง และเสียสมดุล สงผลกระทบตอชีวิตมนุษยเอง ปจจุบัน

สังคมไทยมีปญหาสิ่งแวดลอม จึงจําเปนตองนําจริยธรรมสิ่งแวดลอมศึกษาใหครบทุกดาน ทุกกิจกรรม 

เชน การรูจักประมาณในการบริโภคหรือทางสายกลางในการใชสอย การกตัญูกตเวทีรูคุณคาของ

สิ่งแวดลอม การเห็นแกประโยชนสวนรวม และอนุรักษทรัพยากรธรรมชาติ ในความเปนจริง        

จริยศาสตรจะตองการจะตักเตือนใจเราวา วิถีทางที่กําลังดําเนินอยูนั้นเปนสิ่งที่ผิดเปนหนทางที่นําไปสู

การลมสลายของสิ่งแวดลอม และเปนอันตรายตอชีวิตของสิ่งมีชีวิตทั้งหมดในโลกธรรมชาติ เชื่อวาเรา

ควรสรางสรรค สังคมใหมที่ตั้งอยูบนพื้นฐานของความรัก เมตตาธรรม ความรวมมือกัน ความยุติธรรม 

และความหวงใยตอเพื่อนมนุษยและสรรพสัตวในโลกธรรมชาติ สังคมใหมแบบนี้จะเปนสังคมที่ยั่งยืน 

ผูคนมีชีวิตอยางมีคุณภาพ สวนสังคมอุตสาหกรรมนิยมที่เรากําลังพบเห็นอยูในขณะนี้นั้น เปนสังคมที่

เนนความเห็นแกตัว การแขงขัน ความกาวราว การแสวงหาวัตถุและความเจริญสูงสุด และการขูดรีด

ธรรมชาติสังคมแบบนี้มีแตจะทําลายสิ่งแวดลอมและชีวิตจิตใจของมนุษย 

จริยศาสตรสิ่งแวดลอมใหมชี้ใหเราเห็นวา มนุษยเรามีความตองการ ๒ แบบ คือ ความ

ตองการที่ไมจําเปน กับความตองการที่จําเปน ระบบอุตสาหกรรมนิยมมุงเนนแตเรื่องกระตุนความ

ตองการที่ไมจําเปนซึ่งใชทรัพยากรธรรมชาติมาก สิ่งที่ถูกตองคือ เราสนองความตองการแบบที่แทจริง

เทานั้น ซึ่งวิถีชีวิตแบบใหมจะตองลักษณะเรียบงาย ปฏิเสธบริโภคนิยม ไมลุมหลงในวัตถุ และใชชีวิต

อยางมีความหมาย จากคติพจนที่วา “ความหวงใยในเรื่องจริยธรรมสิ่งแวดลอมเริ่มจากอาหารใน

                                                           
๓ วิ.ม.(ไทย)  ๑/๕๒๑/๙ – ๑๐. 
๔ เนื่องนอย บุณยเนตร, จริยศาสตรภาวะแวดลอม : โลกทัศนในพุทธปรัชญาและปรัชญาตะวนัตก, 

หนา ๑๓๖ – ๑๓๙. 



๘๓ 
 

จาน” เปนคํากลาวที่กอใหตระหนักถึงปญหาสิ่งแวดลอมที่เกิดขึ้นในแถบประเทศตะวันตก ที่เห็นวา

ปญหาสิ่งแวดลอมมิไดเปนปญหาที่ไกลตัวของเขาอีกตอไปแลว ทั้งนี้ เราจะเห็นวาปญหาสิ่งแวดลอม

นั้นเกิดเร็วกวาที่เราคิดไวมาก ในชีวิตประจําวันของคนตองอาศัยปจจัยที่สําคัญ คือ อาหาร น้ํา และ

อากาศ แตทวาสิ่งเหลานั้นลวนปนเปอนดวยสารพิษอันจะกอใหเกิดอันตรายแกชีวิตเราไดเสมอ ดังนั้น 

ปญหาสิ่งแวดลอมเปนเรื่องใกลเรา หรืออาจกลาวไดวา เปนปญหาโดยตรงของมนุษยอยางปฏิเสธไมได 

อยางไรก็ตาม ปญหาตางๆ เหลานี้เปนปญหาพฤติกรรมของมนุษย ทั้งทางตรงและทางออม ในทาง

ตรงนั้น มนุษยอาจเขาไปปฏิสัมพันธกับสิ่งแวดลอมโดยตรง สวนโดยทางออมนั้น อาจจะไดรับจากการ

อบรม ในระบบความเชื่อ ศาสนา วัฒนธรรม ที่เกี่ยวของ ทําใหมนุษยมีทัศนะที่แตกตางกันไปในเรื่อง

การปฏิบัติตอสิ่งแวดลอม๕ 

ดังนั้น พระพุทธศาสนาจึงใชธรรมชาติแวดลอมของปาเปนสวนประกอบในการฝกคน เชน 

ใหพระที่บวชใหมเขาไปอยูในปาใหไปไดรับวิเวก จิตใจจะไดโนมไปสูความสงบ และใชเปนเครื่องชวย

ในการปฏิบัติ เชน การฝกสมาธิเมื่ออยูในสภาพแวดลอมที่สงัด ปราศจากเสียงรบกวนและกิจกรรมที่

วุนวาย ทานเรียกวากายวิเวก คือความสงัดทางดานกายเมื่อบรรยากาศทางดานรางกายสงัด 

โดยเฉพาะเมื่อไปอยูในปา ในรมไมหมูไมที่มีความสงบ มีแตธรรมชาติ มีเสียงนกรอง มีแตเสียงหรีด

หริ่งเรไร ฯลฯ ก็ชวยชักนําจิตใจใหโนมไปสูความสงบดวยเมื่อจิตใจรูสึกสงบ มีความอิ่มใจ สดชื่น โนม

นอมไปในทางที่ดี ก็จะทําใหเกิด จิตวิเวก คือ ความสงัดทางจิตตามมาเมื่อจิตใจสงบสงัด ไมมีอารมณ

วุนวายใจเขามารบกวน มีสมาธิ ก็อยูในสภาพท่ีพรอมจะฝกฝนพัฒนายิ่งๆ ขึ้นไปอีก คือ เอาจิตที่พรอม

ดีอยางนั้นแลวไปใชงาน ในการพินิจพิจารณาใหเกิดปญญา เห็นความจริงของสิ่งทั้งหลาย ทําใหจิตใจ

เปนอิสระที่เรียกวาเปน อุปธิวิเวก คือ ทําใหเกิดความสงัดจากกิเลสตอไปในที่สุด๖ 

๔.๒.๑ วิเคราะหแงพุทธจริยศาสตรกับมนุษย   

เบื้องแรกเรามาดูสภาพชีวิตของมนุษยกอน แลวจึงคอยยอนไปหาหลัก คือ การที่จะสรุป

วางหลักนั้นบางครั้งก็พูดยาก จะตองดูความเปนอยูของมนุษยกอนมนุษยโดยทั่วไปในปจจุบันนี้ ก็

ดําเนินชีวิตตามแนวความคิดซึ่งมาจากหรืออยูภายใตอิทธิพลของอารยธรรมตะวันตก คือ ถือวามนุษย

จะมีความสุขตอเมื่อมีวัตถุบําเรอพรั่งพรอมที่สุด ยิ่งมนุษยมีวัตถุบําเรอพรั่งพรอมเทาไร ก็จะมีความสุข

มากเทานั้น ซึ่งถือวาเปนความคิดท่ีเปนฐานของการพัฒนาอุตสาหกรรมแลวการพัฒนาอุตสาหกรรมก็

ไปโยงกับวิทยาศาสตร คือ เอาความรูวิทยาศาสตรมาสรางสรรคพัฒนาเทคโนโลยี แลวนําเทคโนโลยี

นั้นมาใชในการพัฒนาอุตสาหกรรมอุตสาหกรรมตั้งอยูบนฐานของเทคโนโลยี แลวเทคโนโลยีก็ตอง

                                                           
๕ คณาจารย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พุทธจริยศาสตรกับปญหาสังคมรวมสมัย, 

หนา ๑๘๖ – ๑๘๗. 
๖ พระพรหมคณุาภรณ (ป. อ. ปยุตโฺต), คนรักษปา ปารักษคน, หนา ๒๔ – ๒๘. 



๘๔ 
 

อาศัยวิทยาศาสตร แตทั้งหมดทั้งระบบทั้งกระบวนนี้ ก็มาจากฐานความคิดที่วา มนุษยจะมีความสุข

เมื่อมีวัตถุบํารุงบําเรอพรั่งพรอมที่สุดแลวอันนี้ก็โยงไปหาความคิดที่จะพิชิตธรรมชาติ เพื่อจะไดเอา

ธรรมชาติมาจัดการจัดสรรและเอามาผลิตเปนวัตถุบําเรอใหพรั่งพรอมที่สุด 

จะเห็นวา ความคิดและพฤติกรรมทั้งหมดมาบรรจบกัน ณ จุดนี้  ความคิดแบบ

อุตสาหกรรมจึงตีโยงไปเขากับฐานความคิดเดิมที่วา มนุษยแยกตางหากจากธรรมชาติ จะตองเปน

เจานายเขาไปครอบครอง จัดการธรรมชาติ เอาธรรมชาติมาจัดสรรรับใชสนองความตองการของ

มนุษย คือ ไปเอาทรัพยากรธรรมชาติมาผลิตเปนวัตถุบํารุงบําเรอความสุขของมนุษยความคิด ๒ อยาง

นี้มาบรรจบกันในการสรางสรรคอารยธรรมของตะวันตกที่นํามาสูปญหาปจจุบันสําหรับความคิด ๒ 

อยางนี้ (คือ แนวความคิดความเขาใจและทาทีตอธรรมชาติแบบแยกตัวตางหากจากธรรมชาติ และจะ

เปนผูพิชิตธรรมชาติ กับ แนวคิดเกี่ยวกับการหาความสุขของมนุษยแบบที่วาจะมีความสุขจริงตอเมื่อมี

วัตถุบํารุงบําเรอพรั่งพรอมที่สุด) เมื่อกี้ไดพูดไปแลวในเรื่องการมองมนุษยแยกจากธรรมชาติ ตอนนี้จึง

จะมองเฉพาะจุดที่ถือวา มนุษยจะมีความสุข 

ตอเม่ือมีวัตถุบํารุงบําเรอพรั่งพรอมเมื่อมนุษยคิดวา มนุษยจะมีความสุขตอเมื่อมีวัตถุบํารุง

บําเรอพรั่งพรอม ความคิดนี้ก็จะนําไปสูพฤติกรรม โดยเปนตัวกําหนดแนวทางของพฤติกรรมของเขา 

คือมนุษยก็จะพยายามหาวัตถุมาใหพรั่งพรอมที่สุดเมื่อมนุษยสาละวนกับการแสวงหาวัตถุบํารุงบําเรอ

ใหพรั่งพรอม มนุษยก็จะมายุงกันอยูกับกิจกรรมในหมูมนุษยเอง การยุงกันอยูในหมูมนุษยนี้ ก็คือการ

ที่ตางคนตางก็พยายามหาวัตถุบํารุงบําเรอใหแกตัวเองใหมากที่สุด การวุนกันนั้นก็จะเปนไปใน

ลักษณะของการแขงขันแยงชิงและเบียดเบียนกัน แลวก็เกิดปญหาความเดือดรอนในหมูมนุษยเอง

พรอมกับการที่มนุษยมัววุนวายยุงกันอยูในหมูมนุษยเองและกอความทุกขแกกันและกันเองนี้ มนุษยก็

จะหางเหินจากธรรมชาติ เพราะไมเห็นวาธรรมชาติเปนองคประกอบที่เปนแกนสารของชีวิตและ

ความสุขของมนุษย นึกแคจะเอาธรรมชาติมาผลิตเปนวัตถุบริโภค ทําเปนผลิตภัณฑอุตสาหกรรม

สําหรับบํารุงบําเรอความสุขใหมีความสะดวกสบายยิ่งกวานั้น การหาความสุขของมนุษยแบบนี้ยัง

สงผลตีกลับมาทําใหความสัมพันธกับธรรมชาติเปนไปในทางลบอีก คือ เมื่อมนุษยตองแยงชิงหาวัตถุ

บํารุงบําเรอใหพรั่งพรอมที่สุด แหลงที่จะไดวัตถุเหลานี้มาก็ตองไปเอาจากธรรมชาติ จึงทําใหมนุษย

ตองไปสัมพันธกับธรรมชาติในลักษณะที่ตองไปเบียดเบียนขมเหงแยงชิงเอาจากธรรมชาติอีกเลย

กลายเปนวา การที่มนุษยแยงชิงกันนั้น เทากับเปนการสมคบกันทําลายธรรมชาติ  

การแยงชิงเบียดเบียนซึ่งกันและกันในระหวางมนุษยนั้น มีความหมายเทากับวามนุษย

เหลานั้นสมคบกันทําลายธรรมชาติตกลงวา ความสัมพันธแบบนี้มีผลเสียหมดตลอดทั้งสายเลยคือ

มนุษยแตละคนถือวาตัวเองตองมีตองหาวัตถุบํารุงบําเรอพรั่งพรอมใหมากที่สุด ก็มาแยงกันในหมู

มนุษย เสร็จแลวผลรวมออกมาก็คือตองไปเอาจากธรรมชาติ มนุษยก็ทําลายกันเอง แลวพรอมกันนั้นก็



๘๕ 
 

รวมกันทําลายธรรมชาติไปดวยความสุขแบบนี้ไมสมดุล ไมมีดุลยภาพ เปนความสุขแบบดานเดียว 

แลวก็นําไปสูปญหาตางๆ ซึ่งมองอีกดานหนึ่งก็คือ การมีความทุกขทั้งในสังคม และกับธรรมชาติ๗ 

๔.๒.๒ วิเคราะหแงพุทธจริยศาสตรกับธรรมชาติ   

มนุษยเปนสวนหนึ่งของเครือขายความสัมพันธในระบบชีวะ มนุษยมิไดถูกแยกออกจาก

โลกธรรมชาติดวยลักษณะพิเศษที่มนุษยมี แมจะยอมรับลักษณะพิเศษดังกลาว แตลักษณะเหลานี้ก็

เปนเพียงความแตกตางในบรรดาความหลากหลายในโลกชีวะ ความแตกตางนี้มิไดทําใหมนุษยมีคา

เบื้องหนังสืออื่นในโลกชีวะ๘ วากันโดยทั่วๆ ไป ความสัมพันธระหวางคนกับปา หรือมนุษยกับ

ธรรมชาตินั้น นอกจากมีทาทีความรูสึกแบบเปนปฏิปกษหรือเปนมิตร ซึ่งเปนลักษณะความสัมพันธ

กวางๆ แบบหนึ่งแลวความรูสึกอยางหนึ่งที่สําคญัและสงผลกวางไกลมากก็คือ บางทีมนุษยมีความรูสึก

วาเราเปนเจาของ เปนผูครอบครองธรรมชาติเปนเจาของมัน มันเปนสมบัติของเรา ซึ่งเราจะจัดการ

อยางไรก็ไดอันนี้ไมใชเปนเพียงความรูสึกเทานั้น แตในอารยธรรมตะวันตก มันเปนทิฎฐิ คือความ

ยึดถือ ความเชื่อ เปนทฤษฎี เปนหลักคําสอน หรือเปนบทบัญญัติเลยทีเดียว ดังจะไดพูดตอไปอยางไร

ก็ดี การยึดถือวา ธรรมชาติเปนสมบัติของเรา หรือวาเราเปนผูครอบครองธรรมชาตินั้น ในแงของธรรม

แลว มันเปนจริงไมได เพราะมนุษยไมสามารถไปยึดครองเปนเจาของอะไรไดจริงสิ่งทั้งหลายทั้งปวงก็

เปนไปตามเหตุปจจัยของมัน เราไดแตสมมติกันเทานั้นวาเปนเจาของ แตโดยสัจธรรมแลวเปนไปไมได

สิ่งทั้งหลายเปนของธรรมชาติ มันเปนไปตามกฎธรรมชาติมันไมไดเปนไปตามความอยากของคน เรา

จะไปบังคับมันไมได บงการมันไมได นอกจากทําตามเหตุปจจัยของมัน แลวมันก็เปนไปตามเหตุปจจัย

นั้น แตมนุษยไมมองความจริง ก็ไปตั้งความรูสึกและยึดถือวาเปนผูครอบครอง เปนเจาของมัน อยางที่

เลามาแลวนอกจากนี้ ในดานความรูสึกที่ดี ก็มีความรูสึกชื่นชมความงาม และความรูสึกสดชื่นรื่นรมย

ที่ทําใหเกิดความสุข ซึ่งเปนความรูสึกที่เอื้อตอการอนุรักษความรูสึกอีกอยางหนึ่งคือ ความรูสึกเคารพ

ยําเกรง อยางท่ีคนโบราณยึดถือวา มีเจาปา หรือมีรุกขเทวดาอาศัยอยูตามตนไมใหญๆ ความเชื่อหรือ

ยึดถือนี้ ทําใหเกิดความเคารพยําเกรงแลวก็กลัว ซึ่งเปนความรูสึกท่ีชวยเอื้อในการรักษาปา 

แตในยุคที่บานเมืองเจริญพัฒนาในการศึกษาแบบสมัยใหมมากขึ้น ความรูสึกนี้ก็คอยๆ 

หมดไป ตองเปลี่ยนมาเปนความรูสึกที่ประกอบดวยเหตุผลแตก็จะตองมีการเปลี่ยนอยางดี อยางคอย

เปนคอยไป อยางมีกระบวนการ มิฉะนั้นแลวจะกลายเปนวา ของเกาก็ทิ้งไป ของใหมก็ไมได คือ 

ความรูสึกแบบเคารพยําเกรงเทวดาก็หมดไป สวนความรูสึกเขาใจในเหตุผลที่จะตองอนุรักษก็ไมมี 

เปนความผิดพลาดของการพัฒนา เรียกวาเสียหลัก พอเสียหลักแลวก็ไมไดเลยทั้ง ๒ อยาง มีแตเสีย

                                                           
๗ พระธรรมปฎก, (ป.อ. ปยุตโฺต), คนไทยกับปา, หนา ๕๘ – ๖๐. 
๘ เนื่องนอย บุณยเนตร, จริยศาสตรภาวะแวดลอม : โลกทัศนในพุทธปรัชญาและปรัชญาตะวนัตก, 

หนา ๙๕. 



๘๖ 
 

อยางเดียวเพราะฉะนั้น ถาจะทิ้งอันเกา ก็จะตองรูจักชะลอใหมีการเชื่อมตอใหดี ใหรับกันใหได ถาอัน

ใหมยังไมได อาจจะตองใชอันเกาใหเปนประโยชนไปกอนในเมื่อชาวบานยังไมมีจิตสํานึกที่

ประกอบดวยเหตุผลในการที่จะรักษาปาดวยความคิดที่เปนวิทยาศาสตร เราก็อาจตองเอาความรูสึก

แบบยําเกรงพวกเทพเจาตางๆ นี้มาชวยรูสึกแบบยําเกรงพวกเทพเจาตางๆ นี้มาชวย จนกวาเมื่อใด

ชาวบานมีความรูความเขาใจเกี่ยวกับความจริงของธรรมชาติมากขึ้น ก็จะโอนมาสูความรูสึกแบบมี

เหตุผลมากขึ้น และมีความคิดแบบพึ่งพาอาศัยกัน เมื่อนั้นแหละเขาจึงจะรักษาธรรมชาติ อนุรักษปา

ไดเองแตทั้งนี้ ก็จะตองมีการพัฒนาจิตใจ พัฒนาปญญา คือพัฒนาคนใหมีความซาบซึ้ง มีความเขาใจ 

ใหเกิดเปนจิตสํานึกท่ีจะเอาใจใสรับผิดชอบดวย 

ปจจัยสําคัญอีกอยางหนึ่งที่นาจะสงผลมาเปนความรูสึกนึกคิดตอธรรมชาติของคนไทย

สมัยนี้ ก็คือเรื่องที่จะพูดตอไป ในตอนที่วาดวย รากฐานทางความคิดของอารยธรรมตะวันตก

นอกจากนั้น ยุคหนึ่งที่ผานมาใกลๆ นี้ ซึ่งยังสืบมาจนถึงปจจุบัน เปนยุคที่คนไทยของเรามีความรูสึกที่

ไมดีตอปาและตนไมซึ่งอาจจะมีอิทธิพลมาถึงยุคนี้ดวย และก็อาจจะเกี่ยวพันกับรากฐานความคิดจาก

ตะวันตกนั้นดวย ก็คือยุคที่ประเทศไทยเราเขาสูการพัฒนา๙ทีนี้ก็มาดูวา รากฐานทางความคิดของ

อารยธรรมตะวันตกที่เกี่ยวกับความสัมพันธระหวางมนุษยกับธรรมชาตินี้ เปนอยางไรตอนนี้ฝรั่งเองก็

มาถึงจุดที่ตองหันมาสนใจในเรื่องนี้ คือ ฝรั่งเขาก็ขบคิดกัน แลวเขาก็สืบคนวาอารยธรรมที่เขาได

พัฒนาขึ้นมาจนกระทั่งมีปญหา เกิดสภาพแวดลอมเสียนั้น มันเกิดจากอะไรพฤติกรรมในการสราง

ความเจริญแบบนี้ มีเหตุปจจัยมาจากรากฐานทางความคิดอยางไร ก็สืบกันไปเวลานี้ก็พูดกันแทบจะ

เปนเสียงเดียวในทางตะวันตกวาสาเหตุสําคัญอันเปนตนตอของปญหาธรรมชาติแวดลอมเสีย ก็คือการ

ที่มนุษยมองตัวเองแยกตางหากจากธรรมชาติตอนนี้ฝรั่งจับจุดอันนี้ไว แลวก็ย้ํากันอยูเสมอ  

ในหนังสือท่ีเกี่ยวกับสภาพแวดลอมจะมีการย้ําเตือนกันอยูเสมอวา ใหมองมนุษยเปนสวน

หนึ่งของธรรมชาติเดี๋ยวนี้หนังสือชาวตะวันตกพูดอยางนี้เรื่อย ทําไมชาวตะวันตกพูดอยางนี้เพราะแต

ไหนแตไรมาชาวตะวันตกไมเคยมองอยางนั้น ไมเคยมองตัวเองเปนสวนรวมอยางหนึ่งอยูในธรรมชาติ

ชาวตะวันตกยอมรับเต็มที่เลยวา อารยธรรมตะวันตกมาจากรากฐานทางความคิด ที่มองมนุษยแยก

ตางจากธรรมชาติ แลวไมใชมองมนุษยแยกตางหากจากธรรมชาติเทานั้น ยังมองในลักษณะที่มนุษย

จะตองเขาไปครอบงํา ครอบครอง เปนนายเหนือธรรมชาติเปนผูพิชิตธรรมชาติพิชิตเพื่ออะไร ก็มี

จุดมุงหมายเพื่อจะไดไปจัดสรรธรรมชาติจัดการปนแตงมาเปนสิ่งบริโภค เพื่อรับใชสนองความตองการ

ของมนุษยเมื่อวาโดยสรุป ความคิดของตะวันตกในเรื่องนี้มี ๓ ขั้นตอนคือ 

๑. มองมนุษยแยกตางหากจากธรรมชาต ิ

๒. มนุษยที่แยกตางหากจากธรรมชาตินั้น จะตองครอบครอง เปนนาย เปนผูพิชิต เปน

ผูจัดการธรรมชาติ 
                                                           

๙ พระธรรมปฎก, (ป.อ. ปยุตฺโต), คนไทยกับปา, หนา ๓๘ – ๔๐. 



๘๗ 
 

๓. ที่จัดการธรรมชาตินั้น ก็เพื่อเอาธรรมชาติมาปนแตงเปนรูปตางๆ ใหเปนเครื่องรับใช

สนองความตองการของมนุษย 

อันนี้เปนความคิดของตะวันตก ซึ่งเวลานี้ชาวตะวันตกเองไดหันไปสืบคนออกมาบอกกัน 

ถึงกับเขียนเปนบทตอนสําคัญในหนังสือเลมใหญๆ พูดไวชัด เพราะเขาสืบคนมาตลอด ยอนหลังไป ตั้ง

แตโสเครติส วามีความคิดอยางนี้ พลาโต อริสโตเติล ก็มีความคิดอยางนี้ ฟรานซิส เบคอน เดคารตส 

แมกระทั่ง ซิกมันดฟรอยด นักจิตวิทยาคนสําคัญ อิมมานูเอลคานท นักปรัชญาใหญ จนกระทั่งคัมภีร

ไบเบิลก็คิดก็สอนมาอยางนี้ รายละเอียดขอใหโปรดอานเองลองดูวาทะของเดคารตซ (Descartes) 

เพียงทานเดียวเปนตัวอยางไวกอน ทานผูนี้กลาวถึงวัตถุประสงคของวิทยาศาสตรวาเพื่อชวยใหมนุษย

ตอสูจน “ผันตัวเองขึ้นเปนเจานายผูครอบครองธรรมชาติ” 

รวมความวา ศาสนา ปรัชญา และวิทยาการตางๆ ของตะวันตก รวมทั้งพวกนัก

เศรษฐศาสตร และนักประวัติศาสตร ไมวาทางฝายทุนนิยม หรือสังคมนิยม แทบจะหมดสิ้นใน

ตะวันตก มีความคิดความเชื่ออยางนี้ทั้งนั้น จนกระทั่งเขาบอกวา ในที่สุดแลวความคิดของตะวันตก 

ไมวาฝายทุนนิยมก็ดี ฝายสังคมนิยมคอมมิวนิสตก็ดี ที่มาแยกกันเปน ๒ ฝายนั้น ที่แทจริงแลวก็มี

รากฐานทางความคิดอันนี้อยางเดียวกันอารยธรรมตะวันตกตั้งอยูบนรากฐานทางความคิดอันนี้

ทั้งหมด คือ ความคิดท่ีมนุษยแยกตัวจากธรรมชาติออกมาตั้งตนเปนผูครอบครองจัดการ๑๐ 

๔.๒.๓ วิเคราะหแงมนุษยกับสิ่งแวดลอม 

มนุษยกับสิ่งแวดลอมธรรมชาติ ซึ่งมุงเนอเฉพาะในบทความนี้ แบงไดเปนระยะๆ 

ตามลําดับกาลเวลา สถานที่ และสภาวการณ คือ 

๑. มนุษยเกิดในธรรมชาติในความควบคุมและเลี้ยงดูโดยธรรมชาติ รวมถึงกิจกรรมทุก

อยางแตเกิดจนตาย การตั้งถิ่นฐาน การหาที่พักอาศัย เครื่องนุงหม อาหารและอื่นๆ เหตุยังไมไดรับ

การพัฒนาความรู ความเขาใจที่จะดัดแปลง ปรับแตง และใชประโยชนจากธรรมชาติมากนัก 

๒. มนุษยเรียนรูธรรมชาติเพิ่มขึ้น ปรับตัวเขากับธรรมชาติ เมื่อความจําเปนและความ

ตองการในชีวิตเพิ่มขึ้น จึงไดมีพัฒนาการทางการเรียนรูและความคิดมากขึ้น เนื่องจากประสบการณ 

เริ่มเขาใจธรรมชาติปรับตัวเขากับธรรมชาติและปรับธรรมชาติใหเขากับตัวมากขึ้น มีการตั้งถิ่นฐาน

เปนหลักแหลง เปนตน เปนลําดับ 

๓. มนุษยเริ่มพยายามเอาชนะธรรมชาติ ควบคุมธรรมชาติและเชื่อถือเอาประโยชนจาก

ธรรมชาติมากขึ้นๆ เปนลําดับ เพื่อแสวงหาและรวบรวมสิ่งอํานวยความสะดวกสบายจากการใช

ทรัพยากรธรรมชาติบนดิน ใตดิน บนน้ํา ใตน้ํา สนองความตองการที่เก ินความจําเปนพื้นฐานเพิ่มขึ้นๆ 

มนุษยไดพยายามประดิษฐคิดคนเอาวิทยาการสมัยใหมมาเปนวิทยายุทธ ใชเปนเครื่องมือเอาชน

                                                           
๑๐

 พระพรหมคณุาภรณ (ป. อ. ปยุตโฺต), คนรักษปา ปารักษคน, หนา๔๙ – ๕๑. 



๘๘ 
 

ธรรมชาติและเอาเปรียบธรรมชาติในดานตางๆ ในลักษณะตางๆ นานา สนองกิเลสตัณหาของมนุษย 

โดยไมยับยั้งและปราศจากความพอและพอเพียง ตามเพียงปรัชญามัชฌิมนิยม จึงตองขยายอํานาจ 

อิทธิพล อาทิ ทางทหารการเมือง การเศรษฐกิจ การศึกษา เนอวิชาชีพเหนือวิชาชีวิต อกแสวงหา 

สะสม และกักตุนทรัพยากรทั้งหลายภายนอกประเทศ ใหเกิด ลัทธิอาณานิคมนิยม 

 ๔. การที่มนุษยอาศัยวิทยาการสมัยใหมที่เรียกวา วิทยาศาสตรและเทคโนโลยี จน

สามารถเอาชนะธรรมชาติและควบคุมธรรมชาติไดเพ่ิมขึ้นๆ เทากับเปนการยั่วยุใหมนุษยหลงตนลืมตัว

ในความเปนเพียงสวนหนึ่งของธรรมชาติที่มีแตใหกับให และมนุษยมีแตไดกับได จนเกิดสําคัญคิดวา

ทรัพยากรหมดไมเปน และตองไมหมดหากแมหมดก็สรางขึ้นมาใหมทดแทนได ในโลกนี้หมดแสวงหา

ในโลกอ่ืนก็ได ตราบเทาที่ยังมีสมอง คิดเกินเกินผลทางจริยศาสตร คุณวิทยา และตรรกศาสตร วายังมี

ทรัพยากรและสิ่งสนองความอยากไดอีกเหลือเฟอสําหรับผูแข็งแรงกวาเสมอ 

ยังนึกไมถึงวา ธรรมชาติพรอมทรัพยากรนี้ปริมาณและคุณภาพจํากัด ใหอาศัยไดในมิติ

กาลเวลาและวัตถุประสงคเพียงระดับหนึ่งเทานั้นหากความตองการและความอยากของมนุษยไร

ขอบเขต ไรขีดจํากัด ไรความดี อีกทั้งจํานวนมนุษยคอยๆ เพิ่มสัดสวนเกินขีดจํากัดตามธรรมชาติและ

ตามความเหมาะที่ควรแนวหลักตรรกศาสตร จริยศาสตรและคุณวิทยา ความไมสมดุลยอมเกิดขึ้นเปน

เหตุผลของกันและกันในลักษณะและขั้นตอนที่ ๔ มนุษยกําลังกาวเขาสูระยะคอยๆ ถูกทําลายโดยภัย

จากธรรมชาติ ที่เคยถูกมนุษยพากันแยชิงกอบโกยทรัพยากรอยางเมามันโดยการเบียดเบียน บุกรุก 

และทําลายมาตลอดเขาหลักวัฏจักรแนวจริยศาสตร โดยแท๑๑ นี่คือความคิดของตะวันตก ที่ปรากฏ

ออกมาวาชาวตะวันตกไดมองความสัมพันธระหวางมนุษยกับธรรมชาติอยางนี้ อันนี้คือตัวการหรือตัว

เหตุตัวปจจัยที่สําคัญที่สุด ที่เขาถือวาจะตองแก ถือไดวาเปน จุดสํานึกผิดของตะวันตก ซึ่งในปจจุบัน

ยอมรับแลววา ในการที่จะแกไขปญหาธรรมชาติแวดลอมเสียนั้น ในที่สุดจะตองแกใหถึงระดับ

ความคิดนี้ จะตองเปลี่ยนปรัชญาใหม เปลี่ยนความคิดใหมไมใชเปลี่ยนเฉพาะในระดับปฏิบัติการ

เทานั้นถาจะสรุปความเปนไปในแนวทางการพัฒนาของตะวันตกในปจจุบัน เขาไดมาถึงจุดเปลี่ยนที่

เกิดจากการมีความสํานึกผิด ๒ ประการ คือ 

๑. ความสํานึกผิดในระดับปฏิบัติการ  

ระดับปฏิบัติการ คือ การกระทําตางๆ ทั้งพฤติกรรมและกิจการในกระบวนการพัฒนา ซึ่ง

เขายอมรับวา ไดดําเนินมาผิดพลาดทําใหเกิดความเสียหายตางๆ มากมายหนักหนา โดยเฉพาะก็คือ

ธรรมชาติแวดลอมเสีย 

๒. ความสํานึกผิดในระดับรากฐานความคิด 

                                                           
๑๑ ศ.(เกียรติคณุ) ดร.สิทธิ์ บุตรอินทร, ปรัชญานิพนธ, หนา ๓๑ – ๓๓. 



๘๙ 
 

ระดับฐานความคิด คือ ความเชื่อถือ ลัทธิ ทฤษฎี แนวความคิดทางปรัชญา และบัญญัติ 

หรือหลักคําสอนของศาสนา ที่เปนตนแหลงหรือท่ีมาของพฤติกรรมและการดําเนินกิจการตางๆอยางที่

บอกวามีการพัฒนาอยางนี้ ก็เพราะมีฐานความคิดอยางนี้ 

ชาวตะวันตกเคยอวดไว เชนบอกวา การพัฒนาวิทยาศาสตรของตะวันตกที่เจริญล้ําหนา

ต ะ วั น อ อก มา ได  ก็ เ พ ร า ะ ฐ า นค ว าม คิ ด นี้ ใ นหั ว ข อป ร ะวั ติ วิ ท ย าศ าสต ร  ใ น หนั ง สื อ 

EncyclopaediaBritannica เขียนอวดไวเลยไดใจความวา แตกอนนี้ ตะวันออกเหนือกวาตะวันตกใน

เรื่องวิทยาศาสตรและเทคโนโลยี แตดวยแนวความคิดที่จะพิชิตธรรมชาติ (the conquest of 

nature) จึงทําใหตะวันตกเจริญล้ําหนาตะวันออกมาไดอันนี้ เปนฐานความคิดในการพัฒนา

วิทยาศาสตร ซึ่งก็มาจากคําสั่งสอนทางศาสนาและความคิดทางปรัชญาของตะวันตกเอง การที่

วิทยาศาสตรพัฒนามาแบบนี้ ก็แสดงใหเห็นถึงการถูกครอบงําดวยอิทธิพลความคิดเกาที่มาจากสาย

มนุษยศาสตรในโลกสมัยใหมนี้ คนนิยมวิทยาศาสตรมาก ทําใหวิชาการจําพวกมนุษยศาสตรอับแสงไป 

แตดูไปดูมา ไมใชวิทยาศาสตรอยูเหนือมนุษยศาสตรหรอก ที่จริงมนุษยศาสตรนี้แหละมีอิทธิพลอยู

เบื้องหลังวิทยาศาสตร เปนตัวที่หันเหนําทางวิทยาศาสตรดวยซ้ําตกลงวา แนวความคิดที่มอง

ธรรมชาติแยกตางหากจากมนุษย โดยมนุษยจะตองพิชิตธรรมชาตินี่แหละ ที่ทําใหวิทยาศาสตรพัฒนา

มา แลวเราก็เอาวิทยาศาสตรมาเปนฐานของการสรางสรรคพัฒนาเทคโนโลยี 

เทคโนโลยีเปนอุปกรณสําคัญที่มีบทบาทใหญในกระบวนการพัฒนาอารยธรรมปจจุบัน 

อันเปนอารยธรรมที่อาศัยอุตสาหกรรม ซึ่งดําเนินไปดวยเทคโนโลยี เสร็จแลวทั้งหมดก็มาจากฐาน

ความคิดอันนี้ทั้งสิ้นนี่คือการมองความสัมพันธระหวางมนุษยกับธรรมชาติ ซึ่งถือเปนเรื่องสําคัญที่สุด

ในขั้นรากฐานของการพัฒนาอารยธรรมในที่สุด การที่จะแกปญหาทั้งหมดในเรื่องที่เกี่ยวกับธรรมชาติ

หรือสภาพแวดลอม รวมทั้งเรื่องปานั้น จะตองหาจุดลงตัวเกี่ยวกับความสัมพันธระหวางมนุษยกับ

ธรรมชาติใหเดนชัดวาเราจะเอาอยางไร มนุษยจะสัมพันธกับธรรมชาติในลักษณะไหน มีทาทีแหง

ความรูสึกตอกันอยางไร ตองลงไปถึงขั้นนี้ จึงจะแกปญหาได 

ทางฝายตะวันตกเอง ตอนนี้ก็กําลังรูตัววาตองแกปญหาใหถึงจุดสําคัญนี้ คือจะตองมา

แกปญหาที่รากฐานของความคิด และเขาก็มาถึงจุดที่ยอมรับวาจะตองเปลี่ยนความคิดความเชื่อของ

เขาที่มีมาแตดั้งเดิมเสียใหม เขาจึงย้ําอยูเสมอในหนังสือเกี่ยวกับธรรมชาติแวดลอมถึงแมวาตอนนี้เรา

จะไมมีเวลาพูดถึงเรื่องรากฐานความคิดของชาวตะวันตก แตเพียงสังเกตนิดหนอยก็จะเห็นวา เขาชอบ

ย้ํากันอยูเสมอวา จะตองมองมนุษยเปนสวนหนึ่งของธรรมชาติขอใหสังเกตดู หนังสือของชาวตะวันตก

ตอนนี้พูดเรื่องนี้และย้ําบอยๆซึ่งมันไมใชความคิดเดิมของเขาเลย เพราะชาวตะวันตกมองมนุษยแยก

ตางหากจากธรรมชาติมาโดยตลอด แตตอนนี้เขามาเนนอยางนี้ ก็เพราะเขาสํานึกผิดนั่นเองนี่เปนสวน

หนึ่งของการที่จะแกปญหาธรรมชาติแวดลอมของยุคปจจุบัน และมิใชสวนหนึ่งที่เล็กนอย แตเปนสวน
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รากฐานที่สําคัญที่สุดอันนี้เปนเรื่องที่เพียงตั้งเปนหัวขอไวกอน เพื่อใหตระหนักถึงความสําคัญ แตเปน

จุดที่จะตองพิจารณาศึกษานาน เมื่อไมมีเวลาพอ จึงตองผานไปกอน๑๒ 

ภาพของระบบนิเวศ ซึ่งเปนเรื่องที่พูดกันอยูทั่วไปในปจจุบันเพราะปจจุบันนี้คนใน

ประเทศที่พัฒนาแลวไดรูตระหนักถึงภัยรายแรงของการทําลายธรรมชาติใหเสียดุล จึงเนนกันนักหนา

ในเรื่องระบบนิเวศและการรักษาดุลยภาพในระบบนิเวศ ในเมื่อเขาพูดกันมากแลว จึงไมจําเปนตอง

พูดอีกในที่นี้ เพียงแตยกมาอางอิงเพื่อวางเปนหลักไวใหเห็นวา บทบาทของปามีเรื่องนี้อยูดวยอยางไร

ก็ตาม การมองในแงระบบนิเวศนี้ วาที่จริงเปนการมองความสัมพันธในธรรมชาติขางนอก ระหวาง

สัตวและพืช กับสิ่งแวดลอมของมันเทานั้น ไมเกี่ยวกับมนุษย เพราะตามหลักวิชาเดิมในแนวตะวันตก 

ความเขาใจเกี่ยวกับระบบนิเวศนั้น ก็มาจากฐานความคิดที่มองมนุษยแยกตางหากจากธรรมชาติ 

ดังนั้นคําวานิเวศวิทยา ที่แทของตะวันตกเดิม จึงไมไดเกี่ยวกับมนุษยแตกอนนั้น นิเวศวิทยาของ

ชาวตะวันตกเปนเรื่องของพืชและสัตวเทานั้น ไมเกี่ยวกับมนุษย ตอมาตอนหลังจึงมีนิเวศวิทยา

ประยุกตท่ีเกี่ยวของกับมนุษย แตก็เก่ียวของกับมนุษยในแงที่มนุษยจะไปเอาประโยชนจากระบบนิเวศ

ของพืชและสัตวเทานั้น ไมเกี่ยวกับเรื่องที่มนุษยจะไปมีสวนรวมอยูดวยดีกับสิ่งมีชีวิตอื่น (พืช และ

สัตว) ไมใชอยางนั้น นิเวศวิทยาประยุกตเปนเรื่องของการที่จะเอานิเวศหรือธรรมจนกระทั่งมาชวง

ทายนี้ จึงมี Human Ecology หรือมนุษยนิเวศวิทยาขึ้นมาเปนของใหม แตนิเวศวิทยาเดิมนั้นไม

เกี่ยวของกับมนุษย เพราะวามนุษยไมไดมองตัวเองเปนสวนหนึ่งของธรรมชาติ แตมองในแงหาความรู

เกี่ยวกับธรรมชาติ เชนสัตวและพืชเพื่อหาประโยชนจากมัน ไมใชเพื่อจะอยูรวมกับมันดวยดี อันนี้เปน

แนวคิดของเดิมแบบตะวันตกปจจุบันนี้ การมองในแงระบบนิเวศไดโยงเขามาหาตัวมนุษยมาก เอา

ผลกระทบตอมนุษยเปนจุดเนน การที่เราตองรักษาปา ก็เพราะวาปาเปนองคประกอบสําคัญในการ

รักษาดุลยภาพของระบบนิเวศ แลวดุลยภาพนี้ก็จะโยงมาถึงการดํารงชีวิตของมนุษยดวย เพราะดุลย

ภาพทําใหสภาพแวดลอมดํารงอยูดวยดีเมื่อสภาพแวดลอมอยูดี มนุษยจึงอยูได๑๓ 

๔.๒.๓.๑ สิ่งแวดลอมตามธรรมชาติ 

สิ่งแวดลอมตามธรรมชาติ เปนสิ่งที่สําคัญอยางยิ่งในการดํารงชีพของสิ่งมีชีวิตทุกประเภท

โดยสิ่งแวดลอมชนิดนี้ มีความเปนมาควบคูกับการกําเนิดโลกและจักรวาล มีอิทธิพลตอความเชื่อของ

มนุษยปจจัยจากมนุษย เขาไปยุ ง เกี่ยวดวย สามารถแบงออกเปนสิ่ งแวดลอมทางชีวภาพ            

                                                           
๑๒ พระพรหมคุณาภรณ (ป. อ. ปยุตฺโต), คนรักษปา ปารักษคน, หนา๕๑ – ๕๔. 
๑๓ พระธรรมปฎก, (ป.อ. ปยุตฺโต), คนไทยกับปา, หนา๕๕ – ๕๗. 
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(Biotic Environment) เชน คน สัตว พืช รวมทั้งสิ่งมีชีวิตเซลลเดียว (Protozoa) และสิ่งแวดลอม

ทางกายภาพ (Physical Environment) เชน ดิน หิน น้ํา แร น้ํามัน อากาศ เปนตน๑๔ 

๔.๒.๓.๒ สิ่งแวดลอมตามท่ีมนุษยสรางขึ้น 

สิ่งแวดลอมที่มนุษยสรางมาเพื่อตอบสนองความตองการใชประโยชน หรือเพื่อความเปน

ระเบียบแบบแผนของสังคม แบงออกเปน ๒ ประเภท คือ 

๑. สิ่งแวดลอมทางกายภาพ (Physical Man Made environment) เชน อาคาร 

บานเรือน สิ่งอํานวยความสะดวกตางๆ 

๒. สิ่งแวดลอมทางสังคม (Social Environment) เชน ความเชื่อ ขนบธรรมเนียม 

ประเพณี วัฒนธรรม กฎหมาย เปนตน 

นอกจากสิ่งแวดลอม ๒ ประเภท ที่ไดกลาวขางตน ยังมีนักวิชาการแบงลักษณะของ

สิ่งแวดลอมออกมาอีก ๕ ลักษณะ ดังนี้ 

๑. สิ่งแวดลอมที่เปนรูปธรรม (Concrete environment) ไดแก สภาพที่มองเห็นและจัด

ตองได เชน บานเรือน โรงงาน รถยนต คอกสัตว สวนผลไม โบราณวัตถุและโบราณสถาน ซึ่งมี

ความสําคัญทางประวัติสาสตรและดานอื่นๆ เชน คุณคา ความงาม สามัยสํานึก และชาตินิยม 

๒. สิ่งแวดลอมที่เปนนามธรรม (Abstract environment) ไดแก ประเพณี ศาสนา 

วัฒนธรรม กฎหมาย และการศึกษา สิ่งแวดลอมประเภทนี้เปนที่จับตองไมได อาจสรางขึ้นดวยความ

ตั้งใจหรือไมไดตั้งใจก็เพ่ือประโยชนสุขของสังคมนั้นๆ 

๓. สิ่งแวดลอมทางกายภาพ (Physical Environment) ไดแก ลักษณะภูมิประเทศ 

ลักษณะภูมิอากาศ และทรัพยากรธรรมชาติ เชน ดิน น้ํา อากาศ แรธาตุ 

๔. สิ่งแวดลอมทางชีวภาพ (Biotic Environment) ไดแก ปาไม สัตวปา มนุษย และ

สิ่งมีชีวิตอื่นๆ ที่อยูรอบตัวมนุษย 

๕. สิ่งแวดลอมเหนือสามัญวิสัย (Transcendental environment) หรือเรียกอีกอยาง

หนึ่งวา สิ่งแวดลอมเหนือสังคม บางแหงจัดอยูในสิ่งแวดลอมที่เปนนามธรรม มีลักษณะเปนความเชื่อ

เพื่อทําใหคนในสังคมนั้น ลด ละ เลิก ความชั่วรายและสงเสริมใหคนทําความดีงาม สิ่งแวดลอม

ประเภทนี้ ไดแก เทวดา เปรต อสุรกาย สัตวนรก และอํานาจเหนือธรรมชาติอื่นๆ๑๕ 

 

                                                           
๑๔ คณาจารย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พุทธจริยศาสตรกับปญหาสังคมรวมสมัย, 

หนา ๑๘๙. 
๑๕ คณาจารย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พุทธจริยศาสตรกับปญหาสังคมรวมสมัย, 

หนา ๑๘๙ -๑๙๐. 
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๔.๓ วิเคราะหจากแนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 

ในหัวขอดังตอนี้ จะขอนําเสนอแนวคิดดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย ในแนวสาย

สัมพันธกับพระธรรมวินัยของพระพุทธเจา การดําเนินชีวิตของพระครูบาศรีวิชัย ผูมีศีลและวินัยอยาง

เครงครัดตามหลักพทุธบัญญัติ ทีม่คีวามเกี่ยวของกับธรรมชาติและสิ่งแวดลอมอยางมาก พระพุทธเจา

ผูตรัสรูกฎของธรรมชาติอันสูงสุด พระองคทรงมองเห็นประโยชนและความสําคัญของธรรมชาติและ

สิ่งแวดลอม จึงไดทรงวางหลักพระธรรมวินัยใหพระสาวกศึกษาและปฏิบัติตามโดยใชอุปกรณที่หาได

งายจากธรรมชาติและสิ่งแวดลอมมาเปนเครื่องมือในการเผยแผศาสนา จนทําใหพุทธศาสนาเปนที่

ยอมรับของสังคม การที่พระสงฆปฏิบัติตามพระวินัยที่พระพุทธเจาทรงบัญญัติไวแลวนั้น นอกจากจะ

เปนการปฏิบัติตามหนาที่ของพระสาวกแลว ยังชวยรักษาสภาพแวดลอมอีกดวย ผูมีศีลและวินัยอยาง

เครงครัดยอมไมทําลายชีวิต ไมทําลายธรรมชาติและสิ่งแวดลอม ทั้งนี้เพราะศีลและวินัยโดยเฉพาะ

อยางยิ่งตามหลักพุทธศาสนา ทําใหชาวพุทธตระหนักถึงคุณคาของชีวิต ไมทําลายมนุษย สัตว และพืช 

อันเปนสิ่งมีชีวิต นอกจากนั้นผูมีศีลและวินัยยังทะนุบํารุงสิ่งมีชีวิตใหเจริญงอกงามและเปนประโยชน

เกื้อกูลโลก จึงเปนผูมีบทบาทสําคัญในการอนุรักษธรรมชาติและสิ่งแวดลอม 

๔.๓.๑ แนวคิดพระครูบาศรวีิชัยกับปา 

พระครูบาศรีวิชัยนําหลักพระวินัยมาประยุกตใชเขากับสังคมลานนาในสมัยนั้นดวย    

พระวินัยที่พระพุทธเจาทรงบัญญัติไวนั้น นอกจากจะชวยอนุรักษธรรมชาติและสิ่งแวดลอมแลว ยัง

สามารถปรับปรุงใหเหมาะสมกับกาลสมัย ภูมิประเทศ และสังคมแตละทองถิ่นได โดยอาศัยหลัก

มหาปเทส ๔ ประการ คือ  

๑) สิ่งใดไมไดทรงหามไววาไมควรแตเขากับสิ่งที่ไมควร ขัดกับสิ่งที่ควร สิ่งนั้นไมควร 

๒) สิ่งใดไมไดทรงหามไววาไมควรแตเขากับสิ่งที่ควร ขัดกับสิ่งที่ไมควร สิ่งนั้นควร 

๓) สิ่งใดไมไดทรงอนุญาตวาควรแตเขากับสิ่งที่ไมควร ขัดกับสิ่งที่ควร สิ่งนั้นไมควร 

๔) สิ่งใดไมไดทรงอนุญาตไววาควรแตเขากับสิ่งที่ควร ขัดกับสิ่งที่ไมควร สิ่งนั้นควร๑๖ 

พระครูบาศรีวิชัย ไดพาญาติโยม ไปเที่ยวเก็บเอากอนกรวด ตามเนินเขาและลําธาร ทั้งใน

ที่ใกลและที่ไกล มารวบรวมไวในวัด แลววางเรียงกันขึ้นเปนกําแพงรอบวัดทั้ง ๔ ดาน โดยไมไดฉาบ

ปูนแตอยางใด แลวยังกอเปนกําแพงชั้นในอีก ๒ ชั้น เพื่อแยกเขตพุทธาวาสและเขตสังฆาวาสออกจาก

กัน กอนหินเหลานั้นลวนแตหนักๆ ทั้งสิ้นและอยูหางไกลจากวัด หนทางที่จะแบกหามเอากอนหิน

เหลานั้นมา ก็มาราบเรียบ เปนหุบเขาเหวลุมๆ ดอนๆ ไมสะดวกแกการเดินทาง โดยประการทั้งปวง 

แตดวยศรัทธาอันแรงกลาของญาติโยมในละแวกนั้น แตละคนไดสละแรงกายของตน แบกหามนํามา 

ดวยกําลังกายอยางเดียว โดยไมไดใชพาหนะลอเกวียนอันใดเลย ไมนานกําแพงหินนั้นก็สําเร็จบรรจบ

                                                           
๑๖ วิ.ม. (ไทย) ๕/๓๐๕/๙๐. 



๙๓ 
 

กันทั้ง ๔ ดาน เพราะศรัทธาปสาทะของญาติโยมทั้งหลายที่เปรียบดั่งหยดน้ําหวานที่ไหลลงจากงวงปลี

ตาล แมจะทีละหยดเล็กๆ ก็เต็มหมอตาลจนไดในท่ีสุด๑๗ 

๔.๓.๒ แนวคิดพระครูบาศรวีิชัยกับน้ํา 

เมื่อพูดถึงเรื่องน้ําตามแนวคิดของพระครูบาศรีวิชัยแลว แนนอนทั้งความประพฤติและ

หลักการปฏิบัติของทาน เปนไปตามแนวของพระพุทธเจาที่ทรงบัญญัติพระวินัยไวน้ําเปนธาตุหนึ่งที่

สําคัญในบรรดาธาตุ ๔  การใหน้ําดื่มแกผูกระหายเปนบุญกุศล ตรงขาม ถาหากมนุษยทําใหน้ําเปน

พิษ พวกเขาจะไดรับผลกรรม การรักษาแหลงน้ําบริโภคอุปโภคมีความสําคัญไมนอย ในเรื่องนี้

พระพุทธเจาไดทรงบัญญัติสิกขาบทวา “ภิกษุพึงทําการศึกษาวา  เราจักไมถายอุจจาระปสสาวะ หรือ

ปวนเขฬะลงในน้ํา”ตอเมื่อเกิดเหตุสุดวิสัยกับภิกษุอาพาธ พระองคทรงวางอนุบัญญัติวา“ภิกษุพึง

ทําการศึกษาวาเราไมอาพาธ จักไมถายอุจจาระ  ปสสาวะ หรือ บวนเขฬะลงในน้ํา”๑๘ 

สิกขาบทนี้มีจุดประสงคชัดเจนในการรักษาน้ําใหบริสุทธิ์เอาไวใหเพื่อนมนุษยไดใชนานๆ มอง

ตามบทบัญญัติก็จะพบวา พระภิกษุโดยปกติก็ไมมีทรัพยอันใดหรือกิจกรรมใดๆ ที่จะสรางมลพิษใหกับ

ธรรมชาติและสิ่งแวดลอมได  คงมีก็แตสิ่งสกปรกอนัมีอยูตามธรรมชาติภายในกายที่จะตองถายออกมาทิ้งขาง

นอกเทานั้น สถานที่ถายจึงตองเปนที่ที่เหมาะสม หามถายลงแมน้ําเปนอันขาด ในกรณีที่ภิกษุอาพาธหรือ

ปวยไดรับการยกเวน เพราะผูที่ปวยไขหรืออาพาธนั้น บางครั้งระบบการขับถายของรางกายไมสามารถจะ

ควบคุมได เชน  ฉันยาถายแลวนั่งเรือมาในแมน้ําจะขึ้นฝงก็คงจะไมทันการ  ตองตัดสินใจปลอยไปในแมน้ํา

เพราะความจําเปน แลวจะไดระมัดระวังไมใหเกิดขึ้นอีก 

๔.๓.๓ แนวคิดพระครูบาศรวีิชัยกับสังคม 

ความสําเร็จของพระครูบาศรีวิชัย สวนหนึ่งมาจากสายสัมพันธของระบบสงฆตามจารีต

เดิมของลานนา นับตั้งแตการเปนศิษยสํานักสายวัดปาเหมือนกัน และความสัมพันธระหวางศิษยกับ

อาจารย ตลอดจนประเพณีทําบุญระหวางหัววัดตางๆ อันเปนความชวยเหลือกันของสงฆและฆราวาส

ในชุมชนแตละแหง ซึ่งเรียกวา “คณะศรัทธาหัววัด” มีใหกันประเพณีนี้ยังคงแนบอยูในชุมชนจนถึง

ปจจุบัน ทามกลางสภาพสังคมที่เริ่มมีการเปลี่ยนแปลง การกาวสูระบบเศรษฐกิจเงินตรา ทําให

กิจกรรมทางศาสนาเหลานี้ ยังตองอาศัยเงินเปนปจจัยหลักในการสรางงานใหสําเร็จได  

พระครูบาศรีวิชัย จึงไมปฏิเสธเมื่อกลุมคนในเมืองไดเขามาชวยเหลือ ในเมืองเปนแหลง

ธุรกิจการคาที่มีเงินตราสะพัดกวาในชนบท ถึงแมชาวบานจะชวยเหลือพระครูบาศรีวิชัยไดก็เปนดาน

แรงงานเสียสวนใหญ ขณะที่วัสดุอุปกรณ ยังคงตองหาซื้อดวยเงินทั้งนั้น บทบาทของพระครูบาศรีวิชัย

จึงเปลี่ยนไป จากที่เคยมุงมั่นแตกิจกรรมสิ่งแวดลอมทางศาสนา ไดหันมาชวยกิจกรรมสิ่งแวดลอมทาง
                                                           

๑๗ วัดศรีโสดา พระอารามหลวง, กฐินพระราชทานประจําป ๒๕๕๓, หนา ๖. 
๑๘ ว.ิมหา. (ไทย)  ๒/๙๒๕/๙๒๗.   



๙๔ 
 

สาธารณประโยชน เนนกิจกรรมทางโลกมากขึ้น เชน สรางถนน สรางสะพาน เปนตน ความ

เปลี่ยนแปลงที่ตองปรับตามสภาพแวดลอมทางสังคม ซึ่งถือเปนภารกิจ “ตนบุญ” ที่ไมไดมุงเนนชวย

คนสะสมบุญไวภพหนาอยางเดียว แตมุงเนนชวยเหลือสภาพสิ่งแวดลอมในปจจุบันดวย ในชวงปทายๆ 

ที่พระครูบาศรีวิชัยถูกอธิกรณอีกครั้ง  

กิจกรรมของพระครูบาศรีวิชัย จึงดําเนินอยูในเขตเมืองมากยิ่งขึ้น เชน การถูกนิมนต

บูรณะวัดสวนดอก ซึ่งเปนวัดสําคัญถือเปนอารามหลวงเชนเดียวกับวัดพระสิงห ในระหวางการบูรณะ

วัดสวนดอกนั้น ก็ไดเจกโหงวชวยเถาแกโหงวเปนเจาของรานเตียวเมี่ยงไถ มีกิจการคาขายเครื่อง

กอสราง ซึ่งเปนตัวแทนบริษัทอิสตเอเชียติกจากกรุงเทพมหานคร เคยรูจักพระครูบาศรีวิชัยเมื่อครั้งถูก

อธิกรณไวที่วัดศรีดอนชัย ดวยความเสื่อมใสศรัทธา เถาแกโหงว ไดปวารณาเปนลูกศิษยฆราวาสและ

เปนโยมอุปถัมภ คนสําคัญของพระครูบาศรีวิชัย๑๙ 

 

๔.๔ วิเคราะหจากเปาหมายแนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย 

ทานเปนพระอริยสงฆ ผูบวชอุทิศชีวิตในพระพุทธศาสนา เมื่อทานดํารงเพศบรรพชิตนั้น 

พระครูบาศรีวิชัยมีขอวัตรปฏิบัติที่งดงามนาศรัทธาเลื่อมใสมาก ทานเวนขาดจากการฉันหมาก พลู 

เมี่ยง บุหรี่ นม น้ําชา และไมฉันอาหารที่เจือปนเนื้อสัตว ทานถือวัตรการฉันภัตตาหารมื้อเดียวเปน

อาหารประเภทผักตม ผักนึ่งกับขาวเทานั้นทานเจริญวิปสสนากรรมฐาน ถือธุดงควัตรออกจาริกสั่ง

สอนธรรมแกชาวบาน จนเปนที่ศรัทธาเลื่อมใสของกลุมชาติพันธุตางๆ ชาติพันธุกะเหรี่ยงเปนตน 

ตอมาชาติพันธุกะเหรี่ยงนี้เองที่เปนกําลังสําคัญในการชวยสรางทางข้ึนดอยสุเทพ 

ในยุคนั้นถึงแมทานจะไดรับความศรัทธายกยองสูงจากประชาชนทั่วไปทุกระดับชั้น แต

ชีวิตของพระครูบาศรีวิชัย ก็ไมไดราบรื่นไปเสียทุกอยาง ทานตองอธิกรณถึง ๖ ครั้ง ถูกกักขังและถูก

สงตัวลงไปสอบสวนอธิกรณที่กรุงเทพมหานคร ถึง ๒ ครั้ง แตทานก็บริสุทธิ์ไมมีความผิดทั้ง ๒ ครั้ง ไม

มีอะไรสามารถปดบังสุริยันจันทราอยางทานไดเลยแมแตนอย เปนเนื้อนาบุญอันยิ่งใหญของประชาชน

ทั่วไปผูมุงมั่นทะนุบํารุงบวรพระพุทธศาสนาใหเจริญมั่นคงถาวรเปนที่พึ่งของประชาชนทุกหมูเหลา

อยางไมเลือกชั้นวรรณะ ผูสรางสรรคผลงานและคุณประโยชนเพื่อชาติ ศาสนาและพระมหากษัตริย

อยางมากมายผูมองเห็นการณไกล ผูมีวิสัยทัศนในการพัฒนา ผูนําภาครัฐพอคา  ประชาชนในแผนดิน

ลานนาสรางทางขึ้นดอยสุเทพไดสําเร็จนับวาเปนผลงานชิ้นสําคัญที่สุดของทานจากผลงานตางๆ ทั่ว

แควนแผนดินลานนาที่ทานไดสรางสรรคไวตลอดชีวิต  ประชาชนคนรุนหลังไดรับคุณูปการ ไดใชสอย

ประโยชน ไดพึ่งบุญบารมี ตางสํานึกในคุณงามความดีของทาน ในกาลตอมาทานจึงไดรับการยกยอง

วาเปน “นักบุญแหงลานนา” ซึ่งเปนพระสงฆลานนารูปแรกและรูปเดียวเทานั้นที่ไดรับการถวาย

                                                           
๑๙ พระครูบญุญาภินันท, ประวัติครูบาศรีวิชัย: ฉบับสมบูรณ, หนา ๒๒๖. 



๙๕ 
 

สมญานามอันยิ่งใหญนี้ และประชาชนยังไดยกยองใหทานเปน “พระอริยสงฆแหงลานนา” อีกดวย 

จากประวัติชีวิตและผลงานดานตางๆ ของทาน พระครูบาศรีวิชัยจึงเปนพระสงฆผูมีความยิ่งใหญที่สุด

แหงลานนาอยางแทจริง ความยิ่งใหญของพระครูบาศรีวิชัย หาใชเกิดจากสิ่งอื่นไม หากแตเกิดจาก

การดําเนินชีวิตเปนแบบอยางที่ดีงามตามแนวทางแหงอริยมรรคมีองค ๘ ที่พระบรมศาสดาสัมมาสัม

พุทธเจาตรัสสั่งสอนไว ทานยิ่งใหญดวยการมีความเพียร อดทน เสียสละ รักพระศาสนา มีชีวิตที่เรียบ

งาย ทานไมสะสมวัตถุทุกชนิด ที่สําคัญทานเปนผูมีปญญา วางจิตอุเบกขาไดอยางมั่นคงใหอภัยทาน

และอโหสิกรรมแกผูที่ไมหวังดีตอทานทุกคนอยางยากที่ใครๆ จะปฏิบัติไดอยางทานพระครูบาศรีวิชัย 

สิริวิชโย เปนพระนักเผยแผ, พระนักบุญ, นักพัฒนา, นักสังคมสงเคราะหและนักปฏิบัติธรรมพรอมกัน

ไปในตัวทาน   

ดานการบูรณปฏิสังขรณและการกอสรางปูชนียสถานผลงานของทานมีมากมาย 

ยกตัวอยางเชน วัดศรีโสดา กําลังเปนวัดที่เจริญรุงเรืองมากทางวัดศรีโสดาไดยกยองใหพระครูบาศรี

วิชัยเปนองคปฐมเจาอาวาส ระหวาง พ.ศ.๒๔๗๗ – ๒๔๗๘ ซึ่งตองยอมรับวาที่วัดศรีโสดา พระอาราม

หลวงไดเจริญรุงเรืองเรื่อยมาตามลําดับจนถึงทุกวันนี้เกิดจากเกียรติคุณบุญบารมีของพระครูบาศรีวิชัย  

๔.๔.๑ งานกอสรางสาธารณูปการของพระครูบาศรีวิชัย 

การอยูรวมสังคม ตั้งครอบครัว เปนหมูบาน เปนตําบล เปนอําเภอ เปนจังหวัด เปน

ประเทศ คนที่อยูในสังคมนั้นตองมีความคิดใหเหมือนกัน เราอยูเพื่อผูอื่น ไมไดอยูเพื่อตัวเราเอง ถาคิด

วาอยูเพื่อผูอื่น จะเปนสุข แตถาคิดวาตัวเองอยูเพื่อตัวเอง ความเดือดรอนวุนวายก็มาเยือน เพราะมี

ความเห็นแกตัว ไมมีความเสียสละเพื่อประโยชนสุขแกผูอื่น ในแงจริยศาสตรนั้น เราควรถือวาคนอื่น

กอน ทําใหคนอื่นสะดวกสบายแลวเราจะพลอยไดความสุขสบายจากคนนั้นไปดวย แตถาเราเอา

ความสุขเสียกอน เราจะไมมีความสุข เพราะวาการกระทําเชนนั้นมันกระทบกระเทือนตอสังคมมาก 

เปนการกระทําที่ไมเหมาะไมควรยิ่ง พระครูบาศรีวิชัยเปนผู “ไมเอา” มีแต “ให” ทานไปทําอะไรที่

ไหน ทานไปมือเปลา ไปนั่งที่นั่น เมืองลานนาเรียกทานวา “ไปนั่งหนัก” คือ นั่งอยางหนักแนน อยาง

อดทน ถาไมสําเร็จก็จะไมไปจากที่นี้ เมื่อทานไปนั่งอยูที่ไหน ก็มีแตคนไป ไปไหวไปนมัสการ ไปถึงเห็น

ทําอะไร คือ ทําการกอสรางสาธารณะประโยชน ถนน สะพาน และบูรณะศาสนสถานตางๆ 

อาสาสมัครทั้งนั้น คนทํางานวันหนึ่งๆ มากมาย 

พระครูบาศรีวิชัยนั้นเปนแมเหล็กดึงดูดประชาชนใหมาทํางาน ทานทํางานตรงไหนเสร็จ 

ทานลุกขึ้นเฉยๆ ไมหยิบอะไรไปสักชิ้นหนึ่งจากสถานที่นั้น แลวก็ไปทําที่อื่นตอไป สาธุชนก็แหกันไป

เรื่อยๆ ไมวาจะไปที่ไหนสาธุชนก็ไปกันทั้งนั้น เมื่อไดศึกษาประวัติของทานแลว ลองมานึกดูวาทานเกง

อะไร ทําไมมีสาธุชนมากมายที่นับถือทาน ทานเกงตรงที่ “ไมเอา” เมื่อคนเราไมเอา คนเขาก็ยิ่งให ถายิ่ง

เอา เขาก็ยิ่งไมให ใหแลวหายไปคนเขาไมใหยิ่งไปกวาอีก แตนี้คนก็ชอบให ชอบถวายสิ่งของเครื่องใช

ตางๆ เพราะเวลาใหแลวเกิดเปนประโยชนตอคนอื่นอีกมาก ทานไมชอบเอาไวเปนสวนตัว ทานรับอะไร



๙๖ 
 

มาทานมาสรางประโยชน เพราะเหตุนี้คนก็ชอบใหพระครูบาทานอยูอยางนั้น ทานมีสัจจะประจําใจวาจะ

ทําอะไรทานก็ทํา วาจะไปไหนทานก็ไป แลวทํากิจวัตรเปนเวลา ถึงเวลาทานสวดมนต ตอใหเจาครอง

เมืองลานนามานั่ง ทานก็ตองสวดมนตแลว ถึงเวลาทานก็ตองสวด ใครจะมาตอนทานสวดมนต ทานสวด

มนตไมจบ ทานไมลุกขึ้นตอนรับ ทานนั่งทํากิจของทานจนจบเสียกอน ทานทําอยางนั้นสม่ําเสมอ

ตลอดเวลาในชีวิตของทาน เมื่อคนเห็นแลวก็เลื่อมใสศรัทธา ชวยทําบุญกับทานไมเคยขาดสาย การ

ทําบุญกับ “ผูไมเอา” นั้นไดบุญมาก ทั้งอานิสงสก็มาก อานิสงสอยูที่สิ่งนั้นไปเกิดเปนสิ่งอื่นตอไปบุคคล

อยางนี้เรียกวา “โสดาบัน” พระอริยบุคคลชั้นโสดาบัน คือ บุคคลไมเอาแลว ใหอะไรก็ไมเอาแลว ไมเอา

เปนของสวนตัว เอามาเพื่อทําประโยชนเพื่อทําสิ่งที่มีคุณคาแกสังคมตอไป ยิ่งทํา คนก็ยิ่งให เพราะวา

เห็นวาทําจริงเปนประโยชนแกสังคมบานเมือง 

๔.๔.๒ ทาทีพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย กับสิ่งแวดลอม 

ทานมีชีวิตที่เกี่ยวของผูกพันกับสังคม ชาวชนบทในทองถิ่นลานนา ไมเลือกชั้นวรรณะหรือ

แบงฐานะยากจน ที่จะสงเคราะหแกประชาชน ทั้งทางดานจิตใจและวัตถุ ที่ปรากฏเห็นคือในดานจิตใจ 

ไดแก การอบรมสั่งสอน แนะนําทําเปนตัวอยางในดานวัตถุปรากฏในเรื่องการพัฒนาหมูบานใน

โครงสรางพื้นฐาน สรางศาสนวัตถุ ศาสนสถาน การอนุรักษวัฒนธรรมศิลปะลานนา งานสรางในศาสน

วัตถุทานไดใชแรงศรัทธาของชาวบานเปนพื้นฐานในการพัฒนาและสงเคราะหชุมชน ทานไดทําการ

ปฏิสังขรณวัดและปูชนียวัตถุทางพุทธศาสนา กับการสรางสิ่งสาธารณประโยชนแกสังคม ในแนวสาย

สัมพันธกับพระธรรมวินัยของพระพุทธเจา การดําเนินชีวิตของพระครูบาศรีวิชัย ผูมีศีลและวินัยอยาง

เครงครัดตามหลักพุทธบัญญัติ ที่มีความเกี่ยวของกับธรรมชาติและสิ่งแวดลอมอยางมาก พระพุทธเจาผู

ตรัสรูกฎของธรรมชาติอันสูงสุด พระองคทรงมองเห็นประโยชนและความสําคัญของธรรมชาติและ

สิ่งแวดลอม นอกจากจะเปนการปฏิบัติตามหนาที่ของพระสาวกแลว ยังชวยรักษาสภาพแวดลอมอีกดวย 

ผูมีศีลและวินัยอยางเครงครัดยอมไมทําลายชีวิต ไมทําลายธรรมชาติและสิ่งแวดลอม  

จากประวัติชีวิตและผลงานดานตาง ๆ ของทาน พระครูบาศรีวิชัยจึงเปนพระสงฆผูมีความ

ยิ่งใหญที่สุดแหงลานนาอยางแทจริง ความยิ่งใหญของพระครูบาศรีวิชัย หาใชเกิดจากสิ่งอื่นไม หากแต

เกิดจากการดําเนินชีวิตเปนแบบอยางที่ดีงามตามแนวทางแหงอริยมรรคมีองค ๘ ที่พระบรมศาสดา

สัมมาสัมพุทธเจาตรัสสั่งสอนไว ทานยิ่งใหญดวยการมีความเพียร อดทน เสียสละ รักพระศาสนา มีชีวิต

ที่เรียบงาย ทานไมสะสมวัตถุทุกชนิด ที่สําคัญทานเปนผูมีปญญา วางจิตอุเบกขาไดอยางมั่นคงให

อภัยทานและอโหสิกรรมแกผูที่ไมหวังดีตอทานทุกคนอยางยากที่ใครๆ จะปฏิบัติไดอยางทาน พระครู

บาศรีวิชัยนําหลักพระวินัยมาประยุกตใชเขากับสังคมลานนาในสมัยนั้นดวย พระวินัยที่พระพุทธเจาทรง

บัญญัติไวนั้น นอกจากจะชวยอนุรักษธรรมชาติและสิ่งแวดลอมแลว ยังสามารถปรับปรุงใหเหมาะสมกับ

กาลสมัย ภูมิประเทศ และสังคมแตละทองถิ่นได  จึงเปนผูมีบทบาทสําคัญในการอนุรักษธรรมชาติและ

สิ่งแวดลอมทั้งท่ีเปนรูปธรรมและนามธรรม 



 

บทท่ี ๕ 

 

บทสรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 

 
การศึกษาวิจัยเรื่อง “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย  

สิริวิชโย” (An Analytical Study of Phragrba Srivichai Sirvichayo Environmental Concept) 

วัตถุประสงคในการวิจัย ๓ ขอ (๑) เพื่อศึกษาแนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมเชิงปรัชญา (๒) เพื่อศึกษา

แนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย และ (๓) เพื่อศึกษาวิเคราะหแนวคิด

ทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย เปนการวิจัยโดยใชการศึกษาและวิเคราะหเอกสาร

เปนหลัก โดยศึกษาเอกสารขั้นปฐมภูมิและข้ันทุติยภูมิ และไดผลสรุปการวิจัย ดังนี้ 
 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 

๕.๑.๑ แนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมเชิงปรัชญา 

มนุษยทุกคนเมื่อมีชีวิตเกิดมา ในการดําเนินชีวิตของมนุษยเรา จะมีปญหาตางๆ เขามาใน

ชีวิตใหเราตองแกไขหรือมีทางเลือกใหเราตองเลือก ดังนั้นการที่เราจะแกปญหาตางๆ เหลานั้นไดดี

หรือเลือกทางท่ีถูกตองตามกฎหมายและจริยธรรม จําเปนตองมีสิ่งยึดเหนี่ยวจิตใจ ไมใชปลอยชีวิตไป

เรื่อยๆ ตามยถากรรม โดยไมรูวาสิ่งนี้ถูกหรือผิด ดําเนินชีวิตไปอยางไรจุดมุงหมาย ดังนั้น มนุษยจึง

จําเปนตองตั้งเปาหมายในการดําเนินชีวิต จะทําใหชีวิตมีทิศทาง มีความหวัง มีความกระตือรือรน มี

ความสุข และไมเดินหลงทาง เปาหมายสูงสุดของชีวิต จริยธรรมสิ่งแวดลอมจะเกิดขึ้นได ก็ตอเมื่อเรา

มีความสัมพันธกับธรรมชาติ โดยการเห็น การรูสึกสัมผัส การเขาใจความรักและความหวงใย ที่สําคัญ

คือ เกิดความศรัทธาโลกทรรศนใหม ซึ่งเปนวิถีการคิดและความรูสึกแบบใหม อันเกิดจากการเขาถึง

ธรรมชาติ ซึ่งหมายความวา วิถีชีวิตแบบใหมจะตองมีลักษณะเรียบงาย ปฏิเสธบริโภคนิยม ไมลุมหลง

ในวัตถุ และใชชีวิตอยางมีความหมาย ธรรมชาติและสิ่งแวดลอมเปนสิ่งมีคาในตัวมันเอง  มนุษยไมได

เปนศูนยกลางหรือเจานายของโลก  และธรรมชาติเปนทาส แตมนุษยเปนสวนหนึ่งของธรรมชาติ มอง

ธรรมชาติ พืช สัตว มนุษย ตางอิงอาศัยกันและกัน หรือ มองแบบองครวม ทุกสิ่งในระบบนี้ ตางอาศัย 

เกื้อกูลซึ่งกันและกัน มนุษยไมสามารถแยกตัวจากระบบนิเวศไดเลย ทั้งศาสนาและพุทธปรัชญาเนน

เรื่องความรักและความเมตตาตอสรรพสัตว ไมเพียงแตจะหามฆาสิ่งมีชีวิตเทานั้น แตยังสนับสนุนการ

อนุรักษชีวิตไมวาจะดวยวิถีทางใดก็ตาม มนุษยมีความกลมกลืนกับธรรมชาติ ใชประโยชนจาก

ทรัพยากรธรรมชาติเพื่อสนองตอบตอปจจัยขั้นพื้นฐาน ไมทําอันตรายตอโลกทางธรรมชาติที่มนุษย



๙๘ 
 

อาศัยอยู มีทาที่แบบออนโยน ไมกาวเรา ไมตักตวงตอธรรมชาติ  ถาเราปฏิบัติตามคําสอนแหงพุทธ

ปรัชญาที่ยึดหลักนิเวศเปนศูนยกลาง มนุษยสามารถลดวิกฤตการสิ่งแวดลอมได  

พุทธปรัชญาเชื่อวา ศีลธรรมของมนุษยสามารถสงผลกระทบไปถึงสิ่งแวดลอมทาง

ธรรมชาติเพราะวา ในทัศนะของพุทธปรัชญา สิ่งแวดลอมทางธรรมชาติไมใชเปนสิ่งที่แยกขาดจากการ

กระทําของมนุษย เปนการมองระบบนิเวศวิทยาอยางเปนเครือขาย เปนระบบที่บอกเราวา มนุษยจะ

เพิกเฉยตอผลกระทบถึงสิ่งแวดลอมทางธรรมชาติ หลักการแหงความประพฤติของสิ่งแวดลอมเปน

การกระทําของมนุษยทุกคนที่ปฏิบัติตอสิ่งแวดลอมซึ่งพวกเขาอาศัยอยูบนพื้นฐานแหงการพึ่งพาอาศัย

อยางสมดุล เราเชื่อวาความประพฤติหรือพฤติกรรมของมนุษยนั้น เกิดจากการตอบสนองตอ

สิ่งแวดลอม โดยมีองคกรประกอบที่เกี่ยวของอื่นๆ อาทิ ความตระหนัก คานิยม ทัศนคติ ความรู 

ทักษะ และปจจัยที่เกี่ยวของอื่นๆ ทําใหมนุษยแสดงความประพฤติหรือพฤติกรรมตอสิ่งแวดลอมที่

แตกตางกันดังนั้นจริยธรรมสิ่งแวดลอม นั่นคือจิตสํานึกสีเขียว สามารถนํามาปรับใชชีวิตประจําวันได 

โดยเห็นการมีจิตสาธารณะโดยเห็นประโยชนสวนรวมมากกวาประโยชนสวนตน ปลูกจิตสํานึกที่ดี ถา

คนเรายังมองไมเห็นความงดงามของธรรมชาติ ทําดีแลวยอมเกิดผล ก็ทําสงผลใหเราทําตอไปอยาไป

ทอแท แตก็จงสูและยึดมั่นในสิ่งที่ทํา จะทําใหเรามีความสุขในสิ่งที่ทํา 

๕.๑.๒ แนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 

พระครูบาศรีวิชัย คือ พระสงฆที่มีชื่อเสียงที่สุดรูปหนึ่งของลานนา มีบทบาทและ

ความสําคัญในฐานะผูนําชุมชนและศูนยรวมของความเชื่อความศรัทธา ที่มาจากวัตรปฏิบัติและแนว

ทางการบําเพ็ญเพียรที่เครงครัด นาเลื่อมใส ประกอบดวยกับบริบททางสังคม ที่ชวยกันผลัดดันให

ความศรัทธาในตัวพระครูบาศรีวิชัยขยายกวางออกไปเรื่อยๆ พระครูบาศรีวิชัยเองไดใชพลังศรัทธา

ดังกลาว มาเปนปจจัยในการสรางกิจกรรมทางศาสนาตางๆ กิจกรรมงานกอสรางและงาน

บูรณปฏิสังขรณที่พระครูบาศรีวิชัยไดสรางไวนั้น ประกอบดวยพระวิหาร พระธาตุเจดีย หออุโบสถ 

หอไตร ศาลาบาตร กําแพงและอาคารอ่ืนๆ เชน กุฏิ รวมทั้งงานสาธารณะประโยชนตางๆ ไดแก ถนน 

สะพาน เปนผลงานที่สรางกระจายในพ้ืนที่ภาคเหนือ ลวนเปนตัวแทนของอาวาสทาน ซึ่งหมายถึงทาน

บารมีอยางหนึ่ง ซึ่งเกี่ยวกับการสรางศาสนสถานเพ่ือใหผูคนไดกราบไหวบูชากัน เพราะนั้นจึงเห็นไดวา

แนวคิดและคําสอนที่ออกมาจากการกระทําของทานใหความสําคัญตอสิ่งแวดลอมทั้งภายในและ

ภายนอกเปนอยางมาก ทั้งที่เปนนามธรรมและรูปธรรม 

ประการแรก ภายในหรือนามธรรม คือ หลักธรรมคําสั่งสอนของทาน ศีล ๕, ศีล ๘, มรรค 

๘ ฯลฯ และรวมทั้งบารมี ๓๐ ทัศ เหลานี้ คือ หลักธรรมสําคัญที่ทานใชในการสอนและใชสวดเปน

ประจําพรอมบําเพ็ญบารมีตามหลักไปดวย เราจะสังเกตไดวาในชีวิตของทาน ทานมีความศรัทธา

เชื่อมั่นในพระรัตนตรัยอยางเทิดทูนสูงสงยิ่ง ประพฤติทานสงบสํารวม มั่นคงในศีลสิกขา 



๙๙ 
 

ประการที่สอง คือ กิจกรรมงานกอสรางและงานบูรณปฏิสังขรณตางๆ ที่ทานไดสราง

เอาไวใหเปนสาธารณะประโยชนในลานนา จากมนุษยธรรมดาคนหนึ่งกาวสูรมกาสาวพัสตรไดอุทิศ

กําลังกายกําลังใจใหกับพุทธบริษัท ๔ อยางไมเคยตองการสิ่งตอบแทนจากสังคม ทานเปรียบเสมือน

ตนไมใหญแหงลานนา แผบารมีปกปองคุมครองชาวลานนาใหอยูในความสงบสุข รมเย็น 

การสรางวัดเปนการสืบทอดอายุพระพุทธศาสนาใหยั่งยืน เพราะวิถีชีวิตของชาวลานนามี

พระพุทธศาสนาเปนแกนกลาง การสรางวัดจึงเปนการสรางแหลงบุญ แหลงกุศล รวมถึงสาธารณะ

ประโยชนในชวงหลัง เชน ถนน สะพาน ศาสนสถาน เปรียบเสมือนการสรางทานใหผูคนไดมากราบ

ไหวบูชา ไดมาใชสอย ซึ่งถือวาเปนการทําทานบารมีที่สําคัญที่สุดประการหนึ่งของพระครูบาศรีวิชัย 

ในแงของคุณคาแนวคิดนี้ ถือวามนุษยเทานั้นมีคุณคาทางจริยธรรม สิ่งแวดลอมทางธรรมชาติอื่นๆ 

ปราศจากคุณคาทางจริยธรรม เหตุผลที่พระครูบาศรีวิชัยเริ่มบูรณปฏิสังขรณศาสนสถานและฟนฟู

สิ่งแวดลอมตามแนวทางจริยศาสตรขางตนนั้น ก็เพราะคํานึงถึงอนุชนรุนหลัง โดยอาศัยหลักการของ

แนวแบบประโยชนนิยมที่เห็นวาทุกคนควรเขามีสวนรวมเนื่องจากเปนผูมีสวนไดสวนเสีย และจะตอง

ไมผลักภาระอันสําคัญนี้ใหคนกลุมใดกลุมหนึ่ง โดยเฉพาะผูที่ดอยโอกาสในสังคม  

๕.๑.๓ วิเคราะหแนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 

พุทธจริยธรรมสภาวะแวดลอมมีทาทีที่ เนนความเปนมิตรตอสิ่งแวดลอม  นั่นคือ 

ธรรมชาติและสิ่งแวดลอมเปนสิ่งมีคาในตัวมันเอง  มนุษยไมไดเปนศูนยกลาง   แตมนุษยเปนสวนหนึ่ง

ของธรรมชาติ มองธรรมชาติ พืช สัตว มนุษย ตางอิงอาศัยกันและกันหรือมองแบบองครวม ทุกสิ่งใน

ระบบนี้ ต างอาศัย เกื้ อกูลซึ่ งกันและกัน มนุษย ไมสามารถแยกตัวจากระบบนิ เวศได เลย  

พระพุทธศาสนาเนนความรักและความเมตตาตอสรรพสัตว  ไมเพียงแตจะหามฆาสิ่งมีชีวิตเทานั้น  แต

ยังสนับสนุนการอนุรักษชีวิตไมวาจะดวยวิถีทางใดก็ตาม  มนุษยมีความกลมกลืนกับธรรมชาติ ใช

ประโยชนจากทรัพยากรธรรมชาติเพื่อสนองตอบตอปจจัยขั้นพื้นฐาน  ไมทําอันตรายตอโลกทาง

ธรรมชาติที่มนุษยอาศัยอยู  มีทาที่แบบออนโยน ไมกาวราว ไมตักตวงตอธรรมชาติ  ถาเราปฏิบัติตาม

คําสอนของพระพุทธศาสนาที่ยึดหลักนิเวศเปนศูนยกลาง มนุษยสามารถลดวิกฤตการสิ่งแวดลอมได 

จะสังเกตไดวากิจกรรมงานกอสรางและกิจกรรมงานบูรณปฏิสังขรณของพระครูบาศรีวิชัย ลวนมี

ความเกี่ยวโยงกับสิ่งแวดลอมทั้งหมด เริ่มตั้งแตสิ่งชีวิตไปถึงสิ่งไมมีชีวิต ถึงวาเปนองคของสิ่งแวดลอม 

วิธีการทํางานของทานเปนไปได ๒ กรณี คือ พระครูบาศรีวิชัยเลือกเอง หรือมีผูอาราธนานิมนต แต

อยางไรก็ตามสําหรับกรณีหลังตองไดรับความเห็นชอบจากทานพระครูบาศรีวิชัยดวย ที่ทานตองลง

ความเห็นกอนเพราะบางสถานที่อาจจะไมเหมาะสมหรือเปนการทําลายสภาพแวดลอมไปดวย เพราะ

งานที่ทานสรางขึ้นมาจะไมเปนการทําลายสภาพแวดลอม เชน ทานสรางกําแพงรอบ วัดบานปาง ทาน

ทําดวยกอนหินทรายทําแบบงายๆ ไมเปนการกระทบตอปาไมดวยและมีความทนทานจนถึงทุกวันนี้ 

หรือจะเปนงานกอสรางบูรณะพระวิหาร เจดีย ทานจะเนนเฉพาะพื้นที่พออยูไดรองรับศรัทธา
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พอประมาณ ใชวัสดุที่จําเปน แตที่เห็นสภาพงานกอสรางตางๆ ในปจจุบันยิ่งใหญอลังการนั้นเปน

เพราะคณะลูกศิษยของทานที่ตองการจะเชิดชูทานดวยการตามรอยทาน ทุกวันนี้ประชาชนจากทั่ว

สารทิศที่มีโอกาสขึ้นไปสักการะพระธาตุดอยสุเทพ จะแวะซื้อดอกไม ธูป เทียน เขาไปแสดงความ

เคารพสักการะบูชาทาน (อนุสาวรียพระครูบาศรีวิชัย) อยางไมเคยขาด ผูวิจัยกลาที่จะเปรียบดังพระ

อาทิตยที่ไมเคยดับฉันใด ฉันนั้น ผูคนแหกันมากราบไหวบูชาตลอกเวลาไมมีหยุด เพราะดวยความดี

ทางจริยธรรมที่ทานไดสรางสาธารณะประโยชนไวใหกับประชาชนรุนหลังมากมาย เพราะความงาม

ทางสุนทรียศาสตรที่ทานปฏิบัติตามหลักพระธรรมวินัยที่เครงครัดเปนแบบอยางใหกับพุทธบริษัทมา

ยาวนานถึงปจจุบัน จึงเปนที่เคารพบูชาของชาวลานนาอยางยิ่ง   

 

๕.๒ ขอเสนอแนะ 

การศึกษาวิจัยเรื่อง“การศึกษาวิเคราะหแนวคิดทางดานสิ่งแวดลอมของพระครูบาศรีวิชัย 

สิริวิชโย”ผูวิจัยมีขอเสนอแนะ ดังนี ้

 ๕.๒.๑ ขอเสนอแนะเชิงนโยบาย 

๑) รัฐและมหาเถรสมาคมควรรวมกันกําหนดนโยบายใหพุทธศาสนิกชนมีการศึกษาหลัก

พระธรรมวินัยและพุทธปรัชญามากขึ้น เพื่อปลูกฝงใหคนไทยใกลชิดศาสนธรรมและสามารถนํา

หลักศาสนธรรมมาปรับใชในวิถีชีวิตตนได 

 ๒) วัดควรปรับเปลี่ยนบทบาทใหทันกับสังคมในเชิงรุกและภาครัฐควรสนับสนุน

งบประมาณเพื่อการใหยุติระบบพุทธพาณิชยอันเปนการลดการเสื่อมศรัทธาจากศาสนิกชนและการ

ทําลายในระบบทุนนิยมโดยวัดและพระสงฆมีสวนอยางไมรูตัว 

๓) วัดแตละวัดควรเนนเรื่องสภาพแวดลอมสีเขียวมากกวาที่จะมาสรางศาสนวัตถุทั้งหลาย

เปนตนแบบใหกับสังคมที่ควรขนานนามวาโลกสีเขียวสวยดวยมือเรา 

 ๕.๒.๒ ขอเสนอแนะเพื่อการวิจัย 

การศึกษาวิจั ยครั้ งนี้ มีขอจํ ากัด  ในการศึกษาที่ เปนการวิจั ย เอกสาร เปนหลัก 

(Documentary Research) โดยศึกษาเอกสารขั้นปฐมภูมิและขั้นทุติยภูมิ ก็มีขอมูลพื้นฐานที่จํากัด 

จึงทําใหการศึกษาวิจัยไมลุมลึกเทาที่ควรจะเปน โดยผูวิจัยเห็นวายังมีประเด็นที่นาสนใจ และควร

ทําการศึกษา ตามขอเสนอแนะดังนี ้

๑) ศึกษาวิเคราะหวิธีคิดหลักการของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโยสูทัศนะพุทธจริยศาสตร 

๒) ศึกษาเปรียบเทียบการตองอธิกรณของพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย กับการถูกไตสวน

ของนักปรัชญาโสกราตีส 
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พระราชธรรมนิเทศ. รวบรวมโดยรับสั่งสมเด็จพระสังฆาราชเจาแถลงการณคณะสงฆ เลมที่ ๒๓.   

พระนคร : โรงพิมพทรงธรรม, ๒๕๗๘. 

พระมหาสมจินต สมฺมาปฺโญ. พุทธปรัชญา : สาระและการพัฒนาการ. กรุงเทพมหานคร : 

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔. 

พระมหาอุเทน ปญญาปริทัตต. พระไตรปฎกรวมสมัย. พิมพครั้งที่ ๘. กรุงเทพมหานคร : 

หางหุนสวนจํากัด ประยูรสาสนไทยการพิมพ, ๒๕๕๕. 

พระประมวล อุตฺตราสโย (นอยทรง). เปรียบเทียบจริยศาสตร (ทฤษฎีวาดวยความด)ี. 

กรุงเทพมหานคร : เฉลิมมงคลการพิมพ, ๒๕๔๔. 

พระปลัดเชี่ยวชาญ สุวิชฺชาโน. ๔๒ พรรษา ใตรมกาสาวพัสตร ครูบาเจาศรีวิชัย. เชียงใหม : บริษัท  

วิทอินดีไซน จํากัด, ๒๕๕๗. 

พระเทวินทร เทวินฺโท. จริยธรรมศาสตร. กรุงเทพมหานคร : บริษัทรุงแสงการพิทพ จํากัด, ๒๕๕๐. 

 . จริยธรรมวิชาชีพ. กรุงเทพมหานคร : อมรการพิมพ, ๒๕๔๕. 

พระเมธีธรรมาภรณ. ปรัชญากรีกบอเกิดภูมิปญญาตะวันตก. กรุงเทพมหานคร : บริษัทเคล็ดไทย, 

 ๒๕๓๗. 

พระราชวรมุน.ี การพัฒนาที่ยั่งยืน. กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๕๕. 

พระเทพเวที (ป.อ.ปยุตโต). ธรรมนูญชีวิตพุทธจริยธรรมเพือ่ชีวิตที่ดีงาม. กรุงเทพมหานคร :  

 มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๕๓. 

 

 



๑๐๔ 
 

พุทธทาสภิกข.ุ ไกวัลยธรรม. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๓๔. 

________. พุทธศาสนิกชนกับการอนุรักษธรรมชาติ. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมูลนิธิโกมลคีม 

ทอง, ๒๕๕๓. 

พรนพ พุกกะพันธุ. จริยธรรมทางธุรกิจ. กรุงเทพมหานคร : แหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔. 

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตโต). วิทยาศาสตรในทัศนะพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร :  

มูลนิธินิธิพุทธธรรม, ๒๕๕๐ 

________. พุทธธรรม. กรุงเทพมหานคร : บริษัทสหธรรมิก จํากัด, ๒๕๕๑.  

พจนานุกรมราชบัณฑิตยสถานฬ. ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๒. 

พุทธทาสภิกข.ุ ผูครองเรือน. กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา.ม.ป.พ., ๒๕๕๒. 

พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต). ธรรมนูญชีวิตพุทธจริยธรรมเพื่อชีวิตที่ดีงาม. กรุงเทพมหานคร :  

มูลนิธิพุทธรรม, ๒๕๔๑. 

________.  (ป.อ.ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสนฉบับประมวลศัพท. กรุงเทพมหานคร :  

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐. 

________. (ป.อ. ปยุตฺโต). คนไทยกับปา. กรมวิชาการ กระทรวงศึกษาธิการ, ๒๕๔๓. 

พระเมธีธรรมาภรณ. ธรรมะและการอนุรักษสิ่งแวดลอม. กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิพุทธธรรม, 

๒๕๓๘. 

พระไพศาล วิสาโล. สรางสันติดวยมือเรา : คูมือสันติวิธีสาหรับนักปฏิบัติการไรความรุนแรง. 

 กรุงเทพมหานคร : ศูนยศึกษาและพัฒนาสันติวิธี (ศพส.) มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๕๐. 

 

ดร.พระครูภาวนาโสภิต วิ. สมโภชพุทธมหาสถานแหงนครหริปุญไจย. ลําพูน: หสม. ณัฐพลการพิมพ, 

๒๕๕๔. 

พระอานันท พุทธธมฺโม. มหัศจรรยพระครูบาเจาศรีวิชัย. เชียงใหม : โรงพิมพนันทพันธ, ๒๕๕๔. 

ภูชิสสไชย บงกชผองอําไพ : พุทธิ์นันทะ. ครูบาเจาศรีวิชัยนักบุญแหงลานนาครูบาศีลธรรม. 

สมโภชพระอารามหลวงวัดศรีโสดา ๘๐ ปวัดศรีโสดา ๕๐ ปโครงการพระธรรมจาริก  

อายุวัฒนมงคล ๘๐ ป พระเทพโกศล (สังวาลพฺรหมวณฺโณป.ธ.๖ M.A.).เชียงใหม:โรง             

พิมพพี.ดี., ๒๕๕๘. 

มารคตามไท. การจัดการความขัดแยงโดยสันติวิธีในสันติวิธี : ยุทธศาสตรชาติเพื่อความม่ันคง. 

 กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 

รัตนา ตันบุนเต็ก. ปรัชญาคืออะไร. กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒประสานมิตร, 

 ๒๕๒๓. 

 



๑๐๕ 
 

ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๒๕. กรุงเทพมหานคร : บริษัท

อักษรเจริญทัศนจํากัด, ๒๕๓๙. 

ศ. (เกียรติคุณ) ดร.สิทธิ์ บุตรอินทร. ปรัชญานิพนธ. กรุงเทพมหานคร : สยามปริทัศน, ๒๕๕๙. 

ประเวศ วะส.ี คุณธรรมนําการพัฒนา : ยุทธศาสตรสังคมคุณธรรม. กรุงเทพมหานคร : ศูนยสงเสริม

และพัฒนาพลังแผนดินเชิงคุณธรรม (ศูนยคุณธรรม), ๒๕๔๙. 

สงา สุภาภา. ชีวิติและงานของครูบาศรีวิชัย. พระนคร : สํานักพิมพคลังวิทยา, ๒๔๙๙. 

สมัคร บุราวาศ. พุทธปรัชญา ๒๕ ศตวรรษ. พิมพครั้งที่ ๓. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพศยาม, 

๒๕๕๔. 

สถิต ศิลปะชัย. เอกสารประกอบการบรรยายวิชาพุทธปรัชญา. หาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  

ในพระบรมราชูปถัมภ, ๒๕๓๖. 

สุนทร ณ รังษ.ี พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก. พิมพครั้ง ๒. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหง     

จุฬาลงกรณ, ๒๕๔๒. 

สนิท ศรีคําแดง. พุทธปรัชญา. กรุงเทพมหานคร : นีลนาราการพิมพ, ๒๕๓๕. 

สมภาร พรมทา. พุทธปรัชญา : มนุษย สังคม และปญาจริยธรรม. กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒. 

สรวิชญกันธิ ตระกูลวงค. ตํานานวัดพระธาตุดอยสุเทพราชวรวิหาร ฉบับอิงประวัติศาสตร. 

เชียงใหม :  หจก.เชียงใหมโรงพิมพแสงศิลป, ๒๕๕๓. 

สายธาร ศรัทธาธรรม. นักบุญแหงลานนาครูบาศรีวิชัยผูใจเด็ด. กรุงเทพมหานคร : รุงแสงการพิมพ,

     ๒๕๓๘. 

เจาสุริยะวงศ  สิโรรส. ประวัติทานพระสีวิชัย วัดบานปาง. เชียงใหม : โรงพิมพอเมริกัน, ๒๔๗๒. 

เนื่องนอย บุณยเนตร. จริยศาสตรภาวะแวดลอม : โลกทัศนในพุทธปรัชญาและปรัชญาตะวันตก. 

     กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๗. 

________. จริยสาสตรตะวันตก : คานทมิลลฮอนสรอลลชารทร. กรุงเทพมหานคร :    

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

เทพพร มังธานี. จริยศาสตรสิ่งแวดลอม ตามแนวพุทธจริยศาสตร. ภาควิชาปรัชญาและศาสนา  

คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยขอนแกน, ๒๕๓๗. 

เคเอ็น ชยติลเลเก. จริยศาสตรแนวพุทธ. กรุงเทพมหานคร : สานักพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๗. 

เดือน คําด.ี พุทธปรัชญา. กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๓๔. 

เอส.เอส. อนาคามี. พุทธรัฐ. กรุงเทพมหานคร : นวสาสนการพิมพ, ๒๕๕๓. 

ไพฑูรย มณีไพโรจน. ปรัชญากินได. กรุงเทพมหานคร : The Knowledge Center, ๒๕๕๐. 



๑๐๖ 
 

ไมตรี โอสถานันตกุล. ประวัติและผลงานของครูบาศรีวิชัย นักบุญอมตะของเมืองเหนือ. เชียงใหม : 

บุณยศิริงานพิมพ,  ๒๕๔๓. 

โยสไตน กอรเดอร. โลกของโซฟ. แปลโดยสายพิณพุทธมงคล. กรุงเทพมหานคร : คบไฟ, ๒๕๔๒. 

  

(๒) วิทยานิพนธ 

กุลตรีลักษณ  อนันตภาภรณ. การศึกษาเชิงเปรียบเทียบนิเวศแนวพุทธปรัชญากับทฤษฎีที่ยึดชีวิตเปน 

ศูนยกลาง. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย 

มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, ๒๕๕๔. 

ชาญณรงค ศรีสุวรรณ. การศึกษาวิหารที่สรางในกระบวนการครูบาศรีวิชัย พ.ศ. ๒๔๔๗ -๒๔๘๑.  

วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๐. 

พระสมชาย ธมฺมสาโร (หรมมา). ศึกษาบทบาทพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย ในฐานะนักบุญแหง 

ลานนา: กรณีศึกษาบุรณะปฏิสังขรณศาสนในลานนา. วิทยานิพนธพุทธศาสตร 

มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมาหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๕. 

พระอธิการสงา วชิราโณ (คําฟู). “บทบาทครูบาเจาศรีวิชัยในการสรางและบูรณะสังฆิเสนสสนะ 

ของวัดในจังหวัดดเชียงใหม”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๕. 

สมบูรณ ติ๊บเตปน. รูปแบบการจัดการทองเที่ยวเชิงประวัติศาตรอยางมีสวนรวมของชุมชน 

วัดบานปาง ตําบลศรีวิชัย อําเภอลี้ จังหวัดลําพูน. สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย 

     (สกว.) ฝายวิจัยเพื่อทองถิ่น, ๒๕๕๓. 

โสภิตา จิวะพงศ. ศึกษาวิเคราะหการดําเนินชีวิตเชิงพุทธของผูนําในสังคมไทย. วิทยานิพนธ  

พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมาหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๕๓. 

พระมหาอุทัย มูลแกว. การจัดการสิ่งแวดลอมตามหลักพระวินัยปฎก. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา 

บัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๑. 

พระมหาบุญไทย ดวงวงศ. การใชเหตุผลทางตรรกะในพระไตรปฎก. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา 

บัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๐. 

แสวง แสนบุตร. “แนวคิดการพัฒนาที่ยั่งยืนตามแนวพระพุทธศาสนา”. สารนิพนธพุทธศาสตรดุษฎ ี

บัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖. 

 

 



๑๐๗ 
 

(๓) สื่ออิเล็กทรอนิกส 

ประเวศ อินทองปาน, “การศึกษาเปรียบเทียบนิเวศวิทยาในพุทธปรัชญากับนิเวศวิทยาแนวลึก 

ตามทัศนะของอารเนแนสส”, [ออนไลน], แหลงที่มา : http://www.tci- 

thaijo.org/index.phpabc/article /viewFile/54283/45055, (๒๐ กันยายน ๒๕๕๙). 

ปยณัฐ ประถมวงษ, แนวคิดเบื้องตน : สัมพัทธนิยมทางศีลธรรม vs สากลนิยมทางศีลธรรม,  

[ออนไลน], http://paepiyanat.blogspot.com/2015/09/vs.html,  

(๒๐ กนัยายน ๒๕๕๙). 

พระมหาชัยวุธ โภชนุกูล, เปรียบเทียบเกณฑตัดสินจริยธรรมตะวันตกกับวิภัชชวาทในพุทธปรัชญา 

[ออนไลน]แหลงที่มา : https://www.gotoknow.org/posts/67327 (๒๐ ก.ย. ๒๕๕๙). 

ดร.วันเพ็ญ วรวงศพงศา,ปรัชญาชีวิต, [ออนไลน], แหลงที่มาhttp://www. gened.kmutt.ac.th 

 /paper/meterialGEN111  (๒๐ ก.ย. ๒๕๕๙). 

ประวัติครูบาศรีวิชัย, [ออนไลน], แหลงที่มา : http://www.dharma- gateway.com/monk/ 

monk_biography/kb-srivichai/kb-srivichai-hist-07-01.htm, (๕ สิงหาคม ๒๕๕๙). 

พระสุนทรพจนกิจ, ครูบาศรวีิชัย นักบุญท่ียิ่งใหญแหงลานนา, [ออนไลน] , แหลงที่มา 

http://board.postjung.com/657602.html, (๑ ตุลาคม ๒๕๕๙). 

สันติ  ธรรมประชา, ครูบาศรีวิชัย “ตนบุญแหงลานนา” และการกระจายอํานาจสูทองถิ่น,     

[ออนไลน], แหลงที่มา http://www.thaingo.org/writer/view.php?id=151, 

(๑๐ ตุลาคม ๒๕๕๙). 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๑๐๘ 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๑๐๙ 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก ก 

บทสวดมนต 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๑๑๐ 
 

คําไหว ปาระมี ๙ จั๊น 

(พระครูบาศรีวิชัย พระครูบาศีลธรรม ตนบุญแหงลานนาไทย) 

สาธุ สาธุ พระปญญา ปาระมี  ๓๐  ตั๊ด สาธุ  

พระปญญาปาระมวีัดแวดลอม วิริยะปาระมีออมระวังดี  

สีละปาระมบีังหอกดาบ เมตตาปาระมผีาบแปตังปน  

ตานะปาระมีหื้อเปนผืนตั้งตอ อุเบกขาปาระมหีื้อกอเปนเวียง  

สัจจะปาระมีแวดระวังดีเปนไมไต ขันตี๋ปาระมกีลายเปนหอกดาบบังหนาไมและปนไฟ 

อธิษฐานปาระมผีันดาบไปทุกแหงแข็งๆ แฮงๆ  

ผาบฝูงหมูมารผีสางพรายเผต ทุกตะวี๊ปปบบถีบปงปายหนี นางธรณีอัสสะจั๋นโสเสมือน  

ผันอยูขางๆน้ํานะตีนองกวางตอกวางแตกตีฟองนะนองนะเนือกเปนขาวตอกดอกไมถวายปูจาพระแกว

แกนไทสะตันพระปุทธังจุงมาผายโผด อนุญาตโตษโผดผูขาแตดีหลีฯ แมธรณีออกมารีดผมอยูตี่ธาตุ 

จางฮายคายคะจังงาสับดิน พนน้ํานะตีลงผัดผายคอพรายหักตบตาวพระยามารอาวๆ ปูนกลั๋ว  

ขาบยอมือขึ้นตูลหัวใสเกลา  ผูขานี้ไดจื่อวาลูกสิกพระปุทธเจามีบุญสมปารอันมากนัก    

พระปุทธเจาจิ่งจักตั้งพระปญญาปาระมีไว  ๙  จั๊น ตั้งไวตั้งหนาก็ได ๙ จั๊น 

ตั้งไวตั้งหลังก็ได ๙ จั๊น ตั้งแตหัวเถิงตี๋นก็ได  ๙ จั้น ตั้งแตตี๋นเถิงหัวก็ได ๙ จั๊น แสนวาลูกปน 

จักมาเสมอเหมือนฝนแสนหาก็บจักมาใกลได ขาเจาเลยไดวา  

ปุทธะกุณัง  ธัมมะกุณัง สังฆะกุณัง ปุทธะอินตา ธัมมะอินตา สังฆะอินตา  

อัสสะจั๋นแมพระธรณีผูอยูเหนือน้ํา ผูอยูก๊ําแผนดินกันขาไดระนึก 

กึ๊ดเถิงกุณพระปตา  กุณพระมารดา  กุณครูบาอาจารย  กุณพระแกวตังสามผะการ คือ  

กุณพระปุทธกุณพระธรรม  กุณพระสงฆ  

และกุณแดด กุณฝน กุณลม กุณกุสะราชเจาก็ดี กุณพรุะตนภาวนาก็ดีกุณนางอุตตะราก็ดี   

กุณพระปจเจกเจาก็ดี กุณแมพระธรณีเจาก็ดี จุงมาฮักษาตังก๊ําหนา 

และกํ๊าหลังตนตั๋วแหงขาพเจาในคืนวันนี้ยามนี้จิ่มแตเตอะฯ 

 ปุทโธปุทธังฮักษา   ธัมโมธัมมังฮักษา   สังโฆสังฆังฮักษา   ปุทโธปุทธังอะระหัง 

ธัมโมธัมมังอะระหัง   สังโฆสังฆังอะระหัง   ปุทโธปุทธังกั๋ณหะ  ธัมโมธัมมังก๋ัณหะ 

สังโฆสังฆังก๋ัณหะ อายุ  วัณโณ  สุขัง  ปะลัง  ภะวันตุเม  



๑๑๑ 
 

คําไหวบารมี ๓๐ ทัศ (แบบพระครูบาศรีวิชัย) 

๑. ทานะ ปาระมี สัมปนโน, ทานะ อุปะปารมี สัมปนโน, ทานะ ปะระมัตถะปารมี สัมปน

โนเมตตา  ไมตรี  กะรุณา  มุทิตา  อุเปกขา  ปาระมี  สัมปนโน  อิติป โส ภะคะวา 

๒. สีละ ปาระมี สัมปนโน, สีละ อุปะปารมี สัมปนโน, สีละ ปะระมัตถะปารมี สัมปนโน

เมตตา  ไมตรี  กะรุณา  มุทิตา  อุเปกขา  ปาระมี  สัมปนโน  อิติป โส ภะคะวา 

๓. เนกขัมมะ ปาระมี สัมปนโน, เนกขัมมะ อุปะปารมี สัมปนโน, เนกขัมมะ ปะระมัตถะ

ปารมี สัมปนโน  เมตตา  ไมตรี  กะรุณา  มุทิตา  อุเปกขา ปาระมี  สัมปนโน  อิติป โส ภะคะวา 

๔. ปญญา ปาระมี สัมปนโน, ปญญา อุปะปารมี สัมปนโน, ปญญา ปะระมัตถะปารมี สัม

ปนโนเมตตา  ไมตรี  กะรุณา  มุทิตา  อุเปกขา ปาระมี  สัมปนโน  อิติป โส ภะคะวา 

๕. วิริยะ ปาระมี สัมปนโน, วิริยะ อุปะปารมี สัมปนโน, วิริยะ ปะระมัตถะปารมี สัมปนโน

เมตตา  ไมตรี  กะรุณา  มุทิตา  อุเปกขา ปาระมี  สัมปนโน  อิติป โส ภะคะวา 

๖. ขันตีปาระมี สัมปนโน, ขันตีอุปะปารมี สัมปนโน, ขันตีปะระมัตถะปารมี  สัมปนโน 

เมตตา  ไมตรี  กะรุณา  มุทิตา  อุเปกขา  ปาระมีสัมปนโน  อิติป โส ภะคะวา 

๗. สัจจะ ปาระมี สัมปนโน,  สัจจะ อุปะปารมี สัมปนโน, สัจจะ ปะระมัตถะปารมี  สัมปน

โนเมตตา  ไมตรี  กะรุณา  มุทิตา  อุเปกขา ปาระมี  สัมปนโน  อิติป โส ภะคะวา 

๘. อะธิฏฐานะ  ปาระมี สัมปนโน, อะธิฏฐานะ  อุปะปารมี สัมปนโน, อะธิฏฐานะ  ปะ

ระมัตถะปารมี สัมปนโน  เมตตา  ไมตรี  กะรุณา  มุทิตา  อุเปกขา ปาระมี  สัมปนโน  อิติป โส ภะคะ

วา 

๙. เมตตาปาระมี สัมปนโน,  เมตตาอุปะปารมี สัมปนโน,  เมตตาปะระมัตถะปารมี สัม

ปนโนเมตตา  ไมตรี  กะรุณา  มุทิตา  อุเปกขา ปาระมีสัมปนโน  อิติป โส ภะคะวา 

๑๐. อุเปกขา  ปาระมี สัมปนโน, อุเปกขา  อุปะปารมี สัมปนโน, อุเปกขา  ปะระมัตถะ

ปารมี สัมปนโน  เมตตา  ไมตรี  กะรุณา  มุทิตา อุเปกขา ปาระมี  สัมปนโน  อิติป โส ภะคะวา  ทะ

สะ  ปาระมี สัมปนโน, ทะสะ  อุปะปารมี สัมปนโน, ทะสะ  ปะระมัตถะปารมี  สัมปนโน เมตตา  

ไมตรี  กะรุณา  มุทิตา  อุเปกขา ปาระมี  สัมปนโน  อิติป โส ภะคะวา 

พุทธัง  สะระณัง  คัจฉามิ  นะมามิหัง 

ธัมธัง   สะระณัง  คัจฉามิ  นะมามิหัง 

สังฆัง  สะระณัง  คัจฉามิ 

 



๑๑๒ 
 

คําไหวบูชาพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 
(นักบุญแหงลานนา) 

ตั้งนะโม ๓ จบ 

อะยัง  วุจจะติ  สิริวิชะยะจะนะ จะ มหาเถโร   อุตตะมัง สีลัง นะระเทเวหิ ปูชิโต 

โสระโห ปจจะยาทิมหิ  มหาลาภา  ภะวันตุ เม อะหัง วันทามิ  สัพพะทา  อะหัง วันทามิ สิระสา  

อะหัง วันทามิ สัพพะโส สาธุ  สาธุ  สาธ ุ อนุโมทามิ ฯ 

คําแปล 

ดังขาพเจาจะกลาวตอไปนี้  พระมหาเถระเจารูปใด  ผูมีนามวาศรีวิชัย  ผูมีศีลอันอุดม ผู

อัน  นรชนและเหลาทวยเทพทั้งหลายบูชาแลว  ผูยิ่งใหญตลอดกาลทั้งปวง ดวยการนอบนอมนั้น จง

เปนปจจัยแหงลาภอันใหญบังเกิดมีแกขาพเจา ขาพเจาขออภิวาทซึ่งพระมหาเถระเจารูปนั้นตลอดกาล

ทั้งปวง ขาพเจาขออภิวาทซึ่งพระมหาเถระเจารูปนั้น ดวยเศียรเกลา ขาพเจาขออภิวาทซึ่งพระมหา

เถระเจารูปนั้น โดยประการทั้งปวง สาธุ สาธุ  สาธุ ขาพเจาขออนุโมทนา ฯ 

(กราบลง ๓ ครั้ง แลวตั้งจิตรําลึกถึงคุณของพระครูบาศรีวิชัย อธิษฐานจิตขอพรตามความปรารถนา) 

 

คําไหวบูชาพระครูบาศรีวิชัย สิริวิชโย 
(สํานวนวัดขาวแทนนอย  อ.สันทราย  จ.เชียงใหม) 

สาธุ  โอกาสะ มะยัม ภันเต อิมานิ  ธุปะ  บุปผาลาจะตานัง  ขาพเจา...นอมนํามายัง

ดอกไม  ธูปเทียนมาไหวสาขอบุญบารมพีระครูบาเจาศรีวิชัย  ปกโหมตนตั๋วขาพเจาหื้อมีความสุข  

ความเจริญ  กาวหนาในชีวิตตลอดไป  ดวยตนตั๋วขาพเจามีความบริสุทธิ์ทั้งกาย  วาจา  ใจแลวจึงมา

กราบไหวปูจาครูบาเจา เพื่อไดรับพรอันบริสุทธิ์ตลอดไป 

(เสร็จแลวนั่งสงบจิตใจใหนิ่ง  ทําใจใหบริสุทธิ์ เพื่อรับพรจากพระครูบาเจา) 

 

 

 

 

 

 

 

 



๑๑๓ 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก ข 

ภาพประกอบ 

 

 

 

 

 

 

 



๑๑๔ 
 

 
 

วิหารหลังแรกของวัดศรีโสดาที่พระครูบาศรีวิชัยสรางขึ้นเมื่อป พ.ศ.๒๔๗๗ 

ปจจุบันวัดไดรื้อ ‘วิหารครูบาศรีวิชัย’ และสรางหลังใหมขึ้นมาแทน 

 

 

 
 

ตราประจําตัวของพระครูบาเจาศรีวิชัย มี ๕ ภาษา 

ไมปรากฏหลักฐานวาเริ่มใชตรานี้เมื่อป พ.ศ.ใด๑ 

 

 

 

                                                           
๑ ภาพจากหนังสือพระครูบาเจาศรีวิชัย  นักบุญแหงลานนาไทย จัดพิมพโดยชมรมพุทธศาสนการไฟฟา

ฝายผลิตแหงประเทศไทย  พิมพครั้งท่ี ๑ พ.ศ. ๒๕๔๒ 



๑๑๕ 
 

 
 

พระครูบาศรีวิชัย เมื่ออายุ ๕๖ ป นุงหมผาจีวรแบบรัดอก แขวนลูกประคําที่คอ 

นั่งบนเกาอี้ ถือไมเทาและถือพัดหางนกยูง ถายที่วัดศรีโสดา เชียงใหม ป พ.ศ.๒๔๗๗ 

 

 



๑๑๖ 
 

 
 

พระครูบาศรีวิชัย เมื่ออายุ ๔๒ ป ถายรูปนี้ครั้งถูกควบคุมตัวที่ศาลาบาตร  

วัดศรีดอนไชย (วัดปากลวย) เมืองเชียงใหม ป พ.ศ.๒๔๖๓ 

 

 
 

พระครูบาศรีวิชัย ถายรูปนี้เมื่ออายุ ๔๕ ป  

ที่หนาตนชบาบนพระธาตุจอมทอง คราวไปบูรณะ 

วัดพระเจาตนหลวงและพระธาตุจอมทอง แขวงเมืองพะยาว (พะเยา) 



๑๑๗ 
 

 
 

พระครูบาศรีวิชัย นักบุญอมตะแหงลานนา 

องคผูสถาปนาวัดศรีโสดา พระอารามหลวง เมื่อป ๒๔๗๗ 

 

 

 

 



๑๑๘ 
 

 

 

พระเทพโกศล (สังวาล พฺรหฺมวณฺโณ น.ธ.เอก, ป.ธ.๖, M.A., ศศ.ด., พธ.ด.) 

เจาคณะจังหวัดเชียงใหม รูปที่ ๑๑ 

เจาอาวาสวัดศรีโสดา พระอารามหลวง รูปที่ ๖ (พ.ศ. ๒๕๓๐ – ปจจุบัน) 

ผูอํานวยการสํานักงานบริหารโครงการพระธรรมจาริก สวนภูมิภาค วัดศรีโสดา 

 

 



๑๑๙ 
 

 

ประวัติผูวิจัย 

ชื่อ  : พระอนุชิต อธิปฺโ (กาญจนาปกรณ) 

เกิดเม่ือ  : วันอาทิตย ที ่๒ มิถุนายน พ.ศ. ๒๕๓๔  

สถานที่เกิด : ๒๓/๑ หมู ๑ บานหัวปอน ตําบลแมยวมนอย อําเภอขุนยวม  

   จังหวัดแมฮองสอน  ๕๘๑๔๐  

ประวัติการศึกษา : ประถมศึกษาโรงเรียนบานหัวปอน ๒๕๔๒ 

มัธยมศึกษาโรงเรียนสมเด็จพระพุทธชินวงศ ๒๕๔๗ 

นักธรรมเอก สํานักเรียนวัดศรีโสดา จังหวัดเชียงใหม ๒๕๕๓ 

พุทธศาสตรบัณฑิต (พระพุทธศาสนา) จาก 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตเชียงใหม ๒๕๕๓ 

บรรพชา  : ๑๗ กรกฎาคม พ.ศ. ๒๕๔๗ 

อุปสมบท : ๑๗ ธันวาคม  พ.ศ. ๒๕๕๓ 

สังกัด  : วัดศรีโสดา พระอารามหลวง ต.สุเทพ อ.เมืองเชียงใหม จ.เชียงใหม 

หนาที่  : ครูสอนโรงเรียนพระปริยัติธรรม โรงเรียนสมเด็จพระพุทธชินวงศ 

เขารับการศึกษา : พ.ศ. ๒๕๕๗ พุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตเชียงใหม 

ที่อยูปจจุบัน : วัดศรีโสดา พระอารามหลวง ตําบลสุเทพ อําเภอเมืองเชียงใหม 

จังหวังเชียงใหม   ๕๐๒๐๐ 

๕๐๒๐๐ โทร. ๐๖๑ – ๓๑๖ - ๐๐๒๐. 

E-Mail : Anuchit76@windowslive.com 
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