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บทคดัย่อ 

 ดุษฎีนิพนธ์เรื่อง “ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทย พ.ศ. 
๒๑๕๔-๒๓๙๔” นี้ มีวัตถุประสงค์ ๓ ประการ คือ (๑) เพ่ือศึกษาแนวคิดเกี่ยวกับพระมหากษัตริย์ใน
อุดมคติทางพระพุทธศาสนา (๒) เพ่ือศึกษาปัจจัยที่มีผลต่อความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับ
มหากษัตริย์ไทย พ.ศ. ๒๑๕๔-๒๓๙๔ ในการสร้างพระราชอํานาจ พระบารมี ความชอบธรรมและ
ส่งเสริมการปกครองของพระมหากษัตริย์ และ (๓) เพ่ือศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนา
กับพระมหากษัตริย์ไทย พ.ศ. ๒๑๕๔-๒๓๙๔ เป็นการวิจัยเชิงเอกสาร โดยศึกษาค้นคว้าและรวบรวม
ข้อมูลจากพระไตรปิฎก ตําราวิชาการ บทความวิชาการ และเอกสารที่เกี่ยวข้อง 

ผลงานวิจัยพบว่าปัจจัยที่สําคัญที่มีผลต่อความความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับ
พระมหากษัตริย์ไทย ได้แก่ การขึ้นครองราชย์แบบปราบดาภิเษก การเข้ามาของชาวต่างชาติ และ
เศรษฐกิจ เป็นต้น ส่งผลให้เกิดความสัมพันธ์แบบภาวะพ่ึงพากันต่างก็ได้รับประโยชน์ซึ่งกันและกัน 
พระมหากษัตริย์ได้ใช้แนวคิดทางพระพุทธศาสนา เช่น ธรรมราชา จักรพรรดิราช และคติพระโพธิสัตว์ 
เสริมสร้างพระราชอํานาจ บุญบารมี และความชอบธรรมเพ่ือส่งเสริมอํานาจการปกครอง ส่วน
พระพุทธศาสนาได้รับประโยชน์จากความสัมพันธ์ คือ การอุปถัมภ์ดูแลใน ๔ ด้าน คือ ศาสนธรรม 
ศาสนบุคคล ศาสนวัตถุ และ ศาสนพิธี และยกไว้ในฐานที่เคารพศรัทธา 

ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทยในสมัยอยุธยาเป็นแบบแผน
ให้พระมหากษัตริย์ในสมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้นใช้เป็นต้นแบบ แต่ด้วยบริบททางการเมือง 
เศรษฐกิจ และสังคมที่ เปลี่ ยนแปลงไปหลังเสียหลังจากเสียกรุงศรีอยุ ธยาครั้ งที่  ๒  ทําให้
พระมหากษัตริย์แต่ละพระองค์ต้องปรับใช้แนวคิดทางพระพุทธศาสนาที่แตกต่างกัน เพ่ือให้สอดคล้อง



ข 

กับสภาวการณ์ทางสังคม ทั้งต้องเชิดชูพระราชอํานาจ บุญบารมีในการสร้างความชอบธรรมทาง
การเมือง พบว่า พระมหากษัตริย์สมัยอยุธยาเน้นแสดงพระองค์เป็นจักรพรรดิราชผู้ทรงธรรม สมัย
ธนบุรีสภาพบ้านเมืองเอ้ือต่อคติพระโพธิสัตว์ สมเด็จพระเจ้าตากสินจึงเทียบเทียงพระองค์ เป็น
พระพุทธเจ้าบนโลกมนุษย์ด้วยการสร้างพระบารมีเฉพาะพระองค์ และสมัยรัตนโกสินทร์กลับไปใช้
แบบแผนเดิมแต่ได้เข้าไปควบคุมมาตรฐานพระรัตนตรัย เช่นการสังคายนาพระไตรปิฎก การออก
ระเบียบควบคุมพระสงฆ์ และสร้างพุทธสัญลักษณ์ท่ีมีความพิเศษทั้งในเชิงปริมาณและขนาด 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 



ค 

Dissertation Title  :  The Relations between Buddhism and the Thai  
   Monarchs B.E. 2154-2394 

Researcher :  Phramaha Thossapol Janthawangso (Mabundit) 
Degree :  Doctor of Philosophy (Buddhist Studies) 
Dissertation Supervisory Committee  

:  Phramaha Somboon Vuddhikaro, Asst. Prof. Dr.,  
   Pali VII, B.A. (English), M.A. (Buddhist Studies),  
  Ph.D. (Buddhist Studies) 

 :  Asst. Prof. Dr. Julispong Chularatana, B.Arch. 
   (Architecture), M.A. (Art History), Ph.D. (History) 

Date of Graduation :  August 30, 2019 

Abstract 

 This dissertation, entitled “The Relations between Buddhism and the Thai 
monarchs B.E. 2154-2394” consists of three objectives: 1) To study the concept of 
the ideal king in the belief of Buddhism, 2) To study the possible factors of Buddhism 
which had an influence on/ played important roles on the Thai kings in the following 
areas : the gaining of royal powers, charisma, righteousness and the Buddhist support 
to the Thai monarchy and 3) To study the relations between Buddhism and the Thai 
monarchs. This work is carried out through researches from Tipiµaka, academic works, 
articles, and relevant documentations. 
 The study and its findings show the important factors that influence the 
relations between Buddhism and the Thai monarchs. The self-become king from 
winning the wars, the entry of foreigners into Siam and economic situation are 
examples of the situation which shows the interdependence between Buddhism and 
the Thai monarchs. Thai kings have long adopted and adapted Buddhist concepts 
and teachings such as dharma, kingship and the bodhisattva in the rulings. In return, 
Buddhism has received royal supports and care in 4 aspects: dharma principles, 
religious, materials, and Buddhist ceremony. Moreover, Buddhism was highly placed 
with respect to the Thai monarchy. 



ง 

 The relations between Buddhism and the Thai king from the Ayutthaya 
period is a model for the kings from the Thonburi period and the early Rattanakosin 
period. However, with the change of political, economic and social context after the 
second loss of Ayutthaya to Burma, each king adopted and applied different 
Buddhist concepts to suit the then situation. The kings had to use their royal power 
to create political legitimacy. The findings are that the monarch of the Ayutthaya 
period emphasized himself as the emperor ruler while the monarch of the Thonburi 
period conditioned himself to adhere to the principles of the Buddha’s bodhisattva. 
Next, King Taksin took the role of the supreme leader of the sangha, acting as the 
living Buddha. Finally, the king from the early Rattanakosin period used the old-style 
ruling pattern and controlled the standard of the Triple Gems by revising the 
Tripitaka, setting rules and regulations to control Sangha and creating a special 
Buddhist symbol in quantity and size. 
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   ๒.๔.๔ คตคิวามเชื่อการบูชารอยพระพุทธบาท  ๗๔ 
   ๒.๔.๕ ค่านิยมในการสร้างวัด   ๗๙ 
   ๒.๔.๖ ค่านิยมในการบวช   ๘๔ 
 
บทที่ ๓ ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทยในสมัยอยุธยา  
พ.ศ. ๒๑๕๔-๒๓๑๐   ๙๑ 
 ๓.๑ ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับศาสนาอ่ืนๆและคติความเชื่ออ่ืนๆ  ๙๑ 
  ๓.๑.๑ พระพุทธศาสนากับศาสนาพราหมณ์   ๙๑ 
  ๓.๑.๒ พระพุทธศาสนากับคริสต์ศาสนา  ๙๒ 
  ๓.๑.๓ พระพุทธศาสนากับคติความเชื่อเรื่องไสยศาสตร์ อ านาจ 
     เหนือธรรมชาติ  ๙๕ 
  ๓.๑.๔ พระพุทธศาสนาที่เป็นกระบวนการทางปัญญา  ๙๘ 
 ๓.๒ ปัจจัยที่มีผลต่อความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทย 
สมัยอยุธยา พ.ศ. ๒๑๕๔-๒๓๑๐ ๑๐๐ 
  ๓.๒.๑ ปัจจัยภายใน ๑๐๑ 
   ๓.๒.๑.๑ ปัจจัยทางการเมืองการข้ึนสู้อ านาจของพระมหากษัตริย์ ๑๐๑ 
   ๓.๒.๑.๒ ความเสื่อมภายในในสถาบันพระพุทธศาสนา ๑๐๓ 
   ๓.๒.๑.๓ มีการใช้สถาบันสงฆ์เป็นที่หลบหนีการเกณฑ์แรงงาน 
              ผ่านการบวช ๑๐๕ 
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   ๓.๒.๑.๔ การค้นพบรอยพระพุทธบาท ๑๐๖ 
   ๓.๒.๑.๕ กัลปนา ๑๐๘ 
  ๓.๒.๒ ปัจจัยภายนอก ๑๑๐ 
   ๓.๒.๒.๑ การเข้ามาของชาวต่างชาติ ๑๑๐ 
   ๓.๒.๒.๒ การทูตระหว่างประเทศ ๑๑๓ 
  ๓.๒.๓ การศึกษา ๑๑๗ 
  ๓.๒.๔ เศรษฐกิจ ๑๒๓ 
 ๓.๓ ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ ๑๒๕
  ๓.๓.๑ สมเด็จพระเจ้าทรงธรรม (๒๑๕๔-๒๑๗๑)  ๑๒๖ 
  ๓.๓.๒ สมเด็จพระเจ้าปราสาททอง (๒๑๗๓-๒๑๙๙) ๑๒๙ 
  ๓.๓.๓. สมเด็จพระนารายณ์มหาราช (๒๑๙๙-๒๒๓๑) ๑๓๒ 
  ๓.๓.๔. สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ (๒๒๗๕-๒๓๐๑)  ๑๓๕ 
 ๓.๔ การอบรมและขัดเกลาทางสังคม ๑๓๖ 
 ๓.๕ พระราชอ านาจในการปกครองคณะสงฆ์ ๑๔๒ 
  ๓.๕.๑ การปกครองครองคณะสงฆ์สมัยอยุธยา ๑๔๓ 
  ๓.๕.๒ พระราชอ านาจในคณะสงฆ์ ๑๔๔ 
 
บทที่ ๔ ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทยในสมัย 
ธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้น พ.ศ. ๒๓๑๐-๒๓๙๔ ๑ ๔ ๙
 ๔.๑ ปัจจัยที่มีผลต่อความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับมหากษัตริย์ไทย 
สมัยธนบุรี พ.ศ. ๒๓๑๐-๒๓๒๕ ๑๕๑ 
   ๔.๑.๑ สถานะเดิมของสมเด็จพระเจ้าตากสินก่อนขึ้นครองราชย์ ๑๕๑ 
   ๔.๑.๒ สภาวการณ์บ้านเมือง ๑๕๒
   ๔.๑.๓ ความปรารถนาส่วนพระองค์ของสมเด็จพระเจ้าตากสิน ๑๕๖ 
  ๔.๒ ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับสมเด็จพระเจ้าตากสิน ๑๖๐ 
   ๔.๒.๑ พระราชกรณีกิจด้านพระพุทธศาสนาในสมัยกรุงธนบุรี ๑๖๑ 
   ๔.๒.๒ การแสดงพระบารมี พระราชอ านาจผ่านความสัมพันธ์กับ 
       พระพุทธศาสนาในรูปแบบใหม่ ๑๖๕ 
  ๔.๓ ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทยสมัยรัตนโกสินทร์ 
      พ.ศ.๒๓๒๕-๒๓๙๔ ๑๗๑ 
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   ๔.๓.๑ ปัจจัยที่มีผลต่อความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ 
       ไทยสมัยรัตนโกสินทร์ พ.ศ. ๒๓๒๕-๒๓๙๔ ๑๗๒ 
     ๔.๓.๑.๑ การข้ึนครองราชย์ ๑๗๒ 
     ๔.๓.๑.๒ กลุ่มชนชั้นผู้ปกครอง ๑๗๙ 
     ๔.๓.๑.๓ สภาพเศรษฐกิจของรัฐและประชาชน ๑๘๐ 
     ๔.๓.๑.๔ อิทธิพลของมิชชันนารีชาวตะวันตก ๑๘๒ 
     ๔.๓.๑.๖ แนวความคิดของพระมหากษัตริย์ ๑๘๓ 
  ๔.๔ ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับมหากษัตริย์ในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ ๑๘๖
   ๔.๔.๑ ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระบาทสมเด็จ 
      พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก ๑๘๖ 
    ๔.๔.๑.๑ ศาสนธรรม ๑๘๘ 
    ๔.๔.๑.๒ ศาสนบุคคล ๑๙๒ 
    ๔.๔.๑.๓ ศาสนวัตถ ุ ๒๐๐ 
    ๔.๔.๑.๔ ศาสนพิธี ๒๐๑ 
  ๔.๔.๒ ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระบาทสมเด็จ 
     พระพุทธเลิศหล้านภาลัย ๒๐๒  
    ๔.๔.๒.๑ ศาสนธรรม ๒๐๓ 
    ๔.๔.๒.๒ ศาสนบุคคล ๒๐๕ 
    ๔.๔.๒.๓ ศาสนวัตถ ุ ๒๐๘ 
    ๔.๔.๒.๔ ศาสนพิธี ๒๐๙ 
 ๔.๔.๓ ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ๒๑๒  
    ๔.๔.๓.๑ ศาสนธรรม ๒๑๓ 
    ๔.๔.๓.๒ ศาสนบุคคล ๒๑๔ 
    ๔.๔.๓.๓ ศาสนวัตถุ  ๒๑๖ 
    ๔.๔.๓.๔ ศาสนพิธี ๒๑๙ 
 
บทที ่๕ สรปุผลการวจิยั และข้อเสนอแนะ ๒๒๑ 
 ๕.๑ สรุปผลการวิจัย ๒๒๑ 
 ๕.๒ ข้อเสนอแนะ ๒๒๗ 
 
บรรณานุกรม   ๒๒๙ 
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ประวตัผิูว้จิยั   ๒๔๙ 
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ค ำอธบิำยสญัลกัษณแ์ละค ำยอ่ 

ดุษฎีนิพนธ์ฉบับนี้ใช้อ้ำงอิงจำกพระไตรปิฎกฉบับมหำจุฬำลงเตปิฎก  ๒๕๐๐ และ
พระไตรปิฎกภำษำไทย ฉบับมหำจุฬำลงกรณรำชวิทยำลัย พุทธศักรำช ๒๕๓๙ ในกำรอ้ำงอิงจะระบุบ 
เล่ม/ข้อ/หน้ำ/ โดยล ำดับ  ที.ปำ. (ไทย) ๑๑/๑๐๗/๑๗๘-๑๗๙ หมำยถึง สุตตันตปิฎก ทีฆนิกำย 
ปำฏิกวรรค ภำษำไทย เล่มที่ ๑๑ ข้อที่ ๑๐๗ หน้ำ ๑๗๘-๑๗๙ 

ส่วนกำรอ้ำงอิงคัมภีร์อรรถกถำ จะอ้ำงอิงจำกอรรถกถำภำษำไทย ฉบับมหำจุฬำลงกรณ
รำชวิทยำลัย พุทธศักรำช ๒๕๖๐ โดยจะระบุบ เล่ม/ข้อ/หน้ำ/ โดยล ำดับ เช่น ขุ.ชำ.อ. (ไทย) ๓/
๑๗๔/๒๓๗ ขุททกนิกำย ชำดกปำลีอรรถกถำ ภำษำไทย เล่มที่ ๓ ข้อ ๑๗๔ หน้ำ ๒๓๗ 

 
๑. ค ำอธิบำยค ำย่อในภำษำไทย 

ก. ค ำย่อชือ่คมัภรี์พระไตรปฎิก 
พระวนิยัปฎิก 

วิ.ม. (ไทย)  = วินัยปิฎก มหำวรรค    (ภำษำไทย) 
 

พระสตุตนัตปฎิก 

ที.ม. (ไทย)  = สุตตันตปิฎก ทีฆนิกำย มหำวรรค  (ภำษำไทย) 
ที.ปำ. (ไทย)  = สุตตันตปิฎก ทีฆนิกำย ปำฏิกวรรค  (ภำษำไทย) 
ม.ม. (ไทย)  = สุตตันตปิฎก มัชฌิมนิกำย มัชฌิมปัณณำก  (ภำษำไทย) 
ส .ม. (ไทย)  = สุตตันตปิฎก สังยุตตนิกำย มหำวำรวรรค  (ภำษำไทย) 
อง.ติก. (ไทย)  = สุตตันตปิฎก อังคุตตรนิกำย ติกนิบำต  (ภำษำไทย) 
องฺ.ปญฺจก. (ไทย)  = สุตตันตปิฎก อังคุตตรนิกำย ปัญจกนิบำต  (ภำษำไทย) 
ขุ.ชำ. (ไทย)  = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกำย ชำดก   (ภำษำไทย) 
 
 ข. ค ำย่อชือ่คมัภรี์อรรถกถำ 

อรรถกถำพระสุตตนัตปฎิก 
อง.ติก.อ. (ไทย)  = สุตตันตปิฎก อังคุตตรนิกำย มโนรถปูรณี   
     ติกทินบิำตอรรถกถำ   (ภำษำไทย) 
องฺ.ปญฺจก.อ. (ไทย) = สุตตันตปิฎก อังคุตตรนิกำย มโนรถปูรณี   

ปัญจกนิบำตอรรถกถำ   (ภำษำไทย) 
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อง.อฏฺฐก.อ (ไทย) = สุตตันตปิฎก อังคุตตรนิกำย มโนรถปูรณี   

อัฏฐกนิบำตอรรถกถำ   (ภำษำไทย) 
ขุ.อิติ.อ. (ไทย)  = ขุททกนิกำย ปรมัตถทีปนี อิติวุตตกอรรถกถำ (ภำษำไทย) 
ขุ.ชำ.อ. (ไทย)  = ขุททกนิกำย ชำดกอรรถกถำ    (ภำษำไทย) 
ที.ปำ.อ. (ไทย)  = สุตตันตปิฎก สุมังคลวิลำสินี   ปำฏิกวรรคอรรถกถำ (ภำษำไทย) 
 
๒. ค ำอธบิำยค ำยอ่ในภำษำองักฤษ 
Ibid   = ibiden  เรื่องเดียวกัน ต่ำงหน้ำกัน 
p.   = page   หน้ำ           พหูพจน์ใช้ pp. 
 
      
 



 
บทที ่๑ 

 

บทน ำ 
 

๑.๑ ควำมเปน็มำและควำมส ำคญัของปญัหำ 
  

๑.๑.๑ พระพุทธศำสนำเถรวำทลังกำวงศ์ : ควำมสัมพันธ์ทำงกำรเมืองกำรปกครองใน
สังคมอยุธยำ 
 พระพุทธศำสนำเป็นควำมเชื่อที่อยู่คู่กับสังคมไทยมำยำวนำน โดยเฉพำะพระพุทธศำสนำ
ลังกำวงศ์ ที่หมำยถึง พระพุทธศำสนำฝ่ำยเถรวำท ที่มีศูนย์กลำงอยู่ที่วัดมหำวิหำร ประเทศศรีลังกำ 
หรือบำงครั้งเรียกว่ำ “พระพุทธศำสนำนิกำยมหำวิหำร” โดยที่นิกำยนี้มีพระมหินทเถระเป็น           
ผู้วำงรำกฐำน ท่ำนเป็นพระรำชโอรสของพระเจ้ำอโศก พระเถระผู้นี้ได้น ำแนวคิดพระพุทธศำสนำที่
พระเจ้ำอโศกได้ท ำสังคยำนำไปเผยแผ่ที่ลังกำ๑ ได้วำงหลักพระธรรม วินัย ตลอดจนพิธีกรรมทำง
พระพุทธศำสนำ อย่ำงเช่นกำรบวช๒ ซึ่งต่อมำจะเป็นศูนย์กลำงทำงกำรศึกษำและวัฒนธรรมของ
พระพุทธศำสนำฝ่ำยเถรวำท๓ 
 พระพุทธศำสนำในลังกำหลังสมัยพระมหินทเถระเกิดควำมแตกแยก และถูกแนวคิดอ่ืน 
อย่ำงพระพุทธศำสนำฝ่ำยมหำยำนเข้ำมำครอบง ำ๔ แต่พระพุทธศำสนำลังกำวงศ์ยังมีบทบำทมำก 
เนื่องจำกได้รับกำรสนับสนุนจำกสถำบันพระมหำกษัตริย์๕ ต่อมำในรำวพุทธศตวรรษที่ ๑๐ พระพุทธ
โฆษำจำรย์ ภิกษุชำวเมืองพุทธคยำ ประเทศอินเดีย เดินทำงมำที่วัดมหำวิหำร เพ่ือคัดลอก แปล
พระไตรปิฎกเป็นภำษำบำลี ตรวจสอบคัมภีร์ต่ำงๆในลังกำเปรียบเทียบกับของอินเดีย๖ และได้แต่ง
                                                           

 ๑ สมเด็จพระเจ้ำบรมวงศ์เธอ กรมพระยำด ำรงรำชำนุภำพ, เรื่องประดิษฐำนพระสงฆ์สยำมวงศ์ใน
ลังกำทวีป, (พระนคร : โรงพิมพ์มหำมกุฏรำชวิทยำลัย, ๒๕๐๓), หน้ำ ๔๑. 
 ๒ Walpola Rahula, History of Buddhism in Ceylon, (Colombo: M.D. Gunasena, 1965), 
pp. 52. 
 ๓ Ibid, p. 50. 
 ๔ สมเด็จพระเจ้ำบรมวงศ์เธอ กรมพระยำด ำรงรำชำนุภำพ, เรื่องประดิษฐำนพระสงฆ์สยำมวงศ์ใน
ลังกำทวีป, หน้ำ ๔๑. 
 ๕ Walpola Rahula, History of Buddhism in Ceylon, (Colombo: M.D. Gunasena, 1965), 
pp. 58. 
 ๖ Ibid, pp. 98. 



๒ 

คัมภีร์อรรถกถำ ชื่อว่ำอรรถสำลินีเป็นภำษำบำลีที่เป็นอรรถกถำอธิบำยพระธรรมสังคณีวิสุทธิมรรค 
อธิบำยถึงศีล สมำธิ และปัญญำ อันเป็นแนวคิดในกำรปฏิบัติตนของพระพุทธศำสนำ๗  
 พระพุทธศำสนำนิกำยนี้มีควำมสัมพันธ์กับสถำบันพระมหำกษัตริย์ในลักษณะเกื้อหนุน
พ่ึงพำกัน ตัวอย่ำง จำรึกที่ระบุถึงกำรสร้ำงวัดและกำรท ำบุญของพระมหินท ที่ ๔ (พ.ศ. ๑๕๖๖) มีกำร
ประกำศอย่ำงชัดเจนว่ำ “พระมหำกษัตริย์จะได้รับกำรยอมรับอย่ำงสูง ถ้ำพระองค์ให้กำรสนับสนุน
และปกป้องศำสนำ”๘ หรือในจำรึกวัดพระเชตุพน (ลังกำ) ในสมัยเดียวกัน ว่ำ “กษัตริย์ที่ปกครอง
ลังกำ...ต้องมีหน้ำที่ให้กำรสนับสนุนและรักษำสถำบันสงฆ์ และสถำบันสงฆ์ก็ท ำหน้ำที่ประกอบพิธีบรม
รำชำภิเษก...”๙ โดยที่พระสงฆ์เข้ำมำมีส่วนร่วมในกำรปกครองมำกขึ้นท ำหน้ำที่เป็นผู้สนับสนุน
ช่วยเหลือในพระรำชกรณียกิจต่ำงๆ ควำมสัมพันธ์ระหว่ำงพระพุทธศำสนำกับสถำบันพระมหำกษัตริย์
ยังปรำกฏผ่ำนงำนเขียนอรรถกถำ และฎีกำต่ำงๆ หลำยฉบับที่อธิบำยถึงสถำนะของพระมหำกษัตริย์
ว่ำมีควำมเท่ำเทียมกับพระพุทธเจ้ำ มีกำรยกย่องเป็นพระโพธิสัตว์กลับชำติมำเกิด ตัวอย่ำงเช่น ใน
ลักขณะสูตร คัมภีร์ทีฆนิกำย ระบุบว่ำ ทั้งพระพุทธเจ้ำและพระจักรพรรดิเป็นผู้ที่ประกอบด้วย     
มหำปุริสลักษณะ ๓๒ ประกำร ถ้ำบวชจะได้ตรัสรู้เป็นพระสัมมำสัมพุทธเจ้ำในโลก ถ้ำเป็นคฤหัสถ์จะ
ได้เป็นพระจักรพรรดิ๑๐ เท่ำกับเป็นกำรยกย่องสถำนะของพระมหำกษัตริย์ให้สูงกว่ำบุคคลธรรมดำ  
 แนวคิดของพระพุทธศำสนำเถรวำทลังกำวงศ์แพร่หลำยเข้ำมำสู่ดินแดนเอเชียตะวันออก
เฉียงใต้ในรำวพุทธศตวรรษที่ ๑๖ ทั้งที่เมืองพุกำม๑๑ เมืองพัน (หัวเมืองมอญหรือเมำะตะมะ)๑๒  และ
ทำงใต้อย่ำงนครศรีธรรมรำช๑๓ ต่อมำแนวคิดของพระพุทธศำสนำเถรวำทลังกำวงศ์เผยแผ่ในบริเวณ
ลุ่มแม่น้ ำเจ้ำพระยำ ซึ่งแต่เดิมดินแดนแถบนี้ก่อนที่จะก่อตั้งเป็นอำณำจักรอยุธยำนั้นอยู่ภำยใต้อิทธิพล
ของอำณำจักรละโว้มำก่อนประชำชนส่วนมำกนับถือศำสนำพุทธเถรวำทซึ่งสืบเนื่องมำตั้งแต่ครั้ง    

                                                           

 ๗ สมเด็จพระเจ้ำบรมวงศ์เธอ กรมพระยำด ำรงรำชำนุภำพ, เรื่องประดิษฐำนพระสงฆ์สยำมวงศ์ใน
ลังกำทวีป, หน้ำ ๖๖. 
 ๘ Walpola Rahula, History of Buddhism in Ceylon, (Colombo: M.D. Gunasena, 1965), 
pp. 66. 
 ๙ Ibid, p. 70. 
 ๑๐ ทัศนีย์ สินสกุล, “จักรพรรดิรำชย์ในคติอินเดีย”, วิทยำนิพนธ์ปริญญำมหำบัณฑิต ภำควิชำภำษำ
ตะวันออก, (บัณฑิตวิทยำลัย: จุฬำลงกรณ์มหำวิทยำลัย, ๒๕๑๙), หน้ำ ๕๔. 
 ๑๑ Mabel Haynes Bode, The Pali Literature of Burma, ( Rangoon: Barma Research 
Society, 1965), pp. 15-16. 
 ๑๒ ธิดำ สำระยำ, อำรยธรรมไทย, (กรุงเทพมหำนคร: เมืองโบรำณ, ๒๕๓๙), หน้ำ ๔๑๑. 
 ๑๓ สุเทพ สุนทรเภสัช, “ศำสนำในนครศรีธรรมรำช:  “ศำสนำกับพัฒนำกำรทำงสังคม เศรษฐกิจและ
กำรเมือง”, รวมบทควำมประวัติศำสตร์, ๔ มกรำคม ๒๕๒๕: ๒๕. 



๓ 

สมัยทวำรำวดี๑๔ ครั้นเมื่อขอมแผ่อ ำนำจเข้ำมำปกครองในดินแดนแถบนี้ก็ได้เผยแผ่แนวคิดของศำสนำ
พรำหมณ์ และพระพุทธศำสนำฝ่ำยมหำยำนเข้ำมำด้วย เมื่อขอมสิ้นอ ำนำจไปแล้วคติควำมเชื่อบำง
ประกำรของทั้งสองศำสนำก็ยังคงมีอิทธิพลและบทบำทอยู่ในระบบกำรเมืองกำรปกครอง และสังคม
วัฒนธรรมในดินแดนแถบนี้ ต่อมำอำณำจักรสุโขทัยมีอ ำนำจก็ได้เลือกที่จะนับถือพระพุทธศำสนำ   
เถรวำทลังกำวงศ์ ซึ่งในช่วงเวลำใกล้เคียงกันบริเวณลุ่มแม่น้ ำเจ้ำพระยำอำณำละโว้เสื่อมอ ำนำจลง ก็
เกิดอำณำจักรโบรำณต่ำงๆก่อนที่จะมีกำรสถำปนำอำณำจักรอยุธยำอย่ำงอำณำจักรอโยธยำประมำณ
พุทธศตวรรษที่ ๑๗ พบว่ำอำณำจักรแห่งนี้ได้รับอิทธิพลแนวคิดของพระพุทธศำสนำเถรวำทลังกำวงศ์ 
ดังจำกหลักฐำนจำกลำนนำต ำนำนมูลศำสนำฉบับวัดป่ำแดง กล่ำวถึงกำรเดินทำงไปศึกษำ
พระพุทธศำสนำที่ลังกำของพระสงฆ์จำก “โยธิยำ” ว่ำ “...ถัดแต่นั้นมำเถรเจ้ำตนชื่อสธัมมสังกำจริยะ
อยู่โยธิยำไปอยู่ลังกำแล้วบวชเรียนธัมมปิฎกทัง ๓ แล้ว ก็พอกคืนมำแต่ลังกำสู่โยธิยำ...”๑๕ หรือเห็นได้
จำกพระพุทธรูปองค์ใหญ่วัดพนัญเชิง ที่สร้ำงด้วยศิลปะอู่ทองใน พ.ศ. ๑๘๖๗ ซึ่งจะมีลักษณะ
บำงอย่ำงผสมผสำนกันระหว่ำงศิลปะทวำรวดีกับศิลปะลพบุรี ซึ่งต่อมำศิลปะอู่ทองก็ค่อยผสม
กลมกลืนเปลี่ยนไปเป็นศิลปะแบบอยุธยำ ตัวอย่ำงพระพุทธรูปศิลปะอู่ทอง ตลอดจนเสรียรพระพุทธ
รูปส ำริดขนำดใหญ่ซึ่งพบที่วัดธรรมมิกรำช๑๖  กำรสร้ำงวัดต่ำงๆ เช่น วัดโสมณโกษ วัดกุฎีดำว และ
วัดอโยธยำ หรือวัดเดิมในเขตอโยธยำ เป็นต้น  
 จำกหลักฐำนต่ำงๆที่กล่ำวมำท ำให้เห็นว่ำพระพุทธศำสนำลังกำวงศ์น่ำจะมีอิทธิพลอยู่ใน
พ้ืนที่ลุ่มแม่น้ ำเจ้ำพระยำอยู่ก่อนแล้ว และเมื่ออำณำจักรสุโขทัยเริ่มเสื่อมอ ำนำจลง ท ำให้อำณำจักร
อยุธยำรวบรวมดินแดนต่ำงๆสร้ำงอ ำนำจแผ่อิทธิพลปกครองเป็นอำณำจักรยิ่งใหญ่แทนที่สุโขทัยและมี
พัฒนำกำรเป็นศูนย์กลำงของภูมิภำคยำวนำนกว่ำ ๔ ศตวรรษ ก็มีกำรน ำพระพุทธศำสนำลังกำวงศ์ที่
เจริญรุ่งเรืองในอำณำจักรสุโขทัยมำผสมผสำนกับควำมเชื่อต่ำงๆทำงศำสนำและควำมเชื่อท้องถิ่นที่มี
มำก่อนหน้ำนั้น พัฒนำจนเป็นอำรยธรรมพระพุทธศำสนำที่มีควำมส ำคัญในฐำนะบ่อเกิดพ้ืนฐำนของ
อำรยธรรมไทย  
 อำณำจักรอยุธยำก่อตั้งขึ้นในปี พ.ศ. ๑๘๙๓-๒๓๑๐ ภำยใต้บำรมีของพระมหำกษัตริย์ ๕ 
รำวงศ์ ทุกพระองค์ล้วนเป็นพุทธมำมิกชน ทรงมีบทบำทในกำรอุปถัมภ์บ ำรุงพระพุทธศำสนำจนรุ่ง
เรื่องมันคง ทั้ง ๔ ด้ำน ได้แก่ ศำสนธรรม ศำสนบุคคล ศำสนวัตถุ และศำสนพิธี จนเป็นแบบฉบับของ

                                                           

 ๑๔ เฉลิม พงศ์อำจำรย์, พื้นฐำนอำรยธรรมไทย, (พิษณุโลก: โครงกำรต ำรำมหำวิทยำลัยศรีนครินทร 
วิโรฒ พิษณุโลก, ๒๕๒๙), หน้ำ ๒๑๐. 
 ๑๕ ต ำนำนมูลศำสนำฉบับวัดป่ำแดง, ภำคปริวรรตล ำดับที่ ๙ , (เชียงใหม่: ภำควิชำสังคมวิทยำและ
มำนุษยวิทยำลัย คณะสังคมศำสตร์ มหำวิทยำลัยเชียงใหม่, ๒๕๑๙), หน้ำ ๕. 
 ๑๖ สั นติ  เล็ กสุ ขุ ม , ศิ ลป ะอยุ ธยำ : งำน ช่ ำ งห ลวงแห่ งแผ่ นดิ น , [ออน ไลน์ ], แหล่ งที่ ม ำ :
https://welovemuseum.files.wordpress.com/2011/02/.pdf [๒๒ มกรำคม ๒๕๖๑]. 



๔ 

ตนเองอย่ำงพระพุทธศำสนำลัทธิสยำมวงศ์ เป็นที่กล่ำวขวัญถึงท่ัวไม่ใช่เฉพำะแต่ชำวอยุธยำ แต่ยังรวม
ไปถึงชำวต่ำงชำติต่ำงศำสนำที่เดินทำงเข้ำมำติดต่อรำชกำรและค้ำขำยกับอยุธยำ และเป็นต้นแบบให้
ชนรุ่นหลังในสมัยต่อๆมำอ้ำงเป็นประเพณีปฏิบัติทั้งในส่วนของรำชส ำนักและรำษฎรทั่วไป 
 ในสมัยอยุธยำนั้น พระพุทธศำสนำลังกำวงศ์ได้รับควำมศรัทธำจำกผู้คนทุกระดับชั้นใน
สังคมไทยจนกลำยเป็นศำสนำหลักของรัฐ พระมหำกษัตริย์ทรงใช้พระพุทธศำสนำเป็นสื่อกลำงในกำร
สร้ำงควำมยิ่งใหญ่ทำงอำรยธรรมให้แก่อำณำจักรด้วยกำรเสริมสร้ำงพระรำชอ ำนำจควำมศักดิ์สิทธิ์
ของพระรำชสถำนะและบุญบำรมีของพระองค์เองให้สูงขึ้น เหนือกว่ำบุคคลอ่ืนในสิทธิธรรมที่จะ
ปกครองบ้ำนเมืองในลักษณะที่พระองค์ทรงสร้ำงบุญบำรมีโดยให้กำรอุปถัมภ์คุ้มครองฝ่ำยพุทธจักร ๔ 
ด้ำนหลัก คือ   

๑. ศำสนธรรม หมำยถึง กำรท ำให้ศำสนำธรรมในศำสนำนั้นด ำรงควำมบริสุทธิ์ เที่ยง
ธรรม ต้องท ำกำรช ำระตรวจสอบธรรมให้มีควำมบริสุทธิ์ถูกต้อง ดังในกำรสมัยของพระศำสดำแห่ง
ศำสนำนั้นยังด ำรงพระชนม์อยู่ รวมถึงกำรมุ่งเผยแผ่ธรรมด้วย 

๒. ศำสนบุคคล หมำยถึง กำรท ำให้บุคลำกรทำงพระพุทธศำสนำ คือ พระสงฆ์ สำมเณร 
รวมถึงข้ำพระโยมสงฆ์ และองค์กรปกครองคณะสงฆ์ ให้มีควำมสะดวกสบำยในกำรด ำเนินกิจกรรม 
ด้วยกำรส่งเสริมสนับสนุนด้วยปัจจัย ๔ ในกำรด ำรงชีวิต ส่งเสริมกำรศึกษำ ตลอดจนกำรควบคุมดูแล
ให้เป็นไปตำมพระธรรมวินัย  

๓. ศำสนวัตถุ หมำยถึง วัตถุสิ่งของใดๆก็ตำมที่ได้รับกำรสร้ำงขึ้นเพ่ือประกอบศำสนกิจ 
หรือเพ่ือเป็นกำรอุปถัมภ์พระพุทธศำสนำและพุทธธรรมให้ด ำรงอยู่และเจริญรุ่งเรืองสืบไป ได้แก่ วัดวำ
อำรำม สถูป เจดีย์ กุฏิ วิหำร พระพุทธปฏิมำ และรูปเคำรพอ่ืนๆตำมคติควำมเชื่อทำงพระพุทธศำสนำ 
รวมถึงเสนำสนะบริขำร ส ำหรับสมณะบริโภคอุปโภค และกำรประกอบพิธีกรรมตำมคติธรรมเนียมใน
พระพุทธศำสนำ ตลอดจนวัตถุใดๆอันเป็นสื่อส ำหรับกำรเผยแผ่พุทธธรรมด้วย กำรที่พุทธศำสนวัตถุที่
ถูกสร้ำงขึ้นล้วนแต่ทรงคุณค่ำทำงศิลปะไม่ว่ำจะเป็นงำนสถำปัตยกรรม จิตรกรรม ประติมำกรรม และ
ประณีตศิลป์ ซึ่งสำมำรถเรียกศำสนวัตถุเหล่ำนั้นว่ำงำน “พุทธศิลป์”๑๗   

๔. ศำสนพิธี หมำยถึง ระเบียบแบบแผนหรือแบบอย่ำงที่พึงปฏิบัติในศำสนำเมื่อน ำมำใช้
ในพระพุทธศำสนำ คือ ระเบียบแบบแผนหรือแบบอย่ำงท่ีพึงปฏิบัติในพระพุทธศำสนำ 
 พระมหำกษัตริย์อยุธยำทรงแสดงบุญบำรมีผ่ำนพุทธศำสนูปถัมภ์ ๔ ด้ำน บำงครั้งก็ขึ้นอยู่
กับพระปรีชำสำมำรถของพระมหำกษัตริย์ และสถำนกำรณ์บ้ำนเมืองในขณะนั้นด้วย เช่น  

จำกหลักฐำนทำงประวัติศำสตร์พบว่ำในสถำนกำรณ์บ้ำนเมืองมีควำมสงบสุขปรำศจำกศึก
สงครำมพระมหำกษัตริย์ทุกพระองค์จะกำรสร้ำงสรรค์ควำมเจริญด้ำนศำสนวัตถุผ่ำนงำนพุทธศิลป์
ประเภทต่ำงๆ ที่ยิ่งใหญ่และวิจิตรอลังกำร เพ่ือแสดงถึงควำมมั่นคงและมั่ งคั่งของอำณำจักรและรำช
                                                           

 ๑๗ ดินำร์ บุญธรรม, พระมหำกษัตริย์ไทยกับพระพุทธศำสนำ, หน้ำ ๑๗๙. 



๕ 

ส ำนักถือว่ำเป็นพระรำโชบำยในกำรอุปถัมภ์พระพุทธศำสนำที่เด่นกว่ำ ๓ ด้ำนที่เหลือ มุ่งสร้ำงควำม
เจริญทำงวัตถุธรรมให้อำณำจักรมีควำมอลังกำรด้วยงำนพุทธศิลป์และวรรณคดีทำงพระพุทธศำสนำ 
เป็นประจักษ์ว่ำพระมหำกษัตริย์อยุธยำนั้นทรงสร้ำงสรรค์ควำมเจริญทำงอำรยธรรมให้กับอำณำจักร
โดยมีฐำนมำกจำกควำมศรัทธำต่อพระพุทธศำสนำ 

พระมหำกษัตริย์อยุธยำได้ทรงท ำให้พระพุทธศำสนำมีสถำนะควำมเป็นสถำบันหลักใน
สังคม เรียกว่ำ “พุทธจักร” ที่เข้ำมีส่วนเกี่ยวข้องในกระบวนกำรด้ำนกำรเมืองกำรปกครอง นัยส ำคัญ
น่ำจะเกิดจำกหลักธรรมในพระพุทธศำสนำนั้นมีสอดรับกับหลักปรัชญำและอุดมคติทำงกำรเมืองที่เป็น
ที่มำของพระรำชอ ำนำจของพระมหำกษัตริย์ รวมถึงเป็นกำรแสดงอ้ำงเหตุผลควำมชอบธรรมในระบบ
กำรปกครอง โดยที่ฝ่ำยกำรเมืองกำรปกครอง เรียกว่ำ “อำณำจักร” โดยมีพระมหำกษัตริย์เป็นผู้น ำ 
ส่วนฝ่ำยพุทธจักรมีคณะสงฆ์เป็นผู้น ำ ทั้งสองฝ่ำยต่ำงมีควำมสัมพันธ์ที่เกื้อกูลต่อกัน ดังที่กล่ำวมำแล้ว
ว่ำฝ่ำยอำณำจักรที่น ำโดยพระมหำกษัตริย์ทุกพระองค์ทรงให้กำรอุปถัมภ์บ ำรุงพระพุทธศำสนำ ส่วน
ฝ่ำยพุทธจักรที่มีคณะสงฆ์เป็นตัวแทนนั้นจึงมีบทบำทและควำมสัมพันธ์ที่ใกล้ชิดกับฝ่ำยอำณำจักร 

ฝ่ำยอำณำจักรยินยอมให้ฝ่ำยพุทธจักรมีอ ำนำจในกำรปกครองตนเองตำมหลักพระธรรม
วินัยและตำมคณะครูบำอำจำรย์ของตน โดยที่ฝ่ำยอำณำจักรรับเป็นภำระหน้ำที่ในกำรอุปถัมภ์ทุก
คณะสงฆ์ ถือว่ำเป็นพระรำชกรณียกิจที่ต้องถือทรงปฏิบัติเพ่ือให้เกิดเอกภำพในคณะสงฆ์ โดยกำรจัด
ระเบียบสังฆมณฑล กำรพระรำชทำนสมณศักดิ์ให้พระสงฆ์มีควำมเป็นระเบียบในกำรบังคับบัญชำ 
กำรกัลปนำอุทิศถวำย ทั้งที่เป็น ที่ดิน คน สัตว์ และสิ่งของ และยังยกย่องให้พระสงฆ์เป็นชนชั้นพิเศษ
ในสังคม ไม่มีจ ำกัดว่ำชนชั้นใดชนชั้นหนึ่ง แต่เป็นที่เคำรพของคนทุกชนชั้น เมื่อพระสงฆ์มีทัศนคติที่
เปลี่ยนแปลงไปก็ย่อมส่งผลต่อสังคมโดยรวมได้ เพรำะท่ำนสำมำรถเสนอแนะผู้น ำให้รับรู้รับทรำบได้ 
ซึ่งน่ำจะเกิดมำจำกพระรำชศรัทธำเป็นกำรส่วนพระองค์ และท่ำนสำมำรถสั่งสอนให้ผู้อ่ืน (ไพร่) รับรู้
และปฏิบัติตำม จึงท ำให้พระสงฆ์มีลักษณะเป็นทั้งผู้น ำและผู้ชี้น ำทำงด้ำนจิตวิญญำณของสังคม 
พระสงฆ์เป็นสื่อกลำงเชื่อมควำมสัมพันธ์ระหว่ำงชนชั้นผ่ำนกำรอบรมสั่งสอนให้ชนชั้นใต้ปกครองพฤติ
ปฏิบัติตำมซึ่งจะได้ผลประโยชน์ทั้งกำรเมืองและศำสนำไปพร้อมๆกัน 

ควำมสัมพันธ์ในเชิงกำรเมืองในสมัยอยุธยำตลอดจนถึงกรุงรัตนโกสินทร์ระหว่ำงฝ่ำยพุทธ
จักรกับอำณำจักรได้มีควำมสัมพันธ์ที่เอ้ือประโยชน์ซึ่งกันและกันบำงกรณีอำจจะไม่ใช่กิจที่เป็นหน้ำที่
ทำงพระพุทธศำสนำ ซึ่ง ดินำร์ บุญธรรม เรียกควำมสัมพันธ์ในลักษณะนี้ว่ำ “ควำมสัมพันธ์แบบแฝง
เร้น”๑๘ มีลักษณะไม่ปรำกฏชัดเจนเป็นทำงกำร เช่น บวชหนีรำชภัย คือในยำมที่บ้ำนเมืองมี
วิกฤติกำรณ์ทำงกำรเมือง มีกำรแย่งชิงอ ำนำจกัน บำงคนในอำศัยพระพุทธศำสนำเป็นที่หลบภัย 
กล่ำวคือ จะใช้วัดและคณะสงฆ์เป็นที่คุ้มภัย ด้วยกำรบอกบวชจนสำมำรถด ำรงชีวิตต่อไปได้เป็นปรกติ
สุขปรำศจำกำรคุกคำมของฝ่ำยอำณำจักร ตัวอย่ำงเช่น กรณีกำรออกผนวชของพระเฑียรรำชำใน 
                                                           

๑๘ ดินำร์ บุญธรรม, พระมหำกษัตริย์ไทยกับพระพุทธศำสนำ, หน้ำ ๑๐๓. 



๖ 

พ.ศ. ๒๐๗๐ ขณะนั้นพระนำงศรีสุดำจันทร์และขุนวรวงศำธิรำชสำมำรถกุมอ ำนำจไว้ได้๑๙ ยังปรำกฏ
หลักฐำนอีกว่ำวัดกลำยเป็นฐำนปฏิบัติกำรทำงกำรเมืองของพระรำชวงศ์และขุนนำงใช้เป็นที่รวบรวม
ก ำลังในกำรท ำรัฐประหำรโค่นล้มอ ำนำจทำงกำรเมือง โดยมีคณะสงฆ์ในวัดให้กำรสนับสนุน ซึ่งแสดง
นัยที่จะเลือกข้ำงทำงกำรเมือง เช่น สมัยพระสมเด็จพระนำรำยณ์กลุ่มพระสงฆ์สนับสนุนพระเพทรำชำ
ให้เข้ำยึดอ ำนำจจำกสมเด็จพระนำรำยณ์ โดยมีบันทึกของคณะบำทหลวง ตอนหนึ่งว่ำ “...พระเพท
รำชำได้เคยบวชเป็นพระสงฆ์หลำยเดือน จึงได้เกลี้ยมกล่อมหัวหน้ำของสงฆ์ ซึ่งเรียกว่ำสังฆรำช โดยไป
ยุแหย่ให้พวกสงฆ์มีควำมริษยำพวกมิชชันนำรี ...”๒๐ โดยอ้ำงเงือนไขว่ำปกป้องและรักษำ
พระพุทธศำสนำจำกชำวต่ำงชำติต่ำงศำสนำ และในบำงเหตุกำรณ์ที่ตัวพระสงฆ์เองแสดงบทบำททำง
กำรเมืองเองอย่ำงชัดเจน เช่น พระพิมลธรรมอนันตปรีชำปรำบดำภิเษกเป็นพระเจ้ำทรงธรรมในสมัย
พระศรีเสำวภำคย์๒๑ เป็นต้น 

ในสมัยอยุธยำพระพุทธศำสนำได้มีกำรผสมผสำนควำมคิดเกี่ยวกับฐำนะของผู้ปกครองที่
ต้องผูกพันกับวิธีปฏิบัติ ซ่ึงเป็นกำรกล่ำวย้ ำถึงลักษณะของผู้ปกครองที่ดีต้องมีธรรมะ พระมหำกษัตริย์
มิได้เป็นเพียงผู้น ำรฐัเท่ำนั้นแต่พระองค์ทรงเป็นทั้งรัฐและสังคม กำรเปลี่ยนแปลงทำงสังคมในทำงที่ดี
ขึ้นหรือกำรเสื่อมลงนั้นขึ้นอยู่กับกำรมีหรือไม่มีคุณธรรมของผู้ปกครอง ดังจะเห็นได้จำกต ำนำนเมือง
ต่ำงๆ๒๒ ดังนั้นค ำสอนทำงศำสนำจึงเป็นตัวก ำหนดจริยธรรมหรือหน้ำที่ของผู้ปกครอง กำรละเลย
ธรรมะอำจหมำยถึงกำรเสียสิทธิธรรมในรำชบัลลังก์ แสดงว่ำบุญบำรมีที่เคยสั่งสมมำแต่ชำติปำงก่อน
ได้หมดสิ้นลง กำรเกิดกบฏแย่งชิงอ ำนำจด้วยกำรล้มล้ำงพระมหำกษัตริย์ที่ก ำลังสิ้นบุญจึงเป็นสิ่งที่คน
ทั่วไปพอจะยอมรับได้ เป็นกำรพิสูจน์บุญบำรมีที่เหนือกว่ำ และผู้มีอ ำนำจมำอ้ำงเพ่ือสร้ำงควำมชอบ
ธรรมในกำรเข้ำมำมีอ ำนำจ๒๓  

                                                           
๑๙ พระมหำนิพนธ์ เขมโก, พระรำชพงสำวดำรกรุงศรีอยุธยำ ฉบับควำมสมเด็ดกรมพระปรมำนุชิต

ชิโนรส เล่มหนึ่ง ตั้งแต่สร้ำงกรุงศรีอยุธยำ ถึง สิ้นรัชกำลสมเด็จพระนเรศวรมหำรำช, (กรุงเทพมหำนคร: โรงพิมพ์
สหธรรมิก, ๒๕๔๙), หน้ำ ๑๒๐-๑๒๕. 
 ๒๐ ประชุมพงศำวดำรภำคที่ ๒๗ เรื่องไทยกับฝรั่งเศสเป็นไมตรีกัน ครั้งแผ่นดินสมเด็จพระนำรำยณ์ , 
แปลจำกภำษำฝรั่งเศสของมองซิเออร์ ลันเย, พระยำปฏิภำณพิเศษ พิมพ์ในงำนพระรำชทำนเพลิงศพ พระยำเพ็ชรพิ
ไชย (เจิม อมำตยกุล), (พระนคร: โรงพิมพ์พิพรรฒธนำกร, ๒๔๖๗), หน้ำ ๒๑๒. 
 ๒๑ นำมำนุกรมพระมหำกษัตริย์ไทย, (กรุงเทพมหำนคร: มูลนิธิสมเด็จพระเทพรัตนรำชสุดำ, ๒๕๕๔), 
หน้ำ ๑๓๒-๑๓๕. 

๒๒ สมบัติ จันทรวงศ์, ชัยอนันต์ สมุทวนิชย์, ควำมคิดทำงกำรเมืองไทย, (กรุงเทพมหำนคร: สถำบัน
ไทยคดีศึกษำ มหำวิทยำลัยธรรมศำสตร์, ๒๕๒๓), หน้ำ ๑๑. 

๒๓ มำนพ ถำวรวัฒน์สกุล, ขุนนำงอยุธยำ, (กรุงเทพมหำนคร: ส ำนักพิมพ์มหำวิทยำลัยธรรมศำสตร์, 
๒๕๔๗), หน้ำ ๖๒. 



๗ 

กำรผสมผสำนกับควำมเชื่อทำงพระพุทธศำสนำที่ยอมรับเรื่องบุญกรรมซึ่งเป็นสมบัติ
เฉพำะบุคคล๒๔และมำตรฐำนทำงศีลธรรม เปิดโอกำสให้เกิดกำรขัดแย้งที่มำจำกบรรดำผู้ที่อยู่ในชน
ชั้นปกครอง กล่ำวคือกำรสิ้นบุญวำสนำของพระมหำกษัตริย์หรือผู้ที่มีอ ำนำจคนใดคนหนึ่งเนื่องจำก
กรรมเก่ำ ส่วนผู้ที่เข้ำมำแทนที่นั้นคือผู้ที่มีบุญมำแต่ชำติปำงก่อน๒๕ แต่แนวคิดทำงพระพุทธศำสนำนั้น
พระมหำกษัตริย์เป็นเพียงพระสมมุติรำช จะด ำรงอยู่ได้แค่ไหนขึ้นอยู่กับบุญกรรมของพระองค์เอง เมื่อ
สิ้นบุญไปแล้วพระมหำกษัตริย์องค์ใหม่ที่ข้ึนมำแทนที่ไม่ว่ำจะเป็นเชื้อสำยหรือผู้อ่ืนที่ไม่เกี่ยวดองด้วยก็
จะได้รับกำรยกย่องเสมอกัน โดยเหตุนี้จะเห็นได้ว่ำพระมหำกษัตริย์กรุงศรีอยุธยำมักเปลี่ยนรำชวงศ์อยู่
บ่อยครั้ง กำรก ำหนดผู้ที่เป็นรัชทำยำทเองก็ไม่มีอะไรแน่นอนเพรำะบ่อยครั้งผู้ที่เป็นรัชทำยำทถูกแย่ง
ชิงรำชสมบัติ๒๖ แนวคิดดังกล่ำวนี้ยังมีผลต่อมำในสมัยกรุงธนบุรีและกรุงรัตนโกสินทร์ 

 
๑.๑.๒ พระพุทธศำสนำเถรวำทลังกำวงศ์ในสังคมอยุธยำ : ผู้ปกครองผู้เป็นพุทธกษัตริย์ 
 
พระพุทธศำสนำมีอิทธิพลและควำมสัมพันธ์ เกี่ยวข้องกับสถำบันต่ำงๆในสังคมไทย 

โดยเฉพำะสถำบันพระมหำกษัตริย์ผู้ปกครองอำณำจักร พระมหำกษัตริย์ตั้งแต่กรุงศรีอยุธยำเป็นต้น
มำจนถึงก่อนกำรเปลี่ยนแปลงทำงกำรเมืองในปี พ.ศ. ๒๔๗๕ มีควำมเป็นเทวรำชำ ผู้มีพระรำชอ ำนำจ
และพระรำชำภิสิทธิ์เป็นเจ้ำชีวิต และเหนือกระบวนกำรก ำหนดนโยบำยและกำรตัดสินใจทำง
กำรเมือง ซึ่งเป็นอิทธิพลในวัฒนธรรมเขมรที่อยุธยำรับมำปรับใช้ในกำรเมืองกำรปกครองอำณำจักร 
แต่อย่ำงไรก็ตำมพุทธธรรมและอุดมคติบำงประกำรในพระพุทธศำสนำได้ถูกน ำมำใช้ถูกดุลพระรำช
อ ำนำจนั้น เพ่ือมิให้พระมหำกษัตริย์นั้นปกครองบ้ำนเมืองโดยลุแก่อ ำนำจตำมอ ำเภอพระรำชหฤทัย 
โดยไม่ค ำนึงถึงศีลธรรมจรรยำปฏิบัติ พุทธธรรมและอุดมคติทำงพระพุทธศำสนำนอกจำกจ ำกัดพระ
รำชอ ำนำจของพระมหำกษัตริย์แล้วยังเป็นตัวแปรส ำคัญที่ส่งเสริมก ำหนดพระรำชสถำนะอีกด้ำนหนึ่ง
ด้วย  

พระรำชสถำนะของพระมหำกษั ตริย์ที่ ได้ รับกำรยกย่องตำมคติควำม เชื่ อ ใน
พระพุทธศำสนำนั้นมีหลำยแบบแตกต่ำงกันไป ขึ้นอยู่กับองค์พระมหำกษัตริย์ในรัชสมัยต่ำงๆจะแสดง
พระรำชสถำนะในอุดมคติในลักษณะใด พระรำชสถำนะในอุดมคติที่พระมหำกษัตริย์ไทยทรง
แสดงออกได้แก่ 

                                                           
๒๔ สุเนตร ชุตินธรำนนท์, บุเรงนองกะยอดินนรธำ : กษัตริย์พม่ำในโลกทัศน์ไทย, (กรุงเทพมหำนคร: 

สมิต, ๒๕๔๔), หน้ำ ๓๑. 
๒๕ ศรีศักร วัลลิโภดม, กรุงศรีอยุธยำของเรำ, (กรุงเทพมหำนคร: มติชน, ๒๕๓๓), หน้ำ ๗๕. 
๒๖ เรื่องเดียวกัน, หน้ำ ๗๖. 
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 ๑. พระมหำกษัตริย์ คือพระโพธิสัตว์ผู้เสด็จอุบัติท ำหน้ำที่ปกครองสร้ำงควำมผำสุกแก่
บ้ำนเมืองในลักษณะเป็นกำรสั่งสมบำรมี เพ่ือปรำรถนำพระโพธิญำณเป็นพระพุทธเจ้ำในอนำคต อุดม
คตนิี้เป็นค ำสอนที่ปรำกฏพบมำกในหลำกหลำยพระสูตรในพระไตรปิฎก เป็นพุทธวจนะที่พระพุทธเจ้ำ
ทรงเทศนำด้วยกำรยกเรื่องชำดกต่ำงๆ ขึ้นเป็นสำธกหัวข้อธรรมในหลำยๆชำดกที่พระโพธิสัตว์
เสวยพระชำติเป็นพระมหำกษัตริย์ ได้ประกอบสั่งสมบ ำเพ็ญบำรมีต่ำงๆ 
 ๒. พระมหำกษัตริย์ทรงแสดงพระบำรมีเสมือนพระพุทธเจ้ำ ซึ่งไม่มีปรำกฏว่ำในพระสูตร
ใดที่กล่ำวถึงแนวคิดนี้ ซึ่งแนวคิดนี้ สุภำพรรณ ณ บำงช้ำง สันนิษฐำนว่ำน่ำจะมำจำกหลักเทวรำชำ
ของศำสนำพรำหมณ์  ที่ เสริมพระรำชอ ำนำจและควำมศักดิ์ ให้สู งขึ้นมีผลให้ เกิดกำรยกคติ
พระมหำกษัตริย์คือพระโพธิสัตว์ขึ้นเป็นกำรเปรียบเทียบพระมหำกษัตริย์เสมือนพระพุทธเจ้ำ  
 ๓. พระมหำกษัตริย์ คือธรรมรำชำ เป็นที่เข้ำใจกันโดยทั่วไปว่ำพระมหำกษัตริย์ไทยนั้นรับ
เอำกรอบมำตรฐำนทำงศีลธรรมในพระพุทธศำสนำมำเป็นแนวทำงในกำรปกครองอำณำจักร เพ่ือเป็น
หลักประกันสิทธิควำมชอบธรรมในกำรด ำรงของสถำนะควำมเป็นพระมหำกษัตริย์ที่เป็น “ธรรม
รำชำ” เป็นสถำนะของบุคคลที่ด ำรงตนหรือได้รับกำรสมมติจำกมหำชนให้ด ำรงต ำแหน่งนี้ แล้วใช้
ธรรมะเป็นเครื่องมือในกำรปกครองประชำชนให้อยู่เย็นเป็นสุขในแว่นแคว้นของตน และผู้ปกครองที่
บริหำรจัดกำรรัฐจนท ำให้มหำชนเกิดควำมยินดีพึงพอใจในกำรท ำหน้ำที่ดังกล่ำว จึงเรียนขำน
ผู้ปกครองเหล่ำนั้นว่ำ “รำชำ”ในฐำนะผู้ที่ท ำให้บุคคลอ่ืนพึงพอใจโดยธรรม๒๗ โดยมีรำชธรรมหรือ
ธรรมของธรรมรำชำที่ต้องทรงถือปฏิบัติ ประกอบด้วย ทศพิธรำชธรรม๒๘ คือ จริยวัตร ๑๐ ประกำร 
ที่พระมหำกษัตริย์พ่ึงต้องประพฤติเป็นหลักธรรมประจ ำพระองค์ เพ่ือให้มีควำมเป็นไปโดยธรรมและ
ยังประโยชน์สุขให้เกิดแก่รำษฎรจนเกิดเป็นควำมภักดี ยกย่องในตัวบุคคลเป็นผู้น ำของตน 

หลักธรรมที่ส ำคัญอีกประกำรหนึ่งของรำชำ คือ จักรวรรดิวัตร ๑๒ ซึ่งอยู่ในจักรวัตติ
สูตร๒๙ ว่ำด้วยหลักธรรม อันเป็นพระรำชจริยำนุวัตร ส ำหรับพระมหำจักรพรรดิ และพระรำชำเอกใน
โลก ที่มีสมบัติพิเศษ ๗ ประกำร มีจักรแก้ว นำงแก้ว ปริณำยกแก้ว ช้ำงแก้ว ม้ำแก้ว เป็นต้น สมบัติ
เหล่ำนี้ไม่ได้มำด้วยกำรส่งต่อจำกพ่อสู่ลูก แต่เกิดจำกกำรประพฤติจักรวรรดิวัตร คือใครประพฤติจึงจะ
ได้ พระสูตรนี้บำงแห่งเรียกว่ำ จักกวัตติสีหนำทสูตร แปลว่ำ พระสูตรว่ำด้วยกำรบันลือสีหนำท 
ประกำศเรื่องพระเจ้ำจักรพรรดิ ทั้งนี้ โดยอำศัยธรรมนี้ร่วมกับทศพิธรำชธรรมและรำชสังคหวัตถุ ๔ 
ส ำหรับกำรด ำเนินกุศโลบำยและวิเทโศบำยในกำรปกครองบ้ำนเมือง 

                                                           
๒๗ พระมหำหรรษำ ธมฺมหำโส, ธรรมรำชำ, [ออนไลน์], แหล่งที่มำ: www.ps.mcu.ac.th/?p=1503 

[๒๖ กุมภำพันธ์ ๒๕๖๒].  
๒๘ ขุ.ชำ.อ. (ไทย) ๒๘/๑๗๖/๒๖๑. 
๒๙ ที.ปำ. (ไทย) ๑๑/๘๐-๑๑๐/๕๙-๘๒, ส .ม. (ไทย) ๑๙/๒๒๓/๑๕๕-๑๕๖, องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๑๔/

๑๕๔-๑๕๖. 
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๔. พระมหำกษัตริย์มีสถำนะเป็นพระเจ้ำจักรพรรดิรำช คือพระรำชำผู้ ทรงธรรมที่
เหนือกว่ำพระรำชำอื่นโดยธรรม  

 ศรีศักร วัลลิโภดม ได้กล่ำวอธิบำยฐำนะพระมหำกษัตริย์ ว่ำในคติทำงพระพุทธศำสนำ 
คือ สมมุติรำช เป็นเอกบุรุษที่มำจำกพ้ืนพิภพเป็นผู้มีคุณธรรมได้บ ำเพ็ญบำรมีที่สะสมมำแต่ชำติต่ำงๆ
จนเกิดเป็นที่ประจักษ์แก่คนทั้งหลำย จึงได้รับกำรยกย่องให้เป็นกษัตริย์ผู้ปกครองบ้ำนเมืองด้วยคติ
ควำมเชื่อที่ปรำกฏให้เห็นในโองกำรแช่งน้ ำ กฎหมำยตรำสำมดวงของกรุงศรีอยุธยำและรัตนโกสินทร์ 
ส่วนในศำสนำพรำหมณ์ พระมหำกษัตริย์มีคติว่ำ “เทวรำชำ” ทั้งศำสนำพุทธและศำสนำพรำหมณ์ 
ต่ำงก็พระมหำกษัตริย์ในอุดมคติร่วมกัน คือ จักรพรรดิรำช หมำยถึงผู้ถึงพร้อมในคุณธรรมและอ ำนำจ
ต่ำงๆ ในกำรเป็นพระรำชำที่เหนือรำชำทั้งหลำยในพื้นที่พิภพ เมื่อสวรรคตแล้วจะกลำยเป็นเทพไปจุติ
บนสวรรค์๓๐ เป็นที่น่ำสังเกตว่ำ ถ้ำยกเว้นสมเด็จพระนเรศวรกับสมเด็จพระเจ้ำตำกสิน แล้ว ควำมเป็น 
พระจักพรรดิรำชของผู้คนในสังคมไทยดูเหมือนเน้นในมิติของกำรเป็นธรรมรำช มำกกว่ำรำชำธิรำช 
เพรำะเนื้อแท้ของธรรมรำชำก็คือกำรที่พระมหำกษัตริย์ทรงเป็นองค์อัครศำสนูปถัมภก ไม่ทรงรังเกียจ
ผู้คนต่ำงชำติต่ำงศำสนำ และทรงให้กำรอุปถัมภ์โดยเสมอภำคถ้วนหน้ำกันนั้น ทรงเป็นที่พ่ึงในควำม
มั่นคงและร่มเย็นให้แก่ผู้คนส่วนใหญ่ของบ้ำนเมืองอีกด้วยในสมัยนี้ตัวอย่ำงที่ชัดเจนคงเป็นสมเด็จ 
พระนำรำยณ ์

คติจักรพรรดิรำชนั้น เป็นเรื่องเกี่ยวกับเรื่องบุญบำรมีส่วนบุคคล เป็นสมบัติเฉพำะ
บุคคล๓๑ ผสมผสำนกับควำมเชื่อทำงศำสนำที่ยอมรับเรื่องบุญกรรมและมำตรฐำนทำงศีลธรรม เปิด
โอกำสให้เกิดกำรขัดแย้งที่มำจำกบรรดำผู้ที่อยู่ในชนชั้นปกครอง กล่ำวคือกำรสิ้นบุญวำสนำของ
พระมหำกษัตริย์หรือผู้ที่มีอ ำนำจคนใดคนหนึ่งเนื่องจำกกรรมเก่ำ ส่วนผู้ที่เข้ำมำแทนที่นั้นคือผู้ที่มีบุญ
มำแต่ชำติปำงก่อน๓๒ แต่แนวคิดทำงพระพุทธศำสนำนั้นพระมหำกษัตริย์เป็นเพียงพระสมมุติรำช จะ
ด ำรงอยู่ได้แค่ไหนขึ้นอยู่กับบุญกรรมของพระองค์เอง เมื่อสิ้นบุญไปแล้วพระมหำกษัตริย์องค์ใหม่ที่
ขึ้นมำแทนที่ไม่ว่ำจะเป็นเชื้อสำยหรือผู้อื่นที่ไม่เกี่ยวดองด้วยก็จะได้รับกำรยกย่องเสมอกัน  

กำรเป็นผู้ปกครองที่เป็นพุทธกษัตริย์ของพระมหำกษัตริย์อยุธยำนั้นมิใช่แค่เป็นพุทธมำม
กะแสดงพระรำชสถำนะควำมเป็นพระมหำกษัตริย์ตำมอุดมคติของพระพุทธศำสนำและประพฤติ
พระองค์ตำมพุทธธรรมเท่ำนั้น แต่ต้องทรงมีหน้ำที่ที่รับผิดชอบต่อพระพุทธศำสนำและเป็นกำรสร้ำง

                                                           
๓๐ ศรีศักร วัลลิโภดม, คอลมัน ์สวุรรณภมูใินอำเซยีน : จกัรพรรดริำช ที่พึง่ของมหำชนขำวสยำม, 

[ออนไลน]์, แหล่งที่มำ: www.matichon.co.th/prachachuen/prachachuen-scoop/news_709855 [๒๖ 
ตุลำคม ๒๕๖๐]. 

๓๑ สุเนตร ชุตินธรำนนท์, บุเรงนองกะยอดินนรธำ : กษัตริย์พม่ำในโลกทัศน์ไทย, (กรุงเทพมหำนคร: 
สมิต, ๒๕๔๔), หน้ำ ๓๑. 

๓๒ ศรีศักร วัลลิโภดม, กรุงศรีอยุธยำของเรำ, (กรุงเทพมหำนคร: มติชน, ๒๕๓๓), หน้ำ ๗๕. 



๑๐ 

คติควำมเป็นผู้มีบุญท ำกำรสั่งสมบุญ จึงรับเป็นพระรำชภำระสะท้อนออกมำในกำรอุปถัมภ์ค้ ำชู
พระพุทธศำสนำให้เจริญรุ่งเรื่องมั่นคง ทั้ง ๔ ด้ำน คือ ศำสนธรรม ศำสนบุคคล ศำสนวัตถุ และศำสน
พิธีในรำชอำณำจักร อันเป็นกำรแสดงออกถึงพระเกียรติยศในหมู่รำชำที่นับถือพระพุทธศำสนำ
ด้วยกันและในหมู่ประชำชน๓๓ พระมหำกษัตริย์อยุธยำแต่ละรัชกำลต่ำงทรงมีแสดงบทบำทต่อพระ
รำชกรณียกิจด้ำนพระพุทธศำสนำที่แตกต่ำงกันไปตำมสภำวะกำรณ์และบริบทของสังคมในช่วงนั้นๆ
ทั้งท่ีเหมือนกันและแตกต่ำงกัน 

หลังเสียกรุงศรีอยุธยำครั้งที่ ๒ บ้ำนเมืองเสื่อมโทรมลงจนไม่สำมำรถที่จะบูรณปฏิสังขรณ์
กลับคืนขึ้นมำใหม่ได้ ท ำให้มีกำรตั้งรำชธำนีใหม่และรำชวงศ์ใหม่ ซึ่งผู้ปกครองใหม่ไม่ได้มีเชื้อมำจำก
รำชวงศ์หรือขุนนำงชั้นสูงจำกสมัยอยุธยำเป็นแค่ขุนนำงสำมัญชนหัวเมือง จึงมีควำมจ ำเป็นที่
พระมหำกษัตริย์ในสมัยต่อมำต้องทรงใช้พระพุทธศำสนำในกำรสร้ำงสิทธิธรรมในพระรำชอ ำนำจ และ
บำรมี ถึงแม้ว่ำในสมัยต่อมำ คือ สมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์นั้น จะยังคงด ำเนินตำมแบบแผนกำร
เมืองกำรปกครอง สังคมและวัฒนธรรม โดยเฉพำะพระพุทธศำสนำ สืบต่อเนื่องจำกสมัยอยุธยำ แต่
พระมหำกษัตริย์สมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ต่ำงก็มีแบบแผนกำรกำรบ ำเพ็ญพระรำชกรณียกิจด้ำน
พระพุทธศำสนำมีที่ทั้งเหมือนและไม่เหมือนกับสมัยอยุธยำ มีกำรปรับเปลี่ยนให้เข้ำกับสภำวกำรณ์
ของสังคมในช่วงรัชกำลของพระองค์ๆ 

 
๑.๑.๓ ควำมสัมพันธ์ระหว่ำงพระพุทธศำสนำกับพระมหำกษัตริย์สมัยธนบุรีและ

รัตนโกสินทร์ 
สมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์นั้นพระพุทธศำสนำยังคงถูกใช้เพ่ือประโยชน์ทำงกำรเมืองไม่

ต่ำงไปจำกสมัยอยุธยำ แต่ด้วยบริบทของสังคมพบว่ำสภำพบ้ำนเมืองในสมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์
นั้นมีควำมแตกต่ำงไปจำกสมัยอยุธยำ ด้วยควำมแตกต่ำงกันนี้อำจจะส่งผลให้ควำมสัมพันธ์ระหว่ำง
พระพุทธศำสนำกับพระมหำกษัตริย์แตกต่ำงไปจำกเมื่อครั้งสมัยอยุธยำ กำรใช้พระพุทธศำสนำสร้ำง
ควำมชอบธรรมของพระมหำกษัตริย์ก็จะต่ำงกันไป อำจจะกล่ำวได้ว่ำ “หลักกำรเหมือนเดิมแต่รูปแบบ
และวิธีกำรเปลี่ยน” กล่ำวคือ อุดมคติทำงพระพุทธศำสนำที่เกี่ยวข้องกับพระมหำกษัตริย์ยังคง
เหมือนเดิม ต่ำงกันตรงรูปแบบวิธีที่จะใช้แสดงเพ่ือให้บรรลุถึงอุดมคตินั้นๆ ที่ผ่ำนทำงพระรำชจริยำ
วัตร และพระรำชกรณียกิจด้ำนพระพุทธศำสนำ 

สำเหตุส ำคัญประกำรหนึ่ง คือ พ้ืนฐำนก ำเนิดของพระรำชวงศ์ใหม่ในสมัยธนบุรีและ
รัตนโกสินทร์ที่มำจำกสำมัญชน ไม่ได้สืบเชื้อสำยผู้ดีเก่ำมำดังในสมัยอยุธยำ น่ำจะมีส่วนท ำให้เกิดกำร

                                                           
๓๓ เอนก มำกอนันต์, “แนวคิดเรื่องคติจักรพรรดิรำชของชนช้ันน ำไทย ตั้งแต่ พ.ศ. ๒๑๗๒-๒๓๙๔”, 

วิทยำนิพนธ์อักษรศำสตรมหำบัณฑิต สำขำวิชำประวัติศำสตร์ ภำควิชำประวัติศำสตร์,  (คณะอักษรศำสตร์ : 
จุฬำลงกรณ์มหำวิทยำลัย, ๒๕๕๐), หน้ำ ๔๐. 



๑๑ 

เปลี่ยนแปลงบทบำทและควำมสัมพันธ์ระหว่ำงพระพุทธศำสนำกับพระมหำกษัตริย์ซึ่งแตกต่ำงๆไป
จำกในสมัยอยุธยำ ดังนั้นแล้วพระมหำกษัตริย์ในรำชวงศ์ใหม่ทั้ง ๒ นี้ จ ำเป็นต้องแสดงออกให้เห็นถึง
ควำมชอบธรรม ให้เกิดกำรยอมรับในพระรำชฐำนะของพระองค์ ผ่ำนบทบำททำงพระพุทธศำสนำใน
แบบที่ต่ำงไปจำกเดิมเพ่ือแสดงให้เห็นถึงควำมสูงส่งกว่ำ เปี่ยมไปด้วยบุญบำรมีที่เหนือกว่ำ เหมำะสม
กับต ำแหน่งผู้ปกครอง เนื่องด้วยกำรผลัดเปลี่ยนแผ่นในสมัยรัตนโกสินทร์แม้จะไม่รุ่นแรงเหมือนสมัย
อยุธยำ ดูเหมือนจะรำบรื่น แต่ก็ยังคงมีอุปสรรคจำกกำรท้ำทำยอ ำนำจและบุญบำรมีอยู่บ้ำง เช่น กรณี
กำบบัตรสนเท่ห์ ในสมัยพระบำทสมเด็จพระพุทธหล้ำนภำลัย รัชกำลที่ ๒ น ำไปสู่กำรประหำรเจ้ำนำย
และไพร่พลของกรมขุนกษัตรำนุชิต หรือกรณีรัชกำลที่ ๓ ที่ก่อนขึ้นครองรำชย์ทรงมีพระอิสริยยศ
เพียงพระองค์เจ้ำที่เกิดจำกพระสนม ทั้งที่ในเวลำนั้นมีเจ้ำฟ้ำอยู่หลำยพระองค์ท่ีมีศักดิ์และสิทธิในรำช
บัลลังก์ ท ำให้ทั้ง ๒ รัชกำล ต่ำงต้องแสดงอ ำนำจและบุญบำรมีให้ประจักษ์โดยทรงใช้พระรำชกรณีย
กิจด้ำนพระพุทธศำสนำเป็นเครื่องมือในกำรแสดงพระรำชอ ำนำจของพระองค์ 

นอกจำกเหตุผลเรื่องชำติก ำเนิดของรำชวงศ์แล้วแล้วอีกเหตุผลหนึ่งที่มีส่วนให้เกิด
เปลี่ยนแปลงพัฒนำกำรของพระพุทธศำสนำที่ส่งผลถึงบทบำทควำมสัมพันธ์ระหว่ำงพระพุทธศำสนำ
กับพระมหำกษัตริย์ น่ำจะเกิดจำกกำรเปลี่ยนแปลงทำงสังคมที่เป็นมำจำกควำมเจริญทำงด้ำน
เศรษฐกิจ กล่ำวคือ ในสมัยอยุธยำตอนปลำย มีชำวต่ำงชำติเดินเข้ำมำติดต่อสัมพันธ์กับอยุธยำเป็น
จ ำนวนมำก ท ำให้กำรค้ำเฟ่ืองฟูเป็นอย่ำงมำก กำรค้ำภำยในและกำรค้ำต่ำงประเทศเป็นกิจกรรมทำง
เศรษฐกิจที่สร้ำงควำมมั่งค่ังให้รัฐ ทั้งพระมหำกษัตริย์ พระรำชวงศ์ และขุนนำง รวมไปถึงไพร่บำงส่วน 
พระมหำกษัตริย์ได้รับก ำไรสูงทั้งจำกกำรผูกขำดกำรค้ำระหว่ำงประเทศและมีรำยได้จำกภำษีที่เพ่ิมขึ้น
เนื่องจำกเศรษฐกิจในประเทศขยำยตัวต่อเนื่องมำจนถึงกรุงรัตนโกสินทร์ นิธิ เอียวศรีวงศ์ ได้แสดง
ควำมเห็นว่ำสังคมในช่วงเวลำนี้ได้เกิดกำรเปลี่ยนแปลงทำงเศรษฐกิจแบบยังชีพมำเป็นกำรผลิตเพ่ือ
กำรส่งออกมำกขึ้น เกิดเป็นระบบกำรค้ำ ท ำให้เมืองเกิดเติบโต กำรเปลี่ยนแปลงทำงเศรษฐกิจเช่นนี้
ท ำให้ผู้คนในชนชั้นศักดินำปรับตัวมำมีลักษณะเป็นกระฎุมพีมำกขึ้น จำกควำมเปลี่ยนแปลงที่ท ำให้คน
จ ำนวนหนึ่งมีชีวิตผูกพันอยู่กับเศรษฐกิจกำรค้ำมำกขึ้น มีควำมคิดที่ผูกพันกับควำมจริงเชิงประจักษ์
มำกขึ้น ท ำให้ควำมต้องกำรทำงศำสนำของคนเหล่ำนี้เปลี่ยนไป ควำมสุขที่จับต้องได้ในโลกนี้ทั้งที่เกิด
จำกกำรใช้เงินทองซื้อหำมำ และทั้งที่เกิดจำกควำมส ำเร็จของกำรรังสรรค์วัฒนธรรมที่สอดคล้องกับ
รสนิยมของตน เป็นต้นว่ำ วรรณกรรม หนัง ละคร ที่มีลักษณะของพิธีกรรมน้อยลงและตอบสนอง



๑๒ 

ควำมสนุกสนำนเพลิดของชีวิตมำกขึ้น๓๔ ในลักษณะเป็นสัจจนิยมและมนุษยนิยมให้ควำมส ำคัญกับ
โลกปัจจุบันและควำมเป็นเหตุเป็นผลมำกข้ึน๓๕ 

กำรเปลี่ยนแปลงที่ เกิดขึ้นนั้นส่งผลถึงควำมสัมพันธ์ระหว่ำงพระพุทธศำสนำกับ
พระมหำกษัตริย์ตั้งแต่กรุงศรีอยุธยำตอนปลำยจนในสมัยกรุงธนบุรีและรัตนโกสินทร์ เป็นประเดนที่
น่ำสนใจและมีควำมส ำคัญ เพรำะเป็นช่วงเวลำรอยต่อของสังคมไทยที่จะเปลี่ยนผ่ำนจำกสังคมจำรีต
เดิมสมัยอยุธยำเข้ำสู่ยุคสมัยที่สังคมไทยต้องปรับตัวตำมแนวทำงอำรยธรรมตะวันตกซึ่งจะปรำกฏ
ชัดเจนในสมัยพระบำทสมเด็จพระจอมเกล้ำเจ้ำอยู่หัว รัชกำลที่ ๔ ถึงแม้ว่ำในสมัยกรุงธนบุรีและ
รัตนโกสินทร์ เป็นเวลำเกือบ ๑๐๐ ปี ผู้ปกครองมุ่งม่ันที่สร้ำงสังคมบ้ำนเมืองให้เสมือนสมัยบ้ำนเมืองดี
ในสมัยอยุธยำ โดยยึดประเพณี ธรรมเนียม วัฒนธรรมปฏิบัติสมัยอยุธยำมำเป็นต้นแบบ แต่ด้วยบริบท
ของสังคมที่แตกต่ำงกันตำมยุคสมัย ท ำให้ควำมสัมพันธ์ระหว่ำงพระพุทธศำสนำกับพระมหำกษัตริย์มี
ควำมเปลี่ยนแปลงไปหลำยด้ำน 

ท ำให้ในงำนวิจัยฉบับนี้ผู้วิจัยมุ่งเน้นศึกษำควำมสัมพันธ์ระหว่ำงพระพุทธศำสนำกับ
พระมหำกษัตริย์ ไทยในสมัยอยุธยำจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์ (พ.ศ. ๒๑๕๔-๒๓๙๔) นั้นว่ำมี
ควำมสัมพันธ์กันแบบใด อะไรเป็นปัจจัยที่พระมหำกษัตริย์ต้องสัมพันธ์กับพระพุทธศำสนำ โดยที่
พระพุทธศำสนำนั้นได้รับอะไรจำกควำมสัมพันธ์นั้น  
 

 ๑.๒ วัตถุประสงค์ของกำรวิจัย 
 ๑.๒.๑ เพ่ือศึกษำแนวคิดเก่ียวกับพระมหำกษัตริย์ในอุดมคติทำงพระพุทธศำสนำ 
 ๑.๒.๒ เพ่ือศึกษำปัจจัยที่มีผลต่อควำมสัมพันธ์ระหว่ำงพระพุทธศำสนำกับมหำกษัตริย์
ไทย พ.ศ. ๒๑๕๔-๒๓๙๔ ในกำรสร้ำงพระรำชอ ำนำจ กำรสั่งสมบุญบำรมี ควำมชอบธรรมและ
ส่งเสริมกำรปกครองของพระมหำกษัตริย์ 
 ๑.๒.๓ เพ่ือศึกษำควำมสัมพันธ์ระหว่ำงพระพุทธศำสนำกับพระมหำกษัตริย์ไทย พ.ศ. 
๒๑๕๔-๒๓๙๔ 
 

๑.๓ ปัญหำที่ต้องกำรทรำบ 
๑.๓.๑ แนวคิดเก่ียวกับพระมหำกษัตริย์ไทยในอุดมคติทำงพระพุทธศำสนำเป็นอย่ำงไร 

                                                           

 ๓๔ นิธิ เอียวศรีวงศ,์ “วัฒนธรรมกระฎมพกีับวรรณกรรมตน้รตันโกสนิทร์”, (กรุงเทพมหำนคร: สถำบัน
ไทยคดีศึกษำ มหำวิทยำลัยธรรมศำสตร์, ๒๕๒๕), หน้ำ ๖-๑๘. 

๓๕ นิธิ เอียวศรีวงศ์, ปำกไก่และใบเรือ, (กรุงเทพมหำนคร: อมรินทร์กำรพิมพ์, ๒๕๒๗), หน้ำ ๒๑๒-
๒๑๓. 



๑๓ 

๑.๓.๒ อะไรเป็นปัจจัยที่มีผลต่อควำมสัมพันธ์ระหว่ำงพระพุทธศำสนำกับมหำกษัตริย์ไทย 
พ.ศ. ๒๑๕๔-๒๓๙๔ ในกำรสร้ำงพระรำชอ ำนำจ กำรสั่งสมบุญบำรมี ควำมชอบธรรมและส่งเสริมกำร
ปกครองของพระมหำกษัตริย์ 

๑.๓.๓ ควำมสัมพันธ์ระหว่ำงพระพุทธศำสนำกับมหำกษัตริย์ไทย พ.ศ. ๒๑๕๔-๒๓๙๔  
เป็นอย่ำงไร 

 

๑.๔  ขอบเขตกำรวิจัย 
 ผู้วิจัยได้จ ำกัดขอบเขตกำรวิจัยอยู่ในช่วงเวลำสมัยอยุธยำจนถึงรัตนโกสินทร์ ตั้งแต่ พ.ศ. 
๒๑๕๔ ถึง พ.ศ. ๒๓๙๔ ตรงกับรัชสมัยสมเด็จพระเจ้ำทรงธรรม (พ.ศ. ๒๑๕๔-๒๑๗๑) เป็นยุค
หลังจำกกำรกอบกู้เอกรำชเสียกรุงครั้งที่ ๑ ส ำเร็จ พ.ศ. ๒๑๒๗ เป็นรัชสมัยที่บ้ำนเมืองสงบสุข กิจกำร
ด้ำนสงครำมมีน้อยครั้ง ท ำให้พระองค์ทรงให้ควำมส ำคัญกับกำรฟ้ืนฟูพระพุทธศำสนำให้มั่นคงและ
พัฒนำสืบต่อจนถึงสมัยอยุธยำตอนปลำย ที่กิจกำรพระพุทธศำสนำในช่วงนี้โดยเฉพำะในสมัยสมเด็จ
พระเจ้ำอยู่หัวบรมโกศเป็นที่ยอมรับของชนชั้นน ำในสมัยรัตนโกสินทร์ว่ำเป็นยุคที่พระพุทธศำสนำ
เจริญรุ่งเรืองเป็นอย่ำงมำกจนเรียกขำนว่ำยุคบ้ำนเมืองดี ซึ่งในยุคสมัยธนบุรีต่อรัตนโกสินทร์นั้น
ผู้ปกครองต่ำงได้ยึดประเพณี ธรรมเนียม วัฒนธรรมปฏิบัติในช่วงเวลำดังกล่ำวมำเป็นต้นแบบในกำร
สร้ำงบ้ำนเมือง ของโดยศึกษำเหตุกำรณ์ เพ่ือควำมสมบูรณ์ของเนื้อหำของงำนวิจัยบำงกรณีก็มีควำม
จ ำเป็นที่ต้องศึกษำบริบทของสังคมก่อนช่วงเวลำและหลังช่วงเวลำที่ก ำหนดศึกษำด้วย 
 

๑.๕ นิยำมศัพท์เฉพำะที่ใช้ในกำรวิจัย 
 ๑.๕.๑ พระพุทธศำสนำ หมำยถึง พระพุทธศำสนำเถรวำทลังกำวงศ์ 
 ๑.๕.๒ ชนชั้นผู้ปกครอง หมำยถึง พระมหำกษัตริย์ 

๑.๕.๓ ยุคจำรีต หมำยถึง สมัยอยุธยำจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์ (รัชกำลที่ ๓ พ.ศ. ๒๓๙๔) 
 ๑.๕.๔ แบบแผนเดิม หมำยถึง ประเพณีธรรมเนียมปฏิบัติในสมัยอยุธยำ 
 
 
 
 
 
 
 
 



๑๔ 

๑.๖ ทบทวนเอกสำรและงำนวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
 ๑.๖.๑ วิทยำนิพนธ์ 
  สถำพร อรณวิลำศ อธิบำยเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำไว้ในวิทยำนิพนธ์เรื่อง คติ
ควำมเชื่อทำงพุทธศำสนำแบบลังกำกับวิถีชีวิตชุมชนเมืองสุโขทัย-ศรีสัชนำลัย๓๖  วิทยำนิพนธ์เรื่องนี้
จะท ำให้เรำเข้ำใจพัฒนำกำรของพุทธศำสนำเถรวำท แบบลังกำที่นับถือในสมัยอยุธยำ ว่ำมีควำม
เป็นมำอย่ำงไร เข้ำมำสู่อำณำจักรไทยได้อย่ำงไร และมีอิทธิพลต่ออำณำจักรของไทยอย่ำงไรบ้ำง 
เพรำะว่ำบำงอย่ำงได้พัฒนำมำจนถึงสมัยอยุธยำ ได้วิเครำะห์และอธิบำยถึงพัฒนำกำรของกำร
ขยำยตัวของพระพุทธศำสนำในดินแดนไทย และอำณำจักรสุโขทัย-ศรีสัชนำลัยนั้นเกิดจำกคติควำม
เชื่อที่มีพระพุทธศำสนำแบบลังกำ ตลอดจนสภำพกำรเมือง เศรษฐกิจ และสังคมเป็นปัจจัยส ำคัญที่
ส่งเสริมให้ชนชั้นผู้ปกครองและประชำชนนับถือพระพุทธศำสนำแบบลังกำ โดยได้มีกำรอุปถัมภ์
พระพุทธศำสนำด้วยกำร “กัลปนำ” อุทิศที่ดิน ทรัพย์สิน แรงงำนคนและสัตว์ให้แก่วัดวำอำรำมต่ำงๆ 
พระสงฆ์เป็นผู้น ำและมีบทบำทต่อชุมชนที่ขยำยตัวออกไป พระสงฆ์ได้รับกำรศึกษำพระพุทธศำสนำ
ตำมแบบลังกำมำตั้งแต่ พุทธศตวรรษที่ ๑๙ โดยได้รับกำสนับสนุนจำกกษัตริย์ และพระพุทธศำสนำ
แบบลังกำยังได้ผสมผสำนเข้ำกับควำมเชื่อดั่งเดิมของท้องถิ่นด้วย ดังจะเห็นได้จำกวิถีชีวิตของผู้คนใน
ชุมชนเมืองทั้งสองที่สื่อธรรมด้วยศิลปะสถำปัตยกรรม  
 ทองดี ปิงใจ อธิบำยเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำไว้ในวิทยำนิพนธ์เรื่องพุทธศำสนำกับกำร
เปลี่ยนแปลงทำงกำรเมืองและสังคมอยุธยำรัชสมัยสมเด็จพระพระบรมไตรโลกนำถถึงรัชสมัยสมเด็จ
พระเจ้ำทรงธรรม (พ.ศ. ๑๙๙๑-๒๑๗๑) ๓๗ วิทยำนิพนธ์เรื่องนี้จะท ำให้เรำเข้ำใจพัฒนำกำรของพุทธ
ศำสนำในสมัยอยุธยำตอนต้นได้วิเครำะห์และอธิบำยถึงคติควำมเชื่อพระพุทธศำสนำผสมผสำนกับ
ศำสนำพรำหมณ์เพ่ือเป็นเครื่องมือของรัฐในกำรปกครองประชำชน พระมหำกษัตริย์ต้องเป็นองค์
ศำสนูปถัมภก มีพระรำชกรณียกิจที่ต้องทรงสนับสนุนกำรสร้ำงวัด อุทิศที่ดินและบริจำคทรัพย์และข้ำ
ทำสให้แก่วัด ในสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนำถที่ทรงน ำเอำ มหำชำติค ำหลวง มำเป็นอุดมกำรณ์ของ
สังคมอยุธยำ ซึ่งกลำยเป็นประเพณีหลวง เน้นเรื่อง“ทำนบำรมี” และ “บุญบำรมี”  กษัตริย์มีอ ำนำจ
โดยชอบธรรมนั้นต้องมีกำรสั่งสมบุญบำรมี มีกำรให้ศึกษำอบรมไพร่ฟ้ำประชำชนของอยุธยำ ผ่ำน

                                                           

 ๓๖ สถำพร อรณวิลำศ, “คติควำมเชื่อทำงพุทธศำสนำแบบลังกำกับวิถีชีวิตชุมชนเมืองสุโขทัย-ศรีสัชนำ
ลัย”, วิทยำนิพนธ์อักษรศำสตรมหำบัณฑิต สำขำประวัติศำสตร์, (บัณฑิตวิทยำลัย: จุฬำลงกรณ์มหำวิทยำลัย, 
๒๕๓๙). 
 ๓๗ ทองดี ปิงใจ, “พุทธศำสนำกับกำรเปลี่ยนแปลงทำงกำรเมืองและสังคมอยุธยำรัชสมัยสมเด็จพระ
พระบรมไตรโลกนำถถึงรัชสมัยสมเด็จพระเจ้ำทรงธรรม (พ.ศ. ๑๙๙๑-๒๑๗๑)”, วิทยำนิพนธ์อักษรศำสตรมหำ
บัณฑติ สำขำวิชำประวัติเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ ภำควิชำประวัติศำสตร์, (บัณฑิตวิทยำลัย: มหำวิทยำลัยศิลปำกร, 
๒๕๓๑). 



๑๕ 

ประเพณีกำรเทศน์มหำชำติ และกำรเทศน์เรื่องไตรภูมิ ท ำให้ประชำชนยอมรับในเรื่อง บุญบำรมี และ
เรื่องกฎแห่งกรรม และกล่ำวถึงกฎหมำยที่มีพ้ืนฐำนมำจำกพระพุทธศำสนำที่แสดงถึงพัฒนำกำรทำง
สังคมในระดับครอบครัว และอธิบำยถึงบทบำทควำมสัมพันธ์ของบุคคลในสังคม เช่น มูลนำยกับไพร่ 
และทำส ผ่ำนประเพณีกำรบวช เป็นต้น ระบบกำรปกครอง กำรบริหำร ประเพณีที่เกี่ยวเนื่องกับพุทธ
ธรรมได้ปฏิบัติสืบต่อกันมำ เมื่อสงครำมระหว่ำงไทยกับพม่ำ ที่กินเวลำนำนกว่ำ ๓๐ ปี ท ำให้ลัทธิ
ประเพณีทำงพุทธศำสนำนั้นซบเซำลง ต่อมำเมื่อบ้ำนเมืองเป็น     เอกรำชสภำพสังคมเป็นสงบสุข
เรียบร้อย สมเด็จพระเจ้ำทรงธรรมได้ทรงฟ้ืนฟูพระพุทธศำสนำให้กลับมำรุ่งเรืองอีกครั้งหนึ่งจะได้เป็น
อุดมกำรณ์ของอยุธยำตอนปลำยสืบมำ 
 พิมพ์ร ำไพ เปรมสมิทธ์  อธิบำยเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำไว้ในวิทยำนิพนธ์ เรื่อง 
ควำมสัมพันธ์ทำงพุทธศำสนำระหว่ำงไทยกับลังกำตั้งแต่รัชกำลสมเด็จพระเจ้ำอยู่หัวบรมโกศจนถึง
รัชกำลพระบำทสมเด็จพระจุลจอมเกล้ำเจ้ำอยู่หัว๓๘ วิทยำนิพนธ์เรื่องนี้ได้แสดงควำมเป็นชำตินิยม
ทำงวัฒนธรรม เพรำะได้วิเครำะห์และอธิบำยถึงประเทศไทยและประเทศลังกำมีควำมสัมพันธ์กันมำ
อย่ำงยำวนำนกำรติดต่อระหว่ำงชำติเป็นลักษณะต่ำงตอบแทนกัน เนื่องด้วยพระพุทธศำสนำ 
โดยเฉพำะพระพุทธศำสนำแบบลังกำวงศ์ที่เข้ำมำตั้งมั่นและเจริญมำตำมล ำดับตั้งแต่สมัยสุโขทัย 
พัฒนำจนเป็นรำกฐำนของชีวิตวัฒนธรรมของชำวไทยจนถึงปัจจุบัน ควำมสัมพันธ์ระหว่ำงไทยกับ
ลังกำในสมัยอยุธยำตอนปลำยในรัชกำลสมเด็จพระเจ้ำอยู่หัวบรมโกศและในสมัยกรุงรัตโกสินทร์ใน
สมัยพระบำทสมเด็จพระจุลจอมเกล้ำเจ้ำอยู่หัว เนื่องด้วยพระพุทธศำสนำในลังกำเกิดควำมเสื่อมโทรม 
เจ้ำอำณำนิคมทั้งสองยุค คือ ฮอลันดำในสมัยอยุธยำ หวังผลประโยชน์ทำงด้ำนกำรค้ำกับอยุธยำ จึง
สนับสนุนให้ลังกำมำติดต่อกับอยุธยำ และอังกฤษในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ ไม่มีนโยบำยเบียดเบียน
พุทธศำสนำ ท ำให้ทั้งสองยุคลังกำต้องขอรับกำรอุปถัมภ์พระพุทธศำสนำจำกไทย เพรำะมีพ้ืนฐำนกำร
นับถือศำสนำแบบเดียวกันและพระพุทธศำสนำในประเทศไทยนั้นมั่นคง และได้เสนอว่ำลังกำเลือกที่
จะขอควำมช่วยจำกไทยเพรำะ ไทยเป็นชำติที่นับถือพระพุทธศำสนำแบบเถรวำทเพียงประเทศเดียวที่
ยังคงรักษำเอกรำชไว้ได้ในขณะนั้น จะท ำให้มีกำรก่อตั้งนิกำยสยำมวงศ์ ซึ่งเป็นนิกำยเก่ำแก่และใหญ่
ที่สุดของลังกำมำจนกระท่ังปัจจุบัน   

                                                           

 ๓๘ พิมพ์ร ำไพ เปรมสมิทธ์, “ควำมสัมพันธ์ทำงพุทธศำสนำระหว่ำงไทยกับลังกำตั้งแต่รัชกำลสมเด็จ
พระเจ้ำอยู่หัวบรมโกศจนถึงรัชกำลพระบำทสมเด็จพระจุลจอมเกล้ำเจ้ำอยู่หัว”, วิทยำนิพนธ์อักษรศำสตรมหำ
บัณฑิต สำขำประวัติศำสตร์, (บัณฑิตวิทยำลัย: จุฬำลงกรณ์มหำวิทยำลัย, ๒๕๒๔). 



๑๖ 

 อเนก มำกอนันต์ อธิบำยเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำไว้ในวิทยำนิพนธ์เรื่อง แนวคิดเรื่อง
จักรพรรดริำชของชนชั้นน ำไทย ตั้งแต่ พ.ศ. ๒๑๗๒-๒๓๙๔๓๙ ได้วิเครำะห์และอธิบำยถึงคติควำมเชื่อ
เรื่อง “พระเจ้ำจักรพรรดิรำช” เป็นแนวคิดที่ปรำกฏอยู่ทั้งในพุทธศำสนำและศำสนำพรำหมณ์ ซึ่ง
เกี่ยวข้องกับอุดมคติของชนชั้นน ำหรือชนชั้นปกครอง เป็นปัจจัยส ำคัญอย่ำงหนึ่งที่มีอิทธิพลกับ
แนวควำมคิดเกี่ยวกับรัฐในสมัย สุโขทัย อยุธยำ ธนบุรี และรัตนโกสินทร์ คือน ำมำเป็นเครื่องมือในกำร
ปกครอง กำรจะเป็นจักรพรรดิรำชไม่ได้มีเพียงกำรท ำสงครำมขยำยอำณำเขตเท่ำนั้นตั้งสำมำรถท ำได้
โดยกำรเป็น “พระธรรมรำชำธิรำช” คือ เป็นรำชำผู้ประพฤติธรรมมีคุณธรรมสูงกว่ำรำชำอ่ืนทั้งมวล 
ซึ่งสอดคล้องกับพระเจ้ำจักรพรรดิในแนวคิดของพระพุทธศำสนำเถรวำท จะเป็นได้โดยกำรประพฤติ
ธรรมเน้นธรรมเป็นส ำคัญ ต้องสร้ำงบุญบำรมี ที่เป็นเครื่องปกครองตนเองและเป็นคุณสมบัติของ
ผู้ปกครองเพ่ือปกครองผู้อ่ืนได้แก่ ทศพิธรำชธรรม จักรวรรดิวัตรธรรม หรือ แสดงออกผ่ำนพระรำช
กรณียกิจทำงศำสนำในกำรอุปถัมภ์ค้ ำจุนรักษำพระพุทธศำสนำ และได้เสนอว่ำแนวคิดเรื่องคติ
จักรพรรดิรำชเป็นเบื้องหลังกำรประดิษฐำนพุทธศำสนำในลังกำในสมัยสมเด็จพระเจ้ำอยู่หัวบรมโกศ 
รวมทั้งพยำยำมที่จะจัดระเบียบควำมเชื่อให้กับลังกำด้วย เท่ำกับแสดงตนเป็นผู้น ำศูนย์กลำงพุทธ
ศำสนำของอยุธยำ ทั้งเป็นกำรแสดงให้เห็นว่ำพยำยำมที่จะเข้ำถึงอุดมคติอย่ำงหนึ่งของกำรเป็นพระ
จักรพรรดิรำช คือรำชำสูงสุดผู้อุปถัมภ์ค้ ำชูพุทธศำสนำ 
  สำยชล สัตยำนุรักษ์ อธิบำยเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำไว้ในวิทยำนิพนธ์เรื่อง พุทธศำสนำ
กับแนวคิดทำงกำรเมืองใน รัชสมยัพระบำทสมเดจ็พระพุทธยอดฟำ้จฬุำโลก (พ.ศ. ๒๓๒๕-๒๓๕๒) ๔๐ 
ได้วิเครำะห์และอธิบำยถึงควำมคลี่คลำยเปลี่ยนแปลงของสังคมไทยจำกสมัยปลำยอยุธยำถึงธนบุรี
และลักษณะทั่วไปของควำมคิดทำงศำสนำ ลักษณะทั่วไปของควำมคิดทำงพุทธศำสนำในสมัยอยุธยำ
ตอนปลำยเกิดจำกปัจจัยกำรเปลี่ยนแปลงทำงเศรษฐกิจ สถำนภำพทำงกำรเมืองที่มีผลต่อกำรก ำหนด
ควำมคิดทำงกำรเมืองเพ่ือเป็นอุดมกำรณ์ของรัฐชนชั้นไพร่มีกำรเปลี่ยนตนเองเป็น กระฎุมพี ท ำให้กำร
เรียนรู้และวิถีชีวิตของไพร่ปรับเปลี่ยนไปส่งผลให้ควำมคิดทำงด้ำนพระพุทธศำสนำนั้นเปลี่ยนไปจำก
สมัยอยุธยำตอนต้น ควำมเชื่อด้ำนพระพุทธศำสนำในช่วงนี้มีควำมลึกซึ้งมำกขึ้น มีกำรใช้สติปัญญำ
ควำมสำมำรถของมนุษย์มำกขึ้นในกำรที่จะให้เหตุผลต่ำงๆในกำรที่จะเชื่อ เปลี่ยนจำกควำมเชื่อที่มี
เหตุผลบนพ้ืนฐำนที่อยู่บนควำมจริงปรมัตถ์ มำเป็นเหตุผลที่มี พ้ืนฐำนอยู่บนควำมจริงตำม

                                                           

 ๓๙ เอนก มำกอนันต์, “แนวคิดเรื่องคติจักรพรรดิรำชของชนช้ันน ำไทย ตั้งแต่ พ.ศ. ๒๑๗๒-๒๓๙๔”,
วิทยำนิพนธ์อักษรศำสตรมหำบัณฑิต สำขำวิชำประวัติศำสตร์ ภำควิชำประวัติศำสตร์ , (คณะอักษรศำสตร์: 
จุฬำลงกรณ์มหำวิทยำลัย, ๒๕๕๐). 
 ๔๐ สำยชล สัตยำนุรักษ์, “พุทธศำสนำกับแนวคิดทำงกำรเมืองใน รัชสมัยพระบำทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟ้ำจุฬำโลก (พ.ศ. ๒๓๒๕-๒๓๕๒)”, วิทยำนพินธอ์กัษรศำสตรมหำบณัฑติ ภำควชิำประวตัศิำสตร์, (บัณฑิตวิทยำลัย: 
จุฬำลงกรณ์มหำวิทยำลัย, ๒๕๒๕). 



๑๗ 

ประสบกำรณ์มำกขึ้นมีลักษณะเป็นสัจจนิยม และเหตุผลนิยม ท ำให้พระพุทธศำสนำเป็นแบบมนุษย
นิยม คนหันมำสนใจพุทธธรรมที่เป็นแก่นแท้ของศำสนำ เชื่อว่ำมนุษย์นั้นสำมำรถก ำหนดชะตำชีวิต
ตัวเองได้ มีกรรมและวิบำกกรรม อยู่ในโลกปัจจุบัน ควำมสุขจับต้องได้ในโลกนี้ด้วยเงินทองใช้สอยซื้อ
หำมำ ควำมเชื่อในโลกหน้ำลดลง 
 เกริกเกียรติ ไพบูลย์ศิลปะ อธิบำยเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำไว้ในวิทยำนิพนธ์เรื่อง พุทธ
ศำสนำกับพระมหำกษัตริย์ไทย พ.ศ. ๒๓๑๐-๒๓๙๔๔๑ ได้วิเครำะห์และอธิบำยถึงควำมสัมพันธ์
ระหว่ำงพุทธศำสนำกับพระมหำกษัตริย์ไทยในกำรสร้ำงเสริมพระรำชอ ำนำจ พระบำรมี และ
ควำมชอบธรรมในพระรำชอ ำนำจกำรปกครอง จำกกำรศึกษำพบว่ำแม้ในสมัยธนบุรีและกรุง
รัตนโกสินทร์พระมหำกษัตริย์ไทยยังคงใช้แบบแผนสังคมในสมัยอยุธยำตอนปลำยมำเป็นต้นแบบใน
กำรสร้ำงบ้ำนเมือง พระพุทธศำสนำถูกเลือกมำเป็นกรอบคิดเพ่ือใช้ในกำรเชิดชูพระรำชอ ำนำจ พระ
บำรมี และสร้ำงควำมชอบธรรมในกำรปกครองที่แตกต่ำงกันตำมปัจจัยทำงกำรเมือง เศรษฐกิจและ
สังคมในแต่รัชกำล โดยในสมัยสมเด็จพระเจ้ำตำกสินทรงแสดงพระองค์เป็นผู้น ำศำสนำเทียบเคียงกับ
กำรเป็นพระพุทธเจ้ำบนโลกมนุษย์ผ่ำนกำรสร้ำงบำรมีเฉพำะพระองค์ สมเด็จพระพุทธยอดเจ้ำจุฬำ
โลกทรงแสดงออกในฐำนะผู้อุปถัมภ์สูงสุด ได้สร้ำงระเบียบเพ่อควบคุมพระสงฆ์บุคลำกรทำงพุทธ
ศำสนำให้อยู่ในมำตรฐำนของรัฐ สมเด็จพระพุทธเลิศนภำลัยทรงประกอบพระรำชกรณียกิจทำง
ศำสนำให้ยิ่งใหญ่กว่ำพระมหำกษัตริย์ชำวพุทธอ่ืนใดในภูมิภำค และสมเด็จพระนั่งเกล้ำเจ้ำอยู่หัวทรง
สร้ำงพระพุทธรูป วัดรวมทั้งพุทธสัญลักษณ์ที่มีควำมพิเศษทั้งเชิงปริมำณ และขนำด เพ่ือสร้ำง
ควำมชอบธรรมจำกปัญหำพระชำติก ำเนดิที่บั่นทอนพระบำรมีควำมชอบธรรมในกำรข้ึนครองรำชย์ 
 
 ๑.๖.๒ งำนวิจัยและหนังสือ 
 ธิดำ สำระยำ อธิบำยเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำไว้ในบทควำมเรื่อง อำรยธรรมสยำมก่อน
สมัยอยุธยำ๔๒ ได้วิเครำะห์และอธิบำยถึงประวัติศำสตร์ พัฒนำกำรของพระพุทธศำสนำว่ำ 
พระพุทธศำสนำสมัยพุทธศตวรรษที่ ๑๘-๒๑ ในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๑๙ อยุธยำ ได้เติบโตเป็น
ศูนย์กลำงทำงกำรเมือง และพุทธศำสนำลังกำวงศ์ หมำยถึงพระพุทธศำสนำเถรวำทจำกลังกำและใช้
พระไตรปิฎกบำลีเป็นหลัก ได้กลำยเป็นศำสนำหลักของชนชำติไทย คติส ำคัญที่ได้รับกำรเน้นเผย คติ
เกี่ยวกับพระศรีอริยเมตไตรย คติเกี่ยวกับพระบรมธำตุและพระพุทธบำท พุทธประวัติ และปำฏิหำริย์
ของพระพุทธเจ้ำ เรื่องชำดก พุทธศำสนำได้กลำยเป็นพื้นฐำนแห่งโลกทัศน์ของผู้คนในสมัยนั้น ให้รู้จัก

                                                           

 ๔๑ เกริกเกียรติ ไพบูลย์ศิลปะ, “พุทธศำสนำกับพระมหำกษัตริย์ไทย พ.ศ. ๒๓๑๐-๒๓๙๔”, 
วิทยำนิพนธ์อักษรศำสตรมหำบัณฑิต สำขำวิชำประวัติศำสตร์ ภำควิชำประวัติศำสตร์ , (คณะอักษรศำสตร์: 
จุฬำลงกรณ์มหำวิทยำลัย, ๒๕๕๗). 

 ๔๒ ธิดำ สำระยำ, อำรยธรรมไทย, (กรุงเทพมหำนคร: เมืองโบรำณ, ๒๕๓๙). 



๑๘ 

ควำมดี ควำมชั่ว บำปบุญคุณโทษ ตลอดจนเป็นพ้ืนฐำนควำมรู้เกี่ยวกับโลก ชีวิต ธรรมชำติ และจัก
วำล พุทธศำสนำได้หล่อหลอมควำมต่ำงทำงวัฒนธรรม เป็นแกนของระบบควำมคิดควำมเชื่อในหมู่คน
ทั่วไป มีกำร บูรณำกำรศำสนำควำมเชื่อ เข้ำกับขนบประเพณี ได้มีกำรผสมผสำนระหว่ำงคติพุทธ 
พรำหมณ์ และควำมเชื่อดั้งเดิม พระพุทธศำสนำเป็นสื่อทำงวัฒนธรรมอย่ำงหนึ่งที่ช่วยผสำนประชำชน
และสร้ำงควำมเชื่อมั่น ซึ่งจะน ำไปสู่ควำมมั่นคงของสถำบันพระมหำกษัตริย์ และบูรณำกำรด้ำน
ศิลปะวัฒนธรรม 
 ชำญวิทย์  เกษตรศิริ  อธิบำยเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำไว้ในหนังสือเรื่อง  อยุธยำ
ประวัติศำสตร์และกำรเมือง๔๓ ได้วิเครำะห์และอธิบำยถึงกำรขยำยอ ำนำจของอยุธยำไปทำงสุโขทัย 
ซึ่งจะกล่ำวถึงวิธีกำรและนโยบำยของอยุธยำในกำรใช้พระพุทธศำสนำเข้ำมำมีบทบำทส ำคัญถูกท ำให้
เป็นนโยบำยกำรเมือง จะเห็นได้ชัดเจนในสมัยของสมเด็จพระบรมไตรโลกนำถ กษัตริย์กรุงศรีอยุธยำที่
รวบรวมสุโขทัยเข้ำกับอำณำจักรอยุธยำด้วยพระพุทธศำสนำ โดยที่ไม่ต้องต้องใช้ก ำลังทหำร หรือกำร
ทูต โดยใช้ขนบธรรมเนียมทำงพระพุทธศำสนำเข้ำไปกลืน จนท ำให้พระพุทธศำสนำได้กลำยเป็นฐำน
ทำงกำรเมืองที่ท ำให้เกิดอ ำนำจชอบธรรมในกำรปกครองบนรำกฐำนทำงศีลธรรมจนถึงปัจจุบันนี้เมื่อ
ไม่รับควำมเป็นธรรมทำงอ ำนำจหรือต้องกำรจะปลดแอกทำงอ ำนำจก็จะท ำกำรท้ำทำยทำงอ ำนำจ
ด้วยกำรเป็น “กบฏ” 
 สำยสกุล เดชำบุตร อธิบำยเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำไว้ในหนังสือเรื่อง กบฏไพร่หรือผีบุญ 
: ประวัติศำสตร์กำรต่อสู้ของรำษฎรกับอ ำนำจรัฐเหนือแผ่นดินสยำม๔๔ ได้วิเครำะห์และอธิบำยถึง
ควำมหมำยของค ำว่ำกบฏ ปัญหำและสำเหตุของกำรก่อกำรกบฏในสมัยอยุธยำส่วนหนึ่งนั้นได้มี
แนวคิดมำจำกพระพุทธศำสนำ ได้น ำคติควำมเชื่อทำงพระพุทธศำสนำเป็นตัวเชื่อมโยงอ้ำงสิทธิ
ควำมชอบธรรมในกำรรวบรวมอ ำนำจ โดยมีกำรยกตัวอย่ำงกบฏไพร่ และผีบุญเมื่อ "ไพร่" หำญกล้ำ
ท้ำอ ำนำจรัฐ กบฏไพร่ญำณพิเชียร กบฏไพร่ครั้งแรกในสมัยอยุธยำ กบฏธรรมเถียร กบฏไพร่ สมัย
พระเพทรำชำ และกบฏบุญกว้ำง ผีบุญสมัยอยุธยำ กบฏนั้นมีลักษณะเป็นชำวบ้ำน ผีบุญ หรือผู้วิเศษ 
เน้นเป็นต ำนำนกำรต่อสู้ของชำวบ้ำนที่เรียกร้องควำมเป็นธรรมต่อรัฐ หรือควำมงมงำยที่น ำมำสร้ำง
เป็นฐำนเสียงอ ำนำจต่อรองทำงผลประโยชน์กับรัฐ (เลือกอ่ำนเฉพำะที่เก่ียวข้องกับอยุธยำ) 

                                                           

 ๔๓ ชำญวิทย์ เกษตรศิริ, อยุธยำประวัติศำสตร์และกำรเมือง, (กรุงเทพมหำนคร: มูลนิธิโครงกำรต ำรำ
สังคมศำสตร์และมนุษยศำสตร์, ๒๕๔๔). 
 ๔๔ สำยสกุล เดชำบุตร, กบฏไพร่หรือผีบุญ : ประวัติศำสตร์กำรต่อสู้ของรำษฎรกับอ ำนำจรัฐเหนือ
แผ่นดินสยำม, (กรุงเทพมหำนคร: ยิปซี กรุ๊ป, ๒๕๕๕). 



๑๙ 

 ดินำร์ บุญธรรม อธิบำยเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำไว้ในหนังสือเรื่อง  พระมหำกษัตริย์ไทย
กับพระพุทธศำสนำ๔๕ เป็นงำนลักษณะ งำนสำรคดี เชิงประวัติศำสตร์ได้วิเครำะห์และอธิบำยถึง
พัฒนำกำรควำมสัมพันธ์ระหว่ำงพระมหำกษัตริย์กับพระพุทธศำสนำ ตั้งแต่สมัยชมพูทวีปจนกระทั่งถึง
สมัยพระบำทสมเด็จพระเจ้ำอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดช ในกำรสร้ำงควำมชอบธรรมกำรเมือง 
พระมหำกษัตริย์ไทยทุกพระองค์จะต้องอุปถัมภ์พระพุทธศำสนำได้ องค์ประกอบ ๔ ประกำร คือ 
ศำสนธรรม ศำสนำบุคคล ศำสนวัตถุ และศำสนพิธี เป็นหนึ่งในกระบวนกำรสร้ำงควำมชอบธรรม
ให้กับควำมเป็นกษัตริย์ที่จะปกครองบ้ำนเมืองและสืบสันติวงศ์อย่ำงยำวนำนผำสุกต่ อเนื่องไป 
พระมหำกษัตริย์ในแต่ยุคสมัยทรงพยำยำมสร้ำงสมพระรำชสถำนะควำมเป็น “พุทธกษัตริย์” อย่ำงใน
สมัยอยุธยำ พระมหำกษัตริย์บำงพระองค์ทรงเน้นบทบำทของ “ปรำชญ์ผู้ธรรม”  คือ พระองค์เอง
ต้องศึกษำธรรมในพระพุทธศำสนำจนถึงขั้นสำมำรถที่จะสั่งสอนธรรมแก่อำณำประชำรำษฎร์ได้  หรือ
บำงพระองค์สำมำรถที่จะทรงน ำธรรมะหรืออุดมคติเรื่องต่ำงๆ ในพระพุทธศำสนำมำอธิบำยฐำนะและ
บทบำทของพระองค์ในสังคม เพ่ือสร้ำงบุญบำรมีให้เป็นที่ประจักษ์ได้ หรือบำงพระองค์ทรงนับถือ
พระพุทธศำสนำบนหลักเหตุผล และทรงพยำยำมปลูกฝังให้อำณำประชำรำษฎร์นับถือตำมพระองค์
ด้วย พระพุทธศำสนำเถรวำทนั้นเป็นกลจักรตัวแปรส ำคัญในประวัติศำสตร์ที่ก่อให้ เกิดกำร
เปลี่ยนแปลงต่ำงๆในสังคมไทย 
 เฉลิม พงศ์อำจำรย์ อธิบำยเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำไว้ในหนังสือเรื่อง พื้นฐำนอำรยธรรม
ไทย๔๖ มีลักษณะเป็นต ำรำเรียน ได้วิเครำะห์และอธิบำยถึงพระพุทธศำสนำไว้ในบทที่ ๖ ศำสนำและ
ประเพณี ว่ำ แต่เดิมก่อนที่ชำวไทยจะนับถือศำสนำนั้นได้มีกำรนับถือผีมำก่อน พระพุทธศำสนำเผยแผ่
เข้ำมำตั้งมั่นครั้งแรกในนครปฐมในรำวพุทธศตวรรษที่ ๓ และได้มีพัฒนำกำรมำตำมล ำดับยุคสมัย 
โดยเฉพำะในสมัยอยุธยำที่มีกำรกำรอธิบำยถึงเหตุแห่งกำรสร้ำงวัด แต่เดิมกำรสร้ำงวัดจะสร้ำงด้วยจะ
ให้เป็น ปูชนียสถำน พุทธบูชำ ต่อมำพัฒนำมำเป็น สถำนศึกษำ เป็นที่ชุมชนของประชำรำษฎร์ เป็น
สถำนพยำบำล และเมื่อบ้ำนเมืองเจริญมั่งคั่งมำกขึ้นเศรษฐกิจดีมำก ได้มีกำรสร้ำงวัดวำอำรำมใหญ่โต
มำกมำยไม่ได้ก ำจัดว่ำกษัตริย์เท่ำนั้นที่จะสร้ำงวัดใหญ่โตได้  เจ้ำนำย ขุนนำง คหบดีผู้มั่งคั่งก็สำมำรถ
สร้ำงได้ สร้ำงไว้เพ่ือเก็บอัฐิของบรรพบุรุษตนเอง มีมำกจนในยุคหลังกล่ำวถึงว่ำสร้ำงวัดไว้ให้ลูกท่ำน
เล่น  ได้กล่ำวถึงกำรศึกษำของพระสงฆ์ว่ำ แบ่งเป็น ๓ ระดับ คือ เปรียญตรี ศึกษำบำลี สำมำรถแปล
และมีควำมรู้ในพระสุตันตปิฎกอย่ำงท่องแท้ เปรียญโท มีควำมรู้ในพระสุตันตปิฎก และพระวินัยปิฎก 
และเปรียญเอก มีควำมรู้ในสุตันตปิฎก พระวินัยปิฎก และพระอธิธรรมปิฎก และได้มีกล่ำวถึง

                                                           

 ๔๕ ดินำร์ บุญธรรม, พระมหำกษัตริย์ไทยกับพระพุทธศำสนำ, (กรุงเทพมหำนคร: บริษัทอมรินทร์พริ้น
ติ้งแอนด์พลับลิชช่ิง จ ำกัด (มหำชน), ๒๕๕๕). 

 ๔๖ เฉลิม พงศ์อำจำรย์, พื้นฐำนอำรยธรรมไทย, (พิษณุโลก: โครงกำรต ำรำ มหำวิทยำลัยศรีนครินทรวิ
โรฒประสำนมิตร, ๒๕๒๙). 



๒๐ 

วรรณกรรมทำงพระพุทธศำสนำที่ส ำคัญในสมัยอยุธยำ เช่น มหำชำติค ำหลวง กำพย์มหำชำติ สมุทร
โฆษค ำฉันท์ นันโทปนันทสูตรค ำหลวง พระมำลัยค ำหลวง และบุณโณวำทค ำฉันท์ ซึ่งไม่ได้ให้
รำยละเอียดมำกนักให้เพียงแค่ชื่อผู้แต่งเท่ำนั้น และสุดท้ำยกล่ำวเกี่ยวกับประเพณีของไทยที่มีพ้ืนฐำน
มำจำกพระพุทธศำสนำนั้นเอง 
 ศักดิ์ศรี แย้มนัดดำ อธิบำยเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำไว้ในหนังสือเรื่อง  วรรณคดีพุทธ
ศำสนำพำกย์ไทย๔๗ได้วิเครำะห์และอธิบำยถึงวรรณคดีที่เกี่ยวกับพระพุทธศำสนำโดยได้แต่งช่วงเวลำ
ศึกษำเป็นสองช่วงคือ อยุธยำตอนต้น ปรำกฏว่ำมีงำนวรรณคดีพระพุทธศำสนำ ๒ เล่ม มหำชำติค ำ
หลวง ที่แต่งในสมัยเด็จพระบรมไตรโลกนำถ ด ำเนินเรื่องพระเวสสันดรชำดก ประกอบด้วยค ำ
ประพันธ์หลำยชนิด คือโคลง ฉันท์ กำพย์ และร่ำย มีวัตถุประสงค์ให้แต่งขึ้นไว้สวดไม่ใช่เอำไว้เทศน์ 
อีก หนึ่งเล่ม คือ กำพย์มหำชำติ ที่แต่งขึ้นในสมัยสมเด็จพระเจ้ำทรงธรรม กำพย์มหำชำติเป็น
พัฒนำกำรของมหำชำติค ำหลวงที่เริ่มเปลี่ยนแปลงไปสู่ควำมนิยมแพร่หลำยในหมู่ประชำชน มีกำร
ประพันธ์ด้วยค ำประพันธ์เดียว คือร่ำยยำว เพ่ือให้ง่ำยต่อกำรเข้ำใจ รวดเร็วต่อกำรฟัง ให้สำมำรถจบ
ได้ ๑๓ กัณฑ์ภำยในวันเดียว และสมัยอยุธยำตอนปลำย มีวรรณคดีพระพุทธศำสนำตกทอดมำเพียง ๔ 
เรื่องเท่ำนั้นคือ โคลงชะลอพระพุทธไสยำสน์วัดป่ำโมก บุณโณวำทค ำฉันท์ ผู้แต่ง คือ พระมหำนำค วัด
ท่ำทรำย อยุธยำ กล่ำวว่ำมำยกมำจำก ปุณโณวำทสูตร ใน มัชฌิมนิกำย แต่เมื่อเปรียบเทียบกันแล้ว
พบว่ำมีควำมแตกต่ำงกันหลำยประกำรบุณโณวำทค ำฉันท์มุ่งแสดงต ำนำนพระพุทธบำทสระบุรีกำร
ก่อสร้ำงมณฑปพระพุทธบำท ตลอดจนพระรำชประเพณีสมโภชพระพุทธบำทอันเป็นพระรำชกรณีย
กิจของพระเจ้ำแผ่นดินสมัยอยุธยำทุกพระองค์มำกกว่ำนันโทปนันทสูตรค ำหลวง  ผู้นิพนธ์ คือ เจ้ำฟ้ำ
ธรรมธิเบศร (กุ้ง) แต่งเลียนแบบ มหำชำติค ำหลวง โดยยกบำลีเป็นเบื้องต้น แล้วแปลไทยโดยขยำย
ออกไปให้ยืดยำวขึ้นเพ่ือควำมแจ่มแจ้งในข้อควำม และพระมำลัย ศักดิ์ศรี แย้มนัดดำ วิเครำะห์ว่ำไม่
น่ำจะเป็นผลงำนของ เจ้ำฟ้ำธรรมธิเบศร (กุ้ง) เพรำะเป็นงำนประเภทเดียวกันกับนันโทปนันทสูตรค ำ
หลวง และแต่งห่ำงกันเพียงแค่ ๑ ปี พระมำลัยจบลงด้วยโคลง ๔ สุภำพ รวม ๕ บท ที่พรรณนำถึง
ควำมปรำรถนำที่จะได้ไปพบพระศรีอริยเมตไตรยในอนำคตกำลด้วย  
 พระมหำยุทธนำ นรเชฏฺโฐ อธิบำยเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำไว้ในหนังสือเรื่องพระสงฆ์กับ
สังคมไทยในสมัยกรุงศรีอยุธยำ๔๘ ได้วิเครำะห์และอธิบำยถึงประวัติศำสตร์ที่เกี่ยวกับพระสงฆ์ไทยใน
สมัยอยุธยำ ได้พิจำรณำเห็นว่ำพระสงฆ์ไทยในสมัยอยุธยำนั้น มีบทบำทต่อสังคมมำก จนสำมำรถ
กล่ำวได้ว่ำพระสงฆ์ได้ร่วมสร้ำงประวัติศำสตร์ชำติและประวัติศำสตร์ชำติไทยในสมัยอยุธยำไม่สำมำรถ

                                                           

 ๔๗ ศักดิ์ศรี แย้มนัดดำ, วรรณคดีพุทธศำสนำพำกย์ไทย, (กรุงเทพมหำนคร: อมรินทร์พริ้นติ้งแอนด์พับ
ลิชช่ิง, ๒๕๔๕). 

 ๔๘ พระมหำยุทธนำ นรเชฏฺโฐ, พระสงฆ์กับสังคมไทยในสมัยกรุงศรีอยุธยำ , พิมพ์ครั้งที่  ๒ ,
(กรุงเทพมหำนคร: ห้ำงหุ้นส่วนจ ำกัดส ำนักพิมพ์และสำยส่งดวงแก้ว, ๒๕๕๗). 



๒๑ 

แยกออกจำกบทบำทของพระสงฆ์และพระพุทธศำสนำได้เลย เพรำะควำมเป็นไปของชำติ ล้วน
เกี่ยวข้องกับพระสงฆ์ทั้งสิ้น ได้เสนอถึงแรงผลักดันบทบำท กำรได้รับกำรยอมรับและกำรประยุกต์ใช้
หลักธรรมของพระสงฆ์ในสมัยนั้นว่ำ เกิดจำกปัจจัย ๔ ประกำร คือ ๑. กำรตระหนักถึงควำมเดือดร้อน
ของผู้อ่ืน ๒. ควำมต้องกำรอ ำนำจทำงกำรเมืองกำรปกครอง ๓. กำรสนองนโยบำยของผู้ปกครอง
อำณำจักร ๔. ภัยสงครำม โดยที่พระสงฆ์จะแสดงบทบำท ๕ ด้ำน ดังนี้ ๑. ด้ำนกำรศึกษำ ๒. เป็นคน
กลำงระงับปัญหำ ๓. ด้ำนกำรเมืองกำรปกครอง คือเป็นผู้สนับสนุนทั้งทำงตรงและทำงอ้อมกับฝ่ำย
กำรเมือง ๔. ด้ำนควำมมั่นคงของสถำบัน และ ๕. ด้ำนพิธีกรรม ขนบธรรมเนียมประเพณี สังคมได้
ยอมรับบทบำทของพระสงฆ์ด้วยเงื่อนไข ๓ ประกำร คือ ๑. สถำนภำพของพระสงฆ์ ที่มีควำมสูงส่ง
ทำงสังคม เป็นผู้ศีลธรรม เป็นน ำทำงด้ำนจิตวิญญำณ ๒. เป้ำหมำยกำรเข้ำร่วมกิจกรรมกับสังคม และ 
๓. รูปแบบของกิจกรรม  
 วรพร ภู่พงศ์พันธ์ อธิบำยเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำไว้ในบทควำมเรื่อง พหุสังคมในสมัย
อยุธยำ๔๙ ได้วิเครำะห์และอธิบำยถึงอยุธยำในสมัยสมเด็จพระนำรำยณ์ว่ำเป็นเมืองท่ำแสดงกำรค้ำ 
เปิดกว้ำงส ำหรับคนทุกเชื้อชำติ ทุกศำสนำ จนอยุธยำเป็นพหุสังคมมีควำมเจริญเติบโตทำงเศรษฐกิจ 
มีชำวต่ำงชำติเข้ำมำรับรำชกำร เข้ำมีบทบำททำงเศรษฐกิจและกำรเมือง กำรด ำรงอยู่ของชุมชน
ต่ำงชำตินั้นค่อนข้ำงได้รับอิสระโดยเฉพำะเรื่องกำรประกอบพิธีทำงศำสนำและพิธีกรรม รวมไปถึงกำร
มีส่วนร่วมในกิจกรรมทำงสังคมของชำวต่ำงชำติในอยุธยำที่นอกเหนือจำกำรค้ำ อันเนื่องมำจำกกำร
ด ำเนินนโยบำยเปิดกว้ำงทำงศำสนำและแนวคิดกำรเข้ำมำพ่ึงพระบรมโพธิสมภำร ซึ่งพระองค์คิดว่ำ
เป็นกำรสั่งสมบุญบำรมีได้สงเครำะห์คนที่ไม่มีที่พ่ึง ซึ่งเป็นอุดมกำรณ์หนึ่งของกำรเป็นจักรพรรดิรำชำ 
 ศรีศักร วัลลิโภดม อธิบำยเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำไว้ในบทควำมเรื่องเวนิสตะวันออก๕๐ 
ได้วิเครำะห์และอธิบำยถึงอยุธยำตอนปลำยว่ำ คติธรรมในพระพุทธศำสนำเป็นสิ่งส ำคัญที่ท ำให้ชนชั้น
ปกครองและชนชั้นที่ถูกปกครองอยู่ร่วมกันได้ไม่มีควำมเหลื่อมล้ ำต่ ำสูง เป็นเหตุให้เกิดควำมสงบ
เรียบร้อยภำยใน พระมหำกษัตริย์ของอยุธยำเป็นเสมือนเทพเจ้ำ เป็นเจ้ำชีวิตที่มีพระรำชอ ำนำจเหนือ
ผู้ใดในโลก แต่ถ้ำมองดูพระองค์ในฐำนะพุทธมำมกะในสำยตำของคนในชนชั้นผู้ถูกปกครอง พระองค์
คือองค์อัครศำสนูปถัมภก ทรงเป็นผู้น ำทำงโลกและทำงธรรม ทรงเป็นธรรมรำชำอยู่ภำยใต้กฎเกณฑ์
ของทศพิธรำชธรรม ท ำให้เกิดควำมสงบสุขภำยใน ซึ่งยังผลให้เกิดควำมเจริญรุ่งเรืองทำงเศรษฐกิจ
ด้วย อธิบำยถึงสมัยสมเด็จพระนำรำยณ์ว่ำบ้ำนเมืองเป็นเมืองเปิด อยุธยำร่ ำรวยหรูหรำกว่ำเมืองอ่ืนๆ

                                                           

 ๔๙ วรพร ภู่พงศ์พันธ์, “พหุสังคมในสมัยอยุธยำ”, เอกสำรประกอบกำรสัมมนำทำงวิชำกำรเรื่อง 
“สังคมนำนำชำติและชำวเอเชียในกรุงศรีอยุธยำ” วันที่ ๗-๘  สิงหำคม พ.ศ. ๒๕๕๑ ณ. หอประชุม มหำวิทยำลัย
รำชภัฏพระนครศรีอยุธยำ, จัดท ำโดย สถำบันอยุธยำศึกษำ มหำวิทยำลัยรำชภัฏพระนครศรีอยุธยำ. 

 ๕๐ ศรีศักร วัลลิโภดม, ศิลปวัฒนธรรมฉบบัพิเศษ กรุงศรอียธุยำของเรำ, (กรุงเทพมหำนคร: ส ำนักพิมพ์
มติชน, ๒๕๔๖. 



๒๒ 

ในภูมิภำคนี้จำกกำรค้ำ ควำมรุ่งเรืองทำงเศรษฐกิจควบคู่ไปกับควำมโอ่อ่ำทำงด้ำนศิลปวัฒนธรรม ไม่
ว่ำจะเป็นทำงโลกหรือทำงธรรม และพระพุทธศำสนำนั้นจะรุ่งเรืองจนท ำให้อยุธยำเป็นศูนย์กลำง
พระพุทธศำสนำของภูมิภำคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ในสมัยสมเด็จพระเจ้ำอยู่หัวบรมโกศ บรรดำ
บ้ำนเมืองอ่ืนๆ ไม่ว่ำ มอญ เขมร ลำว และแม้แต่วัดวำซึ่งเคยเป็นที่ศึกษำของพระพุทธศำสนำเกิด
ควำมวุ่นวำย ถูกทอดทิ้งท ำลำย เกิดสงครำมกลำงเมืองและควำมไม่สงบไปทั่ว ลังกำอดีตเคยเป็น
ต้นแบบทำงพระพุทธศำสนำเถรวำทให้กับภูมิภำคนี้ยังได้รับควำมเดือดร้อนต้องเข้ำมำขอพ่ึงทำง
ศำสนำกับอยุธยำโดยขอให้ไปสอนพระพุทธศำสนำและประกอบพิธีบวชให้ พระเจ้ำอยู่บรมโกศก็ได้
พระรำชทำนควำมช่วยเหลือท ำให้ลังกำเป็นพระพุทธศำสนำแบบสยำมวงศ์สืบต่อมำ พระองค์ทรง
พฤติธรรมรำชำ เป็นองค์อัครนูปถัมภ์ที่สนใจในกำรท ำบุญ สร้ำงวัดวำอำรำม และปฏิสังขรณ์ วัดและ
วังที่มีมำตั้งแต่อดีต รุ่งเรืองท้ังด้ำนวรรณกรรม ช่ำงฝีมือพุทธศิลป์ต่ำง เป็นต้น 
 สุภำพรรณ ณ บำงช้ำง อธิบำยเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำไว้ในบทควำมเรื่องพุทธธรรมที่
เป็นรำกฐำนโลกทัศน์ชีวทัศน์สมัยอยุธยำ๕๑ ได้วิเครำะห์และอธิบำยถึงลักษณะพุทธธรรมในสมัย
อยุธยำตอนปลำยมีลักษณะหลำกหลำย โดยที่พุทธธรรมในบริบทสังคมไทยในรูประบบควำมรู้ ระบบ
ค่ำนิยมพฤติกรรมบุญ และระบบคติควำมเชื่อที่สืบทอดมำจำกสุโขทัย พุทธธรรมที่ปรับเข้ำกับคติ
เทวรำชำและคณะเดียวกัน ก็รับรองให้คติเทวรำชำแบบพรำหมณ์เปลี่ยนเป็นคติเทวพุทธธรรม พุทธ
ศำสนำผสำนกับคติไสยศำสตร์ ควำมเชื่อในเรื่องบุญฤทธิวิทยำคม พุทธธรรมที่แสดงสำระออกไปจะ
เน้นไปทำงสำระอิทธิปำฏิหำรย์  พุทธธรรมเชิงปัญญำตำมพระไตรปิฎก และพุทธธรรมแบบวิชำกำรที่
แสดงโลกทัศน์ซึ่งไม่สัมพันธ์กับชีวทัศน์ เมื่อศำสนำคริสต์เผยแผ่เข้ำมำคนไทยที่มีควำมมั่นคงในพุทธ
ธรรมและมีกำรปฏิบัติต่อผู้เผยแผ่ศำสนำคริสต์ด้วยมิตรภำพของพุทธศำสนิกชน และกำรที่กำรค้ำกับ
ต่ำงประเทศในช่วงสมัยอยุธยำตอนปลำยขยำยตัว ซึ่งมีผลต่อคนไทยโดยเฉพำะระดับมูลนำยที่
เกี่ยวข้องทั้งในด้ำนเศรษฐกิจและกำรเลื่อนระดับชั้นทำงสังคม ผลประโยชน์ทำงวัตถุที่เกิดขึ้นท ำให้
ทำงรำชกำรประกอบกำรทุจริต ควำมไม่ชอบธรรมนี้ได้ขยำยไปในมูลนำยในหัวเมืองด้วยก่อให้เกิด
ควำมขัดแย้งระหว่ำงมูลนำยกับไพร่ ท ำให้คนไทยอยู่ในสภำพอ่อนแอ สับสน พุทธธรรมไม่อำจจะเป็น
ศูนย์จิตใจคนได้อีกแล้วที่สุดอยุธยำก็ขึ้นครำวล่มสลำยสิ้นเองเอกรำชในปี พ.ศ. ๒๓๑๐ 
 
 
 

                                                           

 ๕๑ สุภำพรรณ ณ บำงช้ำง, “พุทธธรรมที่ เป็นรำกฐำนโลกทัศน์ชีวทัศน์สมัยอยุธยำ”, (เอกสำร
ประกอบกำรสัมมนำทำงวิชำกำร เรื่อง กรุงศรีอยุธยำ : อู่อำรยธรรมไทย ศูนย์ศึกษำประวัติศำสตร์อยุธยำศึกษำ 
สถำบันไทยคดีศึกษำ ฝ่ำยวิจัย จุฬำลงกรณ์มหำวิทยำลัย จังหวัดพระนครศรีอยุธยำ และวิทยำลัยครู
พระนครศรีอยุธยำ วันที่ ๒๒-๒๕ สิงหำคม ๒๕๓๓.  



๒๓ 

 ๑.๖.๓ เอกสำรชำวต่ำงชำติ 
 จันทร์ฉำย ภัคอธิคม แปล กรุงศรีอยธุยำในเอกสำรหลกัฐำนสเปน๕๒กล่ำวถึงงำนเขียนของ
บำทหลวง มำร์เซโล เด ริบำเดอิรำ ชำวสเปน ที่เขียนพรรณนำถึงอยุธยำในปลำยสมัยสมเด็จพระมหำ
ธรรมรำชำจนถึงต้นรัชกำลสมเด็จพระนเรศวรมหำรำช เป็นงำนเขียนบันทึกควำมทรงจ ำแสดง
ทรรศนะคติของนักบวชผู้เคร่งศำสนำที่มีต่อวิถีชีวิตของชำวอยุธยำโดยเฉพำะกิจกรรมทำงด้ำนศำสนำ
และคติควำมเชื่อของพระพุทธศำสนำ เป็นต้น มีกำรพรรณนำถึงวิถีชีวิตควำมเป็นอยู่ของชำวสยำม 
กำรบวชเรียน กำรศึกษำอยู่ที่วัด ควำมเชื่อเรื่องเกี่ยวกับพระพุทธรูป มีกำรฟังเทศน์ฟังธรรมในวันพระ 
และกล่ำวถึงประเพณีงำนศพ เป็นต้น 
 เดอะ ลำ ลูแบร์ ,แปลโดย สันต์  ท . โกมลบุ ตร  แปล  จดหมำยเหตุ  ล ำ ลู แบร์ : 
รำชอำณำจักรสยำม๕๓ จดหมำยเหตุ ลำ ลูแบร์ ประพันธ์โดย มองซิเออร์ เดอ ลำลูแบร์ หนึ่งในคณะ
รำชทูตฝรั่งเศส ที่เดินทำงมำสยำมในช่วงปี พ.ศ. ๒๒๓๑ ลำ ลูแบร์ ได้พรรณนำถึงกรุงศรีอยุธยำไว้
อย่ำงกว้ำงขวำง ไม่ว่ำจะเป็นทำงด้ำนกำรเมือง เศรษฐกิจ และสังคม โดยเฉพำะในตอนที่สอง ว่ำด้วย
ขนบธรรมเนียมประเพณีของชำวสยำมโดยทั่วไป ก็คือกลุ่มชนชั้นไพร่ นั้นเอง ว่ำด้วยเรื่อง เครื่องแต่ง
กำย กำรสร้ำงบ้ำนเรือน อำหำรกำรกิน ครอบครัว กำรศึกษำ กำรเดินทำง รวมไปถึงอุปนิสัยของชำว
สยำม ซึ่งมีวิถีชีวิตผูกพันกับพระพุทธศำสนำเริ่มต้นตั้งแต่กำรเข้ำรับกำรศึกษำจำกพระสงฆ์ จนถึงวำระ
สุดท้ำยของชีวิตเมื่อตำยก็มีพระพุทธศำสนำเข้ำไปเกี่ยวข้อง และในส่วนที่ว่ำด้วยจำรีตของชำวสยำม
ตำมชั้นบุคคลในฐำนะต่ำงๆ ได้มีกำรพรรณนำถึงพระพุทธศำสนำ หลักธรรม คติควำมเชื่อต่ำงๆและ
บุคคลกรทำงพระพุทธศำสนำ คือ พระสงฆ์ สำมเณรและชีพรำหมณ์ มีกำรแสดงควำมสัมพันธ์ระหว่ำง
พระสงฆ ์กับประชำชน ผ่ำนทำงประเพณีและพิธีกรรมทำงศำสนำ เป็นต้น 
 บำทหลวงโรแบต์ โกสเต, เขียน; อรสำ ชำวจีน, แปลและเรียบเรียงประวัติกำรเผยแพร่
คริสตศำสนำในสยำมและลำว ๕๔ กล่ำวถึงประเทศไทยก่อนกำรติดต่อกับคริสตชนตะวันตกครั้งแรก
อธิบำยถึงกษัตริย์อยุธยำที่ให้กำรอุปถัมภ์กำรเผยแผ่ศำสนำคริสต์ในสมัยอยุธยำ เช่น มิสชันนำรีใน
ระบบสิทธิอุปถัมภ์โปรตุเกสรุ่นแรกในสยำม มีกำรกล่ำวถึงอำณำจักรสยำมสมัยสมเด็จพระนำรำยณ์ 
วิธีกำรเผยแผ่ศำสนำในประเทศที่นับถือศำนำพุทธ อธิบำยว่ำคอนสแตนติน ฟอลคอนนั้นมีส่วนส ำคัญ
กำรเผยแผ่ศำสนำคริสต์ในอยุธยำจนถือว่ำเป็น "ผู้อำรักขำ" คริสตัง กล่ำวถึงปัญหำและอุปสรรคในกำร

                                                           

 จันทร์ฉำย ภัคอธิคม, กรุงศรีอยุธยำในเอกสำรหลักฐำนสเปน , (กรุงเทพมหำนคร: สมำคม
ประวัติศำสตร์, ๒๕๓๒). 
 ๕๓ ลำ ลูแบร์, จดหมำยเหตุ ลำ ลูแบร์: รำชอำณำจักรสยำม, แปลโดย สันต์ ท. โกมลบุตร, (นนทบุรี: 
ศรีปัญญำ, ๒๕๔๘). 
 ๕๔ บำทหลวงโรแบต์ โกสเต, ประวัติกำรเผยแพร่คริสต์ศำสนำในสยำมและลำว, แปลโดย อรสำ ชำว
จีน, (กรุงเทพมหำนคร: สื่อมวลชนคำทอลิกประเทศไทย, ๒๕๔๙). 



๒๔ 

เผยแผ่คริสตศำสนำสมัยอยุธยำตอนปลำยตั้งแต่สมเด็จพระเพทรำชำสมัยสมเด็จพระเจ้ำเสือ และ
สมเด็จพระเจ้ำท้ำยสระ รับสั่งห้ำมเข้ำเป็นคริสตัง ในสมัยสมเด็จพระเจ้ำอยู่หัวบรมโกศ มิสซังสยำมถูก
ท ำลำย เป็นต้น 
 สรุป ตำมวรรณกรรมที่ทบทวน พบว่ำ มีงำนสองส่วน คือ ๑. พระพุทธศำสนำกับสถำนบัน
พระมหำกษัตริย์ นักวิชำกำรส่วนใหญ่ที่อธิบำยข้อมูลเกี่ยวกับควำมเจริญของพระพุทธศำสนำเกิดจำก
แรงบันดำลใจและศรัทธำ ซึ่งมีพระมหำกษัตริย์เป็นผู้ปฏิบัติองค์ด้ำนกำรท ำนุบ ำรุงพระพุทธศำสนำ
และปฏิบัติศำสนกิจเพ่ือผลประโยชน์ทำงกำรเมือง เน้นกำรอธิบำยพระพุทธศำสนำในฐำนะที่เป็น
เครื่องมือในกำรควบคุมสังคมคือจะมีกำรเชื่อมโยงเกี่ยวกับกำรเมืองกำรปกครองในสมัยอยุธยำ
มำกกว่ำเรื่องที่จะเกี่ยวข้องกับสังคมและวัฒนธรรม และ ๒. พระพุทธศำสนำกับสถำนบันอ่ืนๆกับ
ศำสตร์อ่ืนๆในสังคม นักวิชำกำรส่วนใหญ่จะอธิบำยควำมเคำรพรักและศรัทธำของประชำชนต่อ
สถำบันพระพุทธศำสนำที่เป็นหลักของประเทศนี้ หล่อหลอมเป็นเอกภำพและก่อให้เกิดแรงบันดำลใจ
ที่ยิ่งใหญ่ซึ่งท ำให้เกิดควำมเจริญของพระพุทธศำสนำ ในมิติของงำนทั้ง ๔ ด้ำน คือ ศำสนธรรม ศำสน
บุคคล ศำสนวัตถุ และศำสนพิธี ประกอบด้วยลักษณะจิตใจ ทัศนคติ และวิถีชีวิตของคนไทยด้วย มี
งำนของพระมหำยุทธนำ นรเชฏฺโฐ ดูเหมือนจะแตกต่ำงจำกท่ำนอ่ืนเพรำะท่ำนเน้นศึกษำบทบำทของ
พระสงฆ์ซ่ึงจะมีเนื้อหำเก่ียวกับสังคมวัฒนธรรมมำกขึ้นเป็นงำนเจำะเฉพำะกลุ่มที่ชัดเจน 
 ส ำหรับดุษฎีนิพนธ์ฉบับนี้ เป็นควำมพยำยำมที่ ต้องกำรน ำเสนอแนวคิดเกี่ยวกับ
พระมหำกษัตริย์ไทยในอุดมคติทำงพระพุทธศำสนำ ที่พระมหำกษัตริย์ไทยสมัยอยุธยำถึงสมัย
รัตนโกสินทร์ พ.ศ. ๒๑๕๔-๒๓๙๔ น ำมำใช้สร้ำงควำมสัมพันธ์ระหว่ำงพระพุทธศำสนำกับพระองค์ ใน
กำรสร้ำงพระรำชอ ำนำจ กำรสั่งสมบุญบำรมี  ควำมชอบธรรมและส่งเสริมกำรปกครองของ
พระมหำกษัตริย์และปัจจัยที่มีผลต่อควำมสัมพันธ์ระหว่ำงพระพุทธศำสนำกับพระมหำกษัตริย์ใน
ช่วงเวลำดังกล่ำว  
 

๑.๗ วิธีด ำเนินงำนวิจัย 
 กำรศึกษำวิจัยครั้งนี้ เป็นกำรวิจัยเชิงคุณภำพ (Qualitative Method) ด้วยกำรวิจัยทำง
เอกสำร (Field Research) ใช้กำรวิเครำะห์ทำงประวัติศำสตร์ (Historical Approach) ได้วำง
ขอบเขตกำรศึกษำวิจัยดังนี้ 

๑. กำรวิจัยด้ำนเอกสำร (Documentary Research) ค้นคว้ำรวบรวมวิเครำะห์ข้อมูล 
ศึกษำจำกเอกสำรทำงวิชำกำรที่เกี่ยวข้องได้แก่ พระรำชพงศำวดำร จดหมำยเหตุ หมำยรับสั่ง พระ
บรมรำชโองกำร ประชุมพระรำชปุจฉำ ประกำศต่ำงๆ กฎหมำยตรำสำมดวง จำรึก วรรณกรรม 
บันทึกของชำวต่ำงชำติ เอกสำรทำงวิชำกำรของผู้ทรงคุณวุฒิทำงประวัติศำสตร์ งำนวิจัย ผลงำน
ตีพิมพ์ และจำกหนังสืออิเล็กทรอนิกส์ต่ำงๆ 



๒๕ 

๒. กำรวิจัยภำคสนำม (Field Research) ด้วยกำรลงไปพ้ืนที่ตำมแหล่งโบรำณสถำน วัด
วำอำรำมต่ำงๆ ในเขตจังหวัดพระนครศรีอยุธยำและจังหวัดใกล้เคียง เพ่ือเก็บรวบรวมข้อมูลมำ
วิเครำะห์ 

๓. สรุปผลกำรวิจัยทำงเอกสำร และผลวิเครำะห์ และผลวิเครำะห์จำกวิจัยภำคสนำม 
อภิปรำยตำมสมมติฐำน ตอบปัญหำที่ต้องกำรทรำบ น ำเสนอโดยใช้กำรพรรณนำวิเครำะห์ 
(Analytical Approach) 

 

๑.๘ กรอบแนวคดิในกำรท ำวจิยั 

ควำมสมัพนัธร์ะหวำ่งพระพทุธศำสนำกบั
พระมหำกษัตรยิ์ไทย พ.ศ. ๒๑๕๔-๒๓๙๔ 

พระพุทธศำสนำกับ
พระมหำกษตัริย์ในอุดมคติ

ของพระพุทธศำสนำ 
 

พระรำชอ ำนำจ 
บุญบำรมี 

ควำมชอบธรรม 

 

อุปถัมภ์ดูแลใน ๔ ด้ำน คือ 
ศำสนธรรม  
ศำสนบุคคล  
ศำสนวัตถุ   
ศำสนพิธี 

สมมตุิเทพ/ธรรมรำชำ 

พระมหำกษตัริย์
ทำงกำรเมือง 
ธรรมรำชำ 

จักรพรรดิรำช 

พระโพธิสตัว ์

พระมหำกษัตริย์ 



๒๖ 

๑.๙ ประโยชน์ที่ได้รับ 

 ๑.๙.๑ ท ำให้ทรำบและเข้ำใจเกี่ยวกับแนวคิดเกี่ยวกับพระมหำกษัตริย์ไทยในอุดมคติทำง
พระพุทธศำสนำ  

๑ .๙ .๒  ท ำให้ ทรำบปั จจัยที่ มีผลต่อควำมสัมพันธ์ ระหว่ำงพระพุทธศำสนำกับ
พระมหำกษัตริย์ไทย พ.ศ. ๒๑๕๔-๒๓๙๔ ในกำรสร้ำงพระรำชอ ำนำจ กำรสั่งสมบุญบำรมี ควำมชอบ
ธรรมและส่งเสริมกำรปกครองของพระมหำกษัตริย์ท ำ  
 ๑.๙.๓ ให้ทรำบควำมสัมพันธ์ระหว่ำงพระพุทธศำสนำกับพระมหำกษัตริย์ไทย พ.ศ. 
๒๑๕๔-๒๓๙๔   
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 
 

บทที ่๒ 
 

พระพทุธศาสนากบัพระมหากษตัรยิใ์นบรบิททางการเมอืงและสงัคมไทย  
 

เมื่อพูดถึงพระพุทธศาสนา คนทั่วไปแม้ที่เป็นชาวพุทธเองก็มักจะมุ่งเน้นในเรื่องค าสอน
หรือธรรมะของพระพุทธศาสนา ที่เน้นหนักในเรื่องการรู้และเข้าใจชีวิตเป็นการส่วนตัว มุ่งความหลุด
พ้นเฉพาะตัวเป็นปัจเจกชน มุ่งหาความบริสุทธิ์เฉพาะตัวมากกว่าที่จะกล่าวถึงเรื่องสังคมและการเมือง
การปกครอง อันเป็นเรื่องที่นอกเหนือไปจากปัจเจกชน แต่ถ้าเปิดพระไตรปิฎก อันเป็นพระคัมภีร์ที่
บันทึกหลักพุทธธรรม อรหันตธรรม และบรรดาสาวกธรรมแล้ว จะพบว่าเรื่องราวเกี่ยวกับการเมือง
การปกครองจ านวนมาก ทั้งท่ีเป็นไปในรูปของประวัติการปกครอง ระบบการปกครอง อุดมคติของนัก
ปกครอง โดยเฉพาะที่เกี่ยวกับผู้ปกครอง หรือพระมหากษัตริย์ ซึ่งเป็นผู้ปกครองสูงสุดของอาณาจักร
ยิ่งมีอธิบายกล่าวถึงไว้ในหลายคัมภีร์ หลายพระสูตร หลายชาดก รวมถึงอรรถกถาต่างๆอีกจ านวน
มาก ท าให้ในบทนี้จะได้มีการน าเสนอเกี่ยวกับเรื่องพระพุทธศาสนากับการเมืองของไทยสมัยจารีต ถ้า
กล่าวการปกครองของไทยสิ่งที่เด่นที่สุดคงเป็นสถาบันพระมหากษัตริย์ ดังนั้นต้องเริ่มต้นจากการ
เข้าใจความหมาย สถานะ และหลักธรรมของผู้ปกครองหรือพระมหากษัตริย์ในอุดมคติของ
พระพุทธศาสนาเป็นเบื้องต้นก่อน 

 

๒.๑ พระมหากษัตริย์ในอุดมคติของพระพุทธศาสนา 
 

มีค าศัพท์ที่ใช้เรียกพระมหากษัตริย์ที่ปรากฏในพระพุทธศาสนาหลายค าดังต่อไปนี้ 
๑. พระเจ้าจักรพรรดิ๑ เป็นชื่อที่ใช้เรียกผู้น าอาณาจักรที่พฤติธรรม ในที่นี้หมายถึงกุศล

กรรมบถ ๑๐ ประการ เคารพยกย่องธรรม เชื่อฟังค าสั่งสอนของผู้ที่มีธรรม และใช้ธรรมเป็นหลักใน
การปกครองอาณาจักร พระเจ้าจักรพรรดิถือว่าเป็นผู้น าในอุดมคติของพระพุทธศาสนา 

๒. มหาสมมติ๒ เป็นชื่อเรียกผู้น าที่สมาชิกส่วนใหญ่ของสังคมแต่งตั้งขึ้นมาจากคุณสมบัติที่
สามารถจะปกป้องคุ้มครองตนเองได้โดยแลกกับผลผลิตของตนเองในอัคคัญญสูตรได้กล่าวว่า ผู้น าคน

                                                           
๑ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๘๔/๖๒. 
๒ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๓๐-๑๓๑/๙๖-๙๗. 



๒๘ 

แรกของมนุษย์มาจากยินยอมพอใจกันเลือกผู้ที่เหมาะสม จึงมีลักษณะเป็นมหาชนสมมติ แปลตามตัว
ว่า ตั้งขึ้นมาโดยคนส่วนมาก 

๓. ขัตติยะ๓ เป็นภาษาบาลี ส่วนภาษาสันสฤต ใช้ค าว่า กษัตริย์ ว่าหมายถึง ผู้เป็นใหญ่ใน
เขตแดน (ท่ีนา) คือผู้ที่มีทรัพย์สมบัติมาก มีอ านาจมาก มีเขตแดนมาก ซ่ึงไม่ได้เป็นเจ้าของนาแต่ได้รับ
การยินยอมจากสมาชิกในสังคมให้เป็นผู้แบ่งนาและดูแลรักษานาให้ ดังนั้นจึงเป็นชื่อเรียกผู้น าที่
สมาชิกในสังคมพร้อมใจกันมอบหน้าที่ให้จัดสรรที่ท ากินให้แก่พวกตนอย่างเป็นธรรม  

๔. ราชา๔ แปลตามรากศัพท์ หมายถึง ผู้ที่ท าให้คนอ่ืนพอใจโดยธรรม คือใช้ธรรมเป็นหลัก
ในการปฏิบัติหน้าที่ เพ่ือประโยชน์สุขของคนอ่ืนไม่ ใช่เพ่ือตนเอง ดังนั้นจึงเป็นค ากล่าวยกย่อง
สรรเสริญที่สมาชิกมอบให้แก่ผู้น าที่ตนพึงพอใจ 

สรุปค าที่ใช้เรียกพระมหากษัตริย์ที่ปรากฏในคัมภีร์พระพุทธศาสนาจะเรียกกันตามหน้าที่
ปฏิบัติและเรียกขานกันตามความรู้สึกที่เกิดจากการประเมินผลงานที่ผู้น าท าแล้วพวกตนเองเกิดความ
เกิดความพอใจ การเกิดขึ้นของผู้น าก็ดี การปฏิบัติภารกิจของผู้น าก็ดีความชื่นชอบที่ผู้น าได้รับจาก
สมาชิกก็ดี ทุกอย่างนั้นมีผลมาจากการที่ผู้น าตั้งตนอยู่ในธรรม 

ในพระพุทธศาสนาได้อธิบายคุณสมบัติของพระมหากษัตริย์ว่ามีองค ์๕ ประการ๕ คือ 
๑. ได้รับมูรธาภิเษกแล้ว ทรงมีชาติก าเนิดดีทั้งฝ่ายพระมารดาและฝ่ายพระบิดา ถือ

ปฏิสนธิบริสุทธิ์ดีตลอดเจ็ดชั่วบรรพบุรุษ ไม่มีใครจะคัดค้านต าหนิได้เพราะอ้างถึงชาติตระกูล 
๒. ทรงเป็นผู้มั่งคั่ง มีพระราชทรัพย์มาก มีพระราชสมบัติมาก มีพระฉางและพระคลัง

บริบูรณ ์พระฉาง หมายถึง กองก าลัง ๔ เหล่า คือ พลช้าง พลม้า พลรถ พลคนเดินเท้า๖  
๓. ทรงมีก าลังพล ประกอบด้วยกองทัพทั้ง ๔ เหล่า เชื่อฟังและท าตามท่ีทรงรับสั่ง 
๔. ทรงเป็นปริณายก เป็นบัณฑิต ฉลาด มีปัญญา สามารถคิดเหตุการณ์ได้ทั้งอดีต อนาคต 

และปัจจุบัน 
๕. ทรงประกอบด้วยยศที่มีธรรม ๔ ประการ นี้ท าให้เจริญ 
 

๒.๑.๑ พระราชสถานะของพระมหากษัตริย์ 
 

๒.๑.๑.๑ สมมุติเทพ ตามคติของศาสนาพราหมณ์-ฮินดูฐานะของพระมหากษัตริย์เป็น
สมมุติเทพมีลักษณะเป็นเทวราช คือ เป็นความเชื่อที่ยกย่องให้พระมหากษัตริย์เปรียบเสมือนเป็น

                                                           
๓ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๓๑/๙๖-๙๗. 
๔ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๓๑/๙๖-๙๗. 
๕ องฺ.ปญฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๓๔/๒๑๖-๒๑๗. 
๖ องฺ.ปญฺจก.อ. (ไทย) ๓/๑๓๔/๕๒. 



๒๙ 

ตัวแทนแห่งเทพเจ้าที่อวตารลงมาสู่โลกมนุษย์หลังจากที่กษัตริย์สวรรคตก็จะกลายเป็นอันหนึ่งอัน
เดียวกับเทพเจ้าต้องมีการสร้างปราสาทราชวังไว้เป็นที่อยู่ ซึ่งเปรียบเสมือนเป็นทิพย์วิมานของเทพเจ้า
ที่อยู่บนโลกมนุษย์อีกด้วย ซึ่งจะแตกต่างจากสมมุติเทพในแนวคิดของพระพุทธศาสนา คือ เป็นการยก
ย่องผู้น าทางการเมือง หรือพระมหากษัตริย์ที่ยอมรับว่า ทรงมีฐานะเป็นเทพโดยสมมุติ คือโดยการ
ยอมรับของหมู่มนุษย์เท่านั้นให้เป็นผู้ปกครองเป็นสมมติราชในจักวาฬทีปนีได้กล่าวถึงเรื่องสมมุติเทพ
ไว้ แบ่งเทพออกเป็น ๓ ประเภท๗ คือ 

๑. สมมุติเทวดา หรือสมมติเทพ คือ การยอมรับของมวลมนุษย์ในโลก ประเภทนี้ก็คือ 
พระมหากษัตริย์ที่รู้หลัก รู้บุญ รู้ธรรม และปกครองโดยทศพิธราชธรรม๘ 

๒. อุปปัติเทวดา หรืออุปปัติเทพ  คือเทวดา พรหมทั้งหมดโดยก าเนิด ที่สถิตอยู่บนสรวง
สวรรค์ 

๓. วิสุทธิเทวดา หรือวิสุทธิเทพ คือ พระพุทธเจ้า พระปัจเจกพุทธเจ้า พระอรหันต์  
พระมหากษัตริย์เป็นเทพในขั้นที่ ๑ ที่สมาชิกในสังคมยอมรับให้เป็นผู้น า สมมุติเทพ หรือ

สมมติราช เป็นแนวคิดของพุทธศาสนาที่มาจาก อัคคัญญสูตร๙ ถ้าพิจารณาเนื้อหาในพระสูตรนี้พบว่า
พระพุทธเจ้าได้เสนอ สมมติราช เพ่ือปฏิเสธ เทวราช กล่าวคือ พระองค์ทรงแสดงความแตกต่างกัน
ของความหมายของค าว่าพระมหากษัตริย์ระหว่างพระพุทธศาสนากับศาสนาพราหมณ์ เพราะเป็นการ
สนทนากับสามเณรวาเสฏฐะและภารทวาชะซึ่งก่อนบวชได้อยู่ในวรรณะพราหมณ์ และสนทนาใน
ลักษณะการปฏิเสธความเชื่อที่ว่า พระพรหมเป็นผู้สร้างโลกและก าหนดให้มีวรรณะกษัตริย์ พราหมณ์ 
แพศย์ ศูทร เอาไว้แล้วอย่างตายตัว โดยที่ข้อแตกต่างอย่างส าคัญระหว่าง เทวราช กับ สมมติราช 
ได้แก ่เทวราชของพราหมณ์มีลักษณะรูปส าเร็จที่ถอดแบบมาจากเทวดาบนสวรรค์ลงมาปกครอง ส่วน
สมมติราชของพระพุทธศาสนาต้องเกิดจากพฤติกรรมที่ตนเองต้องกระท าโดยที่การกระท านั้นต้อง
เป็นไปโดยธรรมเป็นประโยชน์ต่อสมาชิกในสังคมจนเกิดเป็นความยินดีพร้อมใจกันยอมรับให้ปกครอง
พวกตน 

ในคติความเชื่อของคนไทยพระมหากษัตริย์ คือ เทวดากลับชาติมาเกิด เทวดาคือผู้ที่เกิด
ในสวรรค์ ซึ่งตามคติความเชื่อของพระพุทธศาสนาผู้ที่จะเกิดบนสวรรค์คือผู้ที่ประกอบกรรมดี เป็นผู้ที่
สั่งสมบุญ การที่เทวดากลับชาติมาเกิดเป็นพระมหากษัตริย์นั้นก็เท่ากับว่าพระมหากษัตริย์เป็นผู้ที่มี
บุญ จึงท าให้พฤติกรรมที่พระมหากษัตริย์ต้องแสดงออก คือ การสั่งสมบุญ  จะได้กลับไปเกิดเป็น
เทวดาอีก 

                                                           
๗ พระศิริมังคลาจารย์, จักรวาลทีปนี, (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๒๓) หน้า ๑๓๓. 
๘ พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทยสมัยสุโขทัย ไตรภูมิกถา ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, (กรุงเทพมหานคร: 

ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๔) หน้า ๑๖๗. 
๙ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๑๑-๑๔๐/๘๓-๑๐๒. 



๓๐ 

๒.๑.๑.๒ ธรรมราชา ค าว่าธรรมราชานั้น โดยความหมายทั่วไปหมายถึงพระราชาผู้ทรง
ธรรม ซึ่งเป็นฐานะส าคัญฐานะหนึ่งของผู้น าทั้งในพระพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์ ในด้าน
การเมืองการปกครอง ค าว่าธรรม ทั้งพระพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์มีความหมายหลักๆ สอง
อย่าง คือ หน้าที่ทางศีลธรรม และสิ่งที่ชอบธรรม ฐานะของพระมหากษัตริย์ในเรื่องการปกครองนั้น
การที่จะแยกว่าพุทธแยกว่าพราหมณ์แทบจะไม่ได้ เพราะมีอ้างถึงหลักการเดียวกันเป็นส่วนใหญ่ การ
ตีความค าว่า ธรรมก็ดี ราชาก็ดี จึงต้องดูทั้งสองฝ่าย แต่ในงานวิจัยนี้จะยึดความหมายของฝ่ายพุทธ
มากกว่า เพ่ือให้เห็นความแตกต่างและโดดเด่นของฐานะธรรมราชาในพระพุทธศาสนาเถรวาทและใน
พระพุทธศาสนามหายาน จ าเป็นต้องอธิบายธรรมราชาในส่วนของศาสนาพราหมณ์ให้พอเข้าใจ
เสียก่อน 

ธรรมราชาในศาสนาพราหมณ์ ในศาสนาพราหมณ์ ธรรม หมายถึง หน้าที่ซึ่งจะถูกก าหนด
มาตามวรรณะที่เกิดจากอวัยวะพระผู้เป็นเจ้าจึงเป็นสิ่งที่ศักดิ์สิทธิ์ไม่สามารถเปลี่ยนแปลงได้ ซึ่งแต่ละ
วรรณะมีหน้าที่สอดคล้องกับอวัยวะที่เป็นที่มาของวรรณะนั้นๆลดหลั่นตั้งแต่ศีรษะที่เป็นอวัยวะสูงสุด
ลงไปถึงพระบาท Burnell ได้สรุปความเชื่อนี้จากคัมภีร์มานวธรรมศาสตร์ไว้ว่า 

 
“พราหมณ์นั้นเกิดแต่พระโอษฐ์ (ปาก) ทรงมีพระโองการให้มีหน้าที่สั่งสอน 

ศึกษาบูชายัญแลบูชายัญเพ่ือชนเหล่าอ่ืนให้แลรับทาน กษัตริย์เกิดแต่พระพาหา (แขน) มี
หน้าที่ ป้องกัน ประชาชน บริจาคทาน บูชายัญ ศึกษาและละความผูกพันจากวัตถุแห่ง
ผัสสะเป็นต้น ไวศยะเกิดแต่พระอุรุ (อก) มีหน้าที่เลี้ยงปศุสัตว์ บริจาคทาน บูชายัญ ศึกษา 
ค้าขายออกเงินกู้แลท าการกสิกรรม ศูทรเกิดแต่พระบาท (เท้า) พระผู้เป็นเจ้ามอบหน้าที่
ให้เพียงประการเดียว คือ เป็นผู้รับใช้ชนทั้ง ๓ วรรณะนั้นโดยเต็มใจ”๑๐ 

 
ธรรมของแต่ละวรรณะ คือหน้าที่นั้นจะต้องถือปฏิบัติโดยไม่ก้าวก่ายซึ่งและกัน เช่นธรรม

ของวรรณะพราหมณ์คือการสั่งสอน ธรรมของกษัตริย์ คือการป้องกันประชาชน ไวศยะ คือการท า
กสิกรรมและ หน้าที่ทางเศรษฐกิจ และศูทร มีหน้าที่รับใช้ ๓ วรรณะแรก แต่ก็มีหน้าที่บางอย่าง
เหมือนกัน เช่น การบริจาค การศึกษา การบูชายัญ ซึ่งหมือนกันใน ๓ วรรณะแรกเท่านั้น โดยที่ธรรม
ที่เป็นหน้าที่เหล่านี้พระผู้เป็นเจ้าทรงก าหนดมาให้ถือว่าเป็นสิ่งที่ถูกต้องเป็นความชอบธรรม 

                                                           
๑๐ Burnell, The Ordinances of Manu, (London: Kegon Paul, Truch Treibner & Co.Ltd., 

1981) p. 1/87-97. 



๓๑ 

ในคัมภีร์ภควัทคีตา อธิบายว่า ธรรม ก าหนดตามสภาวะหรือนิสัยเดิมเป็นธรรมชาติของ
บุคคลนั้นๆ ทีเ่หมาะแก่การท าตามหน้าที่ โดยแต่ละอย่างไมก่้าวก่ายหน้าที่ของกันและกัน๑๑ ดังนี้ 

 
“ปรันตป หน้าที่ทั้งหลายของพราหมณ์ กษัตริย์ ไวศยะ และศูทร ถูกจ าแนก

ให้แตกต่างกันไป แล้วแต่คุณอันเกิดขึ้นตามสภาวะของตน หน้าที่ของพราหมณ์ คือ ศมะ 
(การบังคับอินทรีย์ภายใน) ทมะ (การบังคับอินทรีย์ภายนอก) ตปะ (การบ าเพ็ญพรต) 
ความบริสุทธิ์ ความอดทน (การไม่ถือโทษ) ความซื่อตรง ญาณ วิญาณและ และความเชื่อ
ในโลกหน้า หน้าที่ของกษัตริย์ คือ ความกล้าหาญ ความมีอ านาจ ความมั่นคง ทักษะใน
การยุทธ อีกทั้ งไม่หลีกหนีทาน และความเป็นผู้น าโดยแท้  หน้าที่ของไวศยะ คือ 
การเกษตร การปศุสัตว์ และการพาณิชย์ ส่วนหน้าที่ของศูทร คือ การบริการ”๑๒ 

 
ในคัมภีร์ภควัทคีตา ธรรมของพระมหากษัตริย์ได้เน้นหน้าที่ส าคัญ คือ การท าสงครามที่

เป็นธรรม ไม่ใช่การท าสงครามที่เป็นการรุกรานด้วยความกระหายสงคราม การท าสงครามท่ีเป็นธรรม 
ต้องท าไปเพ่ือปกป้องประชาชน ซึ่งน าไปสู่ความหลุดพ้น ดังในตอนที่พระกฤษณะได้สอนท้าวอรชุน
ดังนี้ 

“อีกทั้งหากพิจารณาธรรมะแห่งตนแล้วมิอาจลังเลได้ว่า ส าหรับกษัตริย์แล้ว
จักหามีคุณใดเกินกว่า ธรรมยาทแห่งยุทธ ได้อีกไม่ปารถเหล่ากษัตริย์ย่อมเป็นสุข หากเมื่อ
ทวารแห่งสวรรค์เปิดแล้ว แต่ผู้ได้ร่วมในการประยุทธ์อันเกิดขึ้นโดยล าพัง แต่หากท่านไม่
ปฏิบัติสงครามแห่งธรรมนี้ไซร้ ท่านย่อมละธรรมแห่งตนแล้วเกียรติจักกลายเปลี่ยนเป็ น
บาปในพลัน”๑๓ 
 
ในประเด็นเรื่องธรรมของพระมหากษัตริย์ในศาสนาพราหมณ์นั้นที่เกี่ยวกับสงครามนั้นจะ

มีความแตกต่างกับธรรมในความหมายของพระพุทธศาสนาซึ่งค าสอนเหล่านี้ พระพุทธศาสนาไม่
ยอมรับและถือว่าธรรมราชา คือ พระราชาผู้ทรงชนะ พระพุทธศาสนาแทบจะไม่พูดถึงการท าสงคราม 
มักจะพูดถึงธรรมราชาในลักษณะมีความกล้าหาญ มีก าลังอ านาจ ซึ่งหมายถึงการมีกองทัพที่บริบูรณ์ 

                                                           
๑๑ ปรีชา ช้างขวัญยืน, ธรรมรัฐ-ธรรมราชา, (กรุงเทพมหานคร: โครงการเผยแพร่ผลงานวิชาการ คณะ

อักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๙) หน้า ๓. 
๑๒ กฤษณะไทวปายนวยาส, ภควัทคีตา, แปลโดย เกียรติขจร ชัยเธียร, (กรุงเทพมหานคร: สมาคม

นานาชาติเพื่อคริชณะจิตส านึก (ฮะเร คริชณะ), ๒๕๔๗), หน้า ๒๔๖-๒๔๖๗. 
๑๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๙-๓๐. 



๓๒ 

แต่ไม่ให้น าอ านาจไปใช้รุกราน แต่ให้ใช้อ านาจสูงนั้นชักจูงให้บรรดากษัตริย์ต่างๆปฏิบัติธรรมเพ่ือจะ
อยู่รวมกันด้วยสันติสุข เช่นที่กล่าวไว้ในพระไตรปิฎก ดังนี้ 

 
“ถ้าอยู่ครองเรือนจะได้เป็นพระเจ้าจักรพรรดิผู้ทรงธรรมครองราชย์โดยธรรม 

ทรงเป็น ใหญ่ ในแผ่นดินมีมหาสมุทรทั้ งสี่ เป็นขอบเขตทรงได้รับชัยชนะ มีพระ
ราชอาณาจักรมั่นคง... มีพระราชโอรสมากกว่า ๑,๐๐๐ องค์ ซึ่งล้วนกล้าหาญ มีรูปทรง
สมเป็นวีรกษัตริย์ สามารถย่ ายีราชศัตรูได้ พระองค์ทรงชนะโดยธรรม ไม่ต้องใช้อาชญา 
ไม่ต้องใช้ศัสตรา ครอบครองแผ่นดินนี้มีสาครเป็นขอบเขต”๑๔ 
 
จากข้อความดังกล่าวจะเห็นได้ว่าธรรมราชาในพระพุทธศาสนากับศาสนาพราหมณ์โดย

แก่นแท้นั้นต่างกันไม่มาก โดยเฉพาะค าสอนเรื่องปฏิบัติพระองค์และการดูแลบ้านเมือง ซึ่งปรากฏใน
คัมภีร์ของศาสนาพราหมณ์จึงมักกล่าวถึงในคัมภีร์ของพระพุทธศาสนาเป็นจ านวนมาก จนแทบจะ
บอกไม่ได้ว่าส่วนใดเป็นของศาสนาพราหมณ์หรือส่วนใดเป็นของพระพุทธศาสนา และยิ่งคัมภีร์ทาง
ศาสนาในเมืองไทยบางเล่มยากที่จะแยกพราหมณ์หรือพุทธได้  

ธรรมราชาในพระพุทธศาสนาเถรวาท ธรรมราชาเป็นพระราชสถานะในอุดมคติของ
พระมหากษัตริย์ที่ทรงเป็นพระเจ้าจักรพรรดิผู้ทรงธรรม กล่าวคือ พระเจ้าแผ่นดินที่ชนะศึก
ครอบครองดินแดนต่างๆนั้นยังไม่ถือว่าเป็นพระเจ้าแผ่นดินที่แท้จริงหรือสูงสุดตามทรรศนะของ
พระพุทธศาสนา ดังข้อความในอัคคัญญสูตรที่พระพุทธเจ้าตรัสว่า 

 
“...วาเสฏฐะและภารทวาชะ พระเจ้าปเสนทิโกศลทรงทราบว่า พระสมณโค

ดมเสด็จออกผนวชจากศากยตระกูลที่เท่าเทียมกัน ดังนี้ ก็พวกศากยะยังต้องตามเสด็จ 
พระเจ้าปเสนทิโกศลอยู่ตลอดเวลา และพวกเจ้าศากยะยังต้องกระท าการนอบน้อมการ
อภิวาท การต้อนรับ อัญชลีกรรม และสามีจิกรรม ในพระเจ้าปเสนทิโกศลอยู่  ด้วย
ประการดังว่ามานี้ พระเจ้าปเสนทิโกศลทรงกระท าการนอบน้อม การอภิวาท การต้อนรับ 
อั ญ ช ลี ก ร ร ม  แ ล ะ ส า มี จิ ก ร ร ม นั้ น ใน เร า ต ถ า ค ต  ดั ง ที่ พ ว ก เจ้ า ศ า ก ย ะ 
กระท าการนอบน้อม การอภิวาท การต้อนรับ อัญชลีกรรม และสามีจิกรรมในพระเจ้าป
เสนทิโกศล พระองค์มิได้ทรงกระท าการนอบน้อม การอภิวาท การต้อนรับ อัญชลีกรรม 
และสามีจิกรรมนั้น ด้วยทรงด าริว่า ‘พระสมณโคดมมีพระชาติก าเนิดดี เราเองมีชาติ
ก าเนิดไม่ดี พระสมณโคดมทรงแข็งแรง เราเองไม่แข็งแรงพระสมณโคดมมีผิวพรรณผ่อง
ใส เราเองมีผิวพรรณเศร้าหมอง พระสมณโคดมเป็นผู้สูงศักดิ์ เราเองเป็นผู้ต่ าศักดิ์’ โดยที่

                                                           
๑๔ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๓/๑๕-๑๖. 



๓๓ 

แท้ พระองค์เมื่อจะทรงสักการะธรรมเคารพธรรม นับถือธรรม บูชาธรรม นอบน้อมธรรม 
จึงทรงกระท าการนอบน้อม การอภิวาท การต้อนรับ อัญชลีกรรม และสามีจิกรรมในเรา
ตถาคตอย่างนี้ โดยเหตุผลนี้ เธอพึงทราบอย่างนี้ว่า ธรรมเท่านั้นประเสริฐที่สุดในหมู่ชน
ทั้งในโลกนี้และโลกหน้า”๑๕ 
 
จากข้อความอาจจะกล่าวได้ว่าธรรมราชาที่แท้จริง หมายถึงพระพุทธเจ้าเพราะเป็นผู้ทรง

ธรรมสูงสุด ผู้ที่เรียกว่าจักรพรรดิผู้ทรงธรรมก็ดี พระราชาโดยธรรมก็ดียังเป็นรองพระพุทธเจ้า๑๖ ส่วน
ธรรมราชา ที่เป็นพระราชสถานะของพระมหากษัตริย์ทางโลกถือว่าเป็นสิ่งที่ส าคัญที่ ซึ่งปรากฏตาม
พระสูตรต่างๆ เช่น ธรรมราชาสูตร มหาปทานสูตร และจักกวัตติสูตร ดังทีไ่ดก้ล่าวเอาไว้ 

ในธัมมราชาสูตรปรากฏค าว่า “ธรรมราชา” ไว้ว่า 
 

“...พระเจ้าจักรพรรดิผู้ทรงธรรม เป็นธรรมราชาในโลกนี้ ทรงอาศัยธรรม
เท่านั้น สักการะธรรม เคารพธรรม นอบน้อมธรรม เชิดชูธรรม ยกย่องธรรม มีธรรมเป็น
ใหญ่ ทรงจัดการรักษา ป้องกันและคุ้มครองชนภายในโดยธรรม อีกประการหนึ่ง พระเจ้า
จักรพรรดิผู้ทรงธรรม เป็นธรรมราชา ฯลฯ มีธรรมเป็นใหญ่ ทรงจัดการรักษา ป้องกัน 
และคุ้มครองพวกกษัตริย์ผู้ตามเสด็จ ก าลังพล พราหมณ์คหบดี ชาวนิคม ชาวชนบท สมณ
พราหมณ์ สัตว์จ าพวกเนื้อและนก โดยธรรม...”๑๗ 
 
จากข้อความข้างต้นแสดงให้เห็นว่าพระเจ้าจักรพรรดิผู้ทรงธรรม ต้องมีหน้าที่ต่อผู้ที่อยู่ใน

อาณาจักรของพระองค์ตั้งแต่พระราชวงศ์ สมณพราหมณ์ ลูกน้องข้าราชปริพาล ราษฎรทั่วไป ไม่เว้น
แม้แต่เหล่าสัตว์ให้อยู่อย่างเป็นสุขเป็นธรรม  

ในมหาปทานสูตร มีการอธิบายลักษณะของธรรมราชาไว้ว่า 
 

“ขอเดชะ พระราชกุมารนี้ทรงสมบูรณ์ด้วยลักษณะมหาบุรุษ ๓๒ ประการ 
อะไรบ้างที่เป็นเหตุให้มหาบุรุษมีคติ ๒ อย่าง ไม่เป็นอย่างอ่ืน คือ 

๑. ถ้าอยู่ครองเรือนจะได้เป็นพระเจ้าจักรพรรดิผู้ทรงธรรม ครองราชย์โดย
ธรรม ทรงเป็นใหญ่ในแผ่นดินมีมหาสมุทรทั้งสี่ เป็นขอบเขตทรงได้รับชัยชนะมีพระ
ราชอาณาจักรมั่นคง สมบูรณ์ด้วยแก้ว ๗ ประการ คือ (๑) จักรแก้ว (๒) ช้างแก้ว (๓) ม้า

                                                           
๑๕ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๑๗/๘๗-๘๘. 
๑๖ ปรีชา ช้างขวัญยืน, ธรรมรัฐ-ธรรมราชา, หน้า ๑๑. 
๑๗ องฺ.ปญฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๓๓/๒๑๔-๒๑๕. 



๓๔ 

แก้ว (๔) มณีแก้ว (๕) นางแก้ว (๖) คหบดีแก้ว (๗) ปริณายกแก้ว มีพระราชโอรสมากกว่า 
๑,๐๐๐ องค์ ซึ่งล้วนแต่กล้าหาญมีรูปทรงสมเป็นวีรกษัตริย์ สามารถย่ ายีราชศัตรูได้ 
พระองค์ทรงชนะโดยธรรมไม่ต้องใช้อาชญา ไม่ต้องใช้ศัสตรา ครอบครองแผ่นดินนี้มีสาคร
เป็นขอบเขต 

๒. ถ้าเสด็จออกจากพระราชวังผนวชเป็นบรรพชิต จะได้เป็นพระอรหันต
สัมมาสัมพุทธเจ้าผู้ไม่มีกิเลสในโลก๑๘ 

 
  จากข้อความข้างต้นสามารถวิเคราะห์การเป็นธรรมราชาได้ดังนี้ ประการแรกผู้ที่จะเป็น

ธรรมราชาในทางธรรม คือพระพุทธเจ้า และธรรมราชาในทางโลก คือพระเจ้าจักรพรรดิผู้ทรงธรรม
ต้องมีคุณสมบัติตามลักษณะมหาบุรุษ ๓๒ ประการ จัดว่าเป็นผู้มีบุญบารมี ซึ่งคุณสมบัติน่าจะหา
บุคคลที่จะมีได้ยากเพราะเป็นคุณลักษณะของพระพุทธเจ้า 

ประการที่สองผู้ที่เป็นพระเจ้าจักรพรรดิผู้ทรงธรรมเมื่อปกครองบ้านเมืองจะสมบูรณ์ด้วย
แก้ว ๗ ประการ คือ จักรแก้ว ช้างแก้ว ม้าแก้ว แก้วมณี นางแก้ว คหบดีแก้ว ปริณายกแก้ว ซึ่งจะเป็น
สิ่งที่เกื้อหนุนสนับสนุนส่งเสริมพระเจ้าจักรพรรดิให้ดูยิ่งใหญ่ขึ้น ถ้าวิเคราะห์โดยสภาพสังคมตามจริง 
จักรแก้ว ช้างแก้ว ม้าแก้ว น่าจะหมายถึง กองทัพและหน่วยรักษาความปลอดภัยทั้งภายในและ
ภายนอกอาณาจักร แก้วมณี คือทรัพย์สินทั้งที่เป็นเงินทองและที่ดินของรัฐ นางแก้ว คือภรรยาที่
ส่งเสริมสามีเป็นที่ปรึกษาช่วยผ่อนภาระของสามีด้านกิจในครอบครัว เพ่ือให้มีเวลากับการปกครอง
มากขึ้น คหบดีแก้ว คือผู้ที่ดูแลด้านเศรษฐกิจของอาณาจักรให้เจริญมั่นคง ให้ผู้คนกินดีอยู่ดี ปริณายก
แก้ว คือหัวหน้าข้าราชการฝ่ายพลเรือนที่ก ากับดูแลกิจการบ้านเมือง ท างานต่างพระเนตรพระกรรณ
ได้ให้ด าเนินไปอย่างเรียบร้อยเป็นที่น่าพอใจของราษฎร ถ้าขาดองค์ประกอบเหล่านี้การเป็นพระเจ้า
จักรพรรดิผู้ทรงธรรมนั้นจะด าเนินไปได้ยาก เพราะว่าคนๆเดียวนั้นไม่สามารถจะปกครองได้ทุกด้าน
ดูแลได้ท่ัวทุกทุกเรื่อง 

ในจักกวัตติสูตร พระเจ้าจักรพรรดิทัลหเนมิได้สั่งสอนวัตรปฏิบัติดังกล่าวแก่พระราชาที่
สวามิภักดิ์ต่อพระองค์ ซึ่งมีลักษณะที่คล้ายกับในมหาปทานสูตร ที่แตกต่างออกไป คือการกล่าวถึง
หน้าที่ของพระเจ้าจักรพรรดิ ซึ่งจะคล้ายกับในธัมมราชาสูตร แต่มีหน้าที่ที่เพ่ิมขึ้น เช่น การให้ทาน 
การเชื่อฟังค าแนะน าของผู้ที่มีศีลธรรมด้วยเหตุและผล ดังในข้อความว่า 

 
“...การกระท าสิ่งที่ผิดแบบแผน อย่าได้เป็นไปในแว่นแคว้นของลูก อนึ่ง 

บุคคลเหล่าใดในแว่นแคว้นของลูก ไม่มีทรัพย์ ลูกพึงให้ทรัพย์แก่บุคคลเหล่านั้นด้วย อนึ่ง 
สมณพราหมณ์เหล่าใด ในแว่นแคว้นของลูก เว้นขาดจากความมัวเมา และความประมาท 

                                                           
๑๘ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๔/๑๖. 



๓๕ 

ตั้งมั่นอยู่ในขันติ(ความอดทน)และโสรัจจะ (ความเสงี่ยม) ฝึกตน สงบตน ให้ตนดับกิเลส
อยู่แต่ผู้เดียว ลูกพึงเข้าไปหาสมณพราหมณ์เหล่านั้นตามกาลอันควรแล้วไต่ถามสอบถาม
ว่า ท่านขอรับ อะไรเป็นกุศล อะไรเป็นอกุศลอะไรมีโทษ อะไรไม่มีโทษ อะไรควรเกี่ยวข้อง 
อะไรไม่ควรเกี่ยวข้อง อะไรที่ข้าพเจ้าท าอยู่พึงเป็นไปเพ่ือไม่เกื้อกูล เพ่ือทุกข์ตลอดกาล
นาน หรือว่าอะไรที่ข้าพเจ้าท าอยู่พึงเป็นไปเพ่ือเกื้อกูล เพ่ือสุขตลอดกาลนาน ครั้นลูกได้
ฟังจากสมณพราหมณ์เหล่านั้นแล้ว สิ่งใดเป็นอกุศล พึงละเว้นสิ่งนั้น สิ่งใดเป็นกุศล พึง
ยึดถือประพฤติสิ่งนั้นให้มั่น ลูกเอ๋ย จักรวรรดิวัตรอันประเสริฐนั้น เป็นอย่างนี้แล”๑๙ 
นอกจากนั้นพระองค์ยังต้องปฏิบัติธรรม ที่สัตบุรุษพึงปฏิบัติ เช่น การถือศีล ๕ เมื่อทรง

ขยายพระราชอ านาจไปสู่บ้านเมืองที่อ่อนน้อมต่อพระองค์ต้องขยายโดยธรรม และให้บ้านเมือง
เหล่านั้นได้ปกครองตนเองตามเดิม ดังข้อความในจักรวัตติสูตรแสดงต่อไปนี้ว่า 

 
“...พระราชาทั้งหลายที่เป็นปฏิปักษ์ในทิศตะวันออก พากันเสด็จมาเฝ้าแล้ว

กราบทูลอย่างนี้ว่า ขอเดชะ มหาราชเจ้า พระองค์โปรดเสด็จมาเถิด ขอรับเสด็จพระองค์
ราชสมบัติของหม่อมฉันเป็นของพระองค์ โปรดประทานพระราโชวาทเถิด พระเจ้าข้า 
ท้าวเธอตรัสตอบอย่างนี้ว่า พวกท่านไม่พึงฆ่าสัตว์ ไม่พึงถือเอาสิ่งของที่เจ้าของเขาไม่ได้ให้ 
ไม่พึงประพฤติผิดในกาม ไม่พึงพูดค าเท็จ ไม่พึงดื่มน้ าเมา และจงครองราชย์สมบัติไป
ตามเดิมเถิด...”๒๐ 
 
และสอนให้พระมหากษัตริย์เหล่านั้นต้องรักษาธรรมและใช้ธรรมในการปกครอง สอนให้

เข้าใจเหตุเข้าใจผลในการใช้ธรรมในการปกครอง อาณาจักรจะมีความสุขด้วยธรรม หากละทิ้งธรรม 
ผู้คนก็จะละทิ้งธรรมแล้วก็จะน าความเสื่อมความเดือดร้อนมาสู่อาณาจักร ดังข้อในจักรวัตติสูตรว่า 

 
“...เมื่อพระมหากษัตริย์ไม่พระราชทานทรัพย์ให้แก่คนที่ไม่มีทรัพย์ ความขัด

สนก็แพร่หลาย เมื่อความขัดสนแพร่หลาย อทินนาทานก็แพร่หลาย เมื่ออทินนาทาน
แพร่หลาย ศัสตราก็แพร่หลาย เมื่อศัสตราแพร่หลาย ปาณาติบาตก็แพร่หลาย เมื่อ
ปาณาติบาตแพร่หลาย มุสาวาทก็แพร่หลาย เมื่อมุสาวาทแพร่หลาย ปิสุณาวาจา (การพูด
ส่อเสียด) ก็แพร่หลาย เมื่อปิสุณาวาจาแพร่หลาย.... ฯลฯ กาเมสุมิจฉาจาร…ธรรม ๒ 
ประการ คือ ผรุสวาจา (การพูดค าหยาบ) และสัมผัป-ปลาปะ (การพูดเพ้อเจ้อ) ก็
แพร่หลาย เมื่อธรรม ๒ ประการแพร่หลาย...อภิชฌา (ความเพ่งเล็งอยากได้ของของเขา) 

                                                           
๑๙ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๘๔/๖๒-๖๓. 
๒๐ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๘๕/๖๓-๖๔. 



๓๖ 

และพยาบาท (ความคิดร้าย) ก็แพร่หลาย เมื่ออภิชฌา และพยาบาทแพร่หลาย...มิจฉาทิฐิ 
(ความเห็นผิด) ก็แพร่หลาย เมื่อมิจฉาทิฐิแพร่หลาย...ธรรม ๓ ประการ คือ อธัมมราคะ ๑   
วิสมโลภะ ๒ และมิจฉาธรรม ๓ ก็แพร่หลาย เมื่อธรรม ๓ ประการ…ธรรมเหล่านี้ คือ 
ความไม่เกื้อกูลมารดาความไม่เกื้อกูลบิดา ความไม่เกื้อกูลสมณะ ความไม่เกื้อกูลพราหมณ์ 
และการไม่ประพฤติอ่อนน้อมต่อท่านผู้ใหญ่ในตระกูล ก็แพร่หลาย”๒๑ 
 
สรุปว่า ธรรมราชาของพระพุทธศาสนาเถรวาท มี ๒ ประเภท กล่าวคือ ๑. พระพุทธเจ้า 

พระองค์ทรงเป็นธรรมราชา เพราะพระองค์ได้ทรงท าให้มหาชนเกิดความยินดี และพอใจโดย
โลกุตรธรรม ๙ ประการ ซึ่งเป็นคุณธรรมชั้นสูงในพระพุทธศาสนา ๒. พระมหากษัตริย์ หรือผู้ปกครอง
ที่ทรงธรรม ชนะโดยธรรม ไม่ต้องใช้อาชญา ไม่ต้องใช้ศัสตรา และท าให้มหาชนพึงพอใจ หรือยินดีโดย
ธรรม ซึ่งธรรมราชาในพระพุทธศาสนานั้นเป็นอุดมคติและในทางปฏิบัตินั้นจะเกิดได้ยาก เพราะ
อาจจะขาดองค์ประกอบบางประการซึ่งจะท าให้การปฏิบัติไม่สมบูรณ์ตามอุดมคติ ถ้าน ามาเทียบกับ
ศาสนาพราหมณ์ก็คล้ายพระนารายณ์ที่อวตารลงมาปราบยุคเข็ญ และครองบ้านเมืองให้ประชาชน
เป็นสุข มีหน้าที่ใช้อ านาจในการบ าบัดทุกข์บ ารุงสุขและปราบปรามคนชั่ว ให้ผู้คนตั้งอยู่ในศีลธรรม 
ปกครองกันด้วยศีลธรรม สั่งสอนอบรมให้คนมีศีลธรรมที่ดี ซึ่งท าให้เทวราชากับธรรมราชาใน
ประวัติศาสตร์ไทยนั้นเป็นเรื่องท่ีแยกกันเด็ดขาดหรือไม่ ปัญหานี้จะได้มีอภิปรายข้างหน้า 

ธรรมราชาในพระพุทธศาสนามหายาน หลังสมัยพุทธกาลในประเทศอินเดียศาสนา
พราหมณ์ก็มีความเจริญรุ่งเรืองมากกว่าพระพุทธศาสนา เมื่อคราวใดที่พระมหากษัตริย์ผู้นับถือศาสนา
ใดเป็นใหญ่มีอ านาจก็มักจะท าลายศาสนาตรงข้ามท าให้พระอรรถกถาจารย์ทั้ง ๒ ศาสนาพยายาม
เชื่อมโยงพระเจ้าจักรพรรดิในโลกอุดมคติกับพระมหากษัตริย์ในโลกแห่งความเป็นจริง เพ่ือใช้ส่งเสริม
และปกป้ องศาสนาของตน ทางพระพุทธศาสนานั้ นก็ต้องปรับแต่ งค าสอนให้ที่ เกี่ ยวกับ
พระมหากษัตริย์มากข้ึน  

โดยเฉพาะพระพุทธศาสนามหายานท าให้เกิดเกี่ยวกับพระมหากษัตริย์ในฐานะที่เป็น
จักรพรรดิแห่งสากล หรือจักรวาทิน ขึ้นปรากฏในคัมภีร์ปทุมสูตรของพระพุทธศาสนามหายาน มีการ
อธิบายว่าพระเจ้าจักรพรรดิ คือ พระโพธิสัตว์หรือเป็นภาคหนึ่งของพระพุทธเจ้าเป็นสัมโพธิกายในรูป
มนุษย์ของพระอธิพุทธะ๒๒ ซึ่ง พระเจ้าจักรพรรดิ มีความหมายถึง พระราชาผู้ยิ่งใหญ่กว่าพระราชาทั้ง
ปวง คือเป็นราชาธิราช เป็นราชาในอุดมคติที่ปกครองโดยอาศัยธรรมเป็นที่ตั้ง และทรงมีบุญบารมี

                                                           
๒๑ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๙๖-๑๐๑/๗๑-๗๒. 
๒๒ สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมพระยาด ารงราชานุภาพ, ต านานพุทธเจดีย์, (กรุงเทพมหานคร: มติ

ชน, ๒๕๔๖), หน้า ๑๒๖-๑๒๗. 



๓๗ 

อย่างสูงจนสามารถแผ่ขยายพระราชอ านาจไปทั่วชมพูทวีปและอีก ๓ ทวีปที่เหลือ๒๓ ในมหาปชาบดี
สูตรของมหายานยังกล่าวว่าพระพุทธเจ้าปกครองโลกทั้งสามด้วยก าลังอาวุธและคุณธรรม ท าให้เกิด
ความคิดว่าการเป็นพระจักรพรรดิในพระพุทธศาสนานั้นไม่จ าเป็นที่ต้องหลีกเลี่ยงความรุนแรง ดังจะ
เห็นได้จากคัมภีร์อภิธรรมโกษของสุพันธ์พระอรรถกถาจารย์คนส าคัญของฝ่ายมหายานซึ่งพรรณนาถึง
ลักษณะของพระเจ้าจักรพรรดิละเอียดถึง ๔ ประเภท๒๔ ดังนี้ 

๑. พระเจ้าจักรพรรดิจักรทอง ปกครองโลกธาตุทั้ง ๔ ทวีป 
๒. พระเจ้าจักรพรรดิจักรเงิน ปกครองโลกธาตุ ๓ ทวีป 
๓. พระเจ้าจักรพรรดิจักรทองแดง ปกครอง ๒ ทวีป  
๔. พระเจ้าจักรพรรดิจักรเหล็ก ปกครอง ๑ ทวีป คือ ชมพูทวีป 
พระเจ้าจักรพรรดิทั้ง ๔ ประเภท ต่างขยายพระราชอ านาจโดยวิธีที่ต่างกันไปตามระดับ

ของพระบารมีและก าลังอ านาจ ข้อเสนอดังกล่าวก่อให้เกิดข้อถกเถียงถึงลักษณะที่ขัดแย้งกันระหว่าง
ธรรมราชาผู้เป็นพระเจ้าจักรพรรดิในอุดมคติ กับพระเจ้าจักรพรรดิในความเป็นจริง  โดยเฉพาะ
ประเด็นการใช้ก าลังและความรุนแรงในการท าสงครามแผ่ขยายอาณาจักร สุเนตร ชุตินธรานนท์ ได้
อธิบายไว้ว่า ไม่จ าเป็นต้องอาศัยวิธีรุนแรงแต่อย่างใดก็สามารถปกครองราชาน้อยใหญ่ทั้ง ๔ ทวีปได้ 
ในขณะที่พระเจ้าจักรพรรดิจักรเหล็กซึ่งมีบุญบารมีน้อยกว่า จ าเป็นต้องอาศัยอาวุธเป็นเครื่องมือใน
การขยายพระราชอ านาจ และทรงปกครองได้ก็แต่เพียงชมพูทวีปเท่านั้น ในแง่หนึ่งพระเจ้าจักรพรรดิ
จักรเหล็ก นับเป็นจักรพรรดิในอุดมคติที่ใกล้เคียงกับจักรพรรดิในโลกแห่งความเป็นจริงมากกว่า
จักรพรรดิประเภทอ่ืนๆ๒๕  

ตามคติทางพระพุทธศาสนาพระเจ้าจักรพรรดิถือก าเนิดแต่เฉพาะในแผนดินชมพูทวีป 
และในโลกธาตุหนึ่งจะมีพระเจ้าจักรพรรดิได้แต่เพียงพระองค์เดียวเท่านั้นในคัมภีร์พุทธศาสนาหลาย
คัมภีร์ เช่น คัมภีร์ทีปวงศ์ ซึ่งเป็นต านานว่าด้วยการประดิษฐานพระพุทธศาสนาในลังกาทวีป ระบุว่า
พระอโศกนั้นทรงเป็นพระเจ้าจักรพรรดิจักรเหล็ก ซึ่งหมายถึงพระเจ้าจักรพรรดิผู้ปกครองเพียง ๑ ใน 
๔ ทวีปใหญ่ คือแค่ชมพูทวีปเท่านั้น๒๖ ทั้งในคมัภีร์สมันตปาสาธิกา และอรรถกถาวินัยปิฎกต่างยอมรับ
ว่าพระเจ้าอโศกทรงเป็นพระเจ้าจักรพรรดิแห่งชมพูทวีปและยังถูกขนานนามว่า พลจักรวาทิน คือ 
พระเจ้าจกัรพรรดิผู้ใช้ก าลังเป็นที่ตั้งในการขยายพระราชอาณาเขต 

                                                           
๒๓ สารานุกรมไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, ๘ : ๔๗๓๖. 
๒๔ John S. Strong, The Legend of King AsoKa: A Study and Translation of the 

Asokavardana, (Princeton University Press, 1983), p. 51 อ้างใน สุเนตร ชุตินธรานนท์, พม่ารบไทย: ว่าด้วย
การสงครามระหว่างไทยกับพม่า, (กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๓๗), หน้า ๑๐๗. 

๒๕ สเุนตร ชุตินธรานนท์, พม่ารบไทย : ว่าด้วยการสงครามระหว่างไทยกับพม่า, หน้า ๑๐๘. 
๒๖ คัมภีร์ทีปวงศ์, (พระนคร: โรงพิมพ์ไทยมิตรการพิมพ์, ๒๕๒๖), หน้า ๒๕-๒๗. 



๓๘ 

การอธิบายความเป็นพระเจ้าจักรพรรดิของพระเจ้าอโศกนั้น จัดเป็นความพยายามแรกใน
การอธิบายเชื่อมโยงธรรมราชาผู้ทรงธรรมในโลกอุดมคติกับพระราชาในโลกแห่งความเป็นจริง ทั้งยัง
เป็นที่ยอมรับของพระพุทธศาสนามหายานและเถรวาทเอง ซึ่งแม้แต่พระพุทธศาสนาเถรวาทที่ เป็น
นิกายที่พยายามรักษาความถูกต้องของความหมายของพระไตรปิฎกมากที่สุด ว่าผู้ที่จะเป็นพระเจ้า
จักรพรรดิในคติพระพุทธศาสนาเถรวาทนั้น ในทางธรรมคือพระพุทธเจ้า ในทางโลกผู้ปกครองราชาทั้ง
มวลก็ดี ต้องมีคุณสมบัติคือมีลักษณะมหาบุรุษ ๓๒ ประการ รวมถึงต้องปฏิบัติราชธรรม ได้แก่
ทศพิธราชธรรม และจักกวัตติวัตรธรรมอย่างครบถ้วนบริบูรณ์ ซึ่งเป็นคุณสมบัติที่หาได้ยากในบุคคล
ธรรมดา หรือแทบจะไม่มีโอกาสได้เลยเพราะผู้ที่เรายกย่องเป็นพระเจ้าจักรพรรดิ เช่นพระเจ้าอโศก
มหาราชก็ไม่ได้มีลักษณะของมหาบุรุษดังกล่าว ไม่เท่านั้นพระเจ้าจักรพรรดิในโลกแห่งความเป็นจริง
นั้นมีการสร้างอ านาจความยิ่งใหญ่ด้วยสงคราม มีความต้องการใช้ก าลังทหารเข้าปราบปรามราชาผู้
ไม่ได้อยู่ใต้อ านาจ ซึ่งแม้ว่าภาพของพระเจ้าอโศกจะต่างกับลักษณะของพระเจ้าจักรพรรดิในพระสูตร
ต่างๆก็ตาม แต่พระอรรถกถาจารย์ของเถรวาทต่างยอมรับนับถือว่าพระเจ้าอโศกทรงเป็นพระเจ้า
จักรพรรดิแห่งชมพูทวีป การยอมรับฐานะของพระเจ้าอโศกของพระพุทธศาสนาเถรวาทแสดงให้เห็น
ถึงการที่ทางศาสนาปรับหลักค าสอนให้เข้ากับสถานการณ์บ้านเมืองได้เป็นอย่างดี 
 
๒.๑.๒ ราชธรรมของธรรมราชา 
 

ดังที่กล่าวมาแล้วว่าธรรมราชา เป็นสถานะของบุคคลที่ด ารงตน หรือได้รับการสมมติจาก
มหาชนให้ด ารงต าแหน่งผู้น าของพวกเขา มีธรรมะเป็นเครื่องมือในการปกครองประชาชนให้เป็นสุขใน
อาณาจักรของตน และผู้ปกครองจะต้องท าให้มหาชนเกิดความยินดีพึงพอใจโดยธรรมในการท าหน้าที่ 
พวกเขาจึงจะเรียกขานผู้ปกครองนั้นว่า ราชา แล้วธรรมเหล่าใดที่ผู้น าปฏิบัติตามแล้วจะได้รับการยินดี
จากผู้อ่ืน ธรรมเหล่านั้นชื่อว่าราชธรรม หรือธรรมของพระราชา ถือว่าเป็นเครื่องควบคุมพระราชามิให้
ท าผิดท านองคลองธรรม มิให้ท าตามอารมณ์ เกียจคร้าน หรือลุ่มหลงในสิ่งที่ไม่ควรแก่ผู้มีหน้าที่
ปกครอง ธรรมเหล่านั้นเองเป็นเครื่องตัดสินว่าผู้ใดสมควรเป็นพระเจ้าแผ่นดิน พระเจ้าแผ่นดิน
พระองค์ใดเป็นพระเจ้าแผ่นดินที่ดีหรือไม่ดี๒๗ เป็นหลักธรรมที่สถาบันพระมหากษัตริย์พึงยึดถือปฏิบัติ 
เพ่ือประโยชน์สุขทั้งของตนเองและอาณาประชาราษฎร์ จากการศึกษาในคัมภีร์พระไตรปิฎก อรรถ
กถา และฎีกาต่างๆ หลักธรรมที่เป็นข้อปฏิบัติของพระเจ้าจักรพรรดิตามที่ปรากฏในจักกวัตติสูตร 
และข้อปฏิบัติของพระราชาในมหาหังสชาดก และอรรถกถา ดังมรีายละเอียดดังต่อไปน ี้ 

 

                                                           
๒๗ ปรีชา ช้างขวัญยืน, ธรรมรัฐ-ธรรมราชา, หน้า ๑๙. 



๓๙ 

๒.๑.๒.๑ กุศลกรรมบถ ๑๐ เป็นธรรมที่ปรากฏอยู่ในจักกวัตติสูตรในค าสอนของพระเจ้า
ทัฬหเนมิที่ทรงสั่งสอนพระราชโอรสองค์ใหญ่ที่จะครองราชย์แทนพระองค์ ความตอนหนึ่งว่า “ลูกเอ๋ย 
ถ้าเช่นนั้น ลูกจงอาศัยธรรมเท่านั้น”๒๘ พระอรรถกถาจารย์ได้อธิบายค าว่า ธรรม ในข้อนี้หมายถึง 
กุศลกรรมบถ ๑๐๒๙ ประการ คือ ๑. เว้นขาดจากการฆ่าสัตว์ ๒. เว้นขาดจากการถือเอาสิ่งของที่
เจ้าของเขามิได้ให้ ๓. เว้นขาดจากการประพฤติผิดในกาม ๔. เว้นขาดจากการพูดเท็จ ๕. เว้นขาดจาก
การพูดส่อเสียด ๖. เว้นขาดจากการพูดค าหยาบ ๗. เว้นขาดจากการพูดเพ้อเจ้อ ๘. ความไม่เพ่งเล็ง
อยากได้ของของเขา ๙. ความมีจิตไม่พยาบาท ๑๐. ความเห็นชอบ  

ปรีชา ช้างขวัญยืน ได้วิเคราะห์เหตุผลที่พระอรรถกถาจารย์ได้วางหลักธรรมเรื่องกุศล
กรรมบถ ไว้เป็นหลักธรรมแรกในจักกวัตติสูตร จากเอกสารไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา ที่พระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก โปรดเกล้าฯให้พระยาธรรมปรีชา (แก้ว) ช าระขึ้น มีข้อความว่าเกี่ยวกับ
ธรรมของผู้ปกครองดังนี้  

 
“เหตุควรตาม นัยพระอรรถกถาจารย์ ผู้รู้พุทธาธิบาย แลบรมกษัตริย์ทั้งหลาย

ผู้ปฎิบัติในจักรวรรดิวัตร ๑๒ ประการนี้เดิมทีให้ประพฤติดีในทศกุศลกรรมบถ ๑๐ 
ประการให้บริบูรณ์ในพระบวรราชสันดานก่อน กุศลกรรมบถ ๑๐ ประการนั้น จัดเป็น
กายสุจริต ๓ วจีสุจริต มโนสุจริต ๓ บรมกษัตริย์ผู้บ าเพ็ญจักรวรรดิวัตรนั้น พึงปฏิบัติทศ
กุศลกรรมบถนี้ให้บริบูรณ์...แล้วล าดับนั้นจึงปฏิบัติในจักรวรรดิวัตร ๑๒ ประการสืบ
ต่อไป”๓๐ 
 
ได้วิเคราะห์ไว้ว่าการที่จะปฏิบัติจักกวัตติได้นั้นจะต้องช าระกาย วาจา ใจ ให้ดีด้วยกุศล

กรรมบถ ๑๐ ประการเสียก่อน กุศลกรรมบถว่าโดยพ้ืนฐานแล้วก็คือศีล ๕ ซึ่งเป็นเครื่องคุ้มครองคน
ให้ประพฤติดีทั้งกาย วาจา โดยมีความคิดที่ดี คือ มโนสุจริตเป็นพ้ืนฐานแล้วจึงปฏิบัติจักกวัตติวัตร๓๑

ไดซ้ึ่งตรงกับในจักกวัตติสูตรที่ให้ความส าคัญเกี่ยวกับเรื่องศีล ๕ ที่เป็นหลักปฏิบัติขั้นพื้นฐานในการอยู่
ร่วมกันของประชาชนความตอนหนึ่งว่า “กษัตราธิราช...จึงได้ให้โอวาทแก่เหล่าพระราชาจากแคว้น
ต่างๆ ที่มาเฝ้าว่า พวกท่านไม่พึงฆ่าสัตว์ ไม่พึงถือเอาสิ่งของที่เจ้าของมิได้ให้ ไม่พึงประพฤติผิดในกาม 

                                                           
๒๘ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๘๔/๖๒. 
๒๙ ที.ปา.อ. (ไทย) ๘๔/๓๔. 
๓๐ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก, ไตรภมูโิลกวนิิจฉยกถา, (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร

, ๒๕๒๐), หน้า ๒-๓. 
๓๑ ปรีชา ช้างขวัญยืน, ธรรมรัฐ-ธรรมราชา, หน้า ๒๓. 



๔๐ 

ไม่พึงพูดค าเท็จ ไม่พึงดื่มน้ าเมา”๓๒ เท่ากับว่าศีล ๕ และกุศลกรรมบถท้ังสองชุดนั้น เป็นหลักประพฤติ
ขั้นพ้ืนฐาน และขั้นกลางในการพัฒนาพฤติกรรมทางกาย วาจา และใจให้มีดี ซึ่งจะน าไปสู่การปฏิบัติ
จักกวัตติวัตรในล าดับต่อไป 

 
๒.๑.๒.๒ จักกวัตติวัตร มีกล่าวไว้ในพระไตรปิฎกเพียงแค่ข้อความสั้นๆ ว่า 

 
“ลูกเอ๋ย ถ้าเช่นนั้น ลูกจงอาศัยธรรมเท่านั้น สักการะธรรม เคารพธรรมนับ

ถือธรรม บูชาธรรม นอบน้อมธรรม มีธรรมเป็นธงชัย มีธรรมเป็นยอด มีธรรมเป็นใหญ่ จง
จัดการรักษาป้องกันและคุ้มครองชนภายใน (พระมเหสี พระราชโอรส และพระราช
ธิดา)๓๓ ก าลังพล พวกกษัตริย์ผู้ตามเสด็จ พราหมณ์และคหบดี ชาวนิคมและชาวชนบท 
สมณพราหมณ์ สัตว์จ าพวกเนื้อและนกโดยธรรม การกระท าสิ่งที่ผิดแบบแผน อย่าได้
เป็นไปในแว่นแคว้นของลูก อนึ่ง บุคคลเหล่าใดในแว่นแคว้นของลูก ไม่มีทรัพย์ ลูกพึงให้
ทรัพย์แก่บุคคลเหล่านั้นด้วย อนึ่ง สมณพราหมณ์เหล่าใดในแว่นแคว้นของลูก เว้นขาด
จากความมัวเมา และความประมาท ตั้งมั่นอยู่ในขันติ (ความอดทน) และโสรัจจะ (ความ
เสงี่ยม)ฝึกตน สงบตน ให้ตนดับกิเลสอยู่แต่ผู้เดียว ลูกพึงเข้าไปหาสมณพราหมณ์เหล่านั้น
ตามกาลอันควรแล้วไต่ถามสอบถามว่า ท่านขอรับ อะไรเป็นกุศล อะไรเป็นอกุศลอะไรมี
โทษ อะไรไม่มีโทษ อะไรควรเกี่ยวข้อง อะไรไม่ควรเกี่ยวข้อง อะไรที่ข้าพเจ้าท าอยู่พึง
เป็นไปเพ่ือไม่เกื้อกูล เพ่ือทุกข์ตลอดกาลนาน หรือว่าอะไรที่ข้าพเจ้าท าอยู่พึงเป็นไปเ พ่ือ
เกื้อกูล เพ่ือสุขตลอดกาลนาน ครั้นลูกได้ฟังจากสมณพราหมณ์เหล่านั้นแล้ว สิ่งใดเป็น
อกุศล พึงละเว้นสิ่งนั้น สิ่งใดเป็นกุศล พึงยึดถือประพฤติสิ่งนั้นให้มั่น ลูกเอ๋ย จักรวรรดิ
วัตรอันประเสริฐนั้น เป็นอย่างนี้แล”๓๔ 

 
เนื่องจากจักกวัตติวัตรปรากฏเพียงข้อความสั้นๆท าให้มีนักปราชญ์และโบราณาจารย์

อธิบายข้อวัตรปฏิบัติในจักกวัตติวัตรต่างกัน มี ๑๐ ประการบ้าง ๑๒ ประการบ้างแต่ก็มีสาระส าคัญไม่
แตกต่างกัน ดังเช่นในไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา ฉบับที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกโปรดให้
พระยาธรรมปรีชา (แก้ว) ช าระได้อธิบายไว้ในหนังสือดังนี้  

 

                                                           
๓๒ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๘๕/๖๓-๖๔. 
๓๓ องฺ.ติก.อ. (ไทย) ๒/๑๔/๘๘. 
๓๔ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๘๔/๖๒. 



๔๑ 

“แลจักรวรรดิวัตรที่ควรจะปฏิบัติในปัจจุบันชาตินั้นแสดงโดยสังเขปมี  ๑๐ 
ประการ แสดงโดยพิสดารมี ๑๒ ประการ ...แลข้อซึ่งนับจักรวรรดิวัตรเป็น ๑๒ ประการ
ออกไปนั้น คือแยกคหบดีออกต่างหาก แยกนกออกต่างหาก เดิมนั้นพราหมณ์กับคหบดี
อยู่พวกเดียวกัน เนื้อกับนกอยู่พวกเดียวกับ จักรวรรดิวัตร ๑๐ ประการนั้น... อนฺโตชนสฺมึ 
พลกายสฺมึ คือเหตุสงเคราะห์แก่ชนพระราชฐานมีพระราชบุตร มีพระราชมเหสี เป็นต้น 
แลพวกพลพยุหะ แลจตุรงค์ นั้น ๑  
ขตฺติเยสุ คือ ให้สงเคราะห์แก่กษัตริย์อื่นเสวยสมบัติอยู่ในเมืองขึ้นเมืองออกท้ังปวง ๑  
อนุยนฺเตสุ คือ ให้สงเคราะห์แก่กษัตริย์ทั้งปวงแต่บรรดาที่มาตามเสด็จพระด าเนิน ๑ 
พฺราหฺมณคหปติเกสุ คือ ให้สงเคราะห์แก่พราหมณ์แลคหบดีทั้งปวง ๑ 
เนคมชานปเทสุ คือ ให้สงเคราะห์แก่ชาวนิคมแลชาวชนบท ๑ 
สมณพฺราหฺมเณสุ คือ ให้สงเคราะห์สมณพราหมณ์ทั้งปวง ๑ 
มิคปกฺขีสุ คือ ให้สงเคราะห์แก่เนื้อแลนกทั้งหลาย ๑ 
อธมฺมการปฏิกฺเขโป คือ ให้สงเคราะห์ห้ามปรามบุคคลในแว่นแคว้นขอบขัณฑเสมาอย่าให้

 กระท าบาป ๑ 
อธนาน  ธนุปฺปทาน  คือ ให้สงเคราะหแ์ก่คนที่หาทรัพย์ บมิได้ด้วยพระราชทานทรัพย์ให้ ๑ 
สมณพฺราหฺมณ  อุปสงฺกมิตฺวา ปญฺหาปุจฺฉน  คือ ให้ไปสู่หาสมณะและพราหมณ์ ไถ่ถาม

 อรรถปริศนาให้รู้ซึ่งโทษแลคุณบุญแลบาปนั้น ๑ ศิริเข้าด้วยกันจึงเป็นจักรวรรดิวัตร ๑๐ 
 ประการ…ถ้าไม่แยกออกเลยจะนับคง ๑๐ ประการไว้ จะเอากิริยาที่บรมกษัตริย์เว้นจาก
 อธรรม มิกราคะ ๑ เว้นจากวิสมะโลภะ ๑ จะยกเอากิริยาที่เว้น ๒ ประการนี้เพ่ิมเข้าจะ
 นับจักรวรรดิวัตร ๑๒ ประการออกไปก็บ่อมิผิด”๓๕ 

 
จากนัยข้างต้นสรุปได้ ๕ ประเด็นใหญ่ คือ ๑. ธรรมาธิปไตย ยึดธรรมเป็นหลักเป็นใหญ่ใน

การปกครองอาณาจักร ๒. ธรรมิการักขา ต้องดูแลประชาชนทั้งภายในเมืองหลวงและชนบทให้รอด
พ้นจากความอดอยากยากจน ปลอดภัยจากอันตรายต่างๆ รวมไปถึงดูแลรักษาเหล่าสัตว์ด้วย ๓. 
อธรรมการนิเสธนา ไม่เปิดโอกาสให้ประชาชนผิดศีลผิดธรรมขึ้นในบ้านเมือง โดยการอบรมสั่งสอน
ศีลธรรมให้แก่พวกเขา ๔. ธนานุประทาน ให้ความอุปถัมภ์บ ารุงสมณชีพราหมณ์ เฉลี่ยทรัพย์ให้แก่คน
ยากไร้ ๕. สมณพราหมณปุจฉา หมั่นเข้าหาสมณชีพราหมณ์ผู้ด ารงมั่นอยู่ในศีลธรรม ศึกษาธรรมะให้รู้
ว่าอะไรควรปฏิบัติไม่ควรปฏิบัติเพ่ือประโยชน์สุขของประชาชน จักกวัตติวัตรจึงแสดงให้เห็นว่าการ
ปกครองของธรรมราชาที่ต้องมุ่งความสุขของคนทุกหมู่จนถึงสัตว์ทั้งหลาย ทั้งภายในรัฐและรัฐ

                                                           
๓๕ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก, ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา, หน้า ๑-๒. 



๔๒ 

ประเทศราช แต่ถ้าเทียบกับทศพิธราชธรรมแล้ววัตรเกือบทุกข้ออาจจัดเข้าหัวข้อ ทาน เรื่องเดียวใน
ทศพิธราชธรรม  

 
๒.๑.๒.๓ ทศพิธราชธรรม คือธรรมที่พระราชาหรือผู้น ารัฐพึงถือปฏิบัติเพ่ือความเจริญมั่ง

คง และสงบสุขของอาณาจักรและประชาราษฎร์ เป็นธรรมที่ส าคัญชุดหนึ่ง ซึ่งอาจมีมาก่อนสมัย
พุทธกาล เป็นที่นิยมปฏิบัติและสั่งสอนกันต่อๆมา เช่นเดียวกับจักกวัตติวัตรและศีล ๕ จึงมีกล่าวใน
หนังสือ เช่น ธรรมนีติ ซึ่งเป็นหนังสือที่ใช้ในการศึกษาวิชาปกครองของอินเดียโบราณ ซึ่งกล่าวว่า
“ผู้ปกครองไม่พ่ึงละเลยทศพิธราชธรรมเหล่านี้คือ ๑. ทาน ๒. ศีล ๓. การเสียสละ ๔. ความซื่อตรง ๕. 
ความอ่อนโยน ๖. ความเพียร ๗. ความไม่โกรธ ๘. ความไม่เบียดเบียน ๙. ความอดทน ๑๐. ความไม่
คลาดจากธรรม”๓๖ 

ในพระไตรปิฎกไดก้ล่าวถึงทศพิธราชธรรมไว้ในมหาหังสชาดก ว่า 
 

“(พญาหงส์ทูลถามว่า) ข้าแต่พระองค์ผู้เป็นกษัตริย์พระองค์มิได้ทรงพิจารณา
เห็นอนาคตอันยาวนานหรือทรงมัวเมาในอารมณ์อันเป็นที่ตั้งแห่งความมัวเมา ไม่ทรง
สะดุ้งกลัวปรโลกหรือ 

(พระราชาตรัสตอบว่า) เราพิจารณาเห็นอนาคตอันยาวนานก็หาไม่พญาหงส์ 
เราด ารงอยู่ในธรรม ๑๐ ประการ ๑ จึงไม่สะดุ้งกลัวปรโลก คือ ๑. ทาน ๒. ศีล ๓. การ
บริจาค ๔. ความซื่อตรง ๕. ความอ่อนโยน ๖. ความเพียร ๗. ความไม่โกรธ ๘. ความไม่
เบียดเบียน ๙. ความอดทน ๑๐. ความไม่คลาดธรรม”๓๗ 

 
ท่านพุทธทาสได้แปลและอธิบายเพ่ิมเติมไว้ในบางข้อดังต่อไปนี้ เช่น ๑. ทานเน้นไปที่

ปัจจัยในการด ารงชีวิต ๒. ศีล เป็นการจัดการที่ท าให้เกิดภาวะปกติ ๓. การบริจาค เป็นการสละความ
ไม่ดีในภายในไม่ต้องมีผู้รับก็ได้เป็นการให้สิ่งที่ไม่ควรมีอยู่ในตน เช่น การละกิเลส เป็นต้น โดยเฉพาะ
อย่างยิ่งการละความเห็นแก่ตัว ๔. ความซื่อตรง เน้นให้ซื่อตรงต่อเพ่ือนมนุษย์ต่อหน้าที่การงาน ๕. 
ความอ่อนโยนให้อ่อนโยนทั้งต่อเพ่ือนมนุษย์ด้วยกันและสัตว์เดรัจฉานต่างๆด้วย ๖. ความเพียรให้ใช้
หลักอิทธิบาท ๔ ๗. ความไม่โกรธต้องไม่โกรธทั้งตนเองและผู้ อ่ืน ๘. ความไม่เบียดเบียนต้องไม่

                                                           
๓๖ ราชบัณฑิตยสถาน, ราชนีติ-ธรรมนีติ, (กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๓๕), หน้า ๔๕๖. 
๓๗ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๑๗๔-๑๗๖/๑๑๒. 



๔๓ 

เบียดเบียนตนเองและผู้อ่ืน ๙. ความอดทน รอได้ คอยได้ ไม่กระวนกระวายใจ ไม่หวั่นไหวในการ
เผชิญหน้ากับวิกฤติต่าง ๆ และ ๑๐. อวิธโธนะไม่มีอะไรพิรุธที่ผิดไปจากความถูกต้อง๓๘ 

 จากความขององค์ธรรมทั้ง ๑๐ ประการในทศพิธราชธรรมนั้นแสดงให้รู้ว่าผู้ปกครองหรือ
พระมหากษัตริย์จะสามารถปกครองอาณาจักรได้อย่างยาวนาน ช้าหรือเร็วขึ้นอยู่กับการด ารงตนอยู่
บนพ้ืนฐานของธรรมหรือไม่ โดยที่ต้องใช้ทั้งพระเดชและพระคุณในการปกครอง ต้องใช้ทั้งอ านาจใน
การจัดการปกครองอาจักรให้สงบเรียบร้อยและต้องกระท าตนเองให้เป็นที่ยอมรับยึดครองจิตใจของผู้
ใต้ปกครองให้ได ้

 
๒.๑.๒.๔ ราชสังคหวัตถุ ๔ เป็นหลักธรรมของผู้ปกครอง ซึ่งสามารถน าไปใช้ในการวาง

นโยบายในการปกครองและการจัดการอาณาจักรเพ่ือมุ่งเกื้อกูลต่อคุณภาพชีวิตของราษฎรให้มีความ
เป็นอยู่ที่ดีมีคุณประโยชน์มากขึ้น ราชสังคหวัตถุนี้ปรากฏในพระไตรปิฎก ในเมตตาสูตรเล่าถึงตอนที่
พระพุทธเจ้าเมื่อประทับอยู่ ณ พระวิหารเชตวัน ในเมืองสาวัตถี ทรงตรัสว่า“...พระราชาผู้ทรงธรรม
เช่นกับฤาษีทรงชนะใจหมู่สัตว์ทั่วแผ่นดินด้วยราชธรรม ทรงบูชายัญ คือ สัสสเมธะ ปุริสเมธะ สัมมา
ปาสะ วาชเปยยะ และนิรัคคฬะ เสด็จเที่ยวไป...ฉะนั้นผู้มีเมตตาในสัตว์ทุกหมู่เหล่าจะไม่ฆ่าเอง ไม่ใช้
ให้ผู้อื่นฆ่า ไม่ชนะเอง ไม่ใช้ให้ผู้อ่ืนชนะ ย่อมไม่มีเวรกับใครๆ”๓๙ 

จากข้อความข้างต้นจะพบค าว่าการบูชายัญ พระอรรถกถาจารย์ได้อธิบายถึงความ
แตกต่างระหว่างการบูชายัญของพระพุทธศาสนากับศาสนาพราหมณ์ไว้ดังนี้ว่า ยัญทั้ง ๕ ใน
พระพุทธศาสนามีความหมายตรงกันข้ามกับมหายัญ ๕ ประการของพราหมณ์ โดย ๔ ยัญแรก คือ 
สัสสเมธะปุริสเมธะ สัมมาปาสะ วาชเปยยะ หมายถึงหลักสงเคราะห์ที่ดีงามของพระราชา (ราชสังคห
วัตถุ) จัดว่าเป็นเหตุ ยัญที่ ๕ (นิรัคคฬะ) จัดว่าเป็นผล ยัญทั้ง ๕ นั้น มีความหมายดังนี้ 

๑. สัสสเมธะ หมายถึงความฉลาดในการสงเคราะห์พสกนิกรด้วยการบ ารุงพืชพันธุ์
ธัญญาหาร ส่งเสริมการเกษตร มีความหมายตรงกันข้ามกับ อัศวเมธะ คือ การฆ่าม้าบูชายัญ ของ
พราหมณ์  

๒. ปุริสเมธะ หมายถึงความฉลาดในการบ ารุงข้าราชการ รู้จักส่งเสริมคนดีมีความสามารถ 
มีความหมายตรงกันข้ามกับ ปุริสเมธะ คือ การฆ่าคนบูชายัญ ของพราหมณ์  

                                                           
๓๘ พุทธทาสภิกขุ, ธรรมบรรยาย ชุด ทศพิธราชธรรม, (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิเผยแพร่ชีวิตประเสริฐ

และชมรมครูศีลธรรมแห่งประเทศไทย, ๒๕๓๑), หน้า ๓๖-๓๙. 
 

๓๙ องฺ.อฏฺฐก. (ไทย) ๒๓/๑/๑๙๓-๑๙๕. 



๔๔ 

๓. สัมมาปาสะ หมายถึงความมีอัธยาศัยดุจบ่วงคล้องใจประชาชนด้วยการส่งเสริมอาชีพ
เช่น ให้คนกู้ยืมทุนไปสร้างตัวไม่เก็บภาษีเป็นเวลา ๓ ปี เป็นต้น มีความหมายตรงกันข้ามกับ       
สัมมาปาสะ คือ การท าบ่วงแล้วขว้างไม้ลอดบ่วง ไม้ตกที่ไหนท าพิธีบูชายัญที่นั้น ของพราหมณ์ 

๔. วาชเปยยะ หมายถึงความมีปิยวาจาเป็นที่ดูดดื่มใจคน เช่น เรียกว่า พ่อ ลุง  
๕. นิรัคคฬะ หมายถึงบ้านเมืองสงบสุขปราศจากโจรผู้ร้าย ไม่ต้องระแวงภัย บ้านเรือนไม่

ต้องลงกลอน เป็นผลที่เกิดจาก ๔ ประการแรก มีความหมายตรงกันข้ามกับ นิรัคคฬะ คือ การฆ่าครบ
ทุกอย่างบูชายัญไม่จ ากัด ของพราหมณ๔์๐  

เมื่อผู้ปกครองหรือพระมหากษัตริย์ พฤติธรรม ๔ ข้อนี้แล้ว ก็ถือได้ว่าสร้างความเชื่อมั่นต่อ
ผู้ใต้ปกครองด้วยการเอาใจใส่ ช่วยเหลือ อนุเคราะห์แก่ผู้ยากไร้ ให้ทุกคนอยู่อย่างปลอดภัย เป็น
ผู้ปกครองที่มีอ านาจเด็ดขาดเป็นธรรม เมื่อเกิดปัญหาอะไรขึ้นในอาณาจักรของตนเอง ต้องแก้ไข
ปัญหาเหล่านั้นโดยธรรม ท าให้บ้านเมืองสงบสุข  
 ธรรมะของพระราชาที่เป็นธรรมในการปกครองจะต้องอาศัยธรรมข้ออ่ืนๆอีกประกอบด้วย
ตามความเหมาะสมแก่สถานการณ์ๆ กล่าวคือ ธรรมข้อใดที่เป็นประโยชน์แก่การปกครองที่เหมาะสม
กับสถานการณ์ก็ควรท ามาใช้ทั้งสิ้น ไม่มีหลักธรรมใดตายตัว อาจจะมีหลักธรรมที่เป็นแกนกลางเป็น
หลักกว้างๆดังที่กล่าวมาทั้ง ๔ ข้อข้างต้นเป็นแบบแผนและยังมีหลักธรรมปลีกย่อยที่น่าสนใจที่ใช้ใน
การปกครองอาณาจักรยังมีดังต่อไปนี้ เช่น 
 ตุลาการธรรม กล่าวคือ พระมหากษัตริย์ทรงมีพระราชอ านาจเด็ดขาดในด้านการบริหาร 
นิติบัญญัติ และตุลาการโดยตรงด้วยพระองค์เอง เมื่อเกิดการตัดสินใจในด้านใดผิดพลาดนั่นอาจ
หมายถึงการสูญเสียทั้งชีวิตและทรัพย์สินจะเกิดขึ้นแก่ผู้ใต้ปกครองทันที ดังนั้นการปฏิบัติพระราช
ภารกิจจึงต้องด าเนินไปอย่างรอบคอบ เป็นยุติธรรม โดยเฉพาะการตัดสินคดีความ คุณสมบัติข้อนี้ของ
พระมหากษัตริย์ปรากฏอยู่ในมหาปทุมชาดก ว่า 

 
“โทษน้อยใหญ่ของผู้อ่ืนทั้งหมดที่ยังมิได้เห็นมิได้พิจารณาด้วยตนเอง ผู้ใหญ่

ไม่ควรลงทัณฑ์...พระราชาพระองค์ใดลงอาชญาบุคคลผู้ไม่ควรจะลงอาชญา ไม่ลงอาชญา
บุคคลผู้ควรลงอาชญาพระราชาพระองค์นั้นไม่รู้สิ่งสมควรหรือไม่สมควรเหมือนคนตาบอด
เดินทางที่ขรุขระ อนึ่ง ฐานะน้อยใหญ่ทั้งหมดเหล่านี้  พระราชาพระองค์ใดเห็นชัดเจนดี
แล้วสั่งการลงไป พระราชาพระองค์นั้นสมควรจะปกครองราชสมบัติได้  พระราชาผู้
อ่อนโยนอย่างเดียวหรือผู้แข็งกร้าวอย่างเดียวไม่สามารถจะด ารงตนอยู่ในฐานะอันยิ่งใหญ่
ได้ เพราะเหตุนั้น พึงประพฤติทั้ง ๒ ประการ พระราชาผู้อ่อนโยนก็อาจจะถูกดูหมิ่น ผู้

                                                           
๔๐ องฺ.อฏฺฐก.อ. (ไทย) ๓/๑/๒๑๓, ขุ.อิติ.อ. (ไทย) ๒๗/๑๐๖-๑๐๘. 



๔๕ 

แข็งกร้าวก็อาจจะมีศัตรู ครั้นทราบเหตุทั้ง ๒ อย่างนี้แล้วพึงประพฤติพอสมควรเป็นกลาง 
ๆ ไว้”๔๑ 

 
พระมหากษัตริย์เมื่อต้องท าหน้าที่ตุลาการวินิจฉัยคดีความ พึงพิจารณาอย่างรอบคอบจน

พบความจริงแล้วจึงตัดสินตามความจริงอย่างชัดเจนถูกต้อง ในการปฏิบัติหน้าที่พิจารณาพิพากษาคดี
ทั้งปวง ไม่ควรมีอคติ ๔ คือ ความไม่ล าเอียงเพราะรัก เกลียด หลง และกลัว ควรวางพระองค์ให้เป็น
กลาง เพื่อจะไม่ให้เกิดความอยุติธรรมหรือความไม่พอใจของทั้งสองฝ่าย 

รัฐประศาสนธรรม ในการปกครองอาณาจักรให้สงบเรียบร้อยประสบความส าเร็จ 
พระมหากษัตริย์จะต้องเริ่มต้นบริหารตนให้มีความพร้อม โดยเฉพาะในด้านจิตใจ ต้องด ารงมั่นอยู่ใน
แนวทางแห่งมัชฌิมาปฏิปทาปราศจากอคติ ดังในมหาปทุมชาดก กล่าวไว้ว่า “พระราชาผู้อ่อนโยน
อย่างเดียวหรือผู้แข็งกร้าวอย่างเดียวไม่สามารถจะด ารงตนอยู่ในฐานะอันยิ่งใหญ่ได้ ...พระราชาผู้
อ่อนโยนก็อาจจะถูกดูหมิ่น ผู้แข็งกร้าวก็อาจจะมีศัตรู...พึงประพฤติพอสมควรเป็นกลาง ๆ ไว้”๔๒

อธิบายว่า พระมหากษัตริย์ผู้มีพระทัยอ่อนก็ถูกประชาราษฎร์ติฉินนินทาได้ขาดความย าเกรง ส่วน
พระมหากษัตริย์ผู้มีพระทัยแข็งกร้าวมากก็จะเป็นการสร้างศัตรู ดังนั้นควรด ารงพระองค์ตามทางสาย
กลาง ต้องมีความหนักแน่ในคุณธรรมส าคัญในเรื่องความถูกผิด เมื่อพระมหากษัตริย์ทรงมีพระทัยที่
พร้อมอย่างถูกต้องเหมาะสมแล้ว พระมหากษัตริย์ก็จะสามารถที่จะบริหารคนที่จะท างานตอบสนอง
พระบรมราโชบายให้ประสบความส าเร็จได้โดยง่าย จัดเป็นรัฐประศาสนธรรม ทีม่ีปรากฏอยู่ในเตสกุณ
ชาดก๔๓ ซ่ึงสรุปคุณสมบัติหน้าที่ของพระมหากษัตริย์ได้ดังนี้๔๔ 

๑. พึงแต่งตั้งอ ามาตย์ที่ เป็นนักปราชญ์ มีความฉลาดรอบรู้ในเรื่องผลประโยชน์ของ
อาณาจักร เก็บความลับได้ดี ไม่มีประวัติเสื่อมเสียเรื่องทุจริต เป็นที่ไว้วางพระทัยให้อยู่ในต าแหน่ง
ส าคัญ และพัฒนาผลประโยชน์ของอาณาจักรให้เจริญงอกงาม 

๒. พึงจัดการดูแลการเงินการคลังของอาณาจักรด้วยพระองค์เอง ต้องมีความรอบรู้รายรับ
รายจ่ายของอาณาจักรอย่างละเอียด 

๓. พึงสร้างขวัญและก าลังใจแก่ผู้ท างานใกล้ชิดอย่างยุติธรรม โดยยกย่องคนที่ควรยกย่อง 
ข่มคนที่ควรข่ม 

                                                           
๔๑ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๑๐๖-๑๑๑/๓๙๑. 
๔๒ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๑๑๑/๓๙๑. 
๔๓ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๑-๓๘/๕๙๕-๖๐๒. 
๔๔ พ ร ะ ม ห า จ ร ร ย า  สุ ท ธิ ญ า โ ณ ,  ธ ร ร ม ร า ช า ,  [อ อ น ไ ล น์ ], แ ห ล่ ง ที่ ม า : 

www.oknation....8/04/12/entry-1 [๒๔ มิถุนายน ๒๕๖๒]. 

http://www.oknation....8/04/12/entry-1


๔๖ 

๔. ต้องจัดล าดับความส าคัญราชกิจที่จะต้องทรงบ าเพ็ญแต่ละเรื่องก่อนหลัง และต้อง
ศึกษาเรื่องนั้น ๆให้เข้าใจ 

๕. ต้องเสด็จออกเยี่ยมเยือนปฏิสันถาร หรือชี้แนะเรื่องราวต่าง ๆ แก่ชาวชนบทที่อยู่ในถิ่น
ห่างไกลบ่อยๆ 

๖. ต้องทรงตระหนักว่าราชการที่ทุจริต ปฏิบัติหน้าที่ไม่ถูกธรรม ย่อมท าลายทรัพย์สินของ
อาณาจักรให้พินาศล่มจมได้ 

๗. ไม่พึงทรงมอบราชกิจในการปกครองอาณาจักรให้แก่ผู้อ่ืน หรือทรงด าเนินการด้วย
พระองค์เอง ด้วยความรีบร้อนจนเกินเหตุ เพราะหากเกิดความผิดพลาดขึ้นมาแล้ว ย่อมประสบความ
เดือดร้อนในภายหลัง พึงปฏิบัติราชกิจทั้งปวงด้วยพระวิจารณญาณที่ละเอียดลึกซ้ึง 

๘. ไม่พึงทรงละเลยการบ าเพ็ญกุศล และไม่ตกเป็นทาสของความโกรธ เพราะตระกูลที่มั่ง
คั่งหรืออาณาจักรที่มั่งค่ัง ต้องพบความฉิบหายเพราะความโกรธ 

๙. ไม่พึงทรงด าริว่าตนเองเป็นใหญ่แล้วกดขี่ราษฎรอย่าให้ราษฎรในอาณาจักรต้องได้รับ
ความทุกข ์

๑๐. พึงส ารวมในกามคุณ เพราะจะเป็นเหตุให้โภคทรัพย์พินาศ ไม่ทรงประพฤติตนเยี่ยง
นักเลง ไม่ทรงท าราชทรัพย์ให้พินาศ เป็นผู้ทรงศีลทรงธรรม 

๑๑. ต้องเป็นผู้ทรงปัญญา เพราะก าลัง ๕ ประการ๔๕ ได้แก่ ก าลังแขน ก าลังโภค
ทรัพย์  ก าลังอ ามาตย์ ก าลังแห่งชาติตระกูลใหญ่ ก าลังแห่งปัญญา เป็นก าลังปัญญาประเสริฐที่สุดกว่า
ก าลังทั้งหลาย โดยให้เหตุผลว่า ถ้าบุคคลแม้มีชาติตระกูลสูง แต่มีปัญญาทราม แม้ได้ราชสมบัติเป็น
พระมหากษัตริย์ ก็ไม่สามารถรักษาราชสมบัติไว้ได้ แม้ได้แผ่นดินที่อุดมสมบูรณ์ ก็ถูกผู้มีปัญญาดีมา
แย่งชิงแผ่นดินนั้นไปเสีย จึงสมควรสะสมพอกพูนปัญญา เพราะปัญญาเป็นเครื่องมือในการวินิจฉัยสิ่ง
ที่ได้ศึกษามาว่าถูกต้องหรือไม่ ปัญญาเป็นเครื่องเพ่ิมพูนเกียรติคุณและชื่อเสียง ผู้มีปัญญาเพียบพร้อม
แม้เม่ือต้องเผชิญทุกข์ ก็สามารถหาความสุขได้ 

พระมหากษัตริย์ควรที่จะต้องปฏิบัติธรรมให้เป็นวัตตบท คือให้ถูกต้องครบถ้วนเป็นประจ า
ทั้งต่อมนุษย์และต่อเหล่าสรรพสัตว์น้อยใหญ่ ดังในเตสกุณชาดกว่า ข้าแต่มหาราชา ขอพระองค์จงทรง
ประพฤติธรรม ในพระราชมารดา พระราชบิดา ในพระโอรส และในพระมเหสี ในมิตรและสมณะและ
พราหมณ์ ในเนื้อและนก พระองค์ทรงประพฤติธรรม เพราะธรรมที่บุคคลประพฤติดีแล้วน าความสุข
มาให้ ครั้นพระองค์ทรงประพฤติธรรมในโลกนี้แล้ว จักเสด็จสู่สวรรค์ ขอพระองค์จงทรงประพฤติธรรม 
ขอพระองค์อย่าทรงประมาทธรรมเลย ขอพระองค์จงทรงคบหาสมาคมกับผู้มีปัญญา จงทรงคุณธรรม
อันงาม ขอจงทรงปฏิบัติธรรมให้ครบถ้วนเถิด๔๖ 
                                                           

๔๕ ขุ.ชา.อ. (ไทย) ๗/๒๗/๒๗๗. 
๔๖ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๓๙-๔๙/๖๐๑-๖๐๒. 



๔๗ 

๒.๒ พระพุทธศาสนา: ความคิดทางการเมืองของไทยที่เกี่ยวกับพระมหากษัตริย์ 
 

สังคมไทยมีพระมหากษัตริย์เป็นประมุขเป็นองคาพยพที่ส าคัญ เพราะพระมหากษัตริย์นั้น
ทรงไว้ซึ่งอ านาจอธิปไตย มีพระราชอ านาจเป็นสิทธิ์ขาดในการปกครองอาณาจักรพระมหากษัตริย์ไทย
มีความส าคัญยิ่งต่อสังคมไทยมาช้านานเป็นสถาบันสูงสุดทางการเมือง  

ทัศนคติและความเชื่อของคนไทยที่มีต่อสถาบันพระมหากษัตริย์มีอย่างเหนียวแน่นผูกพัน
กันอย่างแยกไม่ออกเสมือนความเชื่อว่าพระมหากษัตริย์เป็นเสมือน “พ่อ” และประชาชนเป็นเสมือน 
“ลูก” ที่เคยผูกพันซึ่งกันและกันมาในอดีตก็ยังคงไม่เปลี่ยนแปลงมาจนถึงปัจจุบันอันส่งผลให้คนไทย
ส่วนใหญ่เชื่อว่าสถาบันพระมหากษัตริย์มีคุณูปการต่อคนไทย รัฐไทย และสังคมไทย  สถาบัน
พระมหากษัตริย์ไทยมีการแลกเปลี่ยนพ่ึงพาระหว่างสถาบันพระมหากษัตริย์กับประชาชนได้อย่าง
เหมาะสมลงตัว๔๗ 

การที่สถาบันพระมหากษัตริย์มีสายสัมพันธ์ที่ดีกับสังคมไทยนั้นส่วนหนึ่ งอาจสืบ
เนื่องมาจากพระพุทธศาสนาซึ่งเป็นศาสนาหลักที่คนไทยนับถือ ซึ่งการยอมรับการมีอยู่ของ
พระมหากษัตริย์ในต าแหน่งผู้น าการปกครองเป็นสิ่งที่จ าเป็น 

ระบบการเมืองของไทยสมัยจารีตส่วนใหญ่รับอิทธิพลมาจากความคิดทางการเมืองของ
อินเดียซึ่งได้ให้อ านาจแก่ผู้ปกครอง คือ พระมหากษัตริย์ ค าว่า กษัตริย์ เป็นภาษาสันสกฤต มาจาก
รากศัพท์ ขตฺติย (เขตฺต+อิย) แปลว่า ผู้เป็นใหญ่แห่งเขต (นา) มีพ้ืนฐานมาจากในอดีตนั้นสังคมมนุษย์
เป็นสังคมเกษตรกรรม จึงต้องมีผู้ดูแลไม่ให้ใครเข้ามารุกรานพ้ืนที่ ต่อมาค านี้ยังคงมีการเรียกผู้น ากลุ่ม
นี้ในเชิงของการเป็นนักรบด้วย ดังนั้น ความหมายของพระมหากษัตริย์จึงมีนัยยะทั้งสองอย่าง คือ ผู้
เป็นใหญ่แห่งเขต และ นักรบผู้ยิ่งใหญ่ ซึ่งแสดงถึงสถานะและบทบาทหน้าที่ของพระมหากษัตริย์ ต้อง
ท าหน้าที่ทั้งปกครองและคุ้มครอง มีความเด็ดขาดในการควบคุมชีวิต อิสรภาพและทรัพย์สินของตน
ในสังคม ดังที่สะท้อนจากค าว่า “เจ้าชีวิต” หรือ “เจ้าแผ่นดิน” เป็นต้น และมักจะเป็นทั้งระบบ
ศาสนาและการเมืองไปพร้อมๆกัน นักวิชาการส่วนใหญ่จะให้ความส าคัญ กับความรู้ที่มีที่มาจาก
ศาสนาและความเชื่อประจ าท้องถิ่น คือ พระพุทธศาสนา กับพราหมณ์  โดยที่ความคิดเกี่ยวกับ
การเมืองการปกครองทั้งสองศาสนาได้มีเห็นตรงกันว่าผู้ปกครองเป็นสิ่งส าคัญและจ าเป็น ซึ่ง
พระพุทธศาสนายอมรับความจริงส่วนนี้ ดังค าที่น ามากล่าวเป็นคาถาอนุโมทนาในเกณิยานุโมทะนา
คาถาตอนหนึ่งว่า “ยัญทั้งหลายมีการบูชาไฟเป็นหัวหน้า สาวิตติฉันท์เป็นประมุขแห่งฉันทศาสตร์ 
มหาราชเป็นประมุขแห่งมนุษยนิกร สมุทรสาครเป็นประมุขแห่งแม่น้ าทั้งปวง ดวงจันทร์เป็นประมุข

                                                           
๔๗ ปรีชา หงส์ไกรเลิศ และคณะ, สถาบันพระมหากษัตริย์กับสังคมไทย, (กรุงเทพมหานคร: สถาบัน

พระปกเกล้า, ๒๕๕๘). 



๔๘ 

แห่งดาวนักขัตฤกษ์...”๔๘ หรือในอัคคัญญสูตร ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค ว่า “ในหมู่ชนที่ถือว่าตระกูลเป็น
ใหญ่ กษัตริย์จัดว่าประเสริฐที่สุด...”๔๙ 

ท าให้ในพระสูตรต่างๆรวมถึงชาดกได้มีอธิบายถึงพระมหากษัตริย์ที่ดีแบบอุดมคติไว้ 
โดยเฉพาะแนวคิดเกี่ยวกับภาระหน้าที่ของพระมหากษัตริย์ในฐานะผู้ปกครองเรื่องของภาระหน้าที่
อาจจะแยกออกเป็น ๒ ด้าน คือ พระมหากษัตริย์ต้องมีภาระหน้าที่ต่อผู้อยู่ใต้ปกครอง อย่างหนึ่ง 
กล่าวคือ พระมหากษัตริย์มีหน้าที่ให้การคุ้มครองแก่ผู้อยู่ใต้ปกครอง ให้รางวัลเมื่อมีความดีความชอบ 
และเมื่อมีความผิดก็ต้องลงโทษโดยธรรม และอีกด้านหนึ่งคือการที่ผู้ใต้ปกครองต้องมีภาระหน้าที่ต่อ
พระมหากษัตริย์ กล่าวคือ ผู้อยู่ใต้ปกครองนั้นต้องมีหน้าที่ให้การเชื่อฟังต่อผู้ปกครอง ปฏิบัติตามค าสั่ง 
ด้วยความจงรักภักดี๕๐ ส่วนใหญ่โดยพยายามอธิบายถึงอิทธิพลของค าสอนทางศาสนา โดยเฉพาะพุทธ
ธรรมมีต่อความคิดทางการเมืองของไทย เป็นสิ่งที่นักวิชาการเชื่อว่า เป็นชุดความรู้หลักในสังคมไทย
สมัยจารีตที่มีอิทธิพลต่อความคิดทางการเมืองไทยตั้ งแต่อดีตเป็นต้นมาของประวัติศาสตร์ของ
สังคมไทย เมื่อศึกษางานเขียนทางวิชาการเกี่ยวกับความคิดทางการเมืองไทยยุคจารีตนั้นมีอยู่หลาย
ท่าน ได้แก ่

สมเกียรติ วันทะนะ๕๑  ในการเสนอกรอบการวิเคราะห์อ านาจดั่งเดิมในสังคมไทย ได้
พยายามขยายความรู้ในเรื่องอ านาจในสังคมไทยให้กว้างขวางออกไป นอกเหนือจากเรื่องค าสอนทาง
ศาสนาพุทธและพราหมณ์โดยสมเกียรติได้น าความรู้เรื่องภูตผีปีศาจเข้ามาร่วมวิเคราะห์ด้วย อย่างไรก็
ตามจุดเน้นในงานเขียนของเขาก็ยังคงถือว่าความรู้ที่ มาจากค าสอนทางศาสนา (พุทธและ
พราหมณ)์ เป็นแหล่งที่มา:ของความคิดทางการเมืองของไทยในเรื่องอ านาจ  

สุวรรณา วงศ์ไวศยวรรณ๕๒ อธิบายย้ าความสัมพันธ์ของชุดความรู้ทางพระพุทธศาสนา
เรื่อง “บุญ” กับแนวคิดทางการเมืองเรื่อง “อ านาจ” ในความเชื่อของคนไทย มีข้อสรุปว่าบุญตามค า
สอนทางพระพุทธศาสนาเป็นสิ่งก าหนดสถานภาพของบุคคลในสังคมไทยให้มีระดับแตกต่างกัน ซึ่ ง
หมายถึงการมีบทบาทหน้าที่แตกต่างกัน และรวมถึงการมีอ านาจที่แตกต่างกันด้วย อย่างไรก็ตาม บุญ
                                                           

 ๔๘ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๔๐๐/๔๙๙-๕๐๐. 
๔๙ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๔๐/๑๐๒. 
๕๐ ศุภรัตน์ เลิศพาณิชย์กุล, อยู่อยา่งไพรร่ะบบพืน้ฐานในสงัคมไทยสมัยจารีต, (กรุงเทพมหานคร: นาน

มีบุ๊คส์, ๒๕๕๐), หน้า ๑๐๗ 
๕๑ ดูรายละเอียดใน สมเกียรติ วันทะนะ, สังคมศาสตร์วิภาษวิธี, (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์วลี, 

๒๕๒๔). 
๕๒ สุวรรณา วงศ์ไวศยวรรณ, “บุญกับอ านาจ : ไตรลักษณ์กับลักษณะสังคมไทย” ใน อยู่เมืองไทย : 

รวมบทความทางสงัคมการเมอืง เพื่อเป็นเกียรติแก่ศาสตราจารย์เสน่ห์ จามริก ในโอกาสอายุครบ ๖๐ ปีรวบรวมโดย 
สมบัติ จันทรวงศ์ และชัยวัฒน์ สถาอานันท์, (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๓๐) หน้า 
๑-๒๔. 



๔๙ 

และอ านาจในค าสอนทางพระพุทธศาสนาก็มิได้ด ารงอยู่ถาวร แต่มีการเปลี่ยนแปลงเสมอทั้งการได้มา
และเสื่อมถอยไปตามหลักไตรลักษณ์ ก็คือ งานเขียนของ 

วีระ สมบูรณ์๕๓ ได้น าความรู้ทางศาสนาพุทธ โดยเฉพาะค าสอนที่ปรากฏในพระสูตร
ส าคัญๆ เข้ามาอธิบายโลกทรรศน์ของคนในสังคมที่นับถือพระพุทธศาสนา โดยเขาได้วิเคราะห์ถึง
ความรู้ในเรื่องพระธรรมวินัยที่ปรากฏในพระสูตรส าคัญ ๆ ได้แก่ อัคคัญญสูตร จักกวัตติสูตรและ
สิงคาลสูตร โดยชี้ว่าพระสูตรเหล่านี้เป็นที่มาของความรู้ในเรื่องประวัติศาสตร์และการเมือง ลักษณะ
ของรัฐที่ดี (ธรรมรัฐ) ความสามัคคีของคนในรัฐ ตลอดจนสถานภาพ และหน้าที่คนในสังคม  

ความคิดทางการเมืองการปกครองไทยตั้งแต่สมัยจารีตจนถึงปัจจุบันมีลักษณะพิเศษอย่าง
หนึ่งซึ่งได้รับอิทธิพลมาจากอินเดีย คือความเป็น “เทวภาพ” ของผู้ปกครองซึ่งเป็นการเปรียบเทียบ
พระมหากษัตริย์ว่าเป็นเทพเจ้าหรือเป็นองค์อวตารมาจากเทพเจ้า๕๔ เพ่ือท าหน้าที่พิทักษ์ปกป้อง
ประชาราษฎร์๕๕ แต่มิได้หมายถึงการอ้างสิทธิ์ในการปกครองจากพระเจ้าเหมือนอย่างของจีน ใน
สังคมไทยซึ่งอิทธิพลทางพระพุทธศาสนาท าให้พระมหากษัตริย์ของไทยตั้งแต่สมัยสุโขทัยได้มีค วาม
พยายามที่จะเสนอแนวคิดที่ว่าพระมหากษัตริย์ที่บรรลุถึงคุณธรรมตามหลักพระพุทธศาสนา มีความ
เป็น “พุทธภาพ” มีความเป็นธรรมราชา เปรียบเทียบพระมหากษัตริย์ เป็นพระโพธิสัตว์  ต่อมาได้มี
การเชื่อมโยงความเป็นพระมหากษัตริย์กับความเป็นเทพ ซึ่งแนวคิดนี้จะปรากฏชัดในสมัยอยุธยา แต่
อย่างไรก็ตามแนวความคิดแบบพุทธราชาก็ยังคงมีอิทธิพลอยู่เช่นกันท าให้พระมหากษัตริย์อยุธยาต้อง
พยายามที่จะเป็นทั้งเทวราชาและพุทธราชาควบคู่ไปพร้อมๆกัน 

ไม่ปรากฏหลักฐานที่แน่ชัดว่าพระมหากษัตริย์ของไทยไม่ว่าจะในสมัยใดได้อ้างหลัก     
เทวสิทธิ์เป็นพ้ืนฐานส าคัญแห่งอ านาจของพระองค์ในการปกครอง แต่เป็นในด้านสัญลักษณ์ทาง
การเมือง (political symbol) เป็นเครื่องช่วยในการปกครองแสดงให้คนในสังคมเห็นว่าสูงส่งกว่าผู้คน
ทั่วไป เสริมภาพลักษณ์ทางอ านาจให้ดูศักดิ์สิทธิ์เกิดความแตกต่างระหว่างผู้ปกครองกับผู้ใต้ปกครอง 
ผ่านการแสดงออก เช่นการตั้งพระนามที่บ่งชี้ถึงการอ้างพระองค์เป็นเสมือนหนึ่งเทพเจ้าในศาสนา
ฮินดู เช่น รามาธิบดี พระนารายณ์ เป็นต้น มีการสร้างภาษาในการสื่อสารโดยการใช้ราชาศัพท์ 
สถานที่อยู่ การแต่งกาย เครื่องยศ ตลอดจนการสร้างขนบธรรมประเพณีต่างๆขึ้นมา เพ่ือรับรอง
สถานะให้สูงกว่าสามัญชนทั่วไป เป็นการแสดงให้เห็นถึงสิทธิ์ในการเป็นผู้ปกครองนั้นได้มาจากเทพเจ้า 

                                                           
๕๓ ดูรายละเอียดใน วีระ สมบูรณ์, รัฐธรรมในอดีต, (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มูลนิธิโกมลคีมทอง, 

๒๕๓๒). 
๕๔ John W, Spellman, Political Theory of Ancient India, ( Oxford: Clarendon, Press 

1964), p. 28. 
๕๕ A.L. Bashan, The Wonder that was India, (Calcutta: Fontana Books, 1967), pp. 82-83. 



๕๐ 

แต่สิ่งที่เป็นพ้ืนฐานของที่มาแห่งอ านาจและการใช้อ านาจในการปกครองของพระมหากษัตริย์ไทย คือ
การมีธรรมมากกว่าการอ้างเทวสิทธิ์  

พระมหากษัตริย์ไทยจึงมีแนวโน้มไปแบบราชาทางพระพุทธศาสนา ผ่านทางพระนามและ
การปฏิบัติพระองค์ กล่าวคือพระมหากษัตริย์ไทยจึงมีสร้อยพระนามที่จะเชื่อมโยงตัวพระองค์เองและ
การปฏิบัติพระองค์กับพระพุทธเจ้า มีผลท าให้เกิดคติการยกคติพระมหากษัตริย์  คือ พระโพธิสัตว์ขึ้น
เป็นการเปรียบเทียบพระมหากษัตริย์เสมือนพระพุทธเจ้า ดังจะเห็นได้จากพระบรมนามาภิไธยของ
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถพระมหากษัตริย์ล าดับที่ ๘ แห่งกรุงศรีอยุธยาซึ่งค าว่า “พระบรมไตร
โลกนาถ” หมายถึง “พระผู้เป็นที่พ่ึงของสามโลก” ซึ่งเป็นค าที่ใช้เรียกสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า 
พระมหากษัตริย์อยุธยาอีกจ านวนหนึ่งทรงใช้ค าว่า “สมเด็จพระสรรเพชญ์” “เป็นหน่อเนื้อพุทธางกูร” 
“พระพุทธเจ้าอยู่หัว” “ธรรมิกราชา” “ตรีภูวนาธิเบศร์” ประกอบเป็นพระบรมนามาภิไธย หรือ
คุณธรรมของผู้ปกครองมีปรากฏอยู่ในคัมภีร์ทางศาสนา ต านาน พงศาวดาร และค าพยากรณ์ของไทย
หลายยุคหลายสมัยด้วยกัน๕๖ ต่างมีการกล่าวถึงแนวคิดธรรมราชา โดยใช้หลักทศพิธราชธรรมในการ
ปกครอง ดังเช่นในปัจจุบันมีอยู่ค าที่ ใช้สื่อถึงองค์พระมหากษัตริย์หลายค า แต่ละค านั้นต่างก็มี
ความหมายและแนวคิดแฝงไว้ แต่ทุกความหมายมี พุทธธรรมเป็นตัวก ากับพฤติกรรมของ
พระมหากษัตริย์ทั้งสิ้น เช่น๕๗ 

เจ้าชีวิต เป็นค าเรียกพระเจ้าแผ่นดินที่แสดงพระราชอ านาจเหนือชีวิตคนทั้งปวงที่อยู่ใน
พระราชอาณาเขต อาจหมายถึงพระเจ้าแผ่นดินที่ทรงสิทธิ์ในการปกป้องคุ้มครองชีวิตประชาชนให้พ้น
ภัยวิบัติทั้งปวง หรือลงทัณฑ์ผู้กระท าผิดต่อพระราชก าหนดกฎหมาย ตลอดจนทรงชุบชีวิตข้าแผ่นดิน
ให้มีความสุขล่วงความทุกข์ ทั้งนี้สุดแต่พระเมตตาพระกรุณาธิคุณอันเป็นล้นพ้นของพระองค์ แต่มิได้
ทรงใช้พระราชอ านาจล่วงไปเกินขอบเขตแห่งธรรม แต่ทรงทรงด ารงธรรมะเป็นองค์ประกอบในการ
ตัดสินวินิจฉัยเรื่องทั้งหลายทั้งปวงด้วย 

พระเจ้าแผ่นดิน ตามรูปศัพท์หมายถึง ผู้ปกครองที่เป็นเจ้าของแผ่นดิน คือผู้น าที่มี
สิทธิ์ขาดในกิจการของแผ่นดินและสามารถพระราชทานที่ดินให้แก่ผู้ใดผู้หนึ่งได้ แต่ในสังคมไทยพระ
เจ้าแผ่นดินทรงเป็นเจ้าของแผ่นดินผู้ทรงบ ารุงรักษาแผ่นดินให้มีความอุดมสมบูรณ์ เพ่ือให้ประชาชน
สามารถใช้ที่ดินในพระราชอาณาเขตของพระองค์ให้เกิดประโยชน์ เช่น ท าการเพาะปลูกให้ได้ผล 
ตลอดจนเอาพระราชหฤทัยใส่ในการบ ารุงแผ่นดินให้มีความอุดมสมบูรณ์อยู่เป็นนิจ 

                                                           
๕๖ ดูรายละเอียดใน ชัยอนันต์ สมุทวณิช, ความคดิทางเมอืงการปกครองไทยโบราณ, (พระนคร:  คณะ

รัฐศาสตร์จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๑๕), หน้า ๕๙-๑๑๙.  
๕๗ กรมการศาสนา, นามานุกรมพระมหากษัตริย์ไทย, (กรุงเทพมหานคร: กรมการศาสนา, ๒๕๕๕). 



๕๑ 

พระเจ้าอยู่หัว เป็นค าเรียกพระเจ้าแผ่นดินที่แสดงความเคารพเทิดทูนอย่างสูงสุดและเป็น
ยอดของมงคลทั้งปวง พระเจ้าอยู่หัวหรือพระพุทธเจ้าอยู่หัว หมายถึงการยอมรับพระราชสถานะของ
พระเจ้าแผ่นดินว่าทรงเป็นองคพ์ระพุทธเจ้า  

นอกจากนี้การเมืองการปกครองไทยสมัยจารีตได้มีการรับแนวคิดเอาทฤษฎีองคาพยพ มา
ใช้ โดยมีการจัดระเบียบการปกครองแบบราชาธิปไตยซึ่งแนวคิดทางการเมืองนี้มีพระมหากษัตริย์เป็น
ผู้มีอ านาจสูงสุดและรูปแบบการปกครองเน้นความส าคัญขององค์พระมหากษัตริย์๕๘ ทฤษฎีองคาพยพ
เกิดขึ้นในสังคมจารีตที่มีโครงสร้างทางชนชั้นที่เข็งแรงและตายตัวการเลื่อนชนชั้นเป็นไปได้ยาก การที่
จะท าให้คนกลุ่มต่างๆที่ไม่มีโอกาสเลื่อนชนชั้นได้ยอมรับในความแตกต่างก็ต้องสร้างกรอบความคิด
หลักที่ ท าให้คนต้องยอมสยบอยู่ ใต้อ านาจของชนชั้นน า ๕๙ แต่อย่างไรก็ตามอิทธิพลของ
พระพุทธศาสนาได้ย้ าให้ผู้น าอย่างพระมหากษัตริย์ต้องมีคุณธรรมมีหน้าที่ในการให้ความคุ้มครอง
ป้องกันแก่ผู้ ใต้ปกครอง และผู้ใต้ปกครองก็จะให้การเชื่อฟังจงรักภักดีเป็นการตอบแทน ตาม
แนวความคิดที่ปรากฏอยู่ในอัคคัญญสูตร ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค๖๐ ซึ่งมีลักษณะคล้ายกับทฤษฎีสัญญา
ประชาคมอาจจะกล่าวได้ว่า พระมหากษัตริย์โดยโครงสร้างการปกครองแล้วเป็นสิ่งที่สูงสุดแต่ในทาง
ปฏิบัติพระมหากษัตริย์ก็ต้องอยู่ภายใต้เงื่อนไขของสัญญาประชาคมด้วยการปฏิบัติหน้าที่โดยธรรม คือ
การปฏิบัติหน้าที่ตามเจตนาดั้งเดิมของการที่มนุษย์มาอยู่รวมกันภายใต้การปกครองซึ่งได้แก่การ
พิทักษ์รักษาความสงบเรียบร้อยจากนั้นพระมหากษัตริย์อย่างต้องอยู่ภายใต้ท าซึ่งเป็นหลักเกณฑ์ใน
การปกครองที่เป็นเสมือนกฎธรรมชาติที่อยู่เหนือกฎโดยทั่วไปซึ่งเป็นกฎที่มนุษย์สร้างขึ้นอีกด้วย 

 เนื่องจากพระพุทธศาสนาเป็นอุดมการณ์รูปแบบของวิถีชีวิตของสังคม ไทย ท าให้
พระพุทธศาสนามีอิทธิพลต่อแนวคิดทางการเมืองไทยในยุคจารีต ความคิดทางพระพุทธศาสนาจึงเป็น
เครื่องมือส าคัญในการธ ารงรักษาความชอบธรรมของระบบการเมืองโดยเฉพาะอย่างยิ่งความชอบ
ธรรมของผู้ปกครอง พระพุทธศาสนามีความส าคัญต่อระบบการเมืองการปกครองไทยในแง่ที่ว่า
พระพุทธศาสนาได้ก าหนดกฎเกณฑ์ทางศีลธรรมซึ่งเป็นสิ่งจ าเป็นส าหรับการอยู่ร่วมกันของมนุษย์ใน
สังคม ข้อจ ากัดพฤติกรรมทางสังคมที่มาจากความเชื่อทางพระพุทธศาสนานี้ใช้บังคับต่อผู้ปกครอง
และต่อผู้อยู่ใต้ปกครอง ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาจึงเป็นกลไกควบคุมความประพฤติที่ส าคัญที่สุด
ของสังคมไทยและเป็นเครื่องช่วยจรรโลงเสถียรภาพของสังคมไว้  

เมื่อเป็นเช่นนี้ผู้ปกครองจึงมักใช้พระพุทธศาสนาเป็นเครื่องมือในการปกครอง โดยเฉพาะ
การสอนเรื่องบาปบุญคุณโทษให้แก่ประชาชน เพ่ือให้การปกครองเป็นระเบียบเรียบร้อยของสังคม

                                                           
๕๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๓. 
๕๙ อรรถจักร สัตยานุรักษ์, จุดจบของรัฐ-สังคมแบบองคาพยพในสังคมการเมืองไทย, [ออนไลน์], 

แหล่งที่มา: www.bangkokbiznews.com/blog/detail/492651 [๒๔ มิถุนายน ๒๕๖๒]. 
๖๐ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๑๑-๑๔๐/๘๓-๑๐๒. 
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๕๒ 

ช่วยในการจัดระเบียบสังคม และเป็นเครื่องสนับสนุนความชอบธรรมของผู้ปกครอง ดังจะเห็นได้จาก
การแต่งไตรภูมิกถา มหาชาติค าหลวง และการน าชาดกต่างๆมาใช้สั่งสอนประชาชน กล่าวย้ าถึง
ลักษณะของผู้ปกครองที่ดีว่าต้องมีธรรมมีทศพิธราชธรรม หรือในสมัยอยุธยา พระราชพงศาวดารสมัย
ต่างๆก็ได้ให้ความส าคัญของการมีธรรมของพระของผู้ปกครองไว้ เช่น กฎหมายตราสามดวงได้น าเอา
แนวคิดจากพระพุทธศาสนามาเป็นหลักในการก าหนดการประพฤติปฏิบัติตัวของพระมหากษัตริย์และ
ผู้ใช้อ านาจแทนพระองค์ของพระมหากษัตริย์ เป็นต้น 

อาจสรุปได้ว่าที่มาของความคิดทางการเมืองไทยในสมัยจารีตถึงปัจจุบันล้วนแต่ได้รับ
ความรู้มาจากแหล่งค าสอนทางศาสนา โดยเฉพาะพระพุทธศาสนานั้นจะมีอิทธิพลต่อคนไทยส่วนใหญ่
มาเป็นเวลานาน และลักษณะของพระพุทธศาสนาเป็นปรัชญาทางสังคมมากกว่าที่จะเป็นปรัชญา
การเมือง ดังนั้นจะยึดหลักของพระพุทธศาสนาทั้งหมดมาเป็นเครื่องมือทางการเมืองการปกครองจะ
กระท าได้ยาก เพราะสังคมไทยต้องการควบคุมคนในอาณาจักรด้วยอ านาจเด็ดขาด ซึ่งวิธีการที่จะท า
ให้ผู้อยู่ใต้ปกครองยอมรับอ านาจของผู้ปกครองได้ง่ายที่สุด ก็คือการสร้างความเชื่อมั่นในหมู่ผู้ใต้
ปกครองว่าผู้ปกครองมีคุณลักษณะพิเศษบางประการที่เหนือบุคคลอ่ืนในสังคม ในเรื่องนี้ศาสนา
พราหมณ์มีบทบาทส าคัญในสร้างความคิดเกี่ยวกับความศักดิ์สิทธิ์และความเป็นอภิสิทธิ์ชนของ
ผู้ปกครองได้ดีโดยเฉพาะความเชื่อเรื่องเทพเจ้า ซึ่งสิ่งเหล่านี้พระพุทธศาสนาไม่มี ดังนั้นในโครงสร้าง
ทางการเมืองและวิธีการปกครองที่จะเอ้ืออ านวยให้ผู้ปกครองท าการปกครองได้อย่างมีประสิทธิภาพ 
คือการลอกเลียนมาจากความคิดของศาสนาพราหมณ์ ซึ่งความคิดนี้ย้ าอ านาจและความศักดิ์สิทธิ์ของ
ผู้ปกครองในทางปฏิบัติระบบการเมืองไทยสมัยจารีตจึงอาศัยความคิดทางการเมืองของศาสนา
พราหมณ์เป็นเกณฑ์ ส่วนในทางจริยธรรมของผู้ปกครองนั้นได้ใช้หลักพระพุทธศาสนาเป็นเกณฑ์ใน
การก าหนดขอบเขตการใช้อ านาจของผู้ปกครองนั้นเอง การผสมผสานแนวความคิดที่เกี่ยวข้องกับ
การเมืองในพระพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์เข้าด้วยกัน ท าให้เป็นลักษณะเด่นของแนวความคิด
ทางการเมืองไทย ด้วยเหตุนี้เองจึงเป็นสาเหตุส าคัญให้ทัศนะ ค่านิยม จิตส านึก และความคิดทางการ
เมืองของไทยไดร้ับอิทธิพลดังกล่าวด้วยเช่นกัน  

ต้ังแต่สมัยสุโขทัยเป็นต้นมาจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์ ความรู้ต่าง ๆ แทบทุกเรื่องล้วนผูกพัน
กับหลักธรรมของพระพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์ ในส่วนความคิดทางการเมืองที่มีโลกทรรศน์
แบบพระพุทธศาสนาที่มีการยอมรับเรื่องบุญกรรมและบารมีของผู้ปกครองกล่าวคือ ผู้ปกครองนั้นเป็น
ผู้ที่มีบุญบารมีมากกว่าใครๆ ก่อให้เกิดการยอมรับอ านาจของผู้ปกครองโดยไม่มีข้อโต้แย้ง เพราะจะน า
รัฐไปสู่การปกครองที่มีธรรมะเป็นเครื่องชี้น า แม้ว่าจะเป็นการปกครองโดยผู้ปกครองเพียงคนเดียว 
คือ พระมหากษัตริย์ เน้นการมีอ านาจทางการเมืองเด็ดขาดของพระมหากษัตริย์เพียงพระองค์เดียว 
เพราะทรงเป็นผู้ปกครองที่มีธรรมะ หรือธรรมราชา สอดคล้องกับความรู้ความเชื่อตามค าสอนของ
พุทธศาสนาที่เป็นแกนหลักในสังคมไทยด าเนินมาตั้งแต่สมัยสุโขทัยจนถึงช่วงรัตนโกสินทร์ แนวคิดนี้ก็



๕๓ 

มีผลเสียเช่นกัน คือ ถูกน าไปใช้ในการอ้างความชอบธรรมว่าตนนั้นเป็นผู้มีบุญ จึงได้ตั้งตนเป็นกบฏ 
เพ่ือข่วงชิงอ านาจกับผู้น า  

ต่อมาเมื่อมีการเปิดประตูการค้าเสรีกับชาติตะวันตก ในปี พ.ศ. ๒๓๙๘ วัฒนธรรม
ตะวันตกและความรู้สมัยใหม่ได้แพร่เข้ามาสู่สังคมไทยมีมากขึ้นตามล าดับ โดยเฉพาะความรู้ทางด้าน
วิทยาศาสตร์ ซึ่งมีลักษณะโต้แย้งค าสอนทางพระพุทธศาสนาในหลายเรื่อง เช่น ในเรื่อง นรก-สวรรค์
และภูตผี เทวดา เป็นต้น แม้ว่าเรื่องเหล่านี้จะไม่ใช่แก่นแท้ของพระพุทธศาสนาก็ตาม แต่ความรู้
ในทางวิทยาศาสตร์ก็ท าให้ความรู้ความเชื่อเดิมของสังคมไทยในบางเรื่องเริ่มสั่นคลอน และเริ่มมีการ
เปลี่ยนแปลงด้านความรู้ในสังคมไทยในปลายรัตนโกสินทร์ท าให้รัชกาลที่ ๔ พระบาทสมเด็จพระจอม
เกล้าเจ้าอยู่หัว พระองค์ก็ทรงยอมรับความรู้ทางวิทยาศาสตร์สมัยใหม่ ความรู้ทางวิทยาศาสตร์ได้เริ่ม
ก่อตัวในสังคมไทย และเป็นจุดเริ่มต้นของการเปลี่ยนแปลงทางการเมือง เศรษฐกิจ สังคมวัฒนธรรมใน
สมัยรัชกาลต่อมาและเมื่อเข้าสู่รัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว จะปรากฏ
ชัดเจนในการเปลี่ยนแปลงดังกล่าว 
 

๒.๓ พระพุทธศาสนา: สถานะของสถาบันพระมหากษัตริย์ในบริบททางการเมือง 
และสังคมไทย 
 
 สถาบันพระมหากษัตริย์ของไทยจะรับเอาแนวความคิดทางด้านการเมืองการปกครองมา
จากอารยธรรมอินเดียโดยเฉพาะศาสนาพราหมณ์อินดู และพระพุทธศาสนา แต่พบว่าสถาบัน
พระมหากษัตริย์ไทยตั้งแต่ในอดีตกาลจนถึงปัจจุบันนั้นมีลักษณะเป็นการเลือกรับตามความเหมาะสม
กับสภาวะทางการเมืองและสังคม ขณะเดียวกันเมื่อกาลเวลาเปลี่ยนไปก็มีการปรับหรือตีความ
แนวความคิดที่ปรับมานั้นใหม่รวมไปถึงมีการรับเอาแนวคิดใหม่ๆ ที่มีความสอดคล้องกลมกลืนกับ
สภาพแวดล้อมของยุคสมัยใหม่โดยที่ไม่ก่อให้เกิดความขัดแย้งกับรากฐานของความคิดที่มีอยู่จริงตั้ง
เดิม  

เนื่องจากสังคมก่อนสมัยอยุธยาเป็นสังคมที่ประกอบด้วยวัฒนธรรมหลากหลาย 
โดยเฉพาะความเชื่อทางศาสนา ที่มีอิทธิพลกับสถาบันพระมาหากษัตริย์ไทยมาตั้งแต่สมัยก่อนการ
สถาปนาอาณาจักรอยุธยา ได้แก่ พระพุทธศาสนานิกายเถรวาท พระพุทธศาสนานิกายมหายาน หรือ
ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู๖๑ ค าสอนทางศาสนาโดยเฉพาะพระพุทธศาสนาเป็นแกนกลางระบบความเชื่อ

                                                           
๖๑ อาคม พัฒิยะ,นิธิ เอียวศรีวงศ์, ศรีรามเทพนคร : รวมความเรียงว่าด้วยประวัติศาสตร์อยุธยา

ตอนต้น, (กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๔๕), หน้า ๒๔. 



๕๔ 

ในหมู่คนทั่วไป๖๒ พระพุทธศาสนาได้กลายเป็นพ้ืนฐานแห่งโลกทัศน์ของผู้คนให้รู้จักความดีความชั่ว
บาปบุญคุณโทษ ตลอดจนเป็นพื้นฐานความรู้เกี่ยวโลก ชีวิต ธรรมชาติและจักรวาล๖๓  

ค าสอนทางศาสนาโดยเฉพาะความรู้เรื่องจักรวาลวิทยา มีอิทธิต่อโลกทัศน์ของคนในสังคม
อย่างมากความเชื่อเรื่อง “ไตรภูมิ” เป็นความคิดที่แพร่หลายมาตั้งแต่ก่อนสมัยอยุธยา มีการปรับ
ความคิดความเชื่อให้สอดคล้องกับความเชื่อดั้งเดิมที่อยู่มาก่อน๖๔ เช่น เรื่องความเชื่อภูตผีวิญญาณ
บรรพบุรุษเข้ากับวัฒนธรรมพุทธศาสนาไตรภูมิจัดระเบียบและประมวลความเชื่อในสังคมเข้าไว้
ด้วยกัน โดยเฉพาะเรื่องกรรมอันน าไปสู่ภพภูมิหรือฐานะของคนในสังคม แสดงการยอมรับและ
ทัศนคติของสังคมต่อโลก นับว่าเป็นแนวทางหนึ่งที่ช่วยสร้างความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันในสังคม 
ฉะนั้นความเชื่อดั้งเดิมและหลักของพระพุทธศาสนา จึงกลายเป็นธรรมส าหรับประพฤติปฏิบัติใน
สังคม๖๕  

ความคิดเรื่องบุญกรรมช่วยให้เกิดการยอมรับระหว่างผู้ปกครองและผู้ใต้ปกครองได้ง่าย
ยิ่งขึ้นที่ยึดถือความคิดเก่ียวกับบุญบารมี ผลกรรม และการเวียนว่ายตายเกิด ท าให้พระกษัตริย์เป็นผู้ที่
สั่งสมบุญบารมีไว้มากที่สุดซึ่งแสดงออกโดยสถานะของชีวิตที่ดีกว่าผู้อ่ืนในชาตินี้๖๖ นอกจากนี้เพ่ือให้
การปกครองเป็นระเบียบเรียบร้อย ผู้ปกครองมักสอนเรื่องบาปบุญ คุณโทษ ให้แก่ประชาชน๖๗  และ
วิธีที่จะช่วยให้ผู้อยู่ใต้ปกครองยอมรับอ านาจของผู้ปกครองได้ง่ายที่สุด ได้แก่การสร้างความเชื่อในหมู่
ผู้ใต้ปกครองว่าผู้ปกครองมีคุณลักษณะพิเศษบางประการที่เหนือบุคคลอ่ืนในสังคม๖๘  ในด้านนี้ความ
เชื่อทางศาสนาพราหมณ์ และพระพุทธศาสนา มีบทบาทส าคัญในการป้อนความคิดเกี่ยวกับความ
ศักดิ์สิทธิ์ ของผู้ปกครอง  

ระบบการเมืองไทยสมัยจารีตได้มีการน าคติความเชื่อต่างๆทางศาสนามาปรับใช้ ชนชั้น
ผู้ปกครองไทยสมัยจารีตจึงด ารงฐานะทั้งสมมติเทพ พระเจ้าจักรพรรดิ พระโพธิสัตว์ พุทธราชา ธรรม
ราชา อย่างไรก็ตามภาพลักษณะเหนือมนุษย์ของชนชั้นผู้ปกครองสมัยจารีต ไมได้มีการเฉพาะเจาะจง
ลักษณะใดลักษณะหนึ่งโดยเฉพาะ แต่มีการเลือกน าลักษณะคติความเชื่ อต่างๆทางพุทธศาสนาและ
                                                           

๖๒ ธิดา สาระยา, อารยธรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร: เมืองโบราณ, ๒๕๓๙), หน้า ๔๖๗. 
๖๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๑๑-๔๑๓. 
๖๔ ธิดา สาระยา, “ไตรภูมิกับการจัดระเบียบความคิดในประวัติศาสตร์สงัคมไทย,” ศิลปวัฒนธรรม ปีที่

๖, ฉบับท่ี ๒ (ธ.ค. ๒๕๒๗): ๙๕-๙๖. 
๖๕ ธิดา สาระยา, “ธรรมราชาสมัยสุโขทัย,” เมืองโบราณ ปีท่ี ๓, ฉบับท่ี ๔ (ก.ค.-ก.ย. ๒๕๒๐): ๗๘. 
๖๖ นิธ ิเอียวศรีวงศ์, ประวัติศาสตร์รัตนโกสินทร์ในพระราชพงศาวดารอยุธยา, (กรุงเทพมหานคร: มติ

ชน, ๒๕๔๓), หน้า ๗๓. 
๖๗ สมบัติ จันทรวงศ์, ชัยอนันต์ สมุทวนิชย์, ความคิดทางการเมืองไทย, (กรุงเทพมหานคร: สถาบัน

ไทยคดีศึกษามหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๒๒), หน้า ๑๙. 
๖๘ เรื่องเดียวกัน,หน้า ๒๓.  



๕๕ 

ศาสนาพราหมณ์มาปรับใช้  ให้ เหมาะสมกับสภาพการเมืองการปกครองเศรษฐกิจ สังคม๖๙ 
พระมหากษัตริย์ทรงมีสภาวะแห่งความเป็นเทวราชาผู้มีพระราชอ านาจเหนือชีวิ ตของอาณา
ประชาราษฎร์การก าหนดนโยบายและการตัดสินใจทางการเมืองตามอย่างเทวราชาในวัฒนธรรมเขมร
และพระราชอ านาจนั้นจ าต้องได้รับการถ่วงดุลด้วยธรรมและอุดมคติบางประการในพระพุทธศาสนา
หาไม่แล้วอาจน าไปสู่การที่พระมหากษัตริย์จะปกครองบ้านเมืองโดยลุแก่พระราชอ านาจตามอ าเภอ
พระทัยโดยไม่ค านึงถึงมาตรฐานทางศีลธรรมซึ่งจะเป็นเหตุน าพารัฐและบ้านเมืองไปสู่ความเสื่อมได้
ธรรมและอุดมคติทางพระพุทธศาสนาเป็นตัวแปรส าคัญที่ช่วยก าหนดพระราชสถานะอีกอย่างหนึ่ ง
และจ ากัดพระราชอ านาจอันล้นพ้นของพระมหากษัตริย์  โดยสมัยอยุธยาพระราชสถานะที่
พระมหากษัตริย์ได้รับการยกย่องด้วยอุดมคติในพระพุทธศาสนานั้นมีความแตกต่างหลากหลายขึ้นอยู่
กับพระองคจ์ะแสดงพระราชฐานะในอุดมคติในลักษณะใดพระราชสถานะในอุดมคติท่ีส าคัญ คือ 

 
๒.๓.๑ พระมหากษัตริย์ทรงบารมีเทียบเคียงเสมอด้วยสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า  
 
อุดมคติดังกล่าวนี้ไม่มีปรากฏในพระพุทธศาสนาแต่น่าจะเกิดจากตั้งแต่แรกแรกสถาปนา

ราชธานีพระมหากษัตริย์แห่งกรุงศรีอยุธยาย่อมทรงคุ้นเคยกับอุดมคติการมีสถานะเสมอด้วย
พระพุทธเจ้าที่ปรากฏอยู่ในวัฒนธรรมเขมรสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ซ่ึงเจริญอยู่ไม่นานก่อนหน้าการ
เกิดข้ึนของนครรัฐไทยในลุ่มแม่น้ าเจ้าพระยา ดังจะเห็นได้จากพระบรมนามาภิไธยของสมเด็จพระบรม
ไตรโลกนาถ ซึ่งค าว่าพระบรมไตรโลกนาถนั้น หมายถึงพระผู้เป็นที่พ่ึงของสามโลก ซึ่งเป็นค าที่ใช้เรียก
สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า อีกพระนามหนึ่ง สมเด็จพระสรรเพชญ์ ก็เป็นพระนามของพระพุทธเจ้า
เช่นกัน ได้ถูกน าประกอบเป็นพระบรมนามาภิไธยของพระมหากษัตริย์กรุงศรีอยุธยาหลายพระองค์
ดังนี้ สมเด็จพระสรรเพชญ์ที่ ๑ คือสมเด็จพระมหาธรรมราชาธิราช สมเด็จพระสรรเพชญ์ที่ ๒ คือ
สมเด็จพระนเรศวรมหาราช สมเด็จพระสรรเพชญ์ที่ ๓ คือสมเด็จพระเอกาทศรถ สมเด็จพระสรร
เพชญ์ที่ ๔ คือสมเด็จพระศรีเสาวภาคย์ สมเด็จพระสรรเพชญ์ที่ ๕ คือสมเด็จพระเจ้าปราสาททอง
สมเด็จพระสรรเพชญ์ที่ ๖ คือสมเด็จเจ้าฟ้าไชย สมเด็จพระสรรเพชญ์ที่ ๗ คือสมเด็จพระศรีสุธรรม
ราชาสมเด็จพระสรรเพชญ์ที่ ๘ คือสมเด็จพระเจ้าเสือ สมเด็จพระสรรเพชญ์ที่ ๙ คือสมเด็จพระ
เจ้าอยู่หัวท้ายสระ และยังปรากฏพระนามว่าสมเด็จหน่อพุทธางกูร พระพุทธเจ้าอยู่หัว ธรรมิกราชา 
ตรีภูวนาธิเบศร์ ที่แสดงความเป็นเชื่อสายของพระพุทธเจ้าและแสดงความเป็นเสมือนพระพุทธเจ้า 

เมื่อเปรียบเทียบฐานะของพระมหากษัตริย์อย่างพระเจ้าจักรพรรดิราชกับการเป็น
พระพุทธเจ้า ในเอกสารร่วมสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลายอย่างไตรภูมิฉบับที่ค้นพบในหอสมุดแห่งชาติ
                                                           

๖๙ ศรีศักร วัลลิโภดม, จากพระเจ้าอู่ทองถึงพระเจ้าปราสาททอง, เมืองโบราณ ๗,๓ (สิงหาคม-
พฤศจิกายน ๒๕๒๔): ๓๕. 



๕๖ 

กรุงปารีสก็ให้สถานะของพระมหากษัตริย์อย่างพระเจ้าจักรพรรดิราชว่าถึงที่สุดแล้วก็ยังเป็นปุถุชนแต่
ถือว่าเป็นผู้มีบุญสูงกว่าคนทั่วๆไป และต้องอาศัยพุทธธรรมเพ่ือการพ้นทุกข์ เพราะถึงที่สุดแล้วพระ
จักรพรรดิราชก็จะต้องออกบวชเป็นสาวกของพระพุทธเจ้า 

 
“...เมื่อนั้นพระจักรพรรดิราชก็มาถวายปราสาทแก้วญี่สิบห้าโยชน์แลราช

สมบัติแก่ พระพุทธิเจ้าแลสงฆ์ทังหลาย จักรพรรดิราชอันมีในสี่ทวีปแลจักรพาฬเปนที่สุด
นั้นก็จะให้ เปนจัตุปรจัย แก่พระพุทธิ เจ้าแลสงฆ์ทังหลายแล้วก็ เสด็จออกบวชใน
พระพุทธศาสนาแลพระพุทธิเจ้าด้วยบริพารได้โกฏิเปนเอหิภิกขุก็ลุเปนอรหันต์ทั้งหลาย 
แลมีขีณาสพภิกษุทังหลายได้แสนโกฏิบริพารทุกเมื่อแล…”๗๐ 

 
ในประเด็นนี้วิเคราะห์ได้ว่าอาจจะไม่ได้มีความจงใจที่จะเทียบเคียงพระองค์เสมอกับ

พระพุทธเจ้า แต่น่าจะมาจากการยกพระองค์ให้ดูสูงสุดแห่งบุคคลที่ควรเคารพซึ่งในสังคมไทยที่เป็น
สังคมนับถือพระพุทธศาสนาก็จะมีพระพุทธเจ้าเป็นผู้เคารพสูงสุด ถ้าเกิดตนเองสามารถอยู่ในฐานะที่
เสมอบุคคลเช่นนั้นได้ก็ย่อมได้รับการเคารพนับถือเช่นเดียวกัน แต่ยังก็ตามก็ยังมิได้เป็นพระพุทธเจ้า
จึงต้องพยามท าพระองค์ให้คล้ายพระพุทธเจ้าจึงได้ใช้การสั่งสมบุญ เพ่ือเป็นการสร้างบารมี ซึ่งเป็น
ลักษณะของพระโพธิสัตว์ ซึ่งเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต 

 
๒.๓.๒ พระโพธิสัตว์  
 
แนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์มีปรากฏมาตั้งแต่สมัยอาณาจักรตามพรลิงค์ ดังปรากฏในจารึก

ของวัดเสมาเมืองที่ค้นพบในจังหวัดนครศรีธรรมราชมีกล่าวถึงว่า “...พระผู้ผจญพญามารแลพระ
โพธิสัตว์เจ้าผู้ถือวชิระ”๗๑ ซึ่งแนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์นี้ได้เป็นอุดมคติสูงสุดของพระมหากษัตริย์ใน
สมัยอยุธยา โดยที่พระมหากษัตริย์ในฐานะผู้มีบุญบารมีสูงกว่าใครๆถือว่าเป็นผู้น าในการพาเหล่าปวง
ชนข้ามวัฏสงสารเข้าสู่พระนิพพานปรารถนาพระโพธิญาณเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตอันเป็นอุดมคติ
สูงสุดของกษัตริย์ในพระพุทธศาสนา ดังปรากฏในจารึกลานทองหลักที่ ๔๗ ว่า “...ขอให้เราได้ส าเร็จ
พระสร้อยสรรเพช็ร์ชุตายานตรัสรู้เป็นองค์พระพุทธเจ้าในอนาคตกาลเถิด”๗๒  

                                                           
๗๐ ไตรภูมิ เอกสารจากหอสมุดแห่งชาติปารีส, หน้า ๖๑. 
๗๑ กรมศิลปากร, จารกึในประเทศไทย เลม่ที ่๑, (กรุงเทพมหานคร: หอสมุดแห่งชาติ ๒๕๒๙), หน้า 

๑๘๗-๒๐๓. 
๗๒ ประชมุศลิาจารกึ ภาค ๓ , (กรุงเทพมหานคร: ส านักนายกรัฐมนตร,ี ๒๕๐๘), หน้า ๗๒.  



๕๗ 

ผู้ปกครองไทยในสมัยอยุธยาต่างปรารถนาหรือต้องการแสดงฐานะพระโพธิสัตว์ ทั้งที่เป็น
รูปธรรมและนามธรรม ที่เป็นรูปธรรมได้แก่การปฏิบัติพระองค์สั่งสมบุญบารมีผ่านราชกิจต่างๆ ส่วน
ในนามธรรม สังเกตได้จากพระนามขององค์พระมหากษัตริย์ เช่นในพระราชก าหนดกฎอัยการหรือ
จารึกบุญต่างๆของพระมหากษัตริย์ ต่างได้รับการเชิดชูว่าเป็น พระพุทธเจ้าอยู่หัว บรมพุทธธางกูร 
ควบคู่ไปกับการเป็นพระเจ้าจักรพรรดิราช หรือในวรรณกรรมเฉลิมพระเกียรติพระมหากษัตริย์ต่างๆ 
เช่น ลิลิตยวนพ่าย โคลงเฉลิมพระเกียรติพระนารายณ์ หรือพระราชปุจฉาสมัยสมเด็จพระนารายณ์ 
บทสวดบทเทศน์  ต าราทางพระพุทธศาสนา รวมไปถึ งประเพณี ค่ านิ ยมต่างๆที่ เกี่ ยวกับ
พระพุทธศาสนา ต่างมีปรากฏความคิดเรื่องพระโพธิสัตว์ 

ยิ่งในสมัยต่อมาอย่างสมัยกรุงธนบุรี กรุงรัตนโกสินทร์แนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์ได้ถูก
น ามาใช้ในการอธิบายสถานะของพระมหากษัตริย์ในทางการเมืองการปกครองอย่างมาก เพราะว่า
พระโพธิสัตว์ในกรอบความคิดของพระพุทธศาสนานั้นไม่จ าเป็นต้องเป็นชนชั้นน าหรือพระมหากษัตริย์
เสนอไป เพราะว่าพระโพธิสัตว์ที่ปรากฏในพระสูตรนั้นต่างมีชาติก าเนิดที่หลากหลายตามแต่กรรมทั้ง
เป็นสัตว์เดรัจฉาน ยาจก พ่อค้า นักบวช เทวดา พรม ไม่มีการก าหนดว่าเป็นพระมหากษัตริย์เท่านั้น 

 
๒.๓.๓ ธรรมราชา  
 
ธรรมราชาเป็นแนวคิดการปกครองโดยธรรม มีแพร่หลายอยู่ในรัฐไทย ซ่ึงน่าจะปรากฏขึ้น

หลังจากพระพุทธศาสนานิกายลังกาวงศ์ เข้ามาแทนที่ศาสนาพราหมณ์ลัทธิไศวะนิกายและ
พระพุทธศาสนามหายาน๗๓ ธรรมราชา เป็นลักษณะอย่างหนึ่งของพระพุทธเจ้า ดังที่กล่าวมาแล้ว
ข้างต้น แนวคิดเรื่องธรรมราชาและทศพิธราชธรรมยังปรากฏอยู่ในคัมภีร์พระพุทธศาสนาในดินแดน
ล้านนา เช่น ชินกาลมาลีปกรณ์ ต านานมูลศาสนา พงศาวดารเมืองเงินยางเชียงแสน และจามเทวีวงศ์
ที่มักกล่าวถึงผู้ปกครองกับความเจริญก้าวหน้าหรือล่มสลายของอาณาจักร นั้น ขึ้นอยู่กับ
พระมหากษัตริย์หรือผู้น าต้องประพฤติธรรม บ้านเมืองก็จะเจริญเป็นสุขหาไม่แล้วเมืองก็อาจเกิดการ
ล่มสลายได้๗๔ โดยเฉพาะต้องปฏิบัติตามราชธรรมที่กล่าวมาในตอนต้น กับทั้งต้องด ารงอยู่ในหิริ    

                                                           
๗๓ กรมศิลปากร, จารึกในประเทศไทย เล่ม ๔ (กรุงเทพมหานคร: หอสมุดแห่งชาติ, ๒๕๒๙), หน้า 

๑๑๗-๑๒๐. 
๗๔ สมบัติ จันทรวงศ์, ชัยอนันต์ สมุทวนิชย์, ความคิดทางการเมืองไทย, หน้า ๑๑. 



๕๘ 

โอตัปปะ คือความละอายชั่วกลับบาป๗๕ ซึ่งแนวคิดเรื่องธรรมราชานั้นถูกเน้นมากในสมัยพระมหา
ธรรมราชาที่ ๑ ลิไท๗๖  

ในสมัยจารีตความเชื่อทางศาสนามีอิทธิพลต่อความคิดของคนในสังคม การแสดงฐานะ
ราชาโดยธรรม เป็นความจ าเป็นพ้ืนฐานอย่างหนึ่งในการควบคุมคนในสังคม อาจจะสะท้อนออกมาใน
รูปแบบของกิจกรรมต่างๆของผู้ปกครองในการอุปถัมภ์บ ารุงพระพุทธศาสนา เมื่อผู้ปกครองยอมรับ
ธรรมในพระพุทธศาสนารวมเข้ากับความเชื่อดั้งเดิมในสังคมจึงได้มีการสร้างความรับรู้ร่วมกันระหว่าง
ผู้ปกครองและผู้ใต้ปกครองด้วยลักษณะความเป็นธรรมราชา๗๗ เมื่อความคิดเรื่องผู้ปกครองผูกพันอยู่
กับความเชื่อทางศาสนาฐานะของผู้ปกครองจึงเลื่อนขึ้นมาอยู่ในระดับเดียวกับศาสนา เพราะฉะนั้น
ความเชื่อในศาสนา คือแหล่งสร้างบารมีของพระราชอ านาจอันปรากฏในรูปแบบความเป็นธรรมราชา
แบบสุโขทัย ความเป็นธรรมราชาดังกล่าวช่วยเสริมคุณค่าและความส าคัญของผู้ปกครอง๗๘ 

แต่เมื่ออาณาจักรขยายใหญ่ขึ้นครอบคลุมอาณาจักรอ่ืนๆ ฐานะธรรมราชาได้ถูกน าไป
อธิบายในระดับความสัมพันธ์ระหว่างผู้ปกครองด้วยกัน คือ ธรรมราชาธิราช หรือพระเจ้าจักรพรรดิ
หรือจักรพรรดิราช ซึ่งแสดงความเหนือกว่าธรรมราชาทั่วไป คือการเป็นราชาผู้มีธรรมเหนือราชาทั้ง
มวล  

 
๒.๓.๔ จักรพรรดิราชหรือพระเจ้าจักรพรรดิ  
 
ความเชื่อเรื่องพระเจ้าจักรพรรดิราช หรือพระราชาที่ยิ่งใหญ่กว่าพระราชาทั้งปวงนั้น เป็น

แนวคิดที่ปรากฏอยู่ทั้งในพระพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์ดังที่กล่าวมาแล้ว พระมหากษัตริย์ที่
เป็นพระเจ้าจักรพรรดิราชในอุดมคติ นั้นต้องเป็นผู้ทรงธรรม เป็นสัญลักษณ์ของความเป็นกษัตริย์ผู้
ยิ่งใหญ่เหนือกษัตริย์ทั้งหลายมีสถานะความเป็น พระมหาสมมติราช มาจาก อเนกชนนิกรสโมสร
สมมติ คือการได้รับการยอมรับจากมหาชนให้ขึ้นเป็นพระมหากษัตริย์ด้วยเห็นว่าเป็นผู้มีบุญบารมี ไม่
จ าเป็นที่จะต้องแสดงออกด้วยการใช้ก าลังก่อสงครามขยายพระราชอ านาจ อาจเป็นพระเจ้าจักรพรรดิ
ที่เหนือกว่าพระมหากษัตริย์องค์อ่ืนด้วยเรื่องของบุญบารมี  

                                                           
๗๕ ดินาร์ บุญธรรม, พระมหากษัตริย์ไทยกับพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: อัมรินทร์พริ้นติ้ง

แอนด์พับลิชช่ิง จ ากัด (มหาชน), ๒๕๕๕), หน้า ๑๑๐. 
๗๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๐-๕๙. 
๗๗ ธิดา สาระยา, ธรรมราชาสมัยสุโขทัย, เมืองโบราณ :  ๗๘. 
๗๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘๑. 



๕๙ 

คติจักรพรรดิราชนั้น เป็นเรื่องเกี่ยวกับเรื่องบุญบารมีส่วนบุคคล เป็นสมบัติเฉพาะ
บุคคล๗๙ผสมผสานกับความเชื่อทางศาสนาที่ยอมรับเรื่องบุญกรรมและมาตรฐานทางศีลธรรม เปิด
โอกาสให้เกิดการขัดแย้งที่มาจากบรรดาผู้ที่อยู่ในชนชั้นปกครอง กล่าวคือการสิ้นบุญวาสนาของ
พระมหากษัตริย์หรือผู้ที่มีอ านาจคนใดคนหนึ่งเนื่องจากกรรมเก่า ส่วนผู้ที่เข้ามาแทนที่นั้นคือผู้ที่มีบุญ
มาแต่ชาติปางก่อน๘๐ แต่แนวคิดทางพระพุทธศาสนานั้นพระมหากษัตริย์เป็นเพียงพระสมมุติราช จะ
ด ารงอยู่ได้แค่ไหนขึ้นอยู่กับบุญกรรมของพระองค์เอง เมื่อสิ้นบุญไปแล้วพระมหากษัตริย์องค์ใหม่ที่
ขึ้นมาแทนที่ไม่ว่าจะเป็นเชื้อสายหรือผู้อ่ืนที่ไม่เกี่ยวดองด้วยก็จะได้รับการยกย่องเสมอกัน โดยเหตุนี้
จะเห็นได้ว่าพระมหากษัตริย์กรุงศรีอยุธยามักเปลี่ยนราชวงศ์อยู่บ่อยครั้ง การก าหนดผู้ที่เป็นรัชทายาท
เองก็ไม่มีอะไรแน่นอนเพราะบ่อยครั้งผู้ที่เป็นรัชทายาทถูกแย่งชิงราชสมบัติ๘๑ 

แนวคิดดังกล่าวนี้ถูกใช้เป็นแนวคิดในการวิเคราะห์เหตุการณ์ทางการเมืองการปกครอง
ของไทยในส่วนของการเสด็จขึ้นครองราชย์ของเหล่าบรรดาพระมหากษัตริย์ไทย โดยเฉพาะพระองค์ที่
ทรงท าการปราบดาภิเษกข้ึนครองราชย์จะต้องพยายามแสดงให้เห็นถึงบุญบารมีเพ่ือให้เกิดการยอมรับ
ของผู้ใต้ปกครองนั้นเอง 

สมเกียรติ วันทะนะ ได้อธิบายสรุปว่าความคิดทางการเมืองไทยสมัยกรุงศรีอยุธยาที่
เชื่อมโยงกับพระพุทธศาสนาสรุปได้ดังนี้๘๒  

๑. การเมืองเป็นเรื่องของผู้มีบุญบารมี สถานะของพระมหากษัตริย์เกิดจากการผสมผสาน
คติ “ธรรมราชา” จากพระพุทธศาสนา กับคติ “เทวราชา” จากศาสนาพราหมณ์ ยกสถานะตนเอง
เป็นผู้มีบุญบารมีเหลือกว่าผู้ใดในแผ่นดิน ภาพลักษณ์ของสถาบันพระมหากษัตริย์ดังกล่าวนี้ สะท้อน
ออกมาทางความคิดในรูปแบบที่คุ้นเคย เช่น การตั้งชื่อของอาณาจักร พระมหาปราสาท พระราชพิธี
ต่างๆในรอบปี ตลอดจนพระนามของพระมหากษัตริย์ ล้วนปรากฏภาพทางการเมืองในข้อนี้ จากการ
เป็นผู้มีบุญบารมีท าให้เป็นผู้มีอ านาจวาสนาด้วย พระมหากษัตริย์ทรงเป็นผู้มีอ านาจวาสนาสูงกว่า
ใครๆในแผ่นดิน 

๒. การเมืองเป็นเรื่องของการสร้างภาพความร่มเย็นเป็นสุข พระมหากษัตริย์ทรงเป็น
บุคคลส าคัญที่สุดที่จะสร้างความร่มเย็นเป็นสุขให้เกิดขึ้นในพระราชอาณาจักรของพระองค์ ก็คือท าให้
ทั้งสมณชีพราหมณ์ และอาณาประชาราษฎร์ด ารงชีวิตอยู่ได้ด้วยความร่มเย็นเป็นสุข 

                                                           
๗๙ สุเนตร ชุตินธรานนท์, บุเรงนองกะยอดินนรธา : กษัตริย์พม่าในโลกทัศน์ไทย, (กรุงเทพมหานคร: 

สมิต, ๒๕๔๔), หน้า ๓๑. 
๘๐ ศรีศักร วัลลิโภดม, กรุงศรีอยุธยาของเรา, (กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๓๓), หน้า ๗๕. 
๘๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗๖. 
๘๒ สมเกียรติ วันทะนะ, “พระรามในปราสาทของพระอินทร์”, วารสารการบริหารปกครอง 

(Governance Journal) ปี่ท่ี ๗ ฉบับท่ี ๑ (มกราคม-มิถุนายน ๒๕๖๑): ๒๑-๒๒. 



๖๐ 

ศรีศักร วัลลิโภดม ได้กล่าวอธิบายฐานะพระมหากษัตริย์ ไว้ว่า พระมหากษัตริย์ในคติทาง
พระพุทธศาสนา คือ สมมุติราช เป็นเอกบุรุษที่มาจากพ้ืนพิภพเป็นผู้มีคุณธรรมได้บ าเพ็ญบารมีที่สะสม
มาแต่ชาติต่างๆจนเกิดเป็นที่ประจักษ์แก่คนทั้งหลาย จึงได้รับการยกย่องให้เป็นกษัตริย์ผู้ปกครอง
บ้านเมืองด้วยคติความเชื่อที่ปรากฏให้เห็นในโองการแช่งน้ า กฎหมายตราสามดวงของกรุงศรีอยุธยา
และรัตนโกสินทร์ ส่วนในศาสนาพราหมณ์ พระมหากษัตริย์มีคติว่า “เทวราชา” ทั้งศาสนาพุทธและ
ศาสนาพราหมณ์ ต่างก็พระมหากษัตริย์ในอุดมคติด้วยกัน คือ จักรพรรดิราช หมายถึงผู้ถึงพร้อมใน
คุณธรรมและอ านาจต่างๆ ในการเป็นพระราชาที่เหนือราชาทั้งหลายในพ้ืนที่พิภพ เมื่อสวรรคตแล้วจะ
กลายเป็นเทพไปจุติบนสวรรค์๘๓  

เป็นที่น่าสังเกตว่า ถ้ายกเว้นสมเด็จพระนเรศวรกับสมเด็จพระเจ้าตากสิน แล้ว ความเป็น 
พระจักพรรดิราชของผู้คนในสังคมไทยดูเหมือนเน้นในมิติของการเป็นธรรมราช มากกว่าราชาธิราช 
เพราะเนื้อแท้ของธรรมราชาก็คือการที่พระมหากษัตริย์ทรงเป็นองค์อัครศาสนูปถัมภก ไม่ทรงรังเกียจ
ผู้คนต่างชาติต่างศาสนา และทรงให้การอุปถัมภ์โดยเสมอภาคถ้วนหน้ากันนั้น ทรงเป็นที่พ่ึงในความ
มั่นคงและร่มเย็นให้แก่ผู้คนส่วนใหญ่ของบ้านเมืองอีกด้วยในสมัยนี้ตัวอย่างที่ชัดเจนคงเป็นสมเด็จ 
พระนารายณ ์
 

๒.๔ คติความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่มีอิทธิพลต่อการเมืองไทย 
 

หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเป็นรากฐานโลกทัศน์ชีวทัศน์ของคนไทยมาตั้งแต่อดีตจนถึง
ปัจจุบัน โดยเฉพาะในสมัยจารีต ซึ่งได้รับการถ่ายทอดค่านิยมและคติความเชื่อพุทธธรรมใน
พระพุทธศาสนาผ่านการแสดงออกในลักษณะพฤติกรรมบุญต่างๆ ซึ่งให้ความส าคัญต่อจิตส านึกความ
กลัวต่อบาปละอายต่อบาป มีการท าทาน การรักษาศีล ความกตัญญู และ เรื่องการสั่งสมบารมี ผ่าน
กิจกรรมทางศาสนา ซึ่งเป็นพระราชกรณียกิจของพระมหากษัตริย์และการกระท าบุญของบุคคลทั่วไป
ที่กล่าวไว้ในพระราชพงศาวดารและหลักฐานทางประวัติศาสตร์เป็นจ านวนมาก๘๔ และยังส่งผลต่อ
การเมืองการปกครองโดยมีระบบความรู้ ค่านิยมและคติความเชื่อ ที่ส าคัญ ดังต่อไปนี้ 

                                                           
๘๓ ศรีศักร วัลลิโภดม, คอลมัน ์สวุรรณภมูใินอาเซยีน: จกัรพรรดริาช ทีพ่ึ่งของมหาชนขาวสยาม, 

[ออนไลน]์, แหล่งที่มา: www.matichon.co.th/prachachuen/prachachuen-scoop/news_709855 [๒๖ 
ตุลาคม ๒๕๖๐]. 

๘๔ สุภาพรรณ ณ บางช้าง, “พุทธธรรมที่ เป็นรากฐานโลกทัศน์ชีวทัศน์สมัยอยุธยา” (เอกสาร
ประกอบการสัมมนาทางวิชาการ เรื่องกรุงศรีอยุธยา: อู่อารยธรรมไทย ศูนย์ศึกษาประวัติศาสตร์อยุธยาศึกษา 
สถาบันไทยคดีศึกษา ฝ่ายวิจัยจุฬาลงกรณ์ มหาวิทยาลัย จั งหวัดพระนครศ รีอยุธยา และวิทยาลัยครู
พระนครศรีอยุธยา วันที่ ๒๒-๒๕ สิงหาคม ๒๕๓๓), หน้า, ๒. 



๖๑ 

๒.๔.๑ ความเชื่อเรื่องกฎแห่งกรรมและการบ าเพ็ญบุญบารมี 
 
 เรื่องของกฎแห่งกรรมในพระพุทธศาสนา เป็นประเด็นหลักที่พระพุทธศาสนาใช้คัดค้าน
หรือเห็นต่างกับแนวคิดของศาสนาพราหมณ์ เรื่องของกฎแห่งกรรมมีการอธิบายไว้ในทั้งพระไตรปิฎก
และคัมภีร์ต่างๆ บ้างสอดแทรกไว้ตามวรรณกรรม ศิลปกรรม ก็มี เรื่อง “กฎแห่งกรรม” น่าจะเป็น
จุดเริ่มต้นของการเปลี่ยนแปลงโลกทัศน์ของประชาชนที่เริ่มเข้ามานับถือพระพุทธศาสนา 
 ความเชื่อเรื่องกฎแห่งกรรม จัดเป็นหลักธรรมที่มีความส าคัญมากที่มีส่วนช่วยให้
พุทธศาสนิกชนให้เกรงกลัวต่อผลของการท าชั่วท าบาป กรรมในทางพระพุทธศาสนา หมายถึงการ
กระท าที่ประกอบด้วยเจตนา คือ ท าด้วยความจริงใจท า การกระท าดีเรียกว่า “กรรมดี” ที่ชั่วเรียกว่า 
“กรรมชั่ว” กรรมจ าแนกตามคุณภาพหรือตามธรรมที่เป็นมูลเหตุมี ๒ อย่าง คือ ๑. อกุศลกรรมเป็น
กรรมชั่วที่เกิดจากอกุศลมูล ๒. กุศลกรรม เป็นกรรมดี ที่เกิดจากกุศลมูล๘๕ ส่วนการท ากรรมนั้นเกิดได้ 
๓ ทาง คือ ๑. กายกรรม (กาย) เช่น ไม่ฆ่าไม่เบียดเบียนสัตว์ ไม่ลักทรัพย์ ไม่ผิดลูกเมียคนอ่ืน และ
บริจาค เป็นต้น ๒. วจีกรรม (วาจา) เช่นการส ารวมวาจา กล่าวสอนสิ่งที่ดีให้คนเป็นคนดี ไม่พูดมุ่งร้าย
ผู้อ่ืน พูดแต่ความจริง พูดไพเราะ เป็นต้น ๓. มโนกรรม (ใจ) ไม่คิดโลภ ไม่พยาบาท รู้จักให้อภัย เป็น
ต้น 
 เมื่อพิจารณาความเชื่อเรื่องกฎแห่งกรรมและความเกรงกลัวต่อบาปกรรมของคนในสมัย
จารีตนั้นจะปรากฏแพร่หลายอยู่ในไตรภูมิพระร่วง ซึ่งได้มีการอธิบายเรื่องกรรมไว้ค่อนข้างสมบูรณ์ 
โดยเฉพาะเรื่องวิบากกรรมและนรกภูมิ เปตภูมิ อันเป็นภพภูมิที่อาศัยของสัตว์โลกที่กระท ากรรมชั่วใน
ไตรภูมิพระร่วงระบุการกระท าที่ท าให้ตกนรกไว้หลายสาเหตุ เช่น ลบหลู่พระรัตนตรัย ไม่ให้ทาน ล่วง
ละเมิดศีล ๕ คนอกตัญญูต่อผู้มีพระคุณ เป็นต้น ผู้ที่กระท ากรรมเหล่านี้ตายแล้วไปเกิดในมหานรก 
ต้องทนทุกข์ทรมานแสนสาหัส ส่วนพวกที่ท ากรรมในการลักของสงฆ์ ด่าว่าผู้มีพระคุณ ติเตียนยุยงให้
สงฆ์แตกแยก ด่าว่าสามี ลวงขายข้าวลีบแก่ผู้อ่ืน ผู้ที่กระท ากรรมเหล่านี้ตายแล้วไปเกิดในเปตภูมิ๘๖ 
เป็นต้น ไตรภูมิยังคงมีอิทธิพลต่อความคิดของคนไทยในสมัยอยุธยาจนถึงรัตนโกสินทร์เช่นเดียวกับใน
สมัยสุโขทัย ดังจะเห็นได้จากหลักฐานอ่ืน ทั้งที่เป็นงานจิตรกรรมฝาผนัง และที่บันทึกไว้ในสมุดข่อย
ส่วนใหญ่จะเรื่องเกี่ยวกับไตรภูมิ ซึ่งน่าจะเป็นกรอบของสังคม ที่ควบคุมสังคมให้มั่นคง เพราะไตรภูมิ
นั้นเน้นสอนทั้งผู้ปกครองและผู้ใต้ปกครอง  

                                                           

 ๘๕ พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตโต), พจนานุกุกรมพุทธศาสตร์, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณ์

ราชวิทยาลัย, ๒๕๒๘), หน้า  ๔-๕. 

 ๘๖ ไตรภูมิกถา หรือไตรภูมิพระร่วง ชุดที่ ๑ วรรณคดีสมัยสุโขทัยและอยุธยา, (กรุงเทพมหานคร: 
องค์การค้าของส านักงานคณะกรรมการส่งเสริมสวัสดิการและสวัสดิภาพครูและบุคลากรทางการศึกษา , ๒๕๕๑), 
หน้า ๕๔-๖๗. 



๖๒ 

สรุปประเด็นในค าสอนไตรภูมิพระร่วงมี ๓ ประการ คือ๘๗ 
 ๑. สอนคนทุกระดับชั้น คือ ผู้ปกครองต้องประพฤติตามหลักทศพิธราชธรรม เรื่อง
ศีลธรรมของคนทั่วไป เช่น นรก สวรรค์ สามัญชนเชื่อในเรื่องของกรรม 
 ๒. สอนให้รู้เท่าทันสภาวธรรม เช่น อนิจจัง ทุกขัง อนัตตา 
 ๓. เรื่องการเวียนว่ายอยู่ในไตรภูมิ ไม่ว่าจะเป็นผู้มีความมุ่งหมายที่จะไปสวรรค์ก็ดี และ
การไปพบพระศรีอาริยเมตไตรย 
 การน าเรื่อง ความเชื่อเรื่องกฎแห่งกรรม มาอธิบายสังคมในสมัยอยุธยา สามารถวิเคราะห์
ได้ว่ากรรมเป็นกฎในการควบคุมสังคม แท้จริงแล้วกฎหมายเป็นตัวควบคุมทางสังคม เป็นข้อบังคับ
และมีบทลงโทษทางร่างกายที่ชัดเจนหนักเบาตามแต่ละความผิด มีลักษณะเป็นรูปธรรม ส่วนความ
เชื่อเรื่องกฎแห่งกรรมเป็น การลงโทษทางจิตใจเป็นส าคัญจึงมีลักษณะเป็นเพียงนามธรรม โดยที่
กฎหมายจะให้คุณให้โทษในภพปัจจุบัน ในช่วงที่บุคคลยังมีชีวิตอยู่ แต่เรื่องของกรรมนั้นจะมีการได้รับ
ผลทั้งในชาติปัจจุบันและชาติต่อไป๘๘ ความเชื่อเรื่องกฎแห่งกรรมที่มีส่วนในรูปแบบที่เป็นเครื่องมือใน
การปกครอง ได้แก่ ผู้ปกครองมักจะน าเรื่องกรรมมาอธิบายมุ่งให้ยอมรับสภาพของตนเอง โดยมักอ้าง 
“กรรมเก่า” เพราะถ้าการน าเรื่องกรรมมาอธิบายในลักษณะเช่นนี้ ชนชั้นผู้ปกครองก็ไม่ต้องรับภาระ
ในการแก้ไขปัญหาอะไรมากนัก บางครั้งก็จะอ้างว่าเป็นเรื่องทางไสยศาสตร์ เรื่องของ ดวงชะตา 
เคราะห์ ท าให้พวกไพร่ไม่คิดต่อต้านผู้ปกครอง เมื่อเกิดปัญหาความเดือดร้อนขึ้นมาแล้วก็ โทษไปที่ 
“กรรมเก่า” โทษดวงชะตา และถ้าต้องการสุขสบายก็ต้องกระท ากรรมดี 
 เรื่องกฎแห่งกรรม ในคติแนวคิดของพระพุทธศาสนานั้นมีส่วนท าให้การเมืองการปกครอง
ของอยุธยามั่นคงเป็นปึกแผ่น เพราะเรื่องกรรม เป็นสิ่งที่อธิบายปรากฏการณ์ทางสังคมได้ หากเกิด
การเปลี่ยนแปลงในทางไม่ดี เช่นในกฎหมายได้มีการบันทึกว่า ภริยาสามีมิชอบเนื้อพึงใจกัน จะมีการ
หย้าร้างกัน กฎหมายได้อธิบายว่า เหตุว่าเขาทั้งสองนั้นสิ้นบุญกันแล้ว จะจ าใจอยู่ด้วยกันมิได้๘๙ ส่วน
ถ้าเกิดการเปลี่ยนแปลงไปในทางที่ดี ก็จะอธิบายว่า สังคมมีลักษณะที่ผู้มีอ านาจด้วยเรื่องกรรมที่เป็น 
“บุญ” หรือว่าเป็นผู้ที่มีบารมีสั่งสมกรรมดีไว้แต่ปางก่อน  
 ชนทุกชนชั้นมีความเชื่อมูลฐานในเรื่องกฎแห่งกรรม โดยเชื่อว่าคนแต่ละชนชั้นมีความ
เป็นอยู่ที่แตกต่างกันนั้นเป็นเรื่องของโชคชะตา เช่น ชนชั้นผู้ปกครองเกิดมามีวาสนา เพราะเมื่อชาติ
ก่อนหรือ แม้กระทั่งชาตินี้ คนนั้นหรือบิดามารดาของคนนั้นได้สร้างบุญกุศลไว้มาก จึงเกิดมาสุขสบาย 

                                                           
๘๗ พระราชวรมุนี (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), ไตรภูมิพระร่วง อิทธิพลต่อสังคมไทย , พิมพ์ครั้งที่  ๒, 

(กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิโกมลคีมทอง, ๒๕๒๙), หน้า ๔๖-๔๗. 

 ๘๘ ฟอน ฟลีต เยเรเมียส, รวมบันทึกประวัติศาสตร์อยุธยาของฟาน ฟลีต วัน วลิต, แปลโดย นันทา   
วรเนติวงศ์, วนาศรี สามนเสน, (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๔๖), หน้า ๓๖. 

 ๘๙ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ประมวลกฎหมายรัชกาลที่ ๑, เล่มที่ ๒, หน้า ๓๓. 



๖๓ 

ตรงกันข้ามกับตนไม่สุขสบาย เพราะเมื่อชาติก่อนได้สร้างบาปกรรมไว้มาก และท าบุญน้อยจึงเกิดมา
ล าบากหรือเกิดมาใช้เวรใช้กรรมใน ชาตินี้ ถ้าคนในชนชั้นสูงตายเรียกว่า “สิ้นบุญ” แต่ถ้าคนทั่วไป
เรียกว่า “สิ้นเวรสิ้นกรรม” หรือ "หมดเวรหมดกรรม" เป็นต้น และถ้าหากคนใดไม่เชื่อเรื่องเวรกรรมก็
จะถูกห้ามหรือเตือนในท านองที่ว่า "ไม่เชื่ออย่าลบหลู่" ถือว่าเป็นคนแปลกในสมัยนั้น 
 แนวคิดเรื่องกรรมเริ่มมีการเปลี่ยนในสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลายที่มีการขยายตัวทาง
การค้าทั้งที่ค้าขายกันภายในและการค้าระหว่างประเทศอยู่ตลอดเวลาความเปลี่ยนแปลงทาง
เศรษฐกิจและสังคมของอยุธยามีผลกระทบต่อโครงสร้างชนชั้นและวิถีชีวิตของคนในระดับต่างๆ และ
ส่งผลถึงความคิดทางศาสนาของผู้คน ด้านหนึ่งได้เปลี่ยนตัวเองเป็น “กระฎุมพี” มากขึ้นจะมีความคิด
ความเชื่อที่ผูกพันอยู่กับสภาพแวดล้อมในโลกนี้มากข้ึน เชื่อในสติปัญญาความสามารถของมนุษย์มาก
ขึ้น การให้เหตุผลในเรื่องต่างๆก็เปลี่ยนแปลงไปจากเหตุผลที่มีรากฐานอยู่บนความจริงปรมัตถ์ มาเป็น
เหตุผลที่มีรากฐานอยู่บนความจริงตามประสบการณ์มากขึ้น๙๐ ซึ่งลักษณะเหล่านี้ยังปรากฏไม่ชัดแต่ก็
อาจกล่าวได้ว่าเริ่มปรากฏขึ้นแล้ว มีเพียงกลุ่มเล็กบางส่วนเท่านั้น ถึงแม้ว่า การนับถือพระพุทธศาสนา
มีลักษณะสืบทอดต่อกันมาในลักษณะที่เน้นศรัทธามากกว่าจะใช้ปัญญาในการพิจารณาเชิงเหตุผลมี
การปรับใช้หลักธรรมกับคติความเชื่ออ่ืนจนสร้างปัญหาพ้ืนฐาน คือ ความไม่มั่นคงทางคุณธรรมใน
สังคม แต่ในขณะเดียวกันมีการพัฒนาเปลี่ยนแปลงในเชิงปัญญา เป็นความคิดทางศาสนาที่ประกอบ
ไปด้วยเหตุผลซึ่งมีรากฐานบนความจริงเชิงประสบการณ์มากขึ้น มนุษย์เป็นผู้ก าหนดชะตากรรมของ
ตนเอง มีกรรมและวิบากอยู่ใน โลกปัจจุบัน เริ่มเป็นศาสนาแบบมนุษยนิยม มีลักษณะ สัจจนิยม 
(Realism) และเหตุนิยม (Rationalism) ท าให้เริ่มสนใจหลักธรรมที่เป็นแก่นแท้ของค าสอน๙๑  
 ความสนใจเช่นนี้มีหลักฐานให้เห็นชัดเจน ดังความปรากฏในพระราชปุจฉาและวิสัชนา
ของสมเด็จพระนารายณ์กับสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ มีพระราชปุจฉาความตอนหนึ่งว่า “มีคนผู้หนึ่ง
เข้าไปป่า แลพบช้างก็ดี เสือก็ดี แลผู้นั้นก็ถือว่า แล้วแต่กรรม ถ้ากรรมมีช้างแลเสือก็จะท าร้าย ถ้าหา
กรรมมิได้ช้างและเสือก็จะมิได้ท าร้าย” สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ได้ถวายวิสัชนาว่า “ถ้าถือแต่กรรม
อย่างเดียวโดยมิได้พิจารณาสถานการณ์ด้วยปัญญาเพราะประมาท แสดงว่าไม่ป้องกันตัวเอง การมอบ
ชีวิตไว้กับกรรมของชาติก่อนเป็นการกระท าที่ไม่ถูกต้อง ขาดสติและความเพียรที่จะเอาชีวิตรอด"๙๒ 
ลักษณะให้มุ่งประเด็นในปัจจุบัน ค าอธิบายในพระราชปุจฉาและวิสัชนานี้แสดงให้เห็นถึงความคิดที่มี
ลักษณะมนุษยนิยมอย่างชัดเจน คือให้มนุษย์เชื่อมั่นในปัญญาของตนและต าหนิผู้ที่ปล่อยชีวิตให้ไหล
ไปตามกรรมเน้นว่ากรรมและวิบากอยู่ในโลกปัจจุบัน 

                                                           

 ๙๐ ดรูายละเอียดใน นิธิ เอียวศรีวงศ์, วัฒนธรรมกระฎุมพีกับวรรณกรรมต้นรัตนโกสินทร์. 
 ๙๑ สายชล วรรณรัตน์, พุทธศาสนากบัแนวคดิทางการเมอืงในรชัสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้า
จุฬาโลก (พ.ศ. ๒๓๒๕-๒๓๕๒), หน้า ๕๑-๕๒. 
 ๙๒ ประชุมพระราชปุจฉา, (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๑๗), หน้า ๘. 



๖๔ 

 การบ าเพ็ญบุญบารมี คือ คุณงามความดีของบุคคลที่แสดงออกโดยการประพฤติชอบทาง
กาย วาจา ใจ ในทางพระพุทธศาสนามุ่งสอนให้คนท าบุญ ละเว้นการท าบาป คนที่ท าบุญมากย่อมได้
ไปเกิดในภพภูมิที่ดีกว่า ผู้เกิดมาดีกว่าหรือเหนือกว่าคนอ่ืนนั้น ชื่อว่า ผู้มี “บุญบารมี” หรือ“บุญญาธิ
การ” สมเกียรติ วันทะนะ อธิบายว่า เมื่อเราน าแนวคิดเรื่องบุญบารมีนั้นมาอธิบายสถานภาพของ
บุคคลจะเป็นแนวคิดลักษณะที่เชื่อโยงกับเรื่องกฎแห่งกรรม ซึ่งสถานภาพของบุคคลจะมีขึ้นมีลง ได้
ตามสัดส่วนของบุญบารมีที่บุคคลนั้นๆสั่งสมมาแต่ชาติปางก่อน๙๓ แนวคิดนี้สามารถใช้อธิบาย
ระยะเวลาในการครองราชย์ของพระมหากษัตริย์แต่ละพระองค์ที่ไม่เท่ากัน บางพระองค์ยาวนาน บาง
พระองค์เพียงระยะสั้นๆ หรือบางพระองค์ถูกปราบดาภิเษกไปจากราชบัลลังก์ ก็มี เท่ากับเป็นการ
สิ้นบุญบารมี หรือใช้อธิบายเรื่องกบฏผู้มีบุญที่อ้างเรื่องของบุญบารมีมาเป็นผู้น าในการกบฏ เป็นต้น 
แนวคิดเรื่องของบุญบารมีจึงเป็นสิ่งที่ชาวพุทธในทุกชนชั้นต้องปฏิบัติให้เพ่ิมพูนแก่ชีวิตของตนอยู่
ตลอดเวลา และด้วยความไม่ประมาท จนท าให้เกิดการสั่งสมบุญ เพ่ือสร้างให้เป็นบารมี ซึ่งหมายถึง
คุณธรรมที่ประพฤติปฏิบัติอย่างยิ่งยวด๙๔ การบ าเพ็ญบุญบารมี ในสมัยอยุธยานั้นสามารถศึกษาผ่าน
วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาที่ส าคัญของยุคได้ด้วยเช่นกัน กล่าวคือ 
 สมัยอยุธยาตอนต้น สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงน าพระพุทธศาสนานิกายเถรวาทมา
เป็นแกนของสังคม พระองค์ทรงเป็นธรรมราชา ปกครองโดยธรรมานุภาพ ไพร่ฟ้าประชาชนยึดหลัก
พุทธธรรมในการด าเนินชีวิต ทุกคนมุ่งท า กรรมดี๙๕ โดยได้ทรงแต่งมหาชาติค าหลวงเหตุผลหนึ่งก็เพ่ือ
ใช้ในการปฏิรูปสังคมด้วยพระพุทธศาสนา  มหาชาตินั้นเป็นชาดกเรื่องหนึ่งในพระไตรปิฎก เนื้อหาใน
มหาชาติค าหลวงมุ่งสั่งสอนประชาชนให้สะสมบุญบารมี ที่อธิบายถึงบุญบารมีของพระเวสสันดรและ
เรื่องการสั่งสมกรรมด ี 
 มหาชาติค าหลวงสอนเรื่องการสั่งสมบุญแบบพระเวสสันดร คือการให้ทานที่เรียกว่า    
“สัตตสดกมหาทาน” ในทานกัณฑ์ กล่าวถึงการท าทาน นางกษัตรี โคนม ทาสี รถแก้วที่เทียมด้วยช้าง
ม้า๙๖ จากหลักฐานในพงศาวดารฉบับพระพนรัตน์ กล่าวถึงไว้ว่า ในสมัยพระมหาจักรพรรดิ ก็ทรง
พระราชทานสัตตสดกมหาทาน แลให้ช้างเผือกมีกรองเงินสี่เท้าช้าง เป็นพันหกร้อยชั่ง ราชรถเจ็ดเล่ม
                                                           

๙๓ สมเกียรติ วันทะนะ, “พระรามในปราสาทของพระอินทร์”, วารสารการบริหารปกครอง 
(Governance Journal) ปี่ท่ี ๗ ฉบับท่ี ๑ (มกราคม-มิถุนายน ๒๕๖๑): ๑๓-๑๔. 

๙๔ ส ม เกี ย รติ  วั น ท ะน ะ , ท ฤ ษ ฎี อ า น าจ , (ก รุ ง เท พ ม ห าน ค ร : ส ม าค ม รั ฐศ าส ต ร์ แห่ ง
มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์, ๒๕๕๗), หน้า ๓๑-๓๒.  

๙๕ ทองดี ปิงใจ, “พุทธศาสนากับการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองและสังคมอยุธยารัชสมัยสมเด็จพระ
พระบรมไตรโลกนาถถึงรัชสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม (พ.ศ. ๑๙๙๑-๒๑๗๑)”, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหา
บัณฑติ สาขาวิชาประวัติเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ ภาควิชาประวัติศาสตร์, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, 
๒๕๓๑), หน้า ๙๔. 

๙๖ มหาชาติค าหลวง, (กรุงเทพมหานคร: คลังวิทยา, ๒๕๑๖), หน้า ๖๒-๖๓. 



๖๕ 

เทียมด้วยม้า มีนางส าหรับรถ๙๗ แต่ไม่ได้ปรากฏหลักฐานว่าพระราชทานให้ใคร เรื่องทานบารมีนี้
น่าจะมีส่วนช่วยลดช่องว่างระหว่างไพร่มั่งมีกับไพร่ยากจนหรือทาส ท าให้สมาชิกในสังคมช่วยเหลือ
เกื้อกูลกันโดยใช้หลักธรรมะในการด าเนินชีวิต ส่วนประชาชนทั่วไปก็แสดงออกในการสั่งสมบุญด้วย
การท าความดี  เชื่อฟังผู้ปกครอง ท าบุญสุนทานตามวาระต่างๆ และที่ส าคัญคือการฟังธรรม ซึ่งถือ
ปฏิบัติสืบต่อกันมาเป็นเวลาช้านานจนเป็นประเพณีอย่างหนึ่งของสังคมชาวพุทธไทยมีความเชื่อว่าการ
ฟังเทศน์มหาชาติท าให้ผู้ฟังได้บุญมาก เทศน์มหาชาติเป็นงานใหญ่ จัดได้ว่าเป็นงานใหญ่ในรอบปีเลย
ทีเดียวการเตรียมงานเทศน์มหาชาติ จึงเป็นประเพณีท่ีสร้างสรรค์ความสมานสามัคคีของประชาชนท า
ให้ประชาชนรู้จักการท างานเป็นหมู่คณะรู้จักแบ่งหน้าที่และรับผิดชอบร่วมกัน  ประเพณีการเทศน์
มหาชาติได้ถูกเผยแผ่กระจายออกไปจากประเพณีหลวงสู่ประเพณีท้องถิ่นและมีพัฒนาการสืบต่อมา
จนถึงปัจจุบันการเทศน์มหาชาติในส่วนที่เป็นประเพณีราษฎร์นอกจากจะรักษาธรรมเนียมแบบราช
ส านักท่ีเน้นความศักดิ์สิทธิ์แล้ว ก็ยังแฝงด้วยความสนุกสนานและการละเล่นแทรกอยู่ด้วย  

พบว่าคติธรรมต่อการด าเนินชีวิตตามหลักพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะคติของการสั่งสมบุญ
ให้ทาน การกลับชาติมาเกิดของพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดร ความเชื่อเรื่องบุญกรรม อยู่ในส านึก
ของชาวไทย ด้วยอิทธิพลของมหาชาติชาดกที่มีบทบาทอย่างสูงในการสร้างบูรณาการทางศาสนาให้
เกิดขึ้นต่อชาวไทยทุกภูมิภาคมาเป็นเวลาช้านานแล้ว  โดยที่พระสงฆ์เป็นผู้มีบทบาทอย่างยิ่งต่อ
กระบวนการเชื่อมต่อประเพณีหลวงสู่ประเพณีราษฎร์ท าให้เกิดความกลมกลืนในทางวัฒนธรรมที่มี
พระพุทธศาสนาเป็นสัญลักษณ์แห่งสิ่งศักดิ์สิทธิ์ร่วมกันท่ามกลางคติความเชื่อในท้องถิ่นที่แตกต่างกัน 

ในกรุงศรีอยุธยาตอนปลายมีคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาเรื่องหนึ่ง คือพระมาลัยค าหลวงซึ่ง
เป็นต าราสอนศีลธรรมในลักษณะที่ท าให้เห็นภาพของผลแห่งการท าบุญและท าบาป โดยพบว่า
ความคิดที่สัมพันธ์กับลักษณะของความเป็นกระฎุมพี คือการให้ความส าคัญของทรัพย์สินเน้นเป็นเชิง
ปริมาณของสิ่ งของเครื่องบูชานอกเหนือจากการปฏิบัติตนเป็นคนดี  ตามที่พระโพธิสัตว์                  
ศรีอริยเมตไตรยได้บอกพระมาลัยให้มาประกาศแก่มนุษย์ทั้งหลายที่ต้ องการไปเกิดทันในสมัยที่
พระองค์จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าว่า  

 
“...เธอจงแจ้งแก่เวไนย แม้นผู้ใดจะใคร่พบ จงเคารพตามโอวาท ให้ท า

มหาชาติเนืองอนันต์เครื่องสิ่งละพันจงบูชา ให้จบในทีวาวันนั้น ตั้งประทีปพันบูชา ดอก
ปทุมมาล้วนพัน บัวเผื่อนผันอินทนิลา ดอกมณฑาโดยจง เทียนแลธงฉัตรา เครื่องบูชาทั้งนี้ 
จงถ้วนถี่สิ่งละพัน คนทลิทนั้นตามสม โดยนิยมจะบูชา พระคาถาล้วนพัน ให้สดับธรรม์
เคารพ จนจวนจบอุทาหรณ์ พระเวสสันดรนฤบาล ปัจฉิมกาลสมโพธิ์ สมภารโสดอันอุดม 

                                                           
๙๗ พงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับสมเด็จพระพนรัตน์ , พิมพ์ครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหานคร: คลังวิทยา, 

๒๕๑๔), หน้า ๔๐. 



๖๖ 

เป็นที่สุดสมในชาตินั้น บูชาพระธรรม์จงครบ จึ่งจะได้ประสพองค์ข้าเมื่อจะมาอุบัติ จะได้
ด ารัสโพธิญาณ อันโอฬารอลังการ์ อันฝูงมนุสสาเหล่านั้น เขาจึ่งจะทันศาสนาเฉพาะภัก
ตราวิมลพรรณ ก็จะได้ถึงอรหันต์ธรรมวิเศษ โดยประเภทกุศลา อันเขาส่ าสมมานั้น
แล…”๙๘ 

 
 พบว่าเนื้อความในพระมาลัยค าหลวงข้างต้นนี้การประพฤติตนเป็นคนดีมีศีลธรรมนั้นไม่ได้
เป็นการสร้างความมั่นใจหรือช่วยยืนยันว่าจะไปเกิดทันพระศรีอาริยเมตไตรย เท่ากับการบริจาค
ทรัพย์สินถวายเป็นเครื่องบูชากัณฑ์เทศน์มหาชาติท าให้เห็นได้ว่าพระพุทธศาสนาในช่วงปลายกรุงศรี
อยุธยานั้นนอกจากจะมีลักษณะของความเป็นเหตุผลนิยมมากขึ้นในการอธิบายผลของการท าบุญการ
ท าบาปแล้วยังมีลักษณะการให้ความส าคัญของทรัพย์สินในการท าบุญซึ่งเป็นภาพสะท้อนของสังคม
กระฎุมพีด้วย แต่อย่างไรก็ตามลักษณะความเชื่อในเรื่องพิธีกรรมอ านาจเหนือธรรมชาติต่างๆนั้นก็ยังมี
ควบคู่กันไป๙๙ 
 ในไตรภูมิฉบับสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลายที่พบในหอสมุดแห่งชาติกรุงปารีสก็มีลักษณะ
ความเป็นเหตุผลนิยม มนุษยนิยมปรากฏในเนื้อหาด้วย กล่าวคือไตรภูมิฉบับนี้เน้นการสอนศีลธรรมใน
การด ารงชีวิตให้คนท าดีละชั่ว เน้นการอธิบายอานิสงส์ของการถือศีล ๕ ผลของการท าบาปผลของการ
ท าบุญ ที่เห็นได้เป็นรูปธรรมโดยเฉพาะผลของการท าชั่วที่ต้องได้รับการลงโทษในนรก ซึ่งมีข้อสังเกต
ว่าไตรภูมิฉบับนี้เน้นเรื่องการอธิบายผลของการท าชั่ว เพราะเน้นเรื่องนรกภูมิมากเป็นพิเศษถึง ๕๐ 
หน้าสมุดไทยและไม่มีการอธิบายถึงพรหมโลก๑๐๐ จึงเห็นได้ว่าเรื่องของนรกภูมิที่แสดงผลของกรรมดี
กรรมชั่วจึงเป็นส่วนที่ใหญ่ที่สุดของไตรภูมิฉบับนี้ที่สะท้อนสภาพสังคมที่มีลักษณะมนุษยนิยมเหตุผล
นิยมที่มีการใช้เนื้อหาทางศาสนามาจัดระเบียบสร้างระบบศีลธรรมใช้ค าสอนและการอธิบายแบบ
เข้าใจง่ายความเชื่อเรื่องกฎแห่งกรรมและความเชื่อเรื่องนรกสวรรค์ท าให้มนุษย์เร่งประกอบกรรมดี 
เพราะกรรมดีจะส่งผลให้ได้เสวยสุขเมื่อละจากโลกนี้ไปแล้ว จึงเป็นผลของความเกี่ยวข้องระหว่าง

                                                           

 ๙๘ เจ้าฟ้าธรรมธิเบศ, พระประวัติและพระนิพนธ์บทร้อยกรอง, (กรงเทพมหานคร: ศิลปาบรรณาคาร, 
๒๕๑๓), หน้า ๒๗๒-๒๗๓. 

๙๙ เอนก มากอนันต์, “แนวคิดเรื่องคติจักรพรรดิราชของชนช้ันน าไทย ตั้งแต่ พ.ศ. ๒๑๗๒-๒๓๙๔”, 
วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์ ภาควิชาประวัติศาสตร์,  (คณะอักษรศาสตร์: 
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หน้า ๓๗. 
 ๑๐๐ ไตรภูมิ เอกสารจากหอสมุดแห่งชาติปารีส, (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๕๔), หน้า ๑-
๑๓. 



๖๗ 

พระพุทธศาสนากับความเชื่อในสิ่งที่อธิบายไม่ได้๑๐๑ อาจกล่าวได้ว่า ความเชื่อเรื่องกฎแห่งกรรมและ
ความเชื่อเรื่องนรกสวรรค์ที่ได้รับอิทธิพลมาจากไตรภูมิพระร่วงนั้นท าให้ประชาชนใช้ชีวิตอย่างไม่
ประมาทท าแต่กรรมดี ยอมรับความเหลือมล้ าทางชนชั้นตามสถานะที่ตนด ารงอยู่ เชื่อฟัง และเคารพ
ในอ านาจของผู้ที่มีบารมี ซึ่งเป็นชุดความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ส าคัญที่มีส่วนท าให้สังคมอยุธยามี
ความสงบสุข ไม่ค่อยปรากฏว่าพวกไพร่เป็นผู้ก่อความไม่สงบในสังคม 

พัฒนาการความเชื่อเรื่องกฎแห่งกรรมและการบ าเพ็ญบารมีในสมัยอยุธยาตอนปลายนั้น 
แนวคิดไม่ได้เปลี่ยนแปลงไปแต่วิธีการสั่งสมบุญหรือการสร้างกรรมดีเริ่มเปลี่ยนจากการปฏิบัติบูชามา
เป็นอามิสบูชามากขึ้นและจะปรากฏชัดมากขึ้นในสมัยรัตนโกสินทร์ 

ในสมัยรัตนโกสินทร์ได้ให้ความสนใจในเรื่องการเวียนว่ายตายเกิด เนื่องด้วยความเชื่อใน
เรื่องของกรรมนั้นมีสายสัมพันธ์กับเรื่องการเวียนว่ายตายเกิดในวัฏสงสาร โดยมีความคิดว่าการท าบุญ
ก็เพ่ือหวังผลประโยชน์ในชาติหน้ามากกว่าที่จะมุ่งให้ถึงความหลุดพ้นอันเป็นจุดมุ่งหมายหลักใน
พระพุทธศาสนา ส าหรับผู้ที่มีคติความเชื่อดังกล่าวจะมุ่งมั่นแต่จะท าให้ชีวิตในชาติปัจจุบันมีความทุกข์
น้อยลงด้วยการเพ่ิมพูนด้วยความสุขสบายต่างๆ การยอมรับคติความเชื่ออันนี้ในสมัยรัตนโกสินทร์ 
สะท้อนออกมาในความเชื่อในเรื่องของไตรภูมิและภาพจิตรกรรมต่างๆ อย่างเช่น เมื่อเซอร์ จอห์น
เบาว์ริง เข้ามาเมืองไทยหลังจากการไปเท่ียวชมวัดต่างๆได้เล่าว่า 

 
“...ริมฝาผนังได้เขียนรูปภาพอย่างน่ากลัวด้วยเรื่องเมืองนรก มีรูปภาพรูปหนึ่ง

สูบกินเลือดเนื้อของตนเอง โดยเหตุที่ท าบาปตัดสินความผิดยุติธรรม รูปพวกที่ท าบาปด้วย
ความโลภอาหาร ต้องนอนอดโซซูบผอมอย่างน่าทุเรศ รูปพวกที่ท าบาปด้วยการกินเหล้า 
ต้องนอนหงายตากแดด รูปพวกที่ท าบาปด้วยการโกหก ต้องถกูตัดลิ้น รูปพวกท่ีหลอกลวง
เป็นหมอต้องถูกทับด้วยหินบดยา บางรูปก็ถูกลอกกะโหลกศีรษะ และถูกเผาไฟทั้งเป็น มี
รูปที่ถูกทรมานอย่างต่างๆที่น่ากลัวหลายอย่าง โดยอ้างถึงการท าบาปต่างๆทั้งนั้น…”๑๐๒ 

 
นอกจากนี้คติความเชื่อในเรื่องกรรมจะเห็นได้จากภาพจิตรกรรมฝาผนังของวัด ภาพพระ

บฏ ภาพเขียนในสมุดไทย และจากหลักฐานทางด้านวรรณคดีอย่างเช่นไตรภูมิพระร่วง มหาชาติค า
หลวง และคัมภีร์โลกสันนิษฐาน ซึ่งพระเถระผู้ใหญ่ในสมัยรัชกาลที่ ๑ ได้แต่งไว้ เป็นต้น ด้วยเหตุนี้ใน

                                                           

 ๑๐๑ พัชรพรรณ เสือคง, “วิถีชีวิตของคนในสังคมเมืองพระนครศรีอยุธยา ตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๒๒ ถึง 

พ.ศ. ๒๓๑๐”, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตร์มหาบัณฑิต สาขาประวัติศาสตร์ศึกษา ภาควิชาประวัติศาสตร์, (บัณฑิต
วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๓), หน้า ๑๑๙-๑๒๐. 
 ๑๐๒ “กลอนเพลงยาวชมพระยาศรีเพ็ง” ในประชมุเพลงยาวฉบับหอสมุดแห่งชาติ, (พระนคร: โรงพิมพ์
อักษรบริการ, ๒๕๐๗), หน้า ๓๖๑-๓๖๒. 



๖๘ 

สมัยรัตนโกสินทร์วัดส่วนใหญ่ในกรุงเทพมหานครและธนบุรีถูกสร้างและปฏิสังขรณ์จะมีการเขียนภาพ
จิตรกรรมที่ปรากฏสะท้อนคติความเชื่อของชาวไทยในสมัยต้นรัตนโกสินทร์ได้อย่างดี  ประกอบกับ
ความเชื่อที่ว่าการบรรลุและการหลุดพ้นนั้นจ าเป็นต้องบ าเพ็ญบุญบารมีด้วยการใช้เวลานานมาก ท า
ให้ชาวไทยไม่เชื่อว่าตนจะหลุดพ้นได้ในชาตินี้  แต่ที่ได้หันมาบ าเพ็ญบุญบารมีเพ่ือเป็นพาหนะน าไปสู่
ภพใหม่ชาติใหม่ที่ดียิ่งกว่า  

ในสมัยรัตนโกสินทร์นี้ความเชื่อเรื่องกรรมและผลของกรรมปรากฏเป็นรูปธรรมมากขึ้น 
ตัวอย่างที่เห็นได้ชัดจากกฎหมายห้ามมิให้ซื้อฝิ่นสูบฝิ่นที่ออกปีมะเมีย จุลศักราช ๑๑๗๓ พ.ศ. ๒๓๕๔ 
และพระราชบัญญัติห้ามสูบฝิ่น จุลศักราช ๑๑๘๑ พ.ศ. ๒๓๖๒ ได้ก าหนดโทษของการสูบฝิ่นว่า เมื่อ
สิ้นชีวิตไปแล้วจะต้องตกนรกอเวจี อันเป็นขุมนรกที่ทุกข์ทรมาน และผู้สูบฝิ่นจะต้องใช้กรรมอยู่
ยาวนานเท่านั้น ยังไม่พอเมื่อพ้นจากนรกแล้วยังต้องเกิดเป็นเปรตอีกครั้งหนึ่ง๑๐๓ อาจกล่าวได้ว่าเรื่อง
ของกรรมถูกน ามาใช้เป็นเครื่องมือในการปกครองเป็นการแสดงค าขู่เรื่องผลกรรมที่มีต่อชาวไทย ซึ่ง
ในทางปฏิบัติผู้ที่กระท าความผิดหรือหลีกเลี่ยงกฎหมายได้ ในกรณีผู้ปกครองบ้านเมืองไม่รู้แต่การ
กระท าความผิด แต่โดยการกระท าบาปย่อมเป็นสิ่งที่ผู้กระท าหลีกเลี่ยงไม่ได้ถือว่าเป็นกฎหมายทางใจ
ใช้ในการลงโทษท่ีมีนามธรรม 

คติในเรื่องกรรมเป็นผลท าให้มีการบ าเพ็ญกุศล เนื่องจากการท าบุญย่อมได้รับอานิสงส์
เป็นการตอบแทนในสังคีติยวงศ์ ได้แสดงอานิสงส์ของการท าบุญท าทานในพระพุทธศาสนาด้วยการ
สร้างพระไตรปิฎก การอุทิศที่ดินให้แก่วัด การบูชาพระเจดีย์๑๐๔ การท าบุญอย่างนี้ย่อมไม่เสียเวลา
เปล่า จะผลตอบแทนมากเกินกว่าที่ท าลงไป และจะทวีผลที่ยิ่งใหญ่ขึ้นไปอีกถ้าอุทิศที่ดินถวายวัด
โดยเฉพาะการสร้างอุโบสถ เป็นต้น ซึ่งเป็นค่านิยมที่สืบมาจนถึงทุกวัน ในสมัยนี้เกิดปรากฏการณ์ใหม่
ในเรื่องเกี่ยวกับบุญกรรม คือ มีการก าหนดจัดอันดับถึง เรื่องผลของบุญที่จะได้รับมากหรือน้อย 
กล่าวคือ ขึ้นอยู่กับการกระท าเรียงล าดับจากน้อยไปหามาก ดังนี้ ๑. ท าสังฆทาน ๒. สร้างโรงธรรม
ศาลา  ๓. รักษาไตรสรณคมน์ ๔. รักษาศีล ๕. เจริญเมตตาภาวนา ๖. เห็นพระไตรลักษณ์  ๗. ส าหรับ
ปุถุชนผู้ที่ท าบุญในศาสนาด้วยการสร้างพระพุทธรูป สถูป เจดีย์ วิหาร โรงท าอุโบสถ ตลอดจนอุปถัมภ์
พระภิกษุสามเณรให้การเล่าเรียนพระปริยัติธรรม สมถะ วิปัสสนา พระไตรปิฎก และการถวาย
จตุปัจจัย ๔ เป็นอานิสงส์ที่ประเสริฐมาก๑๐๕ 

                                                           

 ๑๐๓ เสถียร ลายลักษณะ, และคนอ่ืนๆ, ประชมุกฎหมายประจ าศก เล่ม ๔, (พระนคร: โรงพิมพ์เดลิเมล์
, ๒๔๗๘), หน้า ๕๕. 
 ๑๐๔ สมเด็จพระวันรัตน, สังคีติยวงศ์ พงศาวดารเรื่องสังคายนาพระธรรมวินัย, หน้า ๕๐๘-๕๔๒. 
 ๑๐๕ พระราชปุจฉาในชั้นกรุงรัตนโกสินทร์แต่รัชกาลที่ ๑ จนถึงรัชกาลที่ ๕ มีทั้งพระบรมราชาธิบาย
เรื่องที่เกี่ยวด้วยพระสาสนา, (พระนคร: โรงพิมพ์ไทย, ๒๔๕๕ (ร.ศ. ๑๓๑)), หน้า ๔๗-๕๐. 



๖๙ 

จากรายละเอียดข้างต้นแสดงให้เห็นถึงค่านิยมบุญให้น้ าหนักของผลบุญในเรื่องของ
เศรษฐกิจ คือ อามิสสิ่งของมากกว่าการปฏิบัติบูชา บุญกระท าได้ง่ายด้วยการบริจาคทรัพย์ ซึ่งอาจ
เนื่องมาจากในสมัยนั้นเศรษฐกิจเริ่มกลับมามีความเจริญรุ่งเรืองมากขึ้น  

 
๒.๔.๒ คติความเชื่อเรื่องพระโพธิสัตว์ 
 

พระโพธิสัตว์ แปลว่า “ผู้ที่เกี่ยวข้องกับการตรัสรู้” หรือ “ผู้ที่จะมาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า
ในอนาคต” หมายถึง ผู้ที่ก าลังบ าเพ็ญบารมีอย่างยิ่งยวดเพ่ือบรรลุถึงพระโพธิญาณและเป็นพระ
สัมมาสัมพุทธเจ้าในอนาคต ในพระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาทบารมีที่พระโพธิสัตว์บ าเพ็ญมี  ๑๐ 
ประการ เรียกกันอีกอย่างหนึ่งว่า “ทศบารมี” ประกอบด้วย ทาน ศีล เนกขัมมะ (การออกบวช)
ปัญญา วิริย ขันต ิสัจจ อธิษฐาน เมตตา อุเบกขา  

พระพรหมคุณาภรณ์(ป.อ. ปยุตฺโต) ตั้งเป็นข้อสังเกตเอาไว้ว่า “…คติโพธิสัตว์เดิมมี
ความหมายต่อชาวพุทธว่าพระโพธิสัตว์เป็นแบบอย่างแก่เราทุกคนในการท าความดี  ให้ชาวพุทธเอา
อย่างพระโพธิสัตว์ในการจะท าความดี และช่วยเหลือผู้อื่นโดยไม่เห็นแก่ตัวเองเลย ยอมเสียสละแม้แต่
ชีวิตของตัวเองเพ่ือท าความดีและเพ่ือช่วยเหลือผู้อื่นได้ เป็นคติที่สอนเพ่ือให้ท าตามอย่างพระโพธิสัตว์
...”๑๐๖ 

หลักบารมี ๑๐ ประการ มิใช่จะเป็นสิ่งพระโพธิสัตว์เท่านั้นต้องบ าเพ็ญ ซึ่งเป็นคุณธรรมที่
ชาวพุทธทุกคนปรารถนา แต่ด้วยว่าบารมีเหล่านั้นทุกเรื่องล้วนท าได้ยากยิ่ง ประชาชนชาวพุทธ
โดยทั่วไปก็คาดหวังกับผู้น าอย่างพระมหากษัตริย์ของพวกเขาควรต้องปฏิบัติ โดยเฉพาะหลัก
ทศพิธราชธรรม  

ด้วยหลักการนี้ท าให้พระมหากษัตริย์ในสมัยอยุธยาได้อ้างสถานะตนเองเป็นพระโพธิสัตว์ 
เช่นในสมัยอยุธยาตอนต้นสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ได้หล่อรูปพระโพธิสัตว์ ๕๐๐ ชาติ เพ่ือ
พระราชทานให้ตามวัดในหมู่บ้านต่างๆไว้บูชา ทั้งนี้ทรงมีจุดประสงค์ให้เป็นศิริมงคลแก่ประชาชนของ
พระองค์ และยังทรงจัดงานเฉลิมฉลองพร้อมทั้งพระราชทานถวายปัจจัยต่างๆ แก่พระสงฆ์พราหมณ์ 
และพระราชทานทรัพย์แก่นิพกด้วย๑๐๗ 

                                                           
๑๐๖ พ ระพรหมคุณ าภรณ์  (ประยุทธ์  ปยุ ต โต ), จ าริกบุญ -จารึก ธรรม , พิ มพ์ ครั้ งที่  ๓๙ , 

(กรุงเทพมหานคร: วัดญาณเวศกวัน, ๒๕๕๕), หน้า ๔๗๐-๔๗๕. 
๑๐๗ พระราชพงศาวกรุงศรีอยุธยา (ฉบับหลวงประเสริญฐอักษรนิติ สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรม

พระปรมานุชิตชิโนรส) และพงศาวดารเหนือ พระวิเชียรปรีชา (น้อย) เล่ม ๑ (พระนคร: องค์การค้าของคุรุสภา, 
๒๕๐๔), หน้า ๗ และ ๔๔. 



๗๐ 

ต่อมาในสมัยอยุธยาตอนปลายพัฒนาการในเรื่องพระโพธิสัตว์ที่ เกี่ ยวข้องกับ
พระมหากษัตริย์พัฒนาเน้นไปทางด้านการเมืองสร้างสถานะของพระมหากษัตริย์ให้มีลักษณะเป็นเทพ
เจ้าและในขณะเดียวกันก็ทรงเป็นผู้มีเชื่อสายของพระพุทธเจ้าด้วย เรื่องการรวมร่างกษัตริย์ให้เป็น
เทวราชาการนับถือพระพุทธ เจ้าว่าอยู่ ในวรรณะกษัตริย์  และยังเป็นการอธิบายความว่ า 
พระมหากษัตริย์เป็น “หน่อพระพุทธเจ้า” หรือผู้สืบเชื้อสายจากพระพุทธเจ้าโดยตรง พิจาณาได้จาก
การตั้งพระนาม และการสร้างพระพุทธรูปทรงเครื่อง เป็นที่นิยมอย่างมากในสมัยอยุธยา ในราวพุทธ
ศตวรรษที่  ๒๒-๒๓ จนถึงสมัยรัตนโกสินทร์ ราวพุทธศตวรรษที่ ๒๔ โดยที่องค์พระพุทธรูปจะ
ทรงเครื่องขัตติยราชแบบกษัตริย์อย่างเต็มยศมากขึ้น เช่น พระพุทธนิมิตรวิชิตมารโมลีศรีสรรเพชญ
บรมไตรโลกนาถ วัดหน้าพระเมรุ จ.พระนครศรีอยุธยา เป็นต้น  

ส่วนในสมัยกรุงธนบุรีและรัตนโกสินทร์ ระยะแรกแม้จะมีการสืบทอดงานศิลปะจากสมัย
กรุงศรีอยุธยา แต่ต่อมาเค้าเงื่อนพระพุทธรูปทรงเครื่องที่ปรากฏเริ่มมีการเปลี่ยนแปลง อาจสืบเนื่อง
จากการสร้างเครื่องทรง พระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากร ซึ่งพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก 
รัชกาลที่ ๑ ทรงสร้างถวายในลักษณะของเครื่องทรงเยี่ยงกษัตริยาธิราช ต่อมาปรากฏชัดเจนมากขึ้น 
เมื่อพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ ๓ ทรงสร้างพระพุทธรูปทรงเครื่องใหญ่ปางห้าม
สมุทรขึ้น ๒ พระองค์ และถวายพระนามว่า “พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก” และ “พระพุทธเลิศหล้าสุลา
ลัย” ภายหลังพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่  ๔ ทรงเปลี่ยนสร้อยพระนามเป็น 
“นภาลัย” ปัจจุบันประดิษฐานอยู่ในพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม เรียกกันในนาม “พระรัตน
ฯ” จากนั้นก็เริ่มเป็นที่นิยมแพร่หลายมากขึ้น๑๐๘  

 
๒.๔.๓ คติความเชื่อเรื่องพระศรีอริยเมตไตรย 
 

เรื่องพระศรีอริยเมตไตรยเป็นความเชื่อหนึ่งในความเชื่อทางพระพุทธศาสนา ที่กล่าวถึงผู้
ที่จะเสด็จมาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าองค์สุดท้าย ในภัทรกัป หลังจากการสิ้นสุดศาสนาของพระพุทธโค
ดม เรื่องพระศรีอริยเมตไตรยเป็นพุทธธรรมเนียมหนึ่งส าหรับการได้รับเป็นพระพุทธเจ้า คือ การได้รับ
การพยากรณ์จากพระพุทธเจ้าพระองค์ใดพระองค์หนึ่ง กล่าวคือ พุทธพยากรณ์เกี่ยวกับ พระศรีอริย
เมตไตรย พบในจักกวัตติสูตร ไว้ดังนี้ 

 
“ภิกษุทั้งหลาย เมื่อมนุษย์มีอายุขัย ๘๐,๐๐๐ ปี พระผู้มีพระภาคพระนามว่า

เมตไตรย จักเสด็จอุบัติขึ้นในโลก พระองค์เป็นพระอรหันต์ ตรัสรู้ด้วยพระองค์เองโดย
                                                           

๑๐๘ ราม วัชรประดิษฐ์, พระพุทธรูปทรงเครื่อง:เครื่องทรงเยี่ยงกษัตริยาธิราช, [ออนไลน์], แหล่งที่มา: 
www. Siamrath.co.th/n/7117 [๓๑ ธันวาคม ๒๕๕๙]. 



๗๑ 

ชอบ เพียบพร้อมด้วยวิชชาและจรณะ เสด็จไปดี รู้แจ้งโลกเป็นสารถีฝึกผู้ที่ควรฝึกได้อย่าง
ยอดเยี่ยม เป็นศาสดาของเทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย...พระผู้มีพระภาคพระนามว่า
เมตไตรยพระองค์นั้น จักทรงแสดงธรรมอันมีความงามในเบื้องต้น มีความงามใน
ท่ามกลาง และมีความงามในที่สุด ประกาศพรหมจรรย์ พร้อมทั้งอรรถและพยัญชนะ 
บริสุทธิ์บริบูรณ์ครบถ้วน เหมือนตถาคตในบัดนี้...”๑๐๙ 

 
เรื่องพระศรีอริยเมตไตรยจะปรากฏในพระไตรปิฎกว่า “เมตฺเตยฺย” ส่วนในคัมภีร์ที่ใช้

ภาษาบาลี อย่างคัมภีร์มิลินทปัญหาและคัมภีร์อนาคตวงศ์ ว่า “อริยเมตฺเตยฺย” และในคัมภีร์ภาษา
สันสกฤตชื่ออารฺยไมเตรยฺวฺยากรณมฺ เรียกว่า “อารฺยไมตฺรย”๑๑๐ ในหลักฐานทางประวัติศาสตร์ที่เป็น
ภาษาไทยเรียกว่า “พระศรีอาริย์” บ้าง “พระศรีอริยเมตไตรย” บ้าง “พระศรีอริยเมตไตรย” บ้าง แต่
ในงานวิจัยนี้จะใช้ค าว่าพระศรีอริยเมตไตรย๑๑๑ ตามราชบัณฑิตยสถาน ศาสนาของพระศรีอริยเมต
ไตยมีระยะเวลา ๓,๐๐๐ ปี เป็นยุคแห่งการหลุดพ้นจากความเสื่อมไปสู่ยุคแห่งความเจริญและความดี
งาม ทุกคนจะมีแต่ความสุข แผ่นดินไม่มีกลียุค ปราศจากโจรผู้ร้าย และปรารถนาสิ่งใดก็จะได้สิ่ง
นั้น๑๑๒ สังคมมีความเจริญรุ่งเรือง ลักษณะดังกล่าวเป็นแนวคิดของสังคมในอุดมคติ ซึ่งเป็นปรารถนา
ของคนท่ัวไป 

ความเชื่อเรื่องพระศรีอริยเมตไตรยในสมัยอยุธยาได้รับการกล่าวถึงอยู่อย่างแพร่หลาย 
แม้กระทั่งชาวต่างชาติร่วมสมัยที่ เดินทางเข้ามาในอยุธยาได้มีการบันทึกถึงเรื่องราวเกี่ยวกับ
พระพุทธศาสนาในความเชื่อเกี่ยวกับยุคของพระศรีอริยเมตไตรยไว้ค่อนข้างละเอียด ตัวอย่างเช่น  
บันทึกของแชร์แวส ได้กล่าวถึงยุคพระศรีอริยเมตไตรยว่าเป็นพระพุทธเจ้าองค์สุดท้ายว่ามี
พระพุทธเจ้าที่เข้าสู่พระนิพพานแล้วสี่พระองค์โดยล าดับดังนี้ กุกุสันธ์ โกนาคม กัสสป และสมณโคดม 
อันเป็นองค์หลังสุดที่ชาวสยามสักการะบูชาในปัจจุบัน ยังรอองค์ที่ ๕ ที่จะมาประกาศพระธรรม๑๑๓ 
แชร์แวสได้บรรยายลักษณะของยุคพระศรีอริยเมตไตรยไว้ว่า 

                                                           

 ๑๐๙ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๐๗/๑๗๘-๑๗๙. 

 ๑๑๐ สินีนาถ วิจิตราการลิขิต, “การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องพระพุทธเจ้าในอนาคตของสังคมไทย:  
การศึกษาเฉพาะกรณีพระศรอีริยเมตไตรยพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา
พระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙), หน้า ๑๓. 

 ๑๑๑ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์ศาสนาสากล ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, (กรุงเทพมหานคร:      

ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๕๒), หน้า ๒๙๐. 

 ๑๑๒ กรมศิลปากร, ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถาฉบับที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์กรมศิลปากร, 
๒๕๒๐), หน้า ๔๔. 

 ๑๑๓ นิโกลาส์ แชร์แวส, ประวัติศาสตร์และการเมืองแห่งราชอาณาจักรสยาม, หน้า ๑๔๔. 



๗๒ 

 
“...พระเป็นเจ้าพระองค์ใหม่นี้จะแสดงให้ประชาชนทั้งหลาย และโดยอ านาจ

ปาฏิหาริย์มหัศจรรย์ บันดาลให้คนที่ตายแล้วกลับฟื้นคืนชีพขึ้นมาได้ บันดาลให้คนตาบอด
แลเห็นได้...เมื่อได้ประทับสอนพุทธธรรมแก่มนุษยชาติชั่วระยะหนึ่ง เผยแพร่พระพุทธคุณ
ไปอย่างกว้างขวางแล้วก็จะหายพระองค์ไปทันใดโดยเสด็จเข้าสู่พระนฤพาน...”๑๑๔ 

 
ดังที่กล่าวมาแล้วว่าความเชื่อเรื่องพระศรีอริยเมตไตรยในสมัยอยุธยานั้นส่วนมากรับ

อิทธิพลมาจากสุโขทัย ได้จากไตรภูมิพระร่วงและในเรื่องพระมาลัยนั้นมีความเกี่ยวข้องกับเรื่องพระศรี
อริยเมตไตย๑๑๕มากเรื่องหนึ่ง เรื่องพระมาลัยเป็นเรื่องเกี่ยวกับพระอรหันต์เป็นทูตลงไปนรก และก็ขึ้น
ไปบนสวรรค์๑๑๖ ที่เกี่ยวข้องกับพระศรีอริยเมตไตรย คือตอนที่พระมาลัยขึ้นไปบนสวรรค์เข้าเฝ้าพระ
ศรีอริยเมตไตรย พระศรีอริยได้บอกเล่าเรื่องกลียุคที่จะเกิดขึ้นในโลกมนุษย์ ให้พระมาลัยฟัง และแจ้ง
ถึงการที่พระองค์จะเสด็จลงมาโปรดสัตว์โลกด้วย กล่าวกันว่าเรื่องพระมาลัยเป็นเรื่องที่แต่งขึ้นในลังกา 
ประมาณ พ.ศ. ๑๖๙๖ ในสมัยพระเจ้าปรักกรมพาหุ๑๑๗ เรื่องพระมาลัยนี้คงแพร่หลายเข้ามาใน
อาณาจักรสุโขทัย ล้านนา และอยุธยาด้วย ปรากฏว่าในปี พ.ศ. ๒๐๖๐ มีการแต่งฎีกาพระมาลัยที่
เชียงใหม่๑๑๘ และช่วง พ.ศ. ๒๒๘๐ เจ้าฟ้าธรรมาธิเบศร์ทรงพระนิพนธ์ พระมาลัยค าหลวงขึ้น เชื่อกัน
ว่าพระมาลัยน่าจะเป็นที่แพร่หลายในสังคมอยุธยา กล่าวคือ น่าจะเป็นที่รู้จักท้ังในราชส านักและในหมู่
ชาวบ้านทั้งนี้เพราะมีประเพณีการสวดพระมาลัย ทั้งสวดในงานแต่งงานและงานศพ และจากประเพณี
ดังกล่าว ทั้งเรื่องราวของพระศรีอริยเมตไตรยและพระมาลัยนั้นได้รับการสืบทอดผ่านมุขปาฐะท าให้
เกิดการถ่ายทอดความเชื่อเหล่านี้ซึมซับลงสู่สังคมระดับล่างนั้นเอง  

ความเชื่อเกี่ยวกับโลกในอุดมคติสมัยพระศรีอริยเมตไตรยนั้น แสดงถึงการแสวงหา
ความสุขในชีวิตที่สมบูรณ์แบบ ท าให้ผู้คนในสังคมที่มีความเชื่อเช่นนี้จะเกรงกลัวการท าบาปเน้น
ท าบุญ ท าทาน ท ากรรมดีเพ่ือที่จะน าตนไปสู่ยุคนั้น ยุคใดสมัยใดที่บ้านเมืองเกิดความสับสนวุ่นวาย 
ความเชื่อเรื่องยุคพระศรีอริยเมตไตรยจะถูกใช้เป็นข้ออ้างถึงความไม่ชอบธรรม และล้มล้างความไม่
เหมาะสมเพ่ือก้าวไปสู่ยุคพระศรีอริยเมตไตรย สามารถพิจารณาได้จากกรณีกบฏไพร่ในสมัยอยุธยาที่
                                                           

 ๑๑๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔๒-๑๔๓. 

 ๑๑๕ ชาญวิทย์ เกษตรศิริ, อยุธยา ประวัติศาสตร์และการเมือง, (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิโครงการ

ต าราสังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์, ๒๕๔๔) หน้า ๒๓๓.  

 ๑๑๖ ศึกษาเพิ่มเติมใน มี ชูทอง, มาลัยเทพนิทาน, (กรุงเทพมหานคร: ศิลปาบรรณคาร, ๒๔๙๒).  

 ๑๑๗ ชาญวิทย์ เกษตรศิริ, “กบฏไพร่สมัยอยุธยากับแนวคิดผู้มีบุญ-พระศรีอาริย์-พระมาลัย”, วารสาร
ธรรมศาสตร์ ฉบับท่ี ๙ (กรกฎาคม-กันยายน, ๒๕๒๒): ๗๘. 

 ๑๑๘ ชาญวิทย์ เกษตรศิริ, อยุธยา ประวัติศาสตร์และการเมือง, หน้า ๒๓๓-๒๓๔. 



๗๓ 

ผู้น ากบฏได้อาศัยแนวคิดในเรื่องผู้มีบุญและพระศรีอริยเมตไตรยมาเป็นเครื่องมือในการหาความ
สนับสนุนจากประชาชน โดยใช้เรื่องกลียุคที่ปรากฏในเรื่องพระศรีอริยเมตไตรยมาเปรียบเทียบกับ
สภาพทางเศรษฐกิจสังคมที่เลวร้ายในขณะนั้น และจากนั้นก็มีผู้มีบุญมาปลดปล่อยประชาชนให้พ้น
ทุกข์และสร้างสังคมใหม่ที่ดีขึ้น๑๑๙ ความเชื่อเรื่องพระศรีอริยเมตไตรย เป็นแนวคิดที่สืบทอดมาเป็น
เวลายาวนาน แม้จนกระทั่งในปัจจุบันนี้ 

สังคมไทยยังมีความเชื่ออีกอย่างหนึ่งที่สัมพันธ์กับความเชื่อเรื่องพระศรีอริยเมตไตรย คือ
ความเชื่อเรื่อง “พระพุทธศาสนา ๕,๐๐๐ ปี” ดังจะพบได้จากเมื่อมีการแสดงพระธรรมเทศนา พระผู้
ที่ท าการแสดงพระธรรมเทศนาจะเริ่มต้นด้วยการบอกศักราช ว่า ถึงปีพระพุทธศักราชเท่าใด เพ่ือเป็น
การเน้นย้ าให้พุทธศาสนิกชนทราบว่าพระพุทธศาสนายังคงเหลืออีกกี่ปี๑๒๐ คติเรื่องพระพุทธศาสนา 
๕,๐๐๐ ปีนั้นจะมีความเกี่ยวโยงกับเรื่องปัญจอันตรธาน ในปฐมโพธิกถาพระนิพนธ์ของสมเด็จพระ
มหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส มีความตอนสุดท้ายปริเฉทที่ ๒๙ ตอนอันตรธานปริวรรต ได้
กล่าวถึงความเป็นไปของปัญจะอันตรธาน คือ๑๒๑ ๑. ปริยัติอันธพาล ความเสื่อมสูญแห่งปริยัติธรรม 
๒. ปฏิบัติอันตรธาน ความเสื่อมสูญแห่งการปฏิบัติ ๓. ปฏิเวธอันตรธาน ความเสื่อมสูญแห่งการตรัสรู้
มรรคและผล ๔. ลิงค์อันตรธาน ความเสื่อมสูญแห่งสมณเพศ  ๕. ธาตุอันตรธาน ความเสื่อมสูญแห่ง
พระบรมธาตุ 

ด้วยเหตุนี้สังคมไทยจึงเชื่อว่าพระพุทธศาสนามีแต่จะเสื่อมลงไปทุกทีจนครบ ๕,๐๐๐ ปี
ประกอบกับสภาพพระพุทธศาสนาในสมัยหลังเสียกรุงศรีอยุธยาและวิกฤตการณ์ที่ เกี่ยวกับ
พระพุทธศาสนาในสมัยกรุงธนบุรี ได้มีส่วนสนับสนุนความเชื่อในเรื่องพระพุทธศาสนาที่เสื่อมลง ท าให้
ในสมัยรัตนโกสินทร์ เร่งท าการฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนามุ่งหมายให้พระพุทธศาสนางดงามและเหมือน
ดังเดิมเม่ือครั้งบ้านเมืองดี๑๒๒  

ส่วนที่สัมพันธ์กับความเชื่อเรื่องพระศรีอริยเมตไตรย คือแม้ว่าพระพุทธศาสนาจะจบลงใน
ระยะเวลา ๕,๐๐๐ ปี แต่ชาวพุทธก็คงมีความหวัง ว่าจะมีพระพุทธเจ้าองค์ใหม่ พระนามว่า เมตไตรย 
จักเสด็จอุบัติขึ้นในโลก อุดมการณ์ในเรื่องพระศรีอริยเมตไตรยสิ่งที่ยืนยันความเชื่อในเรื่องนี้ซึ่งในสมัย
รัตนโกสินทร์ การที่พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงโปรดให้ช่างหล่อรูปพระมาลัยและพระ

                                                           

 ๑๑๙ ชาญวิทย์ เกษตรศิริ, กบฏไพร่สมัยอยุธยากับแนวคิดผู้มีบุญ-พระศรีอาริย์-พระมาลัย, หน้า ๗๘. 

 ๑๒๐ ฉันทิชัย, สมเดจ็พระพฒุาจารย ์(โต) เลม่ ๑, (พระนคร: โรงพิมพ์คุรสุภา, ๒๕๐๘), หน้า ๒๔๔. 
 ๑๒๑  สมเดจ็พระมหาสมณเจ้ากรมพระปรมานุชิตชิโนรส, พระปฐมสมโพธิกถา, (พระนคร: โรงพิมพ์
เลี่ยงเซยีง, ๒๔๘๖), หน้า ๕๔๕-๕๗๔. 
 ๑๒๒  สมเดจ็กรมพระยาด ารงราชนภุาพ, มลูเหตแุหง่การสรา้งวดัในประเทศสยาม, อ้างใน อัจฉรา 
กาญจโนมยั, การฟืน้ฟพูระพทุธศาสนาในสมยัรตันโกสนิทร ์(พ.ศ.๒๓๒๕-๒๓๙๔), หน้า ๒๔. 



๗๔ 

ศรีอริยเมตไตรยไว้ในพระวิหารวัดอรุณราชวราราม๑๒๓ และกฎพระสงฆ์ท่ีออกในสมัยรัชกาลที่ ๑ พ.ศ. 
๒๓๒๕ มีใจความส าคัญว่าชาวไทยควรตั้งใจท ากุศลผลบุญโดยการฟังเทศน์มหาชาติเพ่ือจะได้ไปพบ
สมเด็จพระศรีอริยเมตไตรย๑๒๔ อาจสรุปได้ว่ายุคพระศรีอริยเมตไตรยเป็นที่กล่าวขวัญของคนไทยที่
เชื่อเรื่องพระพุทธศาสนา ๕,๐๐๐ ปีและเป็นความหวังสุดท้ายที่จะท าให้ผู้คนถือคตินี้กระตือรือร้นใน
การสร้างกุศล 

คติความเชื่อเรื่องพระศรีอริยเมตไตรยนั้นมีความสัมพันธ์กับพระมหากษัตริย์  ซึ่งมีคัมภีร์
อนาคตวงศ์ได้กล่าวไว้ว่า เมื่อใกล้ศาสนาของพระบรมศาสดาของเราจะเสื่อมโทรม พระศรีอารย์บรม
โพธิสัตว์จะได้จุติจากสวรรค์ลงมาเสวยพระชาติเป็นพระเจ้าจักรพรรดิ ซึ่งด้วยเหตุผลดังกล่าวนี้ท าให้
พระมหากษัตริย์ต้องแสดงพระองค์ให้คล้ายกับพระศรีอริยเมตไตรยลงมาจุติ เป็นลักษณะผู้มีบุญและ
สั่งสมบุญบารมี ผ่านการอุปถัมภ์พระพุทธศาสนาและช่วยเหลือเหล่าราษฎร พระมหากษัตริย์ได้ใช้คติ
ความเชื่อเรื่องพระศรีอริยเมตไตรยเป็นเครื่องมือในการอบรมสั่งสอนราษฎรผ่านทางวรรณกรรมทาง
พระพุทธศาสนาอย่างเรื่องพระมาลัย เน้นให้มีการสั่งสมแต่กรรมดี เพ่ือให้เกิดในยุคของพระศรีอริย
เมตไตรย 

สรุปว่าพัฒนาการเรื่องพระศรีอริยเมตไตรย ในช่วงอยุธยาตอนต้น นั้นน่าจะท าหน้าที่
รักษาโครงสร้าง หน้าที่ทางสังคม โดยเฉพาะในส่วนของเจ้าขุนมูลนาย แต่ในช่วงอยุธยาตอนปลาย
ต่อมาจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์มีการน าเอาแนวคิดนี้มาเป็นอุดมการณ์ปฏิวัติสังคม ซึ่งอาจมีเหตุผล
พ้ืนฐานมาจากวิกฤตการณ์ทางการเมือง เศรษฐกิจและสังคม เพราะได้ความไม่เป็นธรรมจาก
ส่วนกลาง จึงเป็นเหตุท าให้เกิดการสร้างแนวร่วมเพ่ือก่อการกบฏ และปฏิวัติ คติความเชื่อเรื่องพระศรี
อริยเมตไตรย นั้นเป็นทั้งเรื่องอุดมคติและความหวัง หากว่าพระพุทธศาสนาเสื่อมสูญไปแล้ว ก็ยังจะมี
ที่หวังที่พ่ึงของประชาชนอีกในอนาคตกาล  

 
๒.๔.๔ คติความเชื่อการบูชารอยพระพุทธบาท 
 

รอยพระพุทธบาทเป็นอุเทสิกะเจดีย์  ซึ่งเป็นเจดีย์ประเภทหนึ่งในสี่ประเภทของพระพุทธ
เจดีย์ สร้างขึ้นเพ่ือเป็นพุทธบูชา เป็นเสมือนสัญลักษณ์แทนองค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าและการ
เผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระองค์ แต่เดิมชาวพุทธยังไม่มีคติการบูชารูปเคารพที่เป็นสัญลักษณ์แทน
พระพุทธเจ้าด้วยเหตุผลว่าสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าอุบัติขึ้นในโลกนี้ไม่มีใครเปรียบเสมือนได้ 

                                                           

 ๑๒๓ อัจฉรา กาญจโนมัย, การฟืน้ฟพูระพทุธศาสนาในสมยัรตันโกสนิทร ์ (พ.ศ.๒๓๒๕-๒๓๙๔), หน้า 
๒๔. 
 ๑๒๔ กฎหมายตราสามดวง เลม่ ๕, (พระนคร: โรงพิมพ์คุรสุภา, ๒๕๐๕), หน้า ๑๖๕. 



๗๕ 

พระองค์เป็นหนึ่งเดียวเป็นเอกบุรุษผู้ทรงคุณค่าเพียบพร้อมด้วยปัญญาบารมี๑๒๕ แต่หลังจากพระองค์
เสด็จดับขันปรินิพพานไปแล้วหลายร้อยปีคติในการสร้างรูปเคารพแทนพระองค์จึงเริ่มขึ้น  โดยมีรอย
พระพุทธบาทเป็นหนึ่งในรูปเคารพส าคัญก่อนที่จะมีการสร้างและบูชาพระพุทธรูป อย่างไรก็ตามใน
บรรดารอยพระพุทธบาทที่ปรากฏอยู่ในดินแดนพุทธศาสนาต่างๆนั้นบางรายก็เชื่อว่าเกิดจากการ
ประทับของพระพุทธองค์โดยตรงในขณะที่บางรอยก็จ าลองขึ้นเพ่ือบูชาแทนพระองค์๑๒๖ 

คติการบูชารอยพระพุทธบาทในประเทศไทยสมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพทรง
กล่าวถึงว่า “...คติการบูชารอยพระพุทธบาทในดินแดนของไทย แท้จริงแล้วรอยพระพุทธบาทอันเป็น
ที่มหาชนบูชาในประเทศนี้มีมาก่อนสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรมแล้วเสียนานและมีอยู่หลายแห่ง...” 

๑๒๗  ซึ่งก็สอดคล้องกับหลักฐานทางโบราณคดีที่ได้ค้นพบรอยพระพุทธบาทในวัฒนธรรมเก่าแก่ของ
ไทยจ านวนมาก 

ส่วนคติความเชื่อรอยพระพุทธบาทสมัยอยุธยายังคงสืบทอดคติการบูชารอยพระพุทธบาท
ที่จ าลองมาจากเขาสุมนกูฏในลังกาทวีป เช่นเดียวกับอาณาจักรสุโขทัยดังปรากฏหลักฐานในจดหมาย
เหตุสมัยอยุธยา ภาค ๑ กล่าวถึง สมัยอยุธยาตอนต้น ในสมัยสมเด็จพระบรมราชาธิราชที่ ๒ ได้มีการ
การสร้างพระบาทคู่ไว้ ณ เมืองชัยนาท ว่า  

 
“...ให้ด าเนินการสลักรอย พระบาททั้งคู่ของสมเด็จพระกวิสรวรสุคตสัมมาสัม

พุทธเจ้าเพียบพร้อมด้วยบรมมงคล ๑๐๘ แผ่ไปเต็มจักรอันวิจิตรต่างๆ เป็นที่ชื่นชูใจยิ่งนัก 
เช่นเดียวกับรัตนบทเจดีย์ที่พระบรมไตรโลกนารถศาสดาสัมมาสัมพุทธเจ้าทรงแสดงไว้
ปรากฏบนยอดเขาสุมันตกูฏอันประเสริฐ เป็นมงกุฎแก้วของลังกาทวีป ...เพ่ือให้เกิด
ประโยชน์แก่ผู้แสวงคุณงามความดีในพระพุทธศาสนาของพระพุทธเจ้าผู้เป็นที่พ่ึงของโลก
ด้วยเดชะการนี้ขอให้บรรดาผู้มีชีวิตจงประสบความสุขขอให้ผู้รักษาแผ่ดินปลูกเลี้ยงรักษา
แผ่นดินจงทั่วถึงกันโดยคุณธรรมเทอญ...”๑๒๘ 

 
                                                           

๑๒๕ อ าพล คมข า, “แนวคิดที่เหมือนคล้ายและแตกต่างของรอยพระพุทธบาทในงานจิตรกรรมฝาผนัง
กับงานประติมากรรมสมัยอยุธยาตอนปลาย”, วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร์ศิลปะ, 
(คณะโบราณคดี: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๘), หน้า ๑๖. 

๑๒๖ นันทนา ชุติวงศ์, รอยพระพุทธบาท: ศิลปะในเอเชียใต้และเอเชียอาคเนย์, (กรุงเทพมหานคร: 
เมืองโบราณ, ๒๕๓๓), หน้า ๑๒. 

๑๒๗ กรมศิลปากร, ต านานพระพุทธบาท. อธิบายเรื่องพระบาท. นิราศพระบาท. และ, ลิลิตทศพร,  
(พระนคร: กรมศิลปากร, ๒๕๑๑), หน้า ๒๕. 

๑๒๘ ส านักนายกรัฐมนตรี , ประชุมจดหมายเหตุอยุธยา ภาค ๑ , (กรุงเทพมหานคร: ส านัก
นายกรัฐมนตรี, ๒๕๑๐), หน้า ๒๗. 



๗๖ 

ข้อความในจดหมายเหตุดังกล่าวแสดงให้เห็นว่าการบูชารอยพระพุทธบาทได้สืบเนื่องมา
จนถึงสมัยอยุธยาตอนต้น กล่าวคือยังมีการจ าลองพระพุทธบาทจากเขาสุมนกูฏแต่หลังจากการสร้าง
พระบาทศิลาคู่ที่เมืองชัยนาทแล้วก็ไม่พบหลักฐานเกี่ยวกับการสร้างและบูชารอยพระพุทธบาทที่ระบุ
ว่าจ าลองมาจากเขาสุมนกูฏอีกจนกระทั่งมีการค้นพบรอยพระพุทธบาทที่เมืองสระบุรีในสมัยสมเด็จ
พระเจ้าทรงธรรม ในสมัยอยุธยาตอนกลางรอยพระพุทธบาทดังกล่าวชื่อว่าเป็นแห่งเดียวกับรอยพระ
พุทธบาทแห่งเขาสุวรรณบรรพตหนึ่งในห้ารอยพระพุทธบาทอันแท้จริงที่เกิดจากการประทับของพระ
พุทธองค์โดยตรง 

มูลเหตุแห่งการค้นพบรอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณบรรพตตามข้อความที่ปรากฏใน
อธิบายเรื่องพระบาท พระนิพนธ์ในสมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ๑๒๙ กล่าวว่ามีคณะสงฆ์ไทย
เดินทางมาจากกรุงศรีอยุธยาไปยังเกาะลังกาเพ่ือบูชารอยพระพุทธบาทบนยอดเขาสุมนกูฏเป็นเหตุให้
พระสงฆ์ลังกาทักว่าเหตุใดจึงไม่ไปสักการะรอยพระพุทธบาทบนยอดเขาสุวรรณบรรพตที่อยู่ในกรุงศรี
อยุธยาเมื่อพระสงฆ์ไทยน าเรื่องขึ้นกราบทูลสมเด็จพระเจ้าทรงธรรมจึงมีรับสั่งให้ค้นหารอยพระพุทธ
บาทดังกล่าวทั่วราชอาณาจักรในที่สุดก็มีผู้ค้นพบรอยพระพุทธบาทที่เมืองสระบุรีดังปรากฏความใน
พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม ๒ ว่า 

 
“ศักราช ๙๖๘ ปีมะเมีย อัฐศก...เมืองสระบุรีบอกมาว่าพรานบุญพบรอยเท้า

อันใหญ่เท่าไหล่เขาเห็นประหลาด สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวดีพระทัย เสด็จด้วยพระที่นั่งเรือ
ชัยพยุหบาตรา...พร้อมด้วยคเชนทรเสนางคนิกรเป็นอันมาก พรานบุญเป็นมัคคุเทศก์น า
ลัดตัดดงไปเชิงเขา สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวตรัสทอดพระเนตรเห็นแท้เป็นรอยพระบรมพุทธ
บาท...ทรงโสมนัสปรีดาปราโมทย์...”๑๓๐ 

 
ความศรัทธาที่สมเด็จพระเจ้าทรงธรรมทรงมีต่อพระพุทธบาทสระบุรีท าให้เกิดการ

สถาปนาวัดพระพุทธบาท การสร้างมณฑปพระพุทธบาทและประเพณีไปพระบาท ซึ่งเป็นประเพณีที่
พุทธศาสนิกชนจะเดินทางไปนมัสการรอยพระพุทธบาทกลางเดือน ๓ เป็นประจ าทุกปี ส าหรับราช
ส านักประเพณีดังกล่าวถือเป็นโบราณราชประเพณีที่พระมหากษัตริย์ทรงถือปฏิบัติสืบต่อกันมาแทบ
ทุกพระองค์นอกจากนี้ยังเกิดการสร้างสรรค์งานศิลปะที่ได้รับแรงบันดาลใจมาจากพระพุทธบาท
สระบุรีไม่ว่าจะเป็นภาพจิตรกรรมเล่าเรื่องรอยพระพุทธบาท ซึ่งเกิดขึ้นเป็นครั้งแรกบนฝาผนังด้านทิศ

                                                           
๑๒๙ กรมศิลปากร, ต านานพระพทุธบาท. อธบิายเรือ่งพระบาท. นริาศพระบาท. และ, ลลิติทศพร, 

หน้า ๒๔.  
๑๓๐ กรมศิลปากร, พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม ๒, (กรุงเทพมหานคร: ส านัก

วรรณกรรมและประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร, ๒๕๔๘), หน้า ๒. 



๗๗ 

ตะวันออกของต าหนักสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์  วัดพุทไธสวรรย์ จังหวัดพระนครศรีอยุธยา 
ตลอดจนการสร้างสรรค์วรรณคดีที่เกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรีเรื่องบุณโณวาทค าฉันท์ของพระมหา
นาค วัดท่าทรายที่ กล่าวถึงต านานรอยพระพุทธบาทและพรรณนาภาพประเพณีไปพระบาทของราช
ส านักในสมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศโดยละเอียด จึงกล่าวได้ว่าศรัทธาที่พุทธศาสนิกชนมีต่อพระ
พุทธบาทสระบุรีก่อให้เกิดปรากฏการณ์ทางสังคมวัฒนธรรมหลากหลายด้าน 

พัฒนาการเรื่องคติความเชื่อพระพุทธบาทเริ่มมีการเปลี่ยนแปลงจากเดิมเป็นลักษณะการ
เคราพบูชาในฐานตัวแทนของพระพุทธเจ้า แต่เมื่ออยุธยาได้ครอบครองรอยพระพุทธบาทที่เชื่อว่าเป็น
ของจริง เป็นเหตุให้พระพุทธบาทสระบุรีเข้ามามีความส าคัญแทนที่รอยพระพุทธบาทจ าลองจากเขา
สุมนกูฏทันทีเห็นได้จากมีการจ าลองพระพุทธบาทสระบุรีไปประดิษฐานนั้นที่ต่างๆ เช่น ในสมัยสมเด็จ
พระนารายณ์ ได้มีการจ าลองพระพุทธบาทสระบุรีไปไว้ที่ วัดจุฬามณี จังหวัดพิษณุโลก การจ าลอง
รอยพระพุทธบาทสระบุรีไปประดิษฐานหัวเมืองฝ่ายเหนืออย่างพิษณุโลกนั้น นอกจากจะเป็นการ
แสดงให้เห็นความส าคัญของรอยพระพุทธบาทสระบุรีเหนือว่ารอยพระพุทธบาทอ่ืนๆแล้ว ยังเป็นการ
แสดงบาทบททางการเมืองการปกครองของกรุงศรีอยุธยาอีกทางหนึ่งด้วย นันทนา ชุติวงศ์ วิเคราะห์
เหตุการณ์นี้ว่า “...คงจะเพ่ือให้เป็นเครื่องหมายประกาศแสนยานุภาพทั้งการเมืองและทางธรรมเหนือ
หัวเมืองฝ่ายเหนือ”๑๓๑ 

ยิ่งในสมัยอยุธยาตอนปลายรอยพระพุทธบาทสระบุรี ท าให้อาณาจักรอยุธยาเป็นดินแดน
ที่มีความส าคัญทางพระพุทธศาสนาไปแพ้ศรีลังกา เพราะต่อมาพระพุทธศาสนาในศรีลังเกิดความ
เสื่อมลง อยุธยาก็ได้มีการแสดงบทบาทในฐานะดินแดนที่มีความมั่นคงทางพระพุทธศาสนา ด้วยการ
รับค าเชิญส่งคณะสงฆ์ไปฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาในศรีลังกา ดังปรากฏ หลักฐานในจดหมายเหตุ
ระยะทางพระอุบาลีไปลังกาทวีป กล่าวว่าสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ มีรับสั่งให้ส่งพระอุบาลี พระ
อริยมุนี กับคณะสงฆ์ไทยและทูตานุทูต อัญเชิญพระมณฑป พระพุทธรูป หับพระธรรม พระราชสาสน์ 
และเครื่องมงคลบรรณการไปถวายพระเจ้ากีรติศรีราชสิงหะกษัตริย์ศรีลังกา ๑๓๒ หนึ่งในเครื่องบรรณ
การเหล่านั้นมีภาพพระบฏรอยพระพุทธบาทสระบุรีนั้นเอง๑๓๓ 

การส่งคณะสงฆ์ไปสืบทอดอายุพระพุทธศาสนาในศรีลังกานั้น เป็นการแสดงให้เห็นถึง
ความเจริญรุ่งเรืองมั่นคงทางพระพุทธศาสนาในอาณาจักรอยุธยา และถือว่าเป็นเกียรติยศอย่างมาก
ของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศที่ส่งสมณทูตไปสืบพระศาสนาที่ลังกา๑๓๔และได้สถาปนา

                                                           
๑๓๑ นันทนา ชุติวงศ์, รอยพระพุทธบาท: ศิลปะในเอเชียใต้และเอเชียอาคเนย์, หน้า ๓๗.  
๑๓๒ ส านักนายกรัฐมนตรี, ประชุมจดหมายเหตุอยุธยา ภาค ๑ ,หนา้ ๗๒. 
๑๓๓ นันทนา ชุติวงศ์, รอยพระพุทธบาท: ศิลปะในเอเชียใต้และเอเชียอาคเนย์, หน้า ๓๗.   
๑๓๔ โสพิศ หนูทอง, “การเมืองไทยสมัยสมเด็จพระเจ้าบรมโกศ”, วิทยานพินธ์อกัษรศาสตรมหาบณัฑิต 

ภาควิชาประวัติศาสตร์, (คณะอักษรศาสตร์: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หน้า ๑๑๑-๑๑๔. 



๗๘ 

พระพุทธศาสนาลัทธิสยามวงศ์ในดินแดนลังกาทวีป ถือว่าเป็นการแสงพระเกียรติยศในการเป็นธรรม
ราชาอย่างที่ ไม่มีพระมหากษัตริย์พระองค์ใดเทียบได้ในเวลานั้น ซึ่งมีศักยภาพช่วยเหลือฟ้ืนฟู
พระพุทธศาสนาในลังกาทวีปได้ ซึ่งครั้งหนึ่งเคยเป็นดินแดนที่พระพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์
เจริญรุ่งเรืองและมีอิทธิพลต่อการนับถือพระพุทธศาสนาในอารยธรรมไทยมากที่สุด๑๓๕ 

คติความเชื่อเรื่องรอยพระพุทธบาทยังคงสืบต่อมาจนถึงสมัยกรุงธนบุรีดังปรากฏหลักฐาน
ในสมุดภาพไตรภูมิฉบับกรุงธนบุรีที่สมเด็จพระเจ้าตากสินให้ช่างเขียนขึ้นเพ่ือรักษาและถ่ายทอดองค์
ความรู้เรื่องไตรภูมิ เนื้อหาในสมุดภาพไตรภูมิฉบับกรุงธนบุรีคล้ายคลึงกับสมุดภาพไตรภูมิฉบับกรุงศรี
อยุธยาแม้นจะแตกต่างกันในรายละเอียดแต่ก็ยังปรากฏเนื้อหาเกี่ยวกับรอยพระพุทธบาทเป็นส าคัญ
แสดงให้เห็นถึงคติความเชื่อพระพุทธบาทแพร่หลายและได้รับการสืบทอดมาจนมาถึงในสมัยกรุง
รัตนโกสินทร์เมื่อสถาปนาราชธานีใหม่ท าให้เกิดวัดส าคัญและเจดียสถานอ่ืนๆขึ้นมามากมาย แต่การ
ไปพระบาทก็ยังคงได้รับความนิยมทั้งในหมู่ราษฎรและราชส านักอย่างไรก็ตามด้วยสภาพสังคมที่
เปลี่ยนแปลงไปเป็นเหตุให้ความสัมพันธ์ระหว่างสถาบันพระมหากษัตริย์กับพระพุทธบาทสระบุรี มิได้
แน่นเช่นดังเคยที่เป็นมาในสมัยอยุธยาการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาทสระบุรีซึ่ง
ถือเป็นโบราณราชประเพณีเริ่มคลี่คลายลงดังจะเห็นได้ว่าพระมหากษัตริย์ในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์
โดยเฉพาะในสมัยในสมัยสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว มิได้เสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธ
บาทสระบุรีแต่อย่างใดพระองค์ทรงแสดงออกอย่างชัดเจนว่าไม่ทรงเลื่อมใสพระพุทธบาทสระบุรีดังมี
พระราชด ารัสว่า“...ถ้าพระพุทธองค์ได้ทรงเหยียบรอยพระบาทไว้จริงไซร้ก็จะทรงอุปมาว่ารอยเท้า
สัตว์ทั้งหลายย่อมอยู่ในรอยเท้าตถาคตเพราะรอยพระพุทธบาทใหญ่โตกว่า ๒ เท่ารอยเท้าช้าง”๑๓๖ 

เช่นเดียวกับพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวที่ทรงเห็นว่าพระบาทสระบุรีเป็นเพียง
อุเทสิกเจดีย์หรือสิ่งที่ท าจ าลองขึ้นเท่านั้นมิใช่รอยพระพุทธบาทอันแท้จริง อย่างเช่นที่พระมหากษัตริย์
สมัยอยุธยาทรงเลื่อมใสศรัทธา 

แม้ข้อความข้างต้นจะแสดงให้ เห็นว่าความศรัทธาที่สถาบันพระมหากษัตริย์มีต่อ
พระพุทธศาสนาต่อพุทธบาทสระบุรีในฐานะอันแท้จริง ได้เปลี่ยนแปลงมาเป็นอุเทสิกเจดีย์หรือสิ่งที่
จ าลองขึ้นเพ่ือเป็นสัญลักษณ์แทนพระพุทธองค์เท่านั้น ถึงอย่างนั้นหลักฐานการอุปถัมภ์วัดพระพุทธ
บาทที่ปรากฏในพระราชพงศาวดารประจ ารัชกาลในสมัยรัตนโกสินทร์ก็ยังชี้ว่าพระมหากษัตริย์ทรง
ตระหนักถึงความส าคัญของรอยพระพุทธบาทในฐานะมหาเจดีย์สถาน ที่บรรพกษัตริย์และประชาชน

                                                           
๑๓๕ วรรณวิวัฒน์ รัตนลัมภ์, “คติความเช่ือเรื่องพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี "ไปพระบาท" ใน

การสร้างสรรค์วรรณคดีไทย”,วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย , (คณะอักษรศาสตร์: 
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หน้า ๒๗. 

๑๓๖ กรมศิลปากร, ต านานพระพุทธบาท. อธิบายเรื่องพระบาท. นิราศพระบาท. และ, ลิลิตทศพร, 
หน้า ๓๐.   



๗๙ 

เคารพสักการะมาช้านาน ดังนั้นการอุปถัมภ์วัดพระพุทธบาทจึงยังคงเป็นพระราชกรณียกิจส าคัญของ
พระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ 
 
๒.๔.๕ ค่านิยมในการสร้างวัด  
 

พระพุทธศาสนาได้ก าเนิดมา ๒,๖๐๐ กว่าปีแล้ว มีพุทธศาสนิกชนอยู่ทั่วโลก และได้มีการ
ก่อสร้างพุทธสถาน ถาวรวัตถุ และสถาปัตยกรรม ที่เหล่าพุทธศาสนิกชนเรียกกันว่า “วัด” คือ ศาสนา
สถานที่ใช้ประกอบกิจกรรมทางศาสนา รวมถึงใช้เป็นที่อยู่อาศัยของพระสงฆ์สามเณร วัดใน
พระพุทธศาสนามีมาตั้งแต่สมัยพุทธกาล โดยมีวัดเวฬุวัน ที่พระเจ้าพิมพิสารได้ถวายพระราชอุทยาน
เวฬุวันให้เป็นพระอารามที่ประทับของพระพุทธเจ้าและพระสาวกเมื่อครั้งที่พระพุทธองค์เสด็จมายัง
กรุงราชคฤหแคว้นมคธ๑๓๗ จัดเป็นสังฆารามแรกที่พระพุทธเจ้า และพระสาวกประทับ ในสมัยนั้นทรง
อาศัยอยู่เป็นทางการ แต่หลังจากพระพุทธเจ้าปรินิพพานแล้วจึงได้มีพระสงฆ์ อยู่เป็นประจ า ต่อมา
เมื่อมีการสร้างวัดขึ้นในสถานที่ต่างๆ และมีการก่อสร้างที่แสดงถึงการสักการะแทนองค์พระพุทธเจ้า
และพระธรรม เช่น สถูป เจดีย์ โบสถ์ วิหาร หอไตร พระพุทธรูป นับเป็นเขตพุทธาวาส และ
สิ่งก่อสร้างที่แสดงถึงการสักการะสงฆ์สาวก เช่น กุฎี นับเป็นเขตสังฆาวาส วัดกลายเป็นสิ่งส าคัญที่
จะต้องก่อสร้างขึ้นอย่างถาวร ประณีตตามประเพณีท้องถิ่น ตามก าลังศรัทธาบารมีของผู้สร้าง วัดใน
ประเทศไทยได้รับอิทธิพลการสร้างมาจากลังกา วัดโบราณในประเทศไทยจะมีมากในแถบหัวเมือง
ใหญ่ เช่น เมืองเชียงแสน เมืองเชียงราย เมืองเชียงใหม่ เมืองสุโขทัย เมืองลพบุรี พระนครศรีอยุธยา 
และเมืองนครศรีธรรมราช เป็นต้น๑๓๘ 

มูลเหตุที่สร้างก็เพ่ือใช้เป็นศาสนสถานกระท าศาสนพิธี และเหตุผลส าคัญอีกประการหนึ่ง 
คือ จากเนื้อหาค าสอนในไตรภูมิ ซึ่งเนื้อหาเน้นในเรื่องปุพเพกตปุญญตา ท าให้คนไทยนิยมสร้างวัดโดย
เน้นการสร้างโบสถ์ พระสถูปที่บรรจุพระบรมธาตุเป็นหลักของวัด ค่านิยมการสร้างสถูปบรรจุอัฐิธาตุผู้
ทรงคุณธรรมในศาสนา ทั้งที่เป็นพระภิกษุและฆราวาสที่มีคุณต่อพระพุทธศาสนา๑๓๙ สืบเนื่องมาจาก
ความเชื่อพ้ืนฐานของชาวอยุธยาที่เกี่ยวข้องกับการเวียนว่ายตายเกิดอยู่ในสังสารวัฏ สะสมกุศลกรรม
เพ่ือที่จะหลุดพ้นจากชาติภพไปเสวยสุขและสงบไปชั่วนิรันดร์ อย่างที่ชาวอยุธยาเชื่อว่าหนทางในการ
จะน าพาทุกชีวิตให้พ้นทุกข์ ต้องท าบุญ ส่งผลให้ประชาชนนิยมเข้าวัด ผู้ที่ทรัพย์มากก็มักสร้างเนื้อนา
                                                           

 ๑๓๗ วิ.ม. (ไทย) ๔/๕๙/๗๑-๗๒. 

 ๑๓๘ มูลเหตุแห่งการสร้างวัดในประเทศไทยและพระพุทธรูปสมัยต่างๆในประเทศไทย , (พิมพ์เป็น

อนุสรณ์ในงานพระราชทานเพลิงศพนายชั้น ชูโชติ (เป็นกรณีพิเศษ) ณ เมรุวัดบรรพตพินิต อ าเภอเขาชัยสน จังหวัด
พัทลุง วันเสาร์ ท่ี ๒๕ ธันวาคม พ.ศ. ๒๕๕๓), หน้า ๑๔-๑๗. 

 ๑๓๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔-๑๗. 



๘๐ 

บุญโดยการสร้างวัด สร้างศาลา ผู้ใดมีทรัพย์น้อยก็มักใส่บาตร ปล่อยนกปล่อยปลา ท าทาน๑๔๐ เป็น
ต้น 

การสร้างวัดในสมัยอยุธยาได้อิทธิพลมาจากสุโขทัย คือ สร้างสถูปเจดีย์ส าหรับบรรจุพระ
บรมสารีริกธาตุ ประดิษฐานพระพุทธรูป บรรจุอัฐิธาตุของบรรพบุรุษหรือผู้ที่เคารพนับถือมีการสร้าง
วิหารไว้ส าหรับท าบุญ สร้างกุฏิส าหรับที่พักอาศัยของพระสงฆ์และสร้างโบสถ์ส าหรับที่ท าสังฆ
กรรม๑๔๑ มีพระอารามหลวงที่ส าคัญ คือ วัดพระศรีสรรเพชญ์สร้างขึ้นในบริเวณพระราชวัง เหมือน
อย่างวัดมหาธาตุที่สุโขทัย เป็นที่บรรจุอัฐิธาตุของพระเจ้าแผ่นดินและเจ้านายในราชสกุล๑๔๒ 

วัดในอาณาจักรอยุธยานั้นมีทั้งภายในและภายนอกพระนครจ านวนมากมีทั้งที่เป็นวัด
หลวงและวัดราษฎร์ ปรากฏชื่อวัดจากหลักฐานค าให้การชาวกรุงเก่าที่เป็นพระอารามหลวงในกรุงศรี
อยุธยามีจ านวน ๔๗ พระอาราม๑๔๓ ซึ่งวัดที่เหลือน่าจะที่ถูกสร้างโดยราษฎร ทั้งที่เป็นขุนนางพ่อค้า
คฤหบดี และรวมไปถึงไพร่ที่มีฐานะทางเศรษฐกิจที่ดี ดังค าประพันธ์ที่ว่า  

 เมื่อครั้งกรุงยังสนุกสุขสบาย ได้ยินฝ่ายผู้เฒ่าท่านเล่ามา  
 ว่าเศรษฐีมีทรัพย์ไม่นับได ้ สร้างวัดให้ลูกรักนั้นหนักหนา  
 ถ้าบุตรใครไม่มีซึ่งวัดวา  ไปเล่นอารามเขาเศร้าฤทัย  
 เจ้าของเฝ้าเปรยเยาะเย้ยหยอก กลับไปบอกบิดาน้ าตาไหล  
 พ่อจึงสร้างอารามให้ตามใจ วัดจึงได้เกลื่อนกลาดดูดาษตา๑๔๔   
 
จนมีค ากล่าวกันต่อมาในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ สมเด็จกรมพระยาด ารงชานุภาพทรงกล่าว

เปรียบเปรยเมื่อครั้งบ้านเมืองดีเขา (คนสมัยอยุธยา) สร้างวัดให้ลูกหลานวิ่งเล่น”๑๔๕ ซึ่งลักษณะของ
วัดในสมัยอยุธยานี้ยังคงเป็นอนุสาวรีย์ส าหรับบรรจุอัฐิธาตุของวงศ์สกุล มีการสร้างเจดีย์ขนาดใหญ่ ๒ 

                                                           

 ๑๔๐ พัชรพรรณ เสือคง, วิถีชีวติของคนในสังคมเมืองพระนครศรีอยุธยา ตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๒๒ ถึง 

พ.ศ. ๒๓๑๐, หน้า ๑๒๓. 

 ๑๔๑ เฉลิม พงศ์อาจารย์, พื้นบ้านอารยธรรมไทย, หน้า  ๒๑๑. 

 ๑๔๒ มูลเหตุแห่งการสร้างวัดในประเทศไทยและพระพุทธรูปสมัยต่างๆในประเทศไทย, หน้า ๑๗. 

 ๑๔๓ ประชุมค าให้การกรุงศรีอยุธยา รวม ๓ เรื่อง ค าให้การชาวกรุงเก่า ค าให้การขุนหลวงวัดประดู่

ทรงธรรม ค าให้การขุนหลวงหาวัด, หน้า ๑๖๗-๑๖๘. 

 ๑๔๔ หลวงจักรปาณี (ฤกษ์) เปรียญ, นิราศทวาราวดี, (ในงานพระราชทานเพลิงศพ นางเอิบ ทังสุบุตร 

ณ เมรุวัดมกุฎกษัตริยาราม ก าหนดวันที่ ๒๐ ธันวาคม ๒๕๑๒). 

 ๑๔๕ สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ, ชุมนุมพระนิพนธ์, (กรุงเทพมหานคร: บรรณกิจ, ๒๕๔๓), 

หน้า ๖๗. 



๘๑ 

องค์ ไว้ข้างหน้าโบสถ์ เป็นที่บรรจุอัฐิธาตุ คือ อุทิศต่อบิดาหนึ่งองค์ ของมารดาหนึ่งองค์ ๑๔๖ ส่วน
สมาชิกในสกุลนั้นเมื่อใครตายก็จะเผาศพเก็บอัฐิแล้วสร้างสถูปเจดีย์ขนาดย่อมลงมาเป็นที่บรรจุอัฐิธาตุ
รายไปรอบโบสถ์ เรียกกันว่า พระเจดีย์ราย๑๔๗ เมื่อถึงเวลานักขัตฤกษ์ เช่น ตรุษสงกรานต์ ก็พากันไป
ท าบุญพวกเด็กๆได้โอกาสติดตามไปด้วย ก็จะวิ่งเล่นในลานวัด จึงเกิดเป็นค ากล่าวว่าสร้างวัดให้ลูกวิ่ง
เล่น บ่งบอกได้ว่าในสมัยอยุธยา มีค่านิยมแสดงออกถึงบุญบารมีด้วยการสร้างวัดและตกแต่งอารามให้
สวยงาม เพ่ือเป็นวัดประจ าตระกูล และได้รับอานิสงส์จากการบ ารุงพระพุทธศาสนาจะท าให้ ชีวิต
ประสบความสุขยิ่งข้ึน ลา ลูแบร์ได้บันทึกเก่ียวกับแนวคิดนี้ไว้ว่า 

 
“...ชาวสยามผู้ใดมั่งมีพอแล้ว ก็ไม่เว้นที่จะสร้างพระอุโบสถและฝังทรัพย์

สมบัติอันมีค่าบรรดาที่เหลือใช้เหลือสอยไว้...ชาวสยามบรรดาที่ไม่มีปัญญาจะสร้างพระ
อุโบสถได้อย่างน้อยก็ขวนขวายสร้างพระพุทธรูปขึ้น และมอบให้แก่พระอุโบสถท่ีมีผู้สร้าง
ขึ้นแล้ว...การสร้างโบสถ์หรือพระอุโบสถนั้นก็อาจเป็นไปเพ่ือประโยชน์แก่การรักษาสมบัติ
พัสถานไว้แก่บุตรหลานหว่านเครือของตน”๑๔๘ 

 
ในสมัยอยุธยาค่านิยมในการสร้างวัดจะเน้นสร้างโบสถ์ให้มีขนาดใหญ่ ให้ความส าคัญกับ

โบสถ์มากกว่าในสมัยสุโขทัย ดังมีข้อความในบันทึกของแกมป์เฟอร์ได้มีการบรรยายถึงวัดและโบสถ์ใน
สมัยอยุธยาไว้ว่า 

 
“...ยิ่งในกรุงนี้มีโบสถ์วิหารอยู่ทั่วทุกหนทุกแห่ง มีบริเวณพอสมกับถนน และ

เต็มไปด้วยสถูปเจดีย์ปิดทองขนาดต่างๆ ความใหญ่โตไม่เท่าโบสถ์ของเรา แต่ความงาม
ภายนอกนั้นยิ่งกว่ามากนัก เพราะมีช่อชั้น หลังคาโค้งแอ่นซ้อนซับสลับกันเป็นอันมาก 
ด้านหน้าปิดทอง มีบันไดลาด มีเสาค้ าเสาเสริม และเครื่องประดับประดาอ่ืนๆอีก ภายใน
โบสถ์ประดับด้วยปฏิมาต่างๆ ใหญ่เท่าตัวคนจริงๆ ก็มี ใหญ่กว่าก็มี...”๑๔๙ 

 
สาเหตุหนึ่งที่วัดในสมัยอยุธยาให้ความส าคัญกับโบสถ์และกุฏิมาก เพราะเนื่องจาก วัดไม่

เป็นเพียงปูชนียสถานเท่านั้น แต่ยังเป็นอัตถประโยชน์ของชุมชน คือ เป็นศูนย์กลางของสังคมมี
                                                           

 ๑๔๖ เฉลิม พงศ์อาจารย์, พื้นบ้านอารยธรรมไทย, หน้า  ๒๑๓. 

 ๑๔๗ มูลเหตุแห่งการสร้างวัดในประเทศไทยและพระพุทธรูปสมัยต่างๆในประเทศไทย, หน้า ๑๘. 

 ๑๔๘ ลา ลูแบร์, จดหมายเหตุ ลา ลูแบร์ ราชอาณาจักรสยาม, หน้า ๓๗๑.  

 ๑๔๙ อัมพร สายสุวรรณ, ไทยในจดหมายเหตุแกมป์เฟอร์, (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร พ.ศ. 

๒๕๔๕), หน้า ๖๔-๖๕. 



๘๒ 

ความส าคัญ คือ มีฐานะเป็นตัวแทนความเจริญและความมั่นคงของแผ่นดิน เป็นสถาบันผู้สืบทอด
ศาสนาให้ยั่งยืน เป็นสถานที่ให้การศึกษา ในสมัยนี้เกิดค่านิยมส่งกุลบุตรบวชเข้ามาเรียนหนังสือ จน
เป็นประเพณีที่ยึดถือกันมากว่าลูกผู้ชายไทยควรจะต้องบวชเรียนอย่างน้อย ๑ พรรษา เพ่ือเป็นแสดง
ความกตัญญูกตเวทีต่อบิดามารดา และยังได้ศึกษาศีลธรรม นอกจากมีการศึกษาทางธรรมแล้วก็มีการ
เรียนการสอนวิชาการด้านอ่ืนๆอีกด้วย เช่น ด้านอักษรศาสตร์ โคลงฉันท์ กาพย์ กลอน จึงท าให้วัดใน
สมัยนั้นเป็นสถานศึกษาด้วย เป็นที่พ่ึงทางกายและใจของสังคม เป็นศูนย์รวมของศิลปกรรม เป็น
ศูนย์กลางของชุมชนในการจัดกิจกรรมประเพณีต่างๆ เป็นศูนย์รวมแหล่งกระจายข้อมูลข่าวสารจาก
ทางราชการ เป็นโรงพยาบาล และท่าตลาด๑๕๐ เป็นต้น 

จากการที่วัดเป็นศูนย์กลางของการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา ท าให้วัดมีบทบาทที่
ส าคัญต่อการด ารงชีวิต และเป็นบ่อเกิดของศิลปวัฒนธรรมที่เกี่ยวเนื่องกับพระพุทธศาสนา ศาสนวัตถุ
และศาสนสถานจึงเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ สูงส่งส าหรับชาวอยุธยา การสร้างการบูรณปฏิสังขรณ์ให้คงอยู่  จึง
เป็นสิ่งที่ทุกคนในสังคมพึงยึดถือปฏิบัติ เป็นหน้าที่ของคนทุกระดับชั้นทางสังคมตั้งแต่พระมหากษัตริย์
ลงไปถึงไพร่ ต้องเป็นส่วนหนึ่งในการท านุบ ารุงศาสนาวัดวาอาราม 

ด้วยอุปนิสัยของคนไทยที่ถือความม่ันคั่งทางเศรษฐกิจเป็นเครื่องวัดสถานะทางสังคมในข้อ
นี้ แชร์แวสได้ให้ข้อสังเกตไว้ว่า ชาวสยามมักจะถือกันว่าผู้ที่มีสกุลรุนชาตินั้นคือผู้ที่มีเงินทองร่ ารวย
มากที่ สุ ด เป็ น เกณ ฑ์  และความมีบุญ หนั กศักดิ์ ใหญ่ ก็ วัดกันตรงใครมี เงินมากน้ อย ...๑๕๑                
ศรีศักร วัลลิโภดม ได้วิเคราะห์ถึงการสร้างวัดในสมัยอยุธยาไว้ว่า การสร้างวัดให้ลูกเล่นอีกด้านหนึ่ง
เป็นทางออกของสามัญชนที่เป็นขุนนางใหญ่ หรือผู้ดีเศรษฐีมีทรัพย์มหาศาล แต่สร้างเรือนชานที่อยู่ให้
ใหญ่โตมโหฬารไม่ได้ เพราะเท่ากับท าเทียมวังพระเจ้าแผ่นดินและเจ้านาย มีโทษหนักถึงตัดหัว บรรดา
ผู้ดีเศรษฐีมีทรัพย์เหล่านี้ เลยพากันสร้างวัดอวดกัน วัดเลยมีจ านวนมากมายทั้งอยุธยาและยุคต้นกรุง
รัตนโกสินทร์๑๕๒ ในช่วงปลายอยุธยาชีวิตและความเป็นอยู่ของไพร่นั้นดีกว่าเดิมมากขึ้น โดยเฉพาะ
ไพร่แถบอยุธยาในลุ่มแม่น้ าเจ้าพระยาตอนล่างและเมืองท่าต่างๆ ไพร่ส่วนหนึ่งที่ประสบความส าเร็จใน
ระบบเศรษฐกิจที่ก าลังขยายตัวจนกลายเป็น ไพร่มั่งมี จึงได้มีส่วนร่วมในการสร้างวัดมากขึ้น  

จากหลักฐานทางประวัติศาสตร์จะพบว่าวัดต่างๆในสมัยอยุธยาที่ถูกสร้างโดยชนชั้น
เจ้านายมักจะอยู่ในเขตภายในก าแพงเมือง ส่วนชนชั้นไพร่นั้นส่วนใหญ่จะตั้งอยู่ภายนอกก าแพงเมือง 

                                                           

 ๑๕๐ ค าให้การขุนหลวงวัดประดู่ทรงธรรม ว่าด้วยการค้าขายนอกกรุง, หน้า ๒๒๙-๒๓๒.  

 ๑๕๑ นิโกลาส์ แชร์แวส, ประวัติศาสตร์และการเมืองแห่งราชอาณาจักรสยาม, ๑๑๐. 

 ๑๕๒ ศรีศักร วัลลิโภดม, ศูนย์ศกึษาประวตัศิาสตรอ์ยุธยา, (ศูนย์ศึกษาประวัติศาสตร์อยุธยา จัดพิมพ์ใน
วโรกาส  สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯสยามบรมราชกุมารี เสด็จพระราชด าเนินทรงเปิดศูนย์ศึกษาประวัติศาสตร์
อยุธยา จ.พระนครศรีอยุธยา วันท่ี ๒๒ สิงหาคม พ.ศ. ๒๕๓๓), หน้า ๑๗-๓๑. 



๘๓ 

และตามหัวเมืองต่างๆ๑๕๓วัดเหล่านั้นจะไม่ได้ตั้งชื่อเกี่ยวข้องกับพระมหากษัตริย์ ราชทินนามของขุน
นาง และชื่อตระกูลของขุนนาง จะเป็นวัดที่ตั้งชื่อง่ายๆตามชื่อของหมู่บ้านย่านชุมชนนั้นๆ ชาวบ้านจะ
ร่วมกันสร้าง เช่น วัดธรณี (ชุมชนเลื่อยไม้กระดาน) วัดพร้าว (ชุมชนท าแป้งหอม น้ ามันหอม) วัดน้ าวน 
(ชุมชนชาวจีนโรงตีเหล็ก) เป็นต้น หรือของบุคคลที่สร้าง เช่น  วัดนางกุย เป็นต้น 

การสร้างวัดยังเป็นการสะท้อนให้เห็นถึงสถานภาพเศรษฐกิจในขณะนั้น พบว่าทุกยุคทุก
สมัยในยามที่บ้านเมืองมีเศรษฐกิจดีผู้คนจะนิยมสั่งสมบุญโดยการสร้างวัดไว้เป็นอนุสรณ์แก่ตนเองและ
วงศ์ตระกูลด้วย ส่วนในสมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์นั้นการสร้างและปฏิสังขรณ์วัดอารามอาจมีสาเหตุ
มาจากความพยายามสร้างกรุงเทพให้เหมือนอยุธยา ท าให้ผู้ปกครองมีความพยายามจะทุ่มเทความ
สนใจในการสร้างศาสนวัตถุ เช่น วัดวาอารามที่แสดงให้เห็นถึงความใหญ่โต และรุ่งเรือง ให้ฟ้ืนขึ้น
ขึ้นมาใหม่อีกครั้ง ดังนั้นการสร้างศาสนวัตถุและการซ่อมปฏิสังขรณ์ศาสนวัตถุของพระมหากษัตริย์จึง
เป็นจิตวิทยาทางการเมืองอย่างหนึ่งมีผลต่อประชาชน และเป็นการข่มขวัญศัตรู 

สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ ได้แสดงความเห็นเกี่ยวกับการสร้างกรุงเทพ ในสมัย
แรกตั้งว่า “เพราะต้องการให้เหมือนครั้งบ้านเมืองดี”๑๕๔ คือ กรุงศรีอยุธยาในยามปกติสุข จึงได้มีการ
สร้างวัดใหม่และซ่อมแซมวัดเก่าขึ้นหลายวัดตามแบบสมัยอยุธยา แม้แต่การสร้างวัดพระศรีรัตน
ศาสดาราม ก็ตรงกับต าแหน่งที่สร้างวัดพระศรีสรรเพชญ์  นอกจากนี้ยังมีการตั้งชื่อศาสนสถาน
เลียนแบบวัดในกรุงเก่าด้วย เช่น วัดมหาธาตุ วัดราชบูรณะ เป็นต้น การสร้างสถาปัตยกรรมมีความ
คล้ายคลึงกัน พบว่ามีการสร้างวิหารพระโตที่  วัดสุทัศน์ วัดกัลยาณ์ เพ่ือเรียนแบบวิหารพระโต     
วัดพนัญเชิง สร้างภูเขาทองทีว่ัดสระเกศ เลียนแบบพระเจดีย์วัดภูเขาทองกรุงเก่า๑๕๕ เป็นต้น 

การสร้างวัดนั้นเป็นการแสดงออกถึงความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับ
พระมหากษัตริย์ที่ชัดเจนในการการอุปถัมภ์พระพุทธศาสนาทางด้านศาสนวัตถุ โดยที่ขนาด จ านวน
และความวิจิตรอลังการของโครงสร้างสถาปัตยกรรมของศาสนาวัตถุนั้นๆจะสะท้อนเรื่องของบุญ
บารมีของพระมหากษัตริย์พระองค์นั้นๆที่ทรงสร้างหรือปฏิสังขรณ์ เป็นการแสดงถึงความมั่งคั่งเป็น
บุญทีแ่สดงออกทางรูปธรรมเห็นผลได้ใช้งานได้ในภพปัจจุบัน 
 
 
 

                                                           

 ๑๕๓ ดูรายละเอียดใน ประภัสสร์ ชูวิเชียร, อยุธยาในย่านกรุงเทพฯ ศิลปกรรมที่สัมพันธ์กับแม่น้ าล า

คลอง, (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มติชน, ๒๕๖๑). 
 ๑๕๔ สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ, มูลเหตุแห่งการสร้างวัดในประเทศสยาม, หน้า ๒๙. 
 ๑๕๕ อัจฉรา กาญจโนมัย, การฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทร์ (พ.ศ.๒๓๒๕-๒๓๙๔), หน้า 
๓๘. 



๘๔ 

๒.๔.๖ คา่นยิมในการบวช   
 

เมื่อมีวัดก็ต้องมีพระสงฆ์การจะเป็นพระสงฆ์ได้นั้นต้องผ่านการบวช การบวช เป็นศัพท์ที่
ใช้ในทางศาสนาเป็นขั้นตอนที่จะท าให้บุคคลธรรมดาผู้นับถือศาสนาต่างๆ กลายเป็นนักบวชของ
ศาสนาที่ตนนับถือนั้น การบวชมักประกอบไปด้วยพิธีกรรมต่างๆ ซึ่งข้ันตอนการบวชก็มีความแตกต่าง
กันไปตามศาสนานั้นๆ ในพระพุทธศาสนา การบวช คือ อุปสมบท แปลว่า การเข้าถึง หมายถึงการ
บวชเป็นภิกษุและภิกษุณี เรียกเต็มว่า อุปสมบทกรรม 

การบวชนั้นมักจะมีการกล่าวถึงอยู่เสมอในประวัติศาสตร์ไทยว่า สามารถเลื่อนชั้นทาง
สังคมได้ทางหนึ่ง แต่ในประวัติศาสตร์สังคมอยุธยานั้นโอกาสที่ไพร่จะบวชได้นั้น ค่อนข้างจะเป็นไปได้
ยากเพราะข้อห้ามและข้อจ ากัดในการบวชนั้น มีอยู่จ านวนมาก จากบัญญัติทางวินัยสงฆ์ในเรื่องการ
บวชสามารถน าว่าวิเคราะห์ข้อจ ากัดการบวชในสมัยจารีตได้ ในประวัติศาสตร์สังคมอยุธยานั้นโอกาส
ที่ไพร่และทาสจะบวชได้นั้น ค่อนข้างจะเป็นไปได้ยากเพราะข้อห้ามในการบวชนั้นจะควบคุมคนใน
ระดับล่างเป็นอย่างมาก โดยเฉพาะชนชั้นไพร่ที่ต้องสังกัดมูลนาย ทั้งไพร่หลวงที่สังกัดกับหลวงโดยตรง 
และไพร่สมที่สังกัดกับมูลนาย เมื่อจะบวชต้องขออนุญาตเป็นลายลักษณ์อักษรแก่มูลนายที่ตนสังกัด 
เช่น ห้ามคนของทางราชการ คือ คนในราชวัง บวชข้าราชการคนของราชการต้องขออนุญาต ถ้า
พิจาณาจากหลักฐานไพร่ก็เป็นคนของข้าราชการเพราะฉะนั้นไพร่จะบวชได้ต้องขออนุญาตต่อ
เสนาบดี๑๕๖ โดยเฉพาะไพร่หลวงที่สังกัดสมุหกลาโหมเพราะเป็นพุทธบัญญัติไว้ว่า ทรงห้ามบวชทาง
ราชวัง๑๕๗คือพระราชาต้องอนุญาตเสียก่อนข้าราชการคนวังถึงจะบวชได้  

ยิ่งข้อห้ามในการบวชประการที่ว่า ห้ามบวชคนมีหนี้๑๕๘ พบว่าในสมัยอยุธยาทั้งตอนต้น
และตอนปลายเป็นสังคมเกษตรกรรมและสังคมการค้า เป็นสังคมที่เริ่มใช้เงินตรา การกู้หนี้ยืมสินก็มี
มากเป็นธรรมดา เพราะคนในสมัยนั้นให้ความส าคัญเรื่องสัญญาที่ส าคัญๆ มี ๒ สัญญา คือ สัญญากู้ 
และสัญญาขายคนเป็นทาส๑๕๙ ในการบวชนั้นพระอุปัชฌาย์จะต้องถามผู้เข้ามาขอบวช ถ้ามีการ
คัดค้านจากนายเงิน ลูกหนี้หรือไพร่สมจะบวชไม่ได้ ซึ่งเป็นไปตามพระวินัย  

                                                           
๑๕๖ ทองดี ปิงใจ, “พุทธศาสนากับการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองและสังคมอยุธยารัชสมัยสมเด็จพระ

พระบรมไตรโลกนาถถึงรัชสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม (พ.ศ. ๑๙๙๑-๒๑๗๑)”, หน้า ๙๕. 
๑๕๗ วิ.ม. (ไทย) ๔/๙๐/๑๔๕-๑๔๖. 
๑๕๘ วิ.ม. (ไทย) ๔/๙๖/๑๕๐. 
๑๕๙ ร. แลงกาต์, ประวตัศิาสตรก์ฎหมายไทย เลม่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพาณิช, ๒๕๒๖), 

หน้า ๑๖๑.   

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%99%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%9A%E0%B8%A7%E0%B8%8A
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%9A%E0%B8%A7%E0%B8%8A
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%9A%E0%B8%A7%E0%B8%8A
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B4%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%B8
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B4%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%B8%E0%B8%93%E0%B8%B5


๘๕ 

ห้ามบวชทาส๑๖๐ ตามหลักฐานในพระอัยการทาส แบ่งทาสไว้มี ๗ ประการด้วยกัน ๑. 
ทาสสินไถ่ ๒. ลูกทาสเกิดในเรือนเบี้ย ๓. ทาสที่ได้มาจากฝ่ายบิดามารดา ๔. ทาสที่มีผู้ให้มา ๕. ทาส
อันได้โดยช่วยกังวลแห่งคนอันต้องพันธโทษ ๖. ทาสอันได้เลี้ยงมาเมื่อกาลทุภิกขุภัย ๗. ทาสอันได้ด้วย
เชลย โดยที่ไพร่นั้นก็มีโอกาสที่จะเป็นทาสสินไถ่ ซึ่งอาจจะเกิดจากการไปท าหนี้สิน หรือเล่นการพนัน
เสีย โดยต่อให้จนมากเพียงใดคนส่วนใหญ่ในสังคมอยุธยาจะไปท าการขอทานเขากินยอมที่จะตกเป็น
ทาสมากกว่า เพราะการขอทานเขากินในสมัยอยุธยานั้นล าบากและเป็นสิงที่น่าอัปยศเสื่อมเสียวงศ์
สกุล๑๖๑ ท าให้ไพร่ยอมที่การขายตัวและสมาชิกในครอบครัวไปเป็นทาสสินไถ่ ทาสประเภทนี้สามารถ
แบ่งได้อีก คือ ทาสที่มิได้ไถ่ขาด คือ ทาสที่มีผู้ไถ่แต่ไม่ได้ไถ่ด้วยเงินที่กู้ยืมมาทั้งหมดมีมูลนายเป็นนาย
ประกันไว้ก่อน ถ้าทาสคนนั้นหลบหนี นายประกันต้องชดใช้ค่าเสียหายให้กับนายทาส ประเภทที่สอง 
คือ ทาสไถ่ขาด เมื่อมีการขายทาสนั้นต่อไปจะเรียกร้องจากผู้ขายทาสไม่ได้ ไถ่แล้วทาสรับรองตนเอง
เป็นไพร่ได้เลย ซึ่งไพร่ในระหว่างที่เป็นทาสนั้นต้องตกเป็นกรรมสิทธิ์ของนายทาสเท่านั้นถ้าจะบวชต้อง
ได้รับการยินยอมจากนายทาสเสียก่อน  

ห้ามบวชบุรุษผู้ถูกเฆ่ียนด้วยหวาย๑๖๒ การลงโทษสมัยอยุธยาไม่ว่าจะลงโทษไพร่ หรือทาส
โทษอย่างสถานเบา คือ การเฆี่ยนด้วยหวาย ในกฎหมายตราสามดวงบัญญัติไว้ว่า อาจจะมีการเฆี่ยน
เป็นยก หรือ เฆี่ยนกี่ครั้งก็เป็นไปตามโทษ ตามพระราชก าหนดเก่า หรือกฎหมายอ่ืน ๆ เช่น ในพระ
อัยยิกาลักษณะผัวเมีย ชายที่ลักลอบได้เสียกับหญิงสาวโดยมิได้สู่ขอ บิดามารดาฝ่ายหญิงจับได้ให้มี
สิทธิโบยชายได้แต่ไม่ให้โบยถึงสาหัสหรือในกฎหมายเบ็ดเสร็จหากมีการวางมอมยาแล้วลักขโมย
ทรัพย์สิน ถ้าถูกจับได้จะถูกเฆ่ียนด้วยลวดหนัง (แส้หนัง) ๖ ที  

ในพระไตรปิฎกยังระบุถึงโรคติดต่อที่เป็นแล้วห้ามบวช ซึ่งเป็นการเพ่ิมข้อจ ากัดมากขึ้น 
ท าให้โอกาสที่จะบวชของกุลบุตรยิ่งน้อยลง เนื่องด้วยเรื่องสุขภาพอนามัยของคนในสมัยอยุธยานั้นคง
จะไม่เจริญก้าวหน้า ยังพบว่า โรคไข้ทรพิษ โรคเรื้อน คุดทะราด และโรคซิฟิลิส เป็นโรคระบาดประจ า
ท้องถิ่นในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้๑๖๓ สมัยอยุธยา ลา ลูแบร์ บันทึกเก่ียวกับโรคภัยไข้เจ็บไว้ดังต่อไปนี้ 
“...ส่วนโรคมะเร็ง โรคฝีโพรงหนองและปรวด มีมาก โรคไฟลามทุ่งนั้นเป็นกันชุม ใน ๒๐ คน ๑๙ คน
จะต้องเคยเป็น...”๑๖๔ และอัตราการรอดชีวิตของเด็กแรกเกิดก็มีจ านวนไม่มาก ดังตัวอย่างบันทึกของ
นิโคลาส แชร์แวส กล่าวถึงเด็กอยุธยาพอเด็กคลอดออกมาใหม่ ๆ จ านวน ๑๐-๑๒ คนจะเหลือรอดม

                                                           
๑๖๐ วิ.ม. (ไทย) ๔/๙๗/๑๕๑. 
๑๖๑ ลา ลูแบร,์ จดหมายเหต ุลา ลแูบร:์ ราชอาณาจกัรสยาม. หน้า ๒๓๖. 
๑๖๒ วิ.ม. (ไทย) ๔/๙๔/๑๔๙. 

 ๑๖๓ แอนโทนี รีด, เอเชยีตะวนัออกเฉยีงใตใ้นยคุการคา้ ค.ศ. ๑๔๕๐-๑๖๘๐ เลม่ ๑ ดนิแดนใตล้ม, 
แปลโดย พงษ์ศรี เลขะวัฒนะ, (กรงุเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ซิลคเ์วอร์ม, ๒๕๔๘), หน้า ๖๐. 
 ๑๖๔ ลา ลูแบร์, จดหมายเหตุ ลา ลูแบร์: ราชอาณาจักรสยาม, หน้า  ๑๒๙. 



๘๖ 

ได้สัก ๒-๓ คน๑๖๕ เนื่องจากการเลี้ยงดูแบบไม่ถูกสุขลักษณะโดยสภาพวะระบบสุขอนามัยไม่ค่อยจะดี
ท าให้ผู้คนในสมัยอยุธยาอาจมีสภาพร่างกายตรงกับข้อจ ากัดในเรื่องบุคคล ๓๒ พวกท่ีห้ามบรรพชา ซึ่ง
อาจจะท าให้คนในสมัยอยุธยามีโอกาสในการบวชมีน้อยลง  

ในเรื่องการบวชนั้นอาจจะมีไพร่และทาสบางส่วนมองเห็นลู่ทางที่จะมีการเปลี่ยนแปลง
สถานภาพของตนเอง และบางครั้งมูลนายเองอาจจะมีจิตศรัทธายอมให้ไพร่และทาสที่อยู่ในการบังคับ
ของตนเองบวช ประกอบกับวินัยสงฆ์เปิดโอกาสให้บวชได้ ซึ่งขณะเดียวกันการบวชของไพร่และทาส
นั้นย่อมมีผลกระทบต่อรายได้และการผลิตของมูลนายท าให้มูลนายบางคนในตอนแรกยินยอมให้ไพร่
ทาสบวช แต่ต่อมารู้สึกเสียดายประโยชน์ที่สูญเสียไป จึงมีการเรียกร้องหรือบังคับให้ไพร่หรือทาสที่ตน
อนุญาตให้บวชนั้นสึก และถ้าไพร่ ทาส หรือลูกหนี้ไม่ยอมสึกจะมีการเรียกร้องให้ไพร่หรือทาสชดใช้
เงินทองแทน ซึ่งในกรณีบังคับให้สึก หรือเรียกร้องค่าชดใช้อาจจะเกิดขึ้นได้น้อยมาก เพราะผู้คนส่วน
ใหญ่ในสังคมไทยเชื่อกันว่าการบวชนั้น ตัวเองจะบวชเองหรือจะให้ผู้อื่นบวชนั้นได้อานิสงส์ใหญ่  

ถ้าวิเคราะห์ตามหลักฐานในเชิงประวัติศาสตร์แล้วการบวชในสมัยอยุธยา พบว่าไม่น่าจะ
เป็นเรื่องยากตามข้อจ ากัดทางพระธรรมวินัย ดังจะพบได้ในบันทึกของ ลา ลูแบร์ ที่บันทึกไว้ว่า ทุกคน
มีเสรีที่จะบวชเป็นภิกษุได้ทั้งนั้น และถ้าผู้ใดขัดขวางมิให้ผู้อื่นบวชในพระพุทธศาสนาก็จะได้บาป เมื่อ
ผู้ใดจะบวช บิดามารดาญาติพ่ีน้องและมิตรสหายก็พากันยินดีไปร่วมพิธีกรรมกันอย่ างสนุกสนาน๑๖๖

การบวชในสมัยอยุธยานั้นจะมีอยู่ ๒ ประเภท คือ ๑. บวชแล้วด ารงสถานะอยู่เป็นพระสงฆ์ไปตลอด
ชีวิต และ ๒. บวชแล้วลาสิกขา การบวชนั้นนอกจากเหตุผลในเรื่องความศรัทธาต่อพระพุทธศาสนา
แล้ว การบวชยังประกอบด้วยเหตุผลอื่นอีก เช่น 

บวชด้วยเหตุผลทางการเมือง ซึ่งเป็นความสัมพันธ์ในเชิงการเมืองระหว่างฝ่ายอาณาจักร
กับพุทธจักรในลักษณะแฝงเร้น ไม่ปรากฏชัดเจน จากการศึกษาจากพระราชพงศาวดารและเอกสาร
ทางประวัติศาสตร์ พบว่าผู้เข้าเข้ามาบวชด้วยเหตุผลทางการเมืองจะเป็นผู้ที่มีต าแหน่งหน้าที่ในการ
ปกครองบ้านเมืองหรือเชื้อพระราชวงศ์นั้นเอง พระราชวงศ์บางองค์ได้บวชเรียนจนได้รับสมณศักดิ์
ชั้นสูงก็มี  

จะพบว่าเหตุผลหนึ่งที่ เชื้อพระราชวงศ์ออกผนวชมักจะเกี่ยวข้องกับการเมือง ต่างก็มี
เหตุผลของแต่ละรูป ที่ส าคัญ คือ การหลบหนีจากราชภัยทางการเมือง เช่นกรณีการออกผนวชของ
พระเฑียรราชาที่เป็นพระอนุชาต่างพระมารดากับสมเด็จพระไชยราชาที่สวรรคตใน พ.ศ. ๒๐๗๐ 
ขณะนั้นพระนางศรีสุดาจันทร์และขุนวรวงศาธิราชสามารถกุมอ านาจไว้ได้  ท าให้พระเฑียรราชาทรง
เลือกการบวชเพ่ือลี้ภัยทางการเมือง ทรงด าริว่า “ครั้นกูจะอยู่ในฆราวาศบัดนี้ เห็นภัยจะบังเกิดมีเป็น
มั่นคง ไม่เห็นสิ่งใดที่จะเป็นที่พ่ึงได้ เห็นแต่พระพุทธสาสนา และผ้ากาสาวพัตร อันเป็นธงไชยแห่งพระ
                                                           

 ๑๖๕ นิโคลาส แชร์แวส, ประวัติศาสตร์ธรรมชาติและการเมืองแห่งราชอาณาจักรสยาม, หน้า ๑๐๓.  
๑๖๖ ลา ลูแบร์, จดหมายเหต ุลา ลแูบร:์ ราชอาณาจกัรสยาม, หน้า ๓๕๔. 



๘๗ 

อรหรรต จะเป็นที่พ านักพ้นภัยอุปัทวอันตราย ครั้นด าริหแ์ล้ว ก็ออกไปอุปสมบท เป็นภิกษุภาวะอยู่ใน 
ณ วัดราชประดิสถาน”๑๖๗  พระเฑียรราชาทรงบวชหนีภัยการเมือง ขณะเดียวกันนั้นพระองค์ผนวชก็
สามารถรวบรวมไพร่พลที่จะสนับสนุนให้พระองค์กลับมาขึ้นครองราชย์ไว้ได้ เพราะวัดสามารถมีไพร่
หรือทาสในสังกัดได ้และในที่สุดพระองค์ก็เสด็จขึ้นครองราชย์ได้ส าเร็จ เป็นสมเด็จพระมหาจักรพรรดิ 

ต่อมาใน พ.ศ. ๒๐๙๕ สมเด็จพระมหาจักรพรรดิได้สละราชสมบัติให้สมเด็จพระมหินท
ราธิราช แล้วทรงออกผนวชอีกครั้งใน พ.ศ. ๒๐๙๗ โดยมีข้าราชการขุนนางออกบวชตามด้วยจ านวน
มาก แสดงให้เห็นว่าพระองค์บวชเพ่ือหนีความวุ่นวาย ต้องการความสงบเป็นได้ การเข้าร่วมในการ
บวชครั้งนี้ของขุนนางข้าราชการจึงเป็นการแสดงความจงรักภักดีต่อสมเด็จพระมหาจักรพรรดิและเปิด
โอกาสให้ขุนนางใหม่ของสมเด็จพระมหินทราธิราช๑๖๘  

ปลายกรุงศรีอยุธยามีการออกผนวชของเชื้อพระวงศ์ อีกหลายกรณี เช่น เจ้าฟ้านเรนทร
จึงไม่ได้ท าการลาสึกขาออกมาเพ่ือรับราชสมบัติ ตามที่สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวท้ายสระสั่งเสียไว้ โดยมี
การระบุในพระราชพงศาวดาร ฉบับพระราชหัตถเลขา ไว้ว่า  “เจ้าฟ้านเรนทรซึ่งเป็นกรมขุนสุร
เรนทรพิทักษ์เป็นภิกษุภาวะ เมื่อมิได้รับซึ่งราชสมบัติ จึงมิได้ลาผนวชออก”๑๖๙ อีกทั้งจะได้ไม่ต้องการ
ชิงราชสมบัติกับพ่ีน้อง สุดท้ายเจ้าฟ้าพรปราบดาภิเษกเป็นสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ  

ในสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศนี้มีเหตุการณ์ส าคัญ ในช่วงที่ พระองค์ทรงประชวรอยู่ได้
ทราบว่าเจ้าฟ้าธรรมมาธิเบศท าร้ายกรมขุนสุเรนทรพิทักษ์ก็ทรงพิโรธ ส่งผลให้เจ้าฟ้าธรรมาธิเบศต้อง 
ออกผนวช จากเหตุการณ์ดังกล่าวหากกรมขุนเสนาพิทักษ์ไม่เสด็จหนีราชภัยออกผนวช พระองค์คง
จะต้องถูกส าเร็จโทษด้วยท่อนจันท์ ซึ่งพงศาวดารได้ระบุไว้ว่า  

 
 “กรมหลวงอภัยนุชิตพระชนนีกรมขุนเสนาพิทักษ์เสด็จตามไปอ้อนวอนว่า ถ้า

 พ่อมิช่วยก็ เห็นน้องจะตาย กรมขุนสุเรนทรพิทักษ์ตรัสว่า จะช่วยได้ก็แต่กาสาวพัตรอัน
 เป็นธงไชยพระอรหรรต กรมหลวงอภัยนุชิตได้สติขึ้น จึงเสด็จเข้าไปทรงพระวอ ซ่อนพา

                                                           
๑๖๗ พระราชพงศาวดารกรุงเก่า (ตามต้นฉบับของกรมราชบัณฑิต), พิมพ์ในงานพระราชทานเพลิงศพ 

มหาเสวกเอก เจ้าพระยาศรีพัฒน์รัตนราโกษาธิบดี (ม.ร.ว. มูล ดารากร) ณ สุสานหลวง วัดเทพศิรินทราวาส วันที่ 
๓๐ สิงหาคม พ.ศ. ๒๕๐๑, หน้า ๑๓-๑๔. 

๑๖๘ สหภัส อินทรีย์, “ บทบาทพระสงฆ์กับการเมืองกรุงศรีอยุธยา” อยุธยาศึกษา, ปีที่ ๘ ฉบับที่ ๒ 
กรกฎาคม-ธันวาคม, ๒๕๕๙: ๑๕. 

๑๖๙ พระราชพงศาวดารกรุงเก่า (ตามต้นฉบับของกรมราชบัณฑิต), พิมพ์ในงานพระราชทานเพลิงศพ 
มหาเสวกเอก เจ้าพระยาศรีพัฒน์รัตนราโกษาธิบดี (ม.ร.ว. มูล ดารากร) ณ สุสานหลวง วัดเทพศิรินทราวาส วันที่ 
๓๐ สิงหาคม พ.ศ. ๒๕๐๑, หน้า ๓๕๕. 



๘๘ 

 กรมขุนเสนาพิทักษ์ออกทางประตูฉนวนไป ให้ทรงผนวชณวัดโคกแสง อยู่ด้วยกับกรมขุนสุ
 เรนทรพิทักษน์ั้น...”๑๗๐ 

 
ในปลายรัชกาลพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ ทรงไม่ต้องการให้เจ้าฟ้าเอกทัศขึ้นช่วยราชการ 

ทรง เห็นควรให้เจ้าฟ้าอุทุมพรนั้นขึ้นว่าราชการในต าแหน่งพระมหาอุปราชจะเหมาะกว่า โดยระบุไว้
ในพงศาวดาร ฉบับหัตถเลขา ว่า “จึงด ารัสสั่งเจ้าฟ้ากรมขุนอนุรักษ์มนตรีว่า จงไปบวชเสียอย่าให้กีด
ขวางเลย เจ้าฟ้ากรมขุนอนุรักษ์มนตรีมิอาจขัดพระราชโองการได้กลัวพระราชอาญาก็ต้องจ าพระทัย
ทูลลาไปทรงผนวช”๑๗๑ เจ้าฟ้าเอกทัศจึงต้องจ าใจที่จะออกผนวชทางการเมืองเพ่ือรักษาชีวิตเอาไว้
ตามพระบรมราชโองการ อย่างไรก็ดีเมื่อเจ้าฟ้าอุทุมพรขึ้นครองราชย์สมบัติเป็นพระมหากษัตริย์ ทรง
ด าริยกราชสมบัติให้กับเจ้าฟ้าเอกทัศ “พระองค์ก็เสด็จไปถวายสมบัติแก่สมเด็จพระเชษฐาธิราช แล้ว
พระองค์ก็เสด็จทรงเรือพระที่นั่งกิ่งเป็นกระบวนพยุหบาตราไปทรงพระผนวชณวัดเดิม แล้วเสด็จไป
อยู่ณวัดประดู่”๑๗๒ ซึ่งเหตุของการออกบวชน่าจะมาจากพระเจ้าอยู่หัวอุทุมพรทรงหลีกหนีความ
วุ่นวายทางการเมือง 

นอกเหนือจากเชื้อพระวงศ์ออกบวชเพ่ือหนีภัยการเมืองแล้ว ยังมีขุนนางก็มีการบวชหนี
ภัยการเมืองเช่นกัน กรณีเหตุการณ์ในปลายรัชสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช ก่อนที่พระองค์จะ
สวรรคต พระองค์ทรงได้ถวายพระราชวังเป็นเขตพุทธาวาสและให้ขุนนางบวชเพ่ือหนีภัยการเมือง 
เพราะทรงทราบว่าพระเพทราชากับหลวงสรศักดิ์ร่วมมือกับขุนนางยึดราชสมบัติ จึงได้มีพระราช
โองการให้ขุนนางที่ใกล้ชิดให้มาเข้าเฝ้า พระองค์ได้ด าริให้ขุนนางออกบวช มีปรากฏในพระราช
พงศาวดาร ฉบับพระราชหัตถเลขาดังนี้  

“จึงมีพระราชด ารัสให้หาบรรดาชาวที่ชาววังซึ่งเป็นข้าหลวงเดิมประมาณสิบห้าคนเข้ามา
เฝ้าในพระมหาปราสาทที่นั่งสุธาสวรรย์ที่เสด็จทรงพระประชวรอยู่แล้วนั้น จึงมีพระราชโองการตรัสว่า 
บัดนี้ อ้ายสองคนพ่อลูกมันคิดการเป็นกบฏ ฝ่ายเราก็ป่วยทุพลภาพหนักอยู่ แล้ว เห็นชีวิตจะไม่
ตลอดไปจนสามวัน และซึ่งท่านทั้งหลายจะอยู่ในฆราวาสนั้นเห็นว่าอ้ายกบฏพ่อลูกมันจะฆ่าเสียสิ้น
อย่าอยู่เป็นคฤหัสถ์เลย จงบวชในพระบวรพุทธศาสนา เอาธงชัยพระอรหันต์เป็นที่พ่ึงเถิดจะได้พ้น
ภัย”๑๗๓ 

                                                           
๑๗๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๖๓. 
๑๗๑ กรมศิลปากร, พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่มที่ ๒, (นครปฐม: นครปฐมการพิมพ์ 

๒๕๔๘), หน้า ๓๒.   
๑๗๒ พระราชพงศาวดารกรุงเก่า (ตามต้นฉบับของกรมราชบัณฑิต), หน้า ๓๗๖. 
๑๗๓ กรมศิลปากร, พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่มที่ ๒, (นครปฐม: นครปฐมการพิมพ์ 

๒๕๔๘).   



๘๙ 

การศึกษา จากการศึกษาพบว่าคนไทยในสมัยอยุธยานิยมน าบุตรหลานชายของตนเองไป
ฝากที่วัดเพ่ือโอกาสในการศึกษา การศึกษาพระปริยัติธรรมของพระภิกษุสงฆ์ในสมัยนั้นแรกๆถูก
ปล่อยปละละเลย รูปแบบการศึกษาของพระสงฆ์เป็นแบบอิสระ มีความยืดหยุ่น ไม่มีระบบ ไม่มีแบบที่
เป็นทางการ ขึ้นอยู่กับความพร้อมของผู้เรียนและผู้สอนเป็นส าคัญ ต่อมาถึงสมัยสมเด็จพระนารายณ์
ทรงเห็นว่าพระพุทธศาสนาถูกลัทธิภายนอกย่ ายี ราษฎร มัวเมาหลงใหลเห็นผิดเป็นชอบจึงทรงรับ
บ ารุงพระพุทธศาสนา ทรงโปรดจัดการศึกษาเล่าเรียนพระปริยัติธรรมขึ้นเหมือนในครั้งกรุงสุโขทัยให้มี
การสอบไล่พระปริยัติธรรมนับว่าเป็นการ สอบไล่ที่เกิดข้ึนครั้งแรกในประเทศไทย๑๗๔  

เป็นวิธีออกจากระบบการเกณฑ์แรงงาน จากการศึกษาพบว่าระบบชนชั้นในสังคมอยุธยา
พระสงฆ์จะได้รับอภิสิทธิ์ในสังคม พระสงฆ์เป็นกลุ่มคนในสังคมที่มีฐานะสูง และไม่ต้องสังกัดมูลนาย
ไม่ต้องเกณฑ์แรงงาน ระบบการเกณฑ์แรงงานเป็นหน้าที่ของไพร่ ซึ่งการบวชท าให้ไพร่หลุดพ้นจาก
ระบบไพร่ได้ชั่วคราว เช่น ไม่ต้องจ่ายค่าราชการ ไม่ต้องเกณฑ์แรงงานหรือทรัพย์สินใดๆ (ส่วย) ท าให้
ไพร่บางส่วนใช้การบวชเป็นวิธีหลบหนีออกจากระบบการเกณฑ์แรงงาน บางครั้งไพร่และทาสหลบหนี
ไปบวช หรือไปอยู่วัดเป็นจ านวนมาก ท าให้ทางการขาดแรงงานที่จ าเป็น คนที่หนีไปบวชเพ่ือหลีกเลี่ยง
การเกณฑ์แรงงานนั้น ย่อมไม่มีศรัทธาในพระศาสนาอย่างแท้จริง ประสงค์อย่างเดียวที่จะหลีกเลี่ยง
การเกณฑ์แรงงาน ในระหว่างที่อยู่ในสมณเพศนั้นก็คงจะปฏิบัติทางพระธรรมวินัยย่อหย่อนเป็นผล
เสียหายแก่พระศาสนาได้มาก ท าให้ในสมัยสมเด็จพระนารายณ์มีการสอบไล่พระที่ไปบวชแล้ว
ประพฤติย่อหย่อนกันมากเพ่ือไล่ออกไปใช้แรงงาน 

ปิยะฉัตร ปิตะวรรณ ได้วิเคราะห์ประเด็นนี้ไว้ว่า การบวชเป็นการขัดต่อสภาพธรรมชาติ
ของมนุษย์ที่ยังมีกิเลส ต้องมีครอบครัว มีการเที่ยวเตร่และต้องรับประทานอาหารวันละ ๓ มื้อ ไพร่
ส่วนใหญ่จึงไม่นิยมที่จะบวชเป็นการถาวรเพ่ือหลบหนีออกจากระบบไพร่๑๗๕ ซึ่งน่าจะเป็นความจริง
เพราะว่าสัดส่วนของพระสงฆ์กับไพร่ในอยุธยานั้นน่าจะมีความแตกต่างกันมากไพร่จะมีจ านวน
มากกว่าพระสงฆ์ หรือวิเคราะห์จากจ านวนพระสงฆ์ที่เหลืออยู่หลังจากเสียกรุงครั้งที่ ๒ พบว่ามี
พระสงฆเ์หลืออยู่จ านวนน้อยมาก 

เหตุผลทางด้านเศรษฐกิจ จากการศึกษาพบในสมัยอยุธยาตอนปลายนั้นเป็นยุคที่
บ้านเมืองเจริญรุ่งเรืองทางเศรษฐกิจเป็นอย่างมากเนื่องจากการค้ากับต่างชาติ ด้วยอุปนิสัยของคนไทย
ที่ถือความมั่นคั่งทางเศรษฐกิจเป็นเครื่องวัดสถานะทางสังคมในข้อนี้ แชร์แวส ได้ให้ข้อสังเกตไว้ว่า 
ชาวสยามมักจะถือกันว่าผู้ที่มีสกุลรุนชาตินั้นคือผู้ที่มีเงินทองร่ ารวยมากที่สุดเป็นเกณฑ์ และความมี

                                                           

 ๑๗๔ การพัฒนาการศกึษาคณะสงฆไ์ทย, [ออนไลน]์, แหล่งท่ีมา: www.mcu.ac.th/site/articlecon [ 
๒๒ มกราคม ๒๕๖๑]. 

๑๗๕ ปิยะฉัตร ปิตะวรรณ, ระบบไพร่ในสังคมไทย พ.ศ ๒๔๑๑-๒๔๕๓, (กรุงเทพมหานคร: 
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๒๖), หน้า ๓๒. 

http://www.mcu.ac.th/site/articlecon


๙๐ 

บุญหนักศักดิ์ใหญ่ก็วัดกันตรงใครมีเงินมากน้อย ตามที่อ้างมาแล้วในเรื่องการสร้างวัด สิ่งหนึ่งที่แสดง
ให้เห็นถึงสถานะทางสังคม คือการสร้างวัด ไว้ในพระพุทธศาสนา วัดในอาณาจักรอยุธยานั้นมีทั้ง
ภายในและภายนอกพระนครจ านวนมากมีทั้งที่เป็นวัดหลวงและวัดราษฎร์ ปรากฏชื่อวัดจากหลักฐาน
ค าให้การชาวกรุงเก่าที่เป็นพระอารามหลวงในกรุงศรีอยุธยามีจ านวน ๔๗ พระอาราม ซึ่งวัดที่เหลือ
น่าจะที่ถูกสร้างโดยราษฎร ทั้งท่ีเป็นขุนนางพ่อค้าคฤหบดี และรวมไปถึงไพร่ที่มีฐานะทางเศรษฐกิจที่ดี  

การสร้างวัดยังเป็นการสะท้อนให้เห็นถึงสถานภาพเศรษฐกิจในขณะนั้น พบว่าทุกยุคทุก
สมัยในยามที่บ้านเมืองมีเศรษฐกิจดีผู้คนจะนิยมสั่งสมบุญโดยการสร้างวัดไว้เป็นอนุสรณ์แก่ตนเองและ
วงศ์ตระกูลด้วย ในช่วงปลายอยุธยาชีวิตและความเป็นอยู่ของไพร่นั้นดีกว่าเดิมมากขึ้น โดยเฉพาะไพร่
แถบอยุธยาในลุ่มแม่น้ าเจ้าพระยาตอนล่างและเมืองท่าต่างๆ ไพร่ส่วนหนึ่งที่ประสบความส าเร็จใน
ระบบเศรษฐกิจที่ก าลังขยายตัวจนกลายเป็น ไพร่มั่งมี จึงได้มีส่วนร่วมในการสร้างวัดมากขึ้น เมื่อวัดมี
จ านวนมากนั้น หมายถึงต้องมีพระสงฆ์สามเณรต้องบวชเข้ามาปกครองดูแลนั้นเอง ด้วยสภาวะ
เศรษฐกิจที่เจริญรุ่งเรือง ประกอบกับฐานะของพระสงฆ์เป็นเคารพบูชาของทุกชนชั้นในสังคม จึงท าให้
บางคนใช้การบวชเข้ามาเป็นพระสงฆ์แสวงหาลาภสักการะเพ่ือเลี้ยงปากเลี้ยงท้อง ดังปรากฏข้อความ
ในหนังสือประดนธรรมที่แต่งขึ้นในสมัยปลายอยุธยา ได้เล่าสภาพของพระสงฆ์ในเวลานั้นว่า 

“...บ้างบวชอยู่บ้าน...ท าการงาน...อนึ่งบวชปองวัตถุเงินทองของส่วยของสัด ค่านาค่าสวน 
ด้านด้วยค านับ ชิงกันเป็นเจ้าวัด...เป็นชีเป็นช่างเป็นชีลูกจ้าง...ชีท าน้ าตาล...ชีนาชีไร่...ชีจ าน ากิน...
สารพัดทั่วแผ่นดิน หมอนวดหมอยา หมอกฤษ์หมอ ชตา ท ามาหากิน ค้าใต้ค้าเหนือ ตัดไม้ฟันเรือ...ทั้ง
สุรายาฝิ่น กินเล่นเครงๆบวชแล้วมิอด เรียนเทศน์จับจด บมิเป็นเพลงฆ่าปรอททอดชาย ลวงราษฎร์
ทั้งหลาย...ใช่ลูกพระตถาคต บวชเป็นขบถต่อพระศาสนา”๑๗๖ 

ซึ่งน่าจะท าให้เกิดความเสื่อมทางศาสนาในสมัยปลายกรุงศรีอยุธยาและน่าจะเป็นสาเหตุ
หนึ่งที่ท าให้เสียกรุงครั้งที่ ๒ พ.ศ. ๒๓๑๐ 

 
 

                                                           
๑๗๖ ส านักพิมพ์ผ่านฟ้าวิทยา, ประดนธรรม, ประชุมสุภาษิตฉบับหอสมุดแห่งชาติ, (กรุงเทพมหานคร: 

ส านักพิมพ์ผ่านฟ้าวิทยา, ๒๕๐๘). 



 
 

 
 

 
บทที ่๓ 

 
ความสมัพนัธร์ะหวา่งพระพทุธศาสนากบัพระมหากษตัรยิ์ไทยในสมยัอยธุยา  

พ.ศ. ๒๑๕๔-๒๓๑๐ 
 
พระพุทธศาสนามีอิทธิพลต่อวิถีในการด าเนินชีวิต เป็นกรอบก าหนดพฤติกรรมและเป็น

โลกทัศน์ของทุกชนชั้นในสังคม เป็นเครื่องมือในการขัดเกลาทางสังคม ผ่านการรับรู้และถ่ายทอดจาก
รุ่นสู่รุ่นจนหยั่งรากลึกเป็นอุปนิสัยและบุคลิกภาพของบุคคล และเครื่องมือในการควบคุมสังคมอีกทาง
หนึ่ง การรับรู้พระพุทธศาสนาของผู้คนนั้นจะลักษณะส่งผ่านจากข้างบนลงข้างล่าง คือ ชนชั้น
ผู้ปกครองเป็นผู้ที่มีการศึกษามีความรู้ทางด้านภาษาได้ใช้พระพุทธศาสนาเป็นเครื่องมือช่ วยในการ
ปกครอง มีการคัดเลือกชุดคติความเชื่อทางพระพุทธศาสนามาเผยแผ่ถ่ายทอดให้กับชนชั้นใต้ปกครอง
ผ่านรูปแบบของวรรณกรรมทางศาสนา บทสวด บทเทศน์ รวมถึงพุทธศิลป์ มีการแฝงคติความเชื่อที่
เป็นประโยชน์ต่อการปกครองสังคม โดยให้พระสงฆ์ผู้มีฐานะพิเศษทางสังคมเป็นคนกลางในการเชื่อม
ความพันธ์ระหว่างผู้ปกครองกับผู้ใต้ปกครอง เป็นคนเผยแผ่และถ่ายทอดชุดคติความเชื่อเหล่านั้น 
 

๓.๑ ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับศาสนาอื่นๆและคติความเชื่ออื่นๆ 
 

พระพุทธศาสนาไม่ ใช่วัฒนธรรมดังเดิมของชาวอยุธยาดั งนั้น เมื่อมีการยอมรับ
พระพุทธศาสนาแบบลังกาเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งในการด าเนินชีวิตแล้วก็ย่อมต้องมีความสัมพันธ์ใกล้ชิด
กับวัฒนธรรมอ่ืนและวัฒนธรรมท้องถิ่น จึงท าให้เกิดการผสมผสานทางวัฒนธรรมเกิดขึ้นจนบางครั้ง
แยกไม่ออก และได้ถูกใช้เป็นเครื่องมือในการด าเนินชีวิต เมื่อได้เกิดเหตุปัจจัยดังที่กล่าวมาข้างต้นขึ้นก็
จะเกิดผลกระทบต่อแนวคิดทางพระพุทธศาสนาของแต่ละชนชั้นซึ่งจะมีลักษณะบางประการที่
เหมือนกันและบางประการก็แตกต่างกันตามภูมิความรู้ของแต่ละชนชั้น ประชาชนจะมีการ
เปลี่ยนแปลงที่เกิดจากเหตุปัจจัยข้างต้นที่กล่าวมาแล้วนั้น โดยการผสมผสานกับพุทธธรรมจนเป็น
วัฒนธรรมในการด าเนินชีวิต ซึ่งให้เกิดพัฒนาการพระพุทธศาสนาในสมัยอยุธยาตอนปลาย มี
ดังต่อไปนี้ 
 
 
 



๙๒ 

 

๓.๑.๑ พระพุทธศาสนากับศาสนาพราหมณ์ 
 
 ความสัมพันธ์ใกล้ชิดกันระหว่างวัฒนธรรมพระพุทธศาสนากับวัฒนธรรมศาสนาพราหมณ์
เกิดการผสมผสานกันจนน่าจะส่งกระทบต่อสังคมอยุธยาและต่อผู้คนทุกชนชั้น โดยเฉพาะในสังคมชน
ชั้นผู้ปกครองที่เป็นผู้ก าหนดนโยบายในการปกครอง กล่าวคือ ในสังคมไทยสมัยอยุธยา อิทธิพลของ
ศาสนาพราหมณ์มีส่วนส่งเสริมพระราชอ านาจความศักดิ์ของพระมหากษัตริย์ให้สูงขึ้น ซึ่งได้รับแนวคิด
คติเทวราชามาใช้ในการปกครองอาณาจักร ฐานะของพระองค์จึงเป็นเทพที่อวตารลงมาเพ่ือท าหน้า
พิทักษ์ปกป้องประชาราษฎร์๑ ก็เมื่อจะปกครองผู้คนในอาณาจักรซึ่งส่วนใหญ่ด าเนินชีวิตด้วย
วัฒนธรรมพระพุทธศาสนา จึงต้องน าคติทางพระพุทธศาสนามาปรับใช้ด้วย เช่น ศาสนาพราหมณ์มี
คติเทวราชา ส่วนพระพุทธศาสนามีแนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์ผู้ท าหน้าที่ปกครองสร้างความผาสุก
ให้แก่บ้านเมืองในรูปแบบการบ าเพ็ญบารมี พบว่ามีลักษณะที่สอดคล้องกัน คือ เน้นไปที่การปกครอง
ราษฎรให้บ้านเมืองสงบสุข 
  ผู้ปกครองจึงน าเอาความเชื่อของทั้งสองศาสนามาส่งเสริมพระราชอ านาจของตนเองใน
การปกครองอาณาจักร ที่ส่งผลต่อไพร่มากที่สุดคือเรื่องกฎหมาย สมัยอยุธยาสังคมมีพัฒนาการที่
ซับซ้อนขึ้นกว่าสมัยสุโขทัย สมัยนี้ปรากฏร่องรอยการรับอิทธิพลวัฒนธรรมอินเดียค่อนข้างชัดเจน 
รวมทั้งกฎหมาย กฎหมายแม่บทในสมัยอยุธยาคือ คัมภีร์พระธรรมศาสตร์มีที่มาจากอินเดียตามความ
เชื่อในศาสนาฮินดู โดยอยุธยารับผ่านมาทางมอญ ซึ่งนับถือศาสนาพุทธเช่นเดียวกัน คัมภีร์พระ
ธรรมศาสตร์นี้คงเข้ามาสู่ดินแดนไทย ตั้งแต่ครั้งสุโขทัยแต่หลักฐานการน ามาใช้ปรากฏชัดเจนสมัย
อยุธยา พระมหากษัตริย์ตราขึ้นใช้ในรูปพระราชก าหนด บทพระอัยการ และพระราชบัญญัติ โดย
อาศัยคัมภีร์พระธรรมศาสตร์เป็นหลัก ทั้งนี้โดยค านึงถึงความเหมาะสมกับเหตุการณ์บ้านเมืองและ
วัฒนธรรมประเพณีในสมัยนั้น โดยที่เนื้อหาสาระของตัวบทกฎหมายจะบัญญัติบนพ้ืนฐานจารีตจาก
พระพุทธศาสนาเป็นส าคัญ  
 การผสมผสานคติความเชื่อของทั้งสองศาสนานั้นทั้งพระราชพิธีและพิธีกรรมจะเลือกสิ่งที่
ไม่ขัดต่อระบบความรู้ ค่านิยม พฤติกรรมบุญ และระบบความเชื่อของไทยที่มีรากฐานจากพุทธธรรม 
นอกจากนี้ยังได้ปรับเปลี่ยนคติและพิธีกรรมของศาสนาพราหมณ์ ให้อยู่ในบริบททางพระพุทธศาสนา
ของสังคมไทยด้วย  

                                                           

 ๑ A.L. Bashan, The Wonder that was India, (Calcutta: Fontana Books, 1967), pp. 82-83 
อ้างใน สุภาพรรณ ณ บางช้าง, พุทธธรรมที่เป็นรากฐานโลกทัศน์ชีวทัศน์สมัยอยุธยา, เอกสารประกอบการสัมมนา
ทางวิชาการ เรื่อง กรุงศรีอยุธยา : อู่อารยธรรมไทย ศูนย์ศึกษาประวัติศาสตร์อยุธยาศึกษา สถาบันไทยคดีศึกษา 
ฝ่ายวิจัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย จังหวัดพระนครศรีอยุธยา และวิทยาลัยครูพระนครศรีอยุธยา วันที่ ๒๒-๒๕ 
สิงหาคม ๒๕๓๓, หน้า, ๓. 



๙๓ 

 

๓.๑.๒ พระพุทธศาสนากับคริสต์ศาสนา 
 
 ในสมัยอยุธยาได้มีติดต่อกับต่างประเทศทั้งในภาคพ้ืนเอเชียและยุโรป เพ่ือประโยชน์ทาง
การค้าเป็นส าคัญการติดต่อกับต่างประเทศมีความรุ่งเรืองมากในสมัยสมเด็จพระนารายณ์ 
ชาวตะวันตกท่ีเข้ามานอกจากกลุ่มที่มุ่งหมายประกอบกิจการค้าแล้ว ยังมีคณะบาทหลวงเข้ามาเผยแผ่
ศาสนาคริสต์ด้วย แต่ก็ไม่ได้ส่งผลกระทบต่อพระพุทธศาสนามากนัก เพราะคณะบาทหลวงที่เข้ามาไม่
อาจท าให้คนไทยหันไปนับถือศาสนาคริสต์ได้ดังประสงค์ ความไม่ส าเร็จในการเผยแผ่ศาสนาคริสต์ใน
สมัยอยุธยานั้น ชาวตะวันตกที่เข้ามาวิเคราะห์ว่า เพราะพระสงฆ์มีความเคร่งครัดในวัตรปฏิบัติมาก 
ประชาชนมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาและพระสงฆ์อย่างเหนียวแน่น และยังเชื่อในเรื่องผลบุญที่ จะ
ยังให้เกิดชีวิตที่ดีในภพหน้า๒ สุภาพรรณ ณ บางช้าง วิเคราะห์ว่าสาเหตุที่แท้จริงมาจากความศรัทธาที่
มั่นคงของคนไทยสมัยอยุธยาเป็นส าคัญ ระบบความรู้ระบบค่านิยมพฤติกรรมบุญและระบบคติความ
เชื่อที่มีรากฐานจากพุทธธรรม ถึงแม้ว่าจะถ่ายทอดสืบเนื่องกันมาด้วยวิธีการศรัทธาน า ก็มีพลังพอที่จะ
ธ ารงความมั่นคงในพระพุทธศาสนาในจิตใจของประชาชนได้เมื่อมีการท้าทายจากศาสนาอ่ืน๓ ซึ่งพุทธ
ธรรมตามบริบทของสังคมไทยได้ช่วยสร้างลักษณะนิสัยและบุคลิกภาพของคนไทย กล่าวคือ ให้ความ
ยืดหยุ่น ประนีประนอมมากกว่าขัดขวาง ท าให้อยุธยาสามารถเผชิญหน้ากับการเข้ามาของศาสนา
คริสต์ด้วยท่าทีของพุทธศาสนิกชนที่ไม่ปรากฏในประเทศอ่ืน คนไทยได้แสดงไมตรีจิตต้อนรับคณะ
บาทหลวงที่เข้ามา มีใจกว้างต่อการรับฟังและให้โอกาสแก่การเผยแผ่ศาสนาคริสต์ ตั้งแต่ผู้น า
(พระมหากษัตริย์) ไปจนถึงไพร่ซึ่งเป็นชนกลุ่มใหญ่ของอาณาจักรต่างให้ความร่วมมือไม่ต่อต้าน ดัง
บันทึกของบาทหลวงว่า " (สมเด็จพระนารายณ์) ทรงตั้งพระทัยดีต่อศาสนาคริสเตียน....ทรงสร้างวัด
พระราชทานให้....จนถึงที่สุด เมื่อสังฆราช (เดอเมเตโปลิศ) กราบทูลขออย่างไรก็โปรดพระราชทานให้
ทุกอย่าง"๔ 
 ส่วนประชาชน "เมื่อผู้สั่งสอนศาสนาเราแสดงคริสตธรรม คนไทยซึ่งเป็นคนว่านอนสอน
ง่าย นั่งฟังธรรมปริยายนั้น เหมือนฟังคนเล่านิทานให้เด็กฟัง ความพอใจฟังของเขานั้นไม่ว่าจะสอน
ศาสนาใดก็ชอบฟังทั้งนั้น"๕ 

                                                           

 ๒ วริยา ศิวะศริยานนท์, ทวีวัฒน์ ปุณฑริกวิวัฒน์, บุคลิกภาพและลักษณะนิสัยของคนไทยในทรรศนะ
ของชาวตะวันตก สมัยอยุธยา-พ.ศ. ๒๔๗๕, เอกสารวจิยัหมายเลข ๕ สถาบนัไทยคดศีกึษามหาวิทยาลยัธรรมศาสตร์ 
พ.ศ. ๒๕๒๓, (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๓), หน้า ๑๓๕. 
 ๓ สุภาพรรณ ณ บางช้าง, พุทธธรรมที่เป็นรากฐานโลกทัศน์ชีวทัศน์สมัยอยุธยา, หน้า, ๗-๘. 
 ๔ เดอร์ โซมองต์, ประชุมพงศาวดาร ภาคที่ ๔๐-๔๑, (พระนคร: โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๑๑), หน้า ๔๘. 

๕ เชอวาลิเอร์ เดอ ฟอร์บัง, ประชุมพงศาวดารภาคที่  ๘๐: จดหมายเหตุฟอร์บัง, แปลโดย ด ารัส   
ด ารงเทวกุล, (กรุงเทพมหานคร: ศึกษาภัณฑ์พาณิชย์, ๒๕๑๖), หน้า ๒๔๖. 



๙๔ 

 

 ขณะเดียวกันคนไทยทุกชนชั้นก็ได้แสดงความม่ันคงต่อพระพุทธศาสนาให้คณะบาทหลวง
เห็นประจักษ์ดังเช่นที่บาทหลวงกล่าวถึงสมเด็จพระนารายณ์มหาราช "พระนารายณ์ไม่เคยทรง
พระราชด าริจะเข้ารีตเลย และไม่มีมนุษย์ใดกล้าจะกราบบังคมทูลแนะน าให้ทรงเลื่อมใสศาสนาคริสต์
ด้วย๖ ส่วน พระภิกษุสงฆ์เป็นตัวอย่างที่ดีอยู่แล้ว สังเกตดูภายนอกก็เห็นจะประพฤติดีกว่าผู้ที่มีศรัทธา
แก่กล้ากว่าของเรามาก"๗ และพวกราษฎรก็มีความศรัทธาในการท านุบ ารุงพระพุทธศาสนา พวกเขามี
ศรัทธาประสาทะในศาสนาอย่างแน่นแฟ้น๘ ชาวสยามผู้ใดมั่งมีพอแล้ว ก็ไม่เว้นที่จะสร้างพระอุโบสถ
และฝั่งทรัพย์สมบัติอันมีค่าบรรดาที่เหลือใช้เหลือสอยได้๙  
 สืบเนื่องจากวิถีชีวิตของคนไทยมีแบบแผนส่วนใหญ่มาจากพุทธธรรมคนไทยจึงมีความ
มั่นคงในพระรัตนตรัย ใฝ่ใจในการท านุบ ารุงพระพุทธศาสนา มีไมตรีให้ความเคารพแก่ผู้บวชในศาสนา
อ่ืน ซึ่งเป็นลักษณะตามค่านิยมพฤติกรรมบุญ น่าจะเป็นปัจจัยส าคัญที่ท าให้การเผยแผ่ศาสนาคริสต์ใน
สมัยอยุธยาไม่ได้ผลตามความตั้งใจของบาทหลวงที่เข้ามา อย่างไรก็ตามในสมัยอยุธยาก็มิได้ละเลยใน
เรื่องนี้ ได้มีความพยายามปกป้องด้วยวิธีการทางกฎหมายของผู้ปกครองเช่นกัน เช่นในพระราช
ก าหนดเก่าซึ่งออกในสมัยสมเด็จพระนารายณ์ เมื่อ พ.ศ. ๒๒๐๖ ได้ประกาศห้ามคน ไทย มอญ ลาว 
เสพเมถุนธรรมกับชาวต่างชาติดังข้อความว่า 
  

"...ด้วยสมเดจ์พระพุทธิเจ้าอยู่หัว ทรงพระกรรุณาต าหรัสเหนือเกล้าฯ สั่งว่า
ทุกวันนี้แขก ฝรังอังกฤษคุลามะละยูนาๆ ประเทศเข้ามาสู่พระบรมโพทธิสมภารเปนอัน
มาก แต่นี้สืบไปเมื่อหน้า ห้ามอย่าให้ไทยมอญลาวลอบลักไปซ่องเสพเมถุนณธรรมด้วย
แขกฝรั่งอังกฤษคุลามลายูซึ่งถือฝ่าย    มิดฉาทิฏฐิ เพ่ือจะมิให้ฝูงทวยราษฎรไปสู่อบาย
ทุกข ให้อยู่ตามสัมมาทิฏฐิอย่าให้ระคนปนกันฝ่ายเจ้าหมู่มุนนายจะได้บานแพนกแจกหมู่
ไพร่หลวง ตามกฏบานแพนกส าหรับแผ่นดินสดวก ถ้าผู้ใดมิฟังลอบลักไปซ่องเสพเมถุนณ
ธรรมด้วยผู้ถือมิดฉาทิฏฐิพิจารณาสืบสาวจับได้จะเอาตัวผู้ซึ่งไปซ่องเสพด้วยผู้ถือฝ่ายมิด

                                                           

 ๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๓๙. 
 ๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๔๗. 

๘ นิโคลาส แชร์แวส, แปลโดย, สันต์ ท. โกมลบุตร, ประวัติศาสตร์ธรรมชาติและการเมืองแห่ง
ราชอาณาจักรสยาม, (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ก้าวหน้า, ๒๕๐๖), หน้า ๕๙. 

๙ ลา ลูแบร์, จดหมายเหต ุลา ลูแบร:์ ราชอาณาจกัรสยาม, แปลโดย สันต์ ท. โกมลบุตร, (นนทบุรี: ศรี
ปัญญา, ๒๕๔๘), หน้า ๓๗๑. 



๙๕ 

 

ฉาทฏิฐิเปนโทษถึงสิ้นชีวิตร ฝ่ายพ่อแม่ญาติพ่ีน้องซึ่งมิได้ก าชับห้ามปรามเปนโทษด้วยตาม
ใกล้แลไกล"๑๐ 
 

 นอกจากนี้ในด้านเนื้อหาสาระ ศาสนาคริสต์ ซึ่งเป็นศาสนาแบบเทวนิยมที่เชื่อในพระเจ้าที่
มีตัวตนหนึ่งเดียวและมีจุดมุ่งหมายอยู่ที่อาณาจักรของพระเจ้าก็ยังแตกต่างกับพระพุทธศาสนาที่เป็น
ศาสนาแบบอเทวนิยมและมีนิพพานเป็นจุดมุ่งหมายสูงสุด เป็นต้น 
 
๓.๑.๓ พระพุทธศาสนากับคติความเชื่อเรื่องไสยศาสตร์ อ านาจเหนือธรรมชาติ 
 
 ในสมัยอยุธยา วัดเป็นศูนย์กลางของวิทยาการและวัฒนธรรมส่วนใหญ่ของสังคม ความ
เฟ่ืองฟูของคติความเชื่อและแบบแผนการปฏิบัติใน อ านาจเหนือธรรมชาติ ในลักษณะบุญฤทธิ
วิทยาคมจึงเกิดขึ้นในวัด ทั้งพระภิกษุสงฆ์และฆราวาสราษฎรต่างสนใจศึกษาเล่าเรียนคนที่มีความ
เชียวชาญด้านนี้จะได้รับการนับถือยกย่องเป็นพิเศษ หรือได้รับการยอมรับให้เป็นผู้น า คติความเชื่อ
เรื่องบุญฤทธิวิทยาคมนี้เฟื้องฟูมากในสมัยอยุธยา ซึ่งน่าจะมีสาเหตุดังต่อไปนี้ 

๑. อิทธิพลจากศาสนาพราหมณ์ โดยเฉพาะเรื่อง คติเทวราชา ซึ่งได้รับอิทธิพลมาจากขอม 
เพ่ือเป็นเครื่องเสริมพระราชอ านาจและความศักดิ์สิทธิ์ของพระมหากษัตริย์ให้เป็นผู้ทรงบุญญานุภาพ
และทรงบุญญาภินิหารด้วย คติบุญญาภินิหารที่เน้นในราชส านักนี้ ได้มีการถ่ายทอดมาสู่ประชาชน
ด้วย เช่น "อ้ายธรรมเถียร พ่ึงสึกออกจากพระส าแดงตนเป็นผู้วิเศษ...."๑๑ ลักษณะการผสมผสานคติ
พราหมณ์และคติความเชื่อทางไสยศาสตร์เข้ากันกับพระพุทธศาสนาในสมัยอยุธยา มีลักษณะที่ไม่
ขัดแย้งกัน กลมกลืนกันในสังคม ดังตัวอย่างข้อความในจารึกฐานพระอิศวร เมืองก าแพงเพชร พ.ศ. 
๒๐๕๓ ที่ว่า "... จึงเจ้าพระยาศรีธรรมาโศกราช ประดิษฐานพระอิศวรเป็นเจ้านี้ไว้ให้ครองสัตว์สี่ตีน
สองตีนในเมืองก าแพงเพชรแลช่วยเลิกศาสนา พุทธศาสตร์และไสยศาสตร์ และพระเทพกรรมมิให้
หม่นให้หมองให้เป็นอันหนึ่งอันเดียว..."๑๒ 
 ๒. การสงคราม ในสมัยอยุธยา มีเกิดขึ้นบ่อยครั้งทั้งภายในและภายนอกอาณาจักร ท าให้
ทหารและประชาชนต้องการที่ พ่ึ งอันศักดิ์สิทธิ์ เพ่ือสร้างก าลังใจ ซึ่ งระบบคติความเชื่อของ
พระพุทธศาสนา ไม่สามารถตอบสนองความต้องการนี้ เพราะคติความเชื่อทางพระพุทธศาสนาใน

                                                           

 ๑๐ พระราชก าหนดเก่า ที่ ๓๗ กฎหมายตราสามดวง เล่ม ๕, (พระนคร: องค์การค้าของคุรุสภา, 
๒๕๐๖), หน้า ๙๘-๙๙. 

๑๑ ประชมุค าใหก้ารกรงุศรอียธุยา รวม ๓ เรื่อง “ค าใหก้ารชาวกรงุเกา่”, “ค าให้การขุนหลวงวัดประดู่
ทรงธรรม”, “ค าให้การขุนหลวงหาวัด”, (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์แสงดาว, ๒๕๕๓), หน้า ๑๑๑. 
 ๑๒ กรมศิลปากร, จารึกสุโขทัย, (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๒๘), หน้า ๑๗๓. 



๙๖ 

 

ทัศนะของคนไทยนั้นจะให้คุณค่าแก่ชีวิตในด้านความดีงาม เน้นส่งผลในชาติหน้า แต่ในภาวะสงคราม
ที่พ่ึงทางจิตใจอย่างพระพุทธศาสนาไม่สามารถการแก้ไขปัญหารุนแรงเฉพาะหน้าได้ผู้คนจึงหันไปพ่ึง
บุญฤทธิวิทยาคมที่เห็นผลทันใจ ดังข้อความว่า “... ถ้ารู้พระคาถานี้แล้ว อย่ากลัวอันใดเลย ท่านตี
ราคาไว้ควรเมือง จะไปรับศึกก็คุ้มกันได้สารพัดศัตรูแล”๑๓ เป็นต้น ซึ่งเป็นลักษณะการเอาตัวรอดใน
ปัจจุบัน 
 ๓. การขยายตัวของชุมชน ท าให้โครงสร้างสังคมซับซ้อนขึ้น และความเปลี่ยนแปลงทาง
เศรษฐกิจ ซึ่งเกิดมากในช่วงสมัยอยุธยาตอนปลาย ท าให้เกิดการแข่งขันและการเปลี่ยนแปลงฐานะ
ทางสังคมเร็วขึ้นกว่าเดิม ท าให้ผู้คนต้องการที่ พ่ึงอันศักดิ์สิทธิ์เพ่ือเสริมความหวังและก าลังใจ
เช่นเดียวกับกรณีการสงคราม  
 การผสมผสานระหว่างคติพระพุทธศาสนากับคติความเชื่อเรื่องไสยศาสตร์ที่เกิดขึ้นในสมัย
อยุธยานี้ ส่งผลท าให้ระบบความรู้และระบบคติความเชื่อที่มีรากฐานจากพุทธธรรมได้รับการเพ่ิมเติม
เรื่องบุญบารมี และอิทธิฤทธิ์วิทยาคมมากขึ้น ตัวอย่างเช่น 
 คติความเชื่อเรื่องพระธาตุ เป็นปรากฏการณ์ที่แสดงบุญญาบารมีของพระมหากษัตริย์และ
ผู้มีบุญจนเกิดเหตุการณ์ท าพิธีเสี่ยงทายพระสารีริกธาตุเพ่ือพิสูจน์ความเป็นผู้มีบุญ เช่น ในสมัยสมเด็จ
พระนารายณ์ พระไตรภูวนาทิตย์ผู้คิดกบฏได้ "ท าพิธีเสี่ยงเทียนและเสี่ยงพระสารีริกธาตุ ณ หอ
พระ"๑๔ 
 พิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา เช่น การปฏิบัติเจริญสมาธิ และการสวดมนต์ ในช่วงสมัย
อยุธยานี้ถูกน าไปใช้ในเชิงพลังศักดิ์สิทธิ์ ดังกรณี ปี พ.ศ. ๒๒๙๖ ในสมัยพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ เกิด
ภาวะฝนแล้งไปทั่วพระนคร ประชาชนล าบากไม่สามารถท าการเพราะปลูกได้ ทรงได้อาราธนา
พระสังฆราชทั้งฝ่ายอรัญญวาสีและคามวาสี มาช่วยเจริญอาโปกสิณเพ่ือให้ฝนตกต้องตามฤดูกาล๑๕ 
 ข้อความแสดงการท านุบ ารุงพระพุทธศาสนา นอกจากจะระบุค าขออานิสงส์แล้วยังได้เพ่ิม
ค าสาปแช่ง โดยอิงกับคติทางพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะในเรื่องความส าคัญของการได้เกิดมาพบพระ
รัตนตรัย ตัวอย่างเช่น จดหมายเหตุทรงพระกรุณาให้สร้างพระพุทธบาทจ าลอง พ.ศ. ๒๒๒๓ ลงท้าย
ด้วยค าสาปแช่งว่า "...ถ้าบุคคลผู้ใดแลเอาคนข้าพระสิบแปดคนอันพระกัลปนา.... ไปท าสิ่งใดสิ่งหนึ่ง.... 
จงไปตกนรกหมกไหม้ใต้บาลได้ทุกข์นิรันดร แล้วอย่าได้พบพระพุทธ พระธรรม พระสงฆ์ทุกชาติ
เลย"๑๖ 

                                                           

 ๑๓ ประชุมจดหมายเหตุสมัยอยุธยา ภาค ๑, หน้า ๗๗-๗๘. 
 ๑๔ พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา (ฉบับหลวงประเสริฐ และฉบับกรมพระปรมานุชิตฯ) และ
พงศาวดารเหนือ ฉบับพระวิเชียรปรีชา (น้อย) เล่ม ๒, (พระนคร: องค์การค้าของคุรุสภา, ๒๕๐๔), หน้า ๑๕ 
 ๑๕ ค าให้การชาวกรุงเก่า, หน้า ๑๒๓. 
 ๑๖ กรมศิลปากร, จารึกสมัยสุโขทัย, หน้า ๑๒๐-๑๒๑. 



๙๗ 

 

 ในปลายสมัยอยุธยามีหลักฐานให้เห็นว่าพระพุทธศาสนาที่เน้นบุญฤทธิ์วิทยาคมนี้มี
อิทธิพลมากและน่าเชื่อว่ามีอิทธิพลเหนือกว่าพระพุทธศาสนาแบบมนุษยนิยมมากด้วย ทั้งนี้นอกจาก
จะเป็นมรดกทางประวัติศาสนาแล้ว ความปั่นป่วนในสังคมที่ท าให้คนไร้ที่พ่ึงและเต็มไปด้วยความ
สับสนก็น่าจะท าให้คนพากันหันเข้าหาศาสนาที่ประกอบด้วยความเชื่อในอ านาจเหนือธรรมชาติและ
พิธีกรรมมากขึ้น จากการให้การของชาวกรุงเก่า ที่ให้ภาพของพระสงฆ์อย่างสมเด็จพระพุทธโฆษา
จารย์ ผู้ถวายวิสัชนาแด่สมเด็จพระเพทราชา ว่าเป็นผู้ทรงภูมิรู้ทางพุทธธรรมที่เป็นแก่นสาระของ
พระพุทธศาสนา แต่ก็ยังปรากฏหลักฐานในพงศาวดารว่าเป็นผู้ช านาญเลขยันต์ มนต์คาถาสรรพวิทยา
คุณต่างๆ เป็นอันมาก๑๗ โดยในสมัยอยุธยาตอนปลายความเชื่อในอ านาจเหนือธรรมชาตินี้ปรากฏชัด
ในต าราพิชัยสงคราม ซึ่งฉบับที่แต่งขึ้นในช่วงเวลานี้เท่าที่เหลืออยู่จนถึงปัจจุบันจะเป็นต าราดูนิมิต
ฤกษ์ยามและต าราท าเลขยันต์อาถรรพศาสตร์โดยส่วนมาก๑๘ 
 การที่ความรู้ความเชื่อที่มีรากฐานจากพระพุทธศาสนาของสังคมไทยมีการเปลี่ยนแปลง
เพ่ิมเติมเนื้อหาแนวคิดเชิงปรากฏการณ์เหนือธรรมชาติ หรืออิทธิฤทธิปาฏิหาริย์ ได้ง่าย เพราะการนับ
ถือพระพุทธศาสนาของคนไทยได้รับการถ่ายทอดต่อกันมาโดยเน้นศรัทธาน ามากกว่าที่จะใช้ปัญญาซึ่ง
เป็นหัวใจหลักของพระพุทธศาสนาเป็นเครื่องมือในการตัดสินเหตุผล จึงท าให้ง่ายที่จะรับและสร้าง
สาระที่มาจากความศรัทธาอ่ืนๆเช่นกัน คนส่วนใหญ่ในสังคมไทยจะเลือกสรรและตีความสาระความรู้
และความเชื่อทางพุทธธรรมเพ่ือสนองสภาวการณ์ของสังคมแต่ละสมัยอยู่แล้ว จึงพร้อมที่จะ
ปรับเปลี่ยนรายละเอียดของเนื้อหาและความหมาย เพ่ือสนองความต้องการของสังคมท าให้เลือกพุทธ
ธรรมมีบริบทที่ความสอดคล้องกับสังคมในแต่ละช่วงเวลา  
 แต่บางครั้งความรู้ความเข้าใจในพุทธธรรมของสังคมไทยผิดหลักพุทธธรรมตามไตรปิฎก
อย่างมาก จนท าให้ขาดความรู้ในพุทธธรรมที่ถูกต้องที่จะใช้แก้ปัญหาชีวิตและสังคมท าให้เกิดความ
เสื่อมถอยทางศีลธรรมท่ามกลางกระแสสังคมที่เปลี่ยนไป ความเสื่อมของพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะ
พระพุทธศาสนาอนุรักษ์นิยมในสมัยอยุธยาตอนปลายเกิดขึ้นพร้อมๆกับแนวคิดมนุษยนิยมและเหตุผล
นิยมที่น ามาสู่การตั้งค าถามและตีความพระพุทธศาสนาใหม่ในลักษณะของพระพุทธศาสนา       
มนุษยนิยมที่ก าลังเริ่มก่อตัวมาจากการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมแต่บางคนก็ต้องการที่พ่ึง
ในเวลาจ าเป็นเร่งด่วน เช่น สภาวการณ์สงคราม จนตีความเกินเลยสุดโต่งเกิดเป็นพระพุทธศาสนา
เหนือธรรมชาติ พระสงฆ์บางพวกผู้ไม่เอ้ือเฟ้ือต่อพระธรรมวินัยจึงให้ความส าคัญต่อพิธีกรรมในทาง
ไสยศาสตร์มากกว่าพุทธศาสตร์ ซึ่งเป็นสาเหตุแห่งปัญหาความเสื่อมภายในองค์กรพระพุทธศาสนา

                                                           

 ๑๗ บานแผนกพระราชปจุฉาสมเด็จพระเพทราชา ประชุมจดหมายเหตุสมัยอยุธยา ภาค ๑, หน้า ๓๔. 
 ๑๘ สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ, ต านานหนังสือต าราพระพิไชยสงคราม, (พระนคร: กรม
ศิลปากร, ๒๕๑๒), หน้า ๔. 



๙๘ 

 

และความเสื่อมของสังคม ความผันผวนทางคุณธรรมอย่างรุนแรงในสังคมอยุธยาตอนปลายจนเป็น
สาเหตุหนึ่งที่ท าให้อยุธยาล่มสลายในปี พ.ศ. ๒๓๑๐   
  
๓.๑.๔ พระพุทธศาสนาที่เป็นกระบวนการทางปัญญา 
 
 ถึงแม้ว่า พระพุทธศาสนาในสมัยอยุธยาการนับถือและสืบทอดต่อกันมาในลักษณะที่เน้น
ศรัทธามากกว่าจะใช้ปัญญาในการพิจารณาเชิงเหตุผลมีการปรับใช้พุทธธรรมกับคติความเชื่ออ่ืนจน
สร้างปัญหาพ้ืนฐาน คือ ความไม่มั่นคงทางคุณธรรมในสังคม แต่ในขณะเดียวกันมีการพัฒนา
เปลี่ยนแปลงในเชิงปัญญา เป็นความคิดทางศาสนาที่ประกอบไปด้วยเหตุผลซึ่งมีรากฐานบนความจริง
เชิงประสบการณ์มากขึ้น มนุษย์เป็นผู้ก าหนดชะตากรรมของตนเอง มีกรรมและวิบากอยู่ใน โลก
ปัจจุบัน เริ่มเป็นศาสนาแบบมนุษยนิยม มีลักษณะ สัจจนิยม (Realism) และเหตุนิยม (Rationalism) 
ท าให้เริ่มสนใจพุทธธรรมที่เป็นแก่นแท้ของค าสอน๑๙  
 ความสนใจเช่นนี้มีหลักฐานให้เห็นชัดเจน ดังความปรากฏในพระราชปุจฉาและวิสัชนา
ของสมเด็จพระนารายณ์กับสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ มีพระราชปุจฉาความตอนหนึ่งว่า “มีคนผู้หนึ่ง
เข้าไปป่า แลพบช้างก็ดี เสือก็ดี แลผู้นั้นก็ถือว่า แล้วแต่กรรม ถ้ากรรมมีช้างแลเสือก็จะท าร้าย ถ้าหา
กรรมมิได้ช้างและเสือก็จะมิได้ท าร้าย” สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ได้ถวายวิสัชนาว่า “ถ้าถือแต่กรรม
อย่างเดียวโดยมิได้พิจารณาสถานการณ์ด้วยปัญญาเพราะประมาท แสดงว่าไม่ป้องกันตัวเอง การมอบ
ชีวิตไว้กับกรรมของชาติก่อนเป็นการกระท าที่ไม่ถูกต้อง ขาดสติและความเพียรที่จะเอาชีวิตรอด"๒๐ 
ลักษณะให้มุ่งประเด็นในปัจจุบัน และในการถวายวิสัชนาแด่พระเพทราชา ท่านก็ได้เน้นพุทธธรรม 
เกี่ยวกับ ชีวิตขันธ์ ๕ และอริยสัจ ๔ ท่านบรรยาย เกี่ยวกับปัญญาว่าเป็นเครื่องพิจารณาเห็นแจ้งใน
อริยสัจ ๔ เป็นเครื่องมือในการเผา การตัด ตัณหา กิเลส ราคะ โทสะ และปัญญาจะให้ถึงพระนิพพาน
ในชาติปัจจุบัน๒๑ ค าอธิบายในพระราชปุจฉาและวิสัชนานี้แสดงให้เห็นถึงความคิดที่มีลักษณะ   
มนุษยนิยมอย่างชัดเจน คือให้มนุษย์เชื่อมั่นในปัญญาของตนและต าหนิผู้ที่ปล่อยชีวิตให้ไหลไปตาม
กรรมเน้นว่ากรรมและวิบากอยู่ในโลกปัจจุบัน 

                                                           

 ๑๙ สายชล วรรณรัตน์, “พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองใน รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟ้าจุฬาโลก (พ.ศ. ๒๓๒๕-๒๓๕๒)”, วิทยานพินธอ์กัษรศาสตรมหาบณัฑติ ภาควชิาป ร ะ วั ติ ศ า ส ต ร์ ,  (บั ณ ฑิ ต
วิทยาลัย: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๕), หน้า ๕๑-๕๒. 
 ๒๐ ประชุมพระราชปุจฉา, (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๑๗), หน้า ๘. 
 ๒๑ พระราชปุจฉาของสมเด็จพระเพทราชา, ประชุมจดหมายเหตุสมัยอยุธยา ภาค ๑, หน้า ๓๗, ๓๘, 
๔๐, ๔๔, ๕๓. 



๙๙ 

 

 อย่างไรก็ตามการศึกษาและการเผยแผ่พุทธธรรมด้วยวิธีการปัญญาน านี้ มีวงจ ากัดอยู่กับผู้
มีการศึกษา ได้แก่ชนชั้นผู้ปกครองและกลุ่มพระสงฆ์ที่ได้ศึกษาพระพุทธศาสนาอย่างมีแบบแผน ไม่
แพร่หลายในสังคมเหมือนกับพุทธธรรมที่น าเสนอด้วยวิธีศรัทธาซึ่งจะปรากฏมากในชนชั้นไพร่ แต่ก็
ไม่ใช่ว่าจะไม่มีการเผยแผ่ในชนชั้นไพร่ ดังเช่น  
 ในหนังสือ ประดนธรรมที่ถ่ายทอดกันให้หมู่ไพร่มีสาระการนับถือพระพุทธศาสนาแบบ 
มนุษยนิยม มีผู้แต่งเป็นพระสงฆ์ ได้ประยุกต์พุทธธรรมมาใช้เป็นหลักจริยธรรมในสังคมโดยใช้ภาษา
ง่ายๆ เพ่ือให้เป็นแนวทางในการด าเนินชีวิต สอนมิให้ถือตนเป็นผู้มีทรัพย์ ถ้าจะค้าขายก็ควรพิจารณา
สถานการณ์ต่างๆให้ท่องแท้ และไม่ควรหาทรัพย์ด้วยความโลภ เน้นให้กตัญญูเคารพนับถือผู้มีคุณ ให้
ค านับพ่อแม่ผู้เถ้าผู้แก่ครูอาจารย์ และเน้นให้ศึกษา “ร่ าเรียนเพียรไปไต่ถาม “เมื่อเกิดสงสัยในปัญหา
ธรรม เพราะความรู้จะเป็นแก่นสารอันเข้าถึงพระนิพพานนั้นอย่าได้ละเลย๒๒  
 คัมภีร์โลกสัณฐานโชตรณคัณฐี ที่แต่งขึ้นในสมัยพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ๒๓ ได้บรรยายเรื่อง
ไตรภูมิในรูปจักรวาลวิทยาเน้นลักษณะภูมิศาสตร์ของโลก ขนาดรูปร่าง ลักษณะสิ่งของต่างๆในโลก 
ชีวิตและความเป็นอยู่ และปรากฏการณ์ทางธรรมชาติมิได้เน้นสารัตถธรรม ให้ภาพโลกทัศน์ตามความ
เชื่อตามแนวคิดที่พัฒนาในพระพุทธศาสนา แผนที่ไตรภูมิโลกสัณฐานในสมัยอยุธยา ล้วนแต่เป็นค า
สอนเกี่ยวกับหลักการในการด าเนินชีวิตของคนกลุ่มต่างๆ ในสังคม เช่น สอนพระสงฆ์ว่า “ไม่ควรเป็น
บรรพชิตทุศีล ไม่รักษาสิกขาบท ไม่ควรส าแดงให้ผิดพระธรรมวินัย” แต่ควร “ทรมารอินทรีส ารวมศีล
และสมาธิ” “มีความเพียร ตั้งจิตอยู่ในธรรมในศีล” สอนฆราวาสส่วนใหญ่จะเน้นไปที่ ศีล ๕ ความ
กตัญญู นอบน้อม อดทน ซื่อสัตย์ยุติธรรม และการรู้จักให้๒๔ เป็นต้น 
 พบว่าสมัยอยุธยานั้นพุทธธรรมกับกระบวนการทางปัญญานั้นเป็นเพียงจุดเริ่มต้นยังไม่
ปรากฏชัดเจนแต่ก็เป็นพัฒนาการต่อมาในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นและสืบเนื่องจากจนถึงปัจจุบัน 
 ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับศาสนาอ่ืนๆและคติความเชื่ออ่ืนๆข้างต้นนั้นส่วน
ใหญ่จะเชื่อมโยงเกี่ยวกับสังคมและวัฒนธรรมเป็นวิถีชีวิตของชาวพุทธ แต่พระพุทธศาสนานั้นยังมี
ความส าคัญอย่างยิ่งในด้านการเมืองด้วย 

                                                           

 ๒๒ ประดนธรรม ประชุมสุภาษิตฉบับหอสมุดแห่งชาติ , หน้า ๒๒๘, ๒๒๗, ๒๓๙, อ้างใน สายชล  
วรรณรัตน์, พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก (พ.ศ. ๒๓๒๕-
๒๓๕๒), หน้า ๕๕. 
 ๒๓ สุภาพรรณ ณ บางช้าง, วิวัฒนาการเขียนภาษาบาลี: ประเภทวิเคราะห์ธรรมในพระสุตันตปิฎก, 
หน้า ๔๙๐. 
 ๒๔ หอสมุดวชิรญาณ, หมู่ต าราภาพเลขที่ ๕ ชื่อ แผนที่ไตรภูมิโลกสัณฐานสมัยอยุธยา อ้างใน สายชล 
วรรณรัตน์, พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก (พ.ศ. ๒๓๒๕-
๒๓๕๒), หน้า ๕๕. 



๑๐๐ 

 

 

๓.๒ ปัจจัยที่มีผลต่อความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับมหากษัตริย์ไทย 
สมัยอยุธยา พ.ศ. ๒๑๕๔-๒๓๑๐ 
 

สังคมไทยในอดีตมีพระมหากษัตริย์ เป็นประมุขเป็นองคาพยพที่ ส าคัญ  เพราะ
พระมหากษัตริย์นั้นทรงไว้ซึ่งอ านาจอธิปไตย มีพระราชอ านาจเป็นสิทธิ์ขาดในการปกครองอาณาจักร
พระมหากษัตริย์ไทยมีความส าคัญยิ่งต่อสังคมไทยมาช้านานเป็นสถาบันสูงสุดทางการเมือง ทัศนคติ
และความเชื่อของคนไทยที่มีต่อสถาบันพระมหากษัตริย์มีอย่างเหนียวแน่นผูกพันกันอย่างแยกไม่ออก
เชื่อว่าสถาบันพระมหากษัตริย์มีคุณูปการต่อคนไทย รัฐไทย และสังคมไทย  การที่สถาบัน
พระมหากษัตริย์มีสายสัมพันธ์ที่ดีกับสังคมไทยนั้นส่วนหนึ่งอาจสืบเนื่องมาจากพระพุทธศาสนาซึ่งเป็น
ศาสนาหลักที่คนไทยนับถือ ซึ่งการยอมรับการมีอยู่ของพระมหากษัตริย์ในต าแหน่งผู้น าการปกครอง
เป็นสิ่งที่จ าเป็นจึงท าให้พระพุทธศาสนากับสถาบันพระมหากษัตริย์มีความสัมพันธ์กันเป็นอย่างมาก
ดังที่กล่าวมาแล้วในบทข้างต้น สังคมอยุธยาเป็นสังคมที่นับถือพระพุทธศาสนา มีการผสมผสาน
ความคิดเกี่ยวกับฐานะของผู้ปกครองที่ต้องผูกพันกับวิธีปฏิบัติ ซึ่งเป็นการกล่าวย้ าถึงลักษณะของ
ผู้ปกครองที่ดีต้องมีธรรมะพระมหากษัตริย์มิได้เป็นเพียงผู้น ารัฐเท่านั้นแต่พระองค์ทรงเป็นทั้งรัฐและ
สังคม การเปลี่ยนแปลงทางสังคมในทางที่ดีขึ้นหรือการเสื่อมลงนั้นขึ้นอยู่กับการมีหรือไม่มีคุณธรรม
ของผู้ปกครอง ดังจะเห็นได้จากต านานเมืองต่างๆ๒๕ ดังนั้น ค าสอนทางศาสนาจึงเป็นตัวก าหนด
จริยธรรมหรือหน้าที่ของผู้ปกครอง การละเลยธรรมะอาจหมายถึงการเสียสิทธิธรรมในราชบัลลังก์ 
แสดงว่าบุญบารมีที่เคยสั่งสมมาแต่ชาติปางก่อนได้หมดสิ้นลง การเกิดกบฏแย่งชิงอ านาจด้วยการล้ม
ล้างพระมหากษัตริย์ที่ก าลังสิ้นบุญจึงเป็นสิ่งที่คนทั่วไปพอจะยอมรับได้  เป็นการพิสูจน์บุญบารมีที่
เหนือกว่า และผู้มีอ านาจมาอ้างเพ่ือสร้างความชอบธรรมในการเข้ามามีอ านาจ๒๖ แม้ว่าแนวคิด 
“เทวราชา” จะปรากฏอยู่ชัดเจนในสถาบันพระมหากษัตริย์แต่แนวคิดเรื่อง “ธรรมราชา” และ 
“ธรรมราชาธิราช” ท าให้ฐานะ “จักรพรรดิราช” มีหน้าที่ที่รับผิดชอบต่อพระพุทธศาสนาสะท้อน
ออกมาในการอุปถัมภ์ค้ าชูพระพุทธศาสนาอันเป็นการแสดงออกถึงพระเกียรติยศในหมู่ราชาที่นับถือ

                                                           
๒๕ สมบัติ จันทรวงศ์, ชัยอนันต์ สมุทวนิชย์, ความคิดทางการเมืองไทย, (กรุงเทพมหานคร: สถาบัน

ไทยคดีศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๒๓), หน้า ๑๑. 
๒๖ มานพ ถาวรวัฒน์สกุล, ขุนนางอยุธยา, (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 

๒๕๔๗), หน้า ๖๒. 



๑๐๑ 

 

พระพุทธศาสนาด้วยกันและในหมู่ประชาชน๒๗ จะปรากฏว่ามีปัจจัยหลายอย่างที่มีผลต่อความสัมพันธ์
ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ ที่ส าคัญๆ สามารถแบ่งเป็น ๒ อย่าง คือปัจจัยภายใน 
ปัจจัยภายนอก และอ่ืนอีก ได้แก่ 

 
๓.๒.๑. ปัจจัยภายใน 
 

๓.๒.๑.๑ ปัจจัยทางการเมืองการขึ้นสู่อ านาจของพระมหากษัตริย์ 
 
ในสมัยอยุธยาการขึ้นครองราชย์ของพระมหากษัตริย์หรือ “การสืบราชสมบัติ” หมายถึง 

การขึ้นเป็นพระมหากษัตริย์ ซึ่งนับต่อเนื่องจากพระมหากษัตริย์พระองค์ก่อนมิให้ขาดตอนกัน๒๘ จะมี
อยู่ ๒ ลักษณะใหญ่ คือ  

สืบราชสันตติวงศ์ หมายถึง ครองราชย์สมบัติต่อจากพระมหากษัตริย์พระองค์ก่อนซึ่งอยู่
ในราชวงศ์เดียวกัน จากพระราชบิดาสู่พระราชโอรส จากพระเชษฐาสู่พระอนุชา ถือว่าเป็นกรณีปกติ
และ 

ปราบดาภิเษก หมายถึง พระราชพิธีอภิเษกของพระเจ้าแผ่นดินซึ่งได้ราชสมบัติมาด้วย
การรบชนะข้าศึก จึงหมายความต่อไปว่า พระมหากษัตริย์ที่ขึ้นครองราชย์ด้วยวิธีปราบดาภิเษกนั้น
ต้องมีเรื่องของการต่อสู้ รบพุ่งแย่งชิงอ านาจกับกลุ่มอ านาจต่าง ๆ ไม่ว่าในหรือนอกราชส านัก  ถือว่า
เป็นกรณีที่ไม่ปกต ิ

ในบทนี้ผู้วิจัยมุ่งเน้นศึกษาความสัมพันธ์ของพระมหากษัตริย์อยุธยากับพระพุทธศาสนา 
ได้แก่ ๑. สมเด็จพระเจ้าทรงธรรม ๒. สมเด็จพระเจ้าปราสาททอง ๓. สมเด็จพระนารายณ์มหาราช 
และ ๔. สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ ซึ่งปรากฏว่าทั้ง ๔ พระองค์นั้นขึ้นครองราชย์โดยกรณีไม่ปกติ
ได้ทรงปราบดาภิเษกขึ้นมา ดังนี้ 

๑. สมเด็จพระเจ้าทรงธรรมเป็นพระราชโอรสในสมเด็จพระเอกาทศรถ มีพระนามเดิมว่า 
พระศรีศิลป์ เดิมบวชเป็นพระภิกษุอยู่ที่วัดระฆัง มีสมณศักดิ์เป็นพระพิมลธรรมอนันตปรีชา ร่วมกับ 
จหมื่นศรีสรรักษ ์ทรงปราบดาภิเษกสมเด็จพระศรีเสาวภาคย์ ขึ้นครองราชย์ในปี พ.ศ. ๒๑๕๔ 

                                                           
๒๗ เอนก มากอนันต์, “แนวคิดเรื่องคติจักรพรรดิราชของชนช้ันน าไทย ตั้งแต่ พ.ศ. ๒๑๗๒-๒๓๙๔”, 

วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์ ภาควิชาประวัติศาสตร์,  (คณะอักษรศาสตร์: 
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หน้า ๔๐. 

๒๘ ธงทอง จันทรางศุ , สารานุกรมรัฐธรรมนูญแห่งราชอาณ าจักรไทย พุทธศักราช ๒๕๔๐, 
(กรุงเทพมหานคร: สถาบันพระปกเกล้า, ๒๕๔๔), หน้า ๒๔-๒๖. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%94%E0%B9%87%E0%B8%88%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%AD%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%97%E0%B8%A8%E0%B8%A3%E0%B8%96
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A0%E0%B8%B4%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%B8
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%93%E0%B8%A8%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%94%E0%B8%B4%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%B4%E0%B8%A1%E0%B8%A5%E0%B8%98%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%B7%E0%B9%88%E0%B8%99%E0%B8%A8%E0%B8%A3%E0%B8%B5%E0%B8%AA%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B9%8C_(%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B2)


๑๐๒ 

 

๒. สมเด็จพระเจ้าปราสาททอง เดิมเป็นขุนนางในรัชสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม มี
บรรดาศักดิ์เป็น เจ้าพระยากลาโหมสุริยวงศ์ จับสมเด็จพระเชษฐาธิราชส าเร็จโทษ๒๙จากนั้นจึงอัญเชิญ
พระเจ้าอาทิตยวงศ์ข้ึนสืบราชสมบัติต่อ แต่ผ่านไปได้ประมาณ ๖ เดือน เหล่ามุขมนตรีก็เห็นว่าสมเด็จ
พระอาทิตยวงศ์ยังทรงพระเยาว์เกินไป ไม่รู้จักว่าราชการจนเสียการแผ่นดิน๓๐ จึงถวายราชสมบัติแก่
เจ้าพระยากลาโหมให้ขึ้นครองราชย์ทรงพระนามว่าพระเจ้าปราสาททอง๓๑ ในปี พ.ศ. ๒๑๗๓ 

๓. สมเด็จพระนารายณ์ มีส่วนส าคัญในการขึ้นครองราชย์ของสมเด็จพระศรีสุธรรม
ราชา โดยพระองค์ได้ร่วมมือกับสมเด็จพระศรีสุธรรมราชาในการชิงราชสมบัติจากสมเด็จเจ้าฟ้า
ไชย ซึ่งเป็นพระเชษฐาของพระองค์ โดยหลังจากที่พระองค์ช่วยสมเด็จพระศรีสุธรรมราชาขึ้น
ครองราชสมบัติได้แล้วนั้น สมเด็จพระศรีสุธรรมราชาทรงแต่งตั้งให้พระองค์ด ารงต าแหน่งพระมหา
อุปราชและให้เสด็จไปประทับที่พระราชวังบวรสถานมงคล สมเด็จพระศรีสุธรรมราชาขึ้นครองราช
สมบัติได้ ๒ เดือนเศษ สมเด็จพระนารายณ์ทรงชิงราชสมบัติจากสมเด็จพระศรีสุธรรมราชา ในปี พ.ศ.
๒๑๙๙ 

๔. สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ ภายหลังการเสด็จสวรรคตของพระเจ้าท้ายสระได้เกิด
การสู้รบกันระหว่างพระองค์กับพระราชโอรสของพระองค์ คือ เจ้าฟ้าอภัยและเจ้าฟ้าปรเมศร์ อัน
เนื่องมาจากพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศในขณะนั้นทรงด ารงพระอิสริยยศที่ กรมพระราชวังบวรสถาน
มงคล มีสิทธิที่จะข้ึนครองราชสมบัติสืบต่อพระเชษฐาอย่างถูกต้อง แต่เมื่อพระเชษฐาใกล้สวรรคตกลับ
ตัดสินพระทัยยกราชสมบัติให้แก่เจ้าฟ้านเรนทร พระราชโอรสพระองค์ใหญ่ แต่เจ้าฟ้านเรนทรไม่รับ
สืบราชสมบัติเพราะเห็นว่ามีกรมพระราชวังบวรฯ ซึ่งสมควรได้สืบราชสมบัติมากกว่า พระเจ้าท้ายสระ
จงึยกราชสมบัติให้แก่เจ้าฟ้าอภัย เป็นเหตุให้เกิดการต่อสู้แย่งชิงราชบัลลังก์จนกลายเป็นสงครามกลาง
เมือง ภายหลังเหตุการณ์สงบแล้ว กรมพระราชวังบวรสถานมงคลจึงได้ขึ้นครองราชย์เฉลิมพระนามว่า
พระมหาธรรมราชา๓๒ และส าเร็จโทษเจ้าฟ้าอภัย และ เจ้าฟ้าปรเมศร์ ในปี พ.ศ. ๒๒๗๕ 

จากข้อความข้างต้นยังเห็นอีกว่าสถานภาพเดิมของพระมหากษัตริย์ทั้ง ๔ พระองค์ก่อนที่
จะขึ้นครองราชย์นั้น มี ๒ แบบ คือ เป็นเชื้อพระวงศ์ กับเป็นขุนนางสามัญชน การขึ้นครองราชย์โดย
วิธีไม่ปกตินั้นพระมหากษัตริย์จะต้องอ้างความชอบธรรมในการขึ้นมามีอ านาจซึ่งแนวคิดทาง
พระพุทธศาสนาโดยเฉพาะเรื่องบุญบารมีนั้นสามารถช่วยสนับสนุนความชอบธรรมนั้นได้ เมื่อ
พระมหากษัตริย์เหล่านั้นขึ้นครองราชย์แล้วก็ต้องพยายามแสดงความชอบธรรมตรงนี้ผ่านทางพระราช
กรณียกิจทางพระพุทธศาสนาด้วยอุปถัมภ์ ไม่ว่าจะเป็น ศาสนธรรม ศาสนบุคคล ศาสนวัตถุ และ

                                                           
๒๙ พระราชพงศาวดารกรงุศรอียธุยา ฉบับพนัจนัทนมุาศ (เจมิ), หน้า ๒๖๘. 
๓๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๖๙. 
๓๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๗๑. 
๓๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๕๐. 
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https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%94%E0%B9%87%E0%B8%88%E0%B9%80%E0%B8%88%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%9F%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B9%84%E0%B8%8A%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B9%80%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B9%80%E0%B8%88%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%9F%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%AD%E0%B8%A0%E0%B8%B1%E0%B8%A2&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B9%80%E0%B8%88%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%9F%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B9%80%E0%B8%A1%E0%B8%A8%E0%B8%A3%E0%B9%8C&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%9A%E0%B8%A7%E0%B8%A3%E0%B8%AA%E0%B8%96%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%A1%E0%B8%87%E0%B8%84%E0%B8%A5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%9A%E0%B8%A7%E0%B8%A3%E0%B8%AA%E0%B8%96%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%A1%E0%B8%87%E0%B8%84%E0%B8%A5


๑๐๓ 

 

ศาสนาพิธี ต้องแสดงให้เห็นถึงความยิ่งใหญ่ ทรงพลานุภาพ เป็นลักษณะของผู้มีบุญบารมี และในขณะ
เดียวก็เป็นการสั่งสมบุญบารมีได้ด้วย เพ่ือให้เกิดการยอมรับจากเหล่าขุนนางและราษฎรทรงเป็น
ลักษณะพระราชาผู้ทรงธรรม  

จะพบว่าสมเด็จพระเจ้าปราสาททองนั้นสถานเดิมก่อนขึ้นครองราชย์ เป็นแค่ขุนนางไม่มี
เชื้อสายพระวงศ์มาก่อนการขึ้นครองราชย์มานั้นก็ต้องพยายามแสดงตนเองให้เหล่าเจ้าเมืองต่างๆทั้ง
เจ้าเมืองประเทศราชที่มีเชื้อสายเจ้าทั้งหลายให้การยอมรับของพระองค์ให้ได้ พระองค์ยิ่งต้องแสดง 
พลานุภาพให้ประจักษ์ชัดให้เป็นที่ยอมรับ พระองค์จึงได้ใช้แนวคิดทางพระพุทธศาสนาในเรื่องของ
พระจักรพรรดิราชมาอ้างความชอบธรรมทางการเมือง ว่าสามัญชนนั้นก็สามารถเป็นพระมหากษัตริย์
ได้เนื่องจากเป็นผู้มีบุญบารมีมากกว่าคนอ่ืนๆ และก็ยังเป็นพระราชาที่เหนือกว่าพระราชาทั้ งปวงได้ 
จากกรณีของสมเด็จพระเจ้าปราสาททองนั้นน่าจะเป็นแบบให้พระมหากษัตริย์ในยุคหลังอย่างสมเด็จ
พระเจ้าตากสิน และพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดเจ้าจุฬาโลกที่มีสถานเดิมเป็นขุนนางสามัญชนมา
ก่อน รวมไปถึงอ้างความชอบธรรมทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวแม้จะมี
ความเป็นเชื้อพระองค์แต่พระมารดานั้นเป็นแค่สามัญชน มีข้ึนครองราชย์ต้องอ้างความชอบธรรมเป็น
อย่างมากเพ่ือให้เกิดยอมรับ 

 
๓.๒.๑.๒ ความเสื่อมภายในในสถาบันพระพุทธศาสนา 
 
ในสมัยอยุธยาผู้ปกครองไม่สามารถที่จะสถาปนาความคิดทางพระพุทธศาสนาที่เป็นระบบ

และเป็นเอกภาพได้ เนื่องจากการปกครองคณะสงฆ์ไม่มีการรวมศูนย์อ านาจ แต่แบ่งการปกครองเป็น 
๓ ฝ่าย ได้แก่ คณะคามวาสีฝ่ายซ้าย คณะคามวาสีฝ่ายขวา และอรัญญวาสี เมื่อไม่มีการรวมศูนย์
อ านาจการปกครองคณะสงฆ์จึงท าให้ไม่เป็นหนึ่งเดียวกัน ต่างฝ่ายต่างประกอบกิจกรรมต่างๆของแต่
ละคณะเป็นอิสระจากกัน และแต่ละคณะก็น่าจะพัฒนาความรู้ความคิดและหลักปฏิบัติไปตามแนว
ของตน ไม่สามารถจะควบคุมกันได้ จึงท าให้พระสงฆ์บางส่วนใช้สถาบันสงฆ์หรือพระพุทธศาสนาเพ่ือ
ประโยชน์ทางการเมือง และเข้าไปมีบทบาททางการเมืองมีกรณี ดังต่อไปนี้ 

๒.๑ ในสมัยสมเด็จพระมหาจักรพรรดิ พระพนรัตน์ วัดป่าแก้ว ดูฤกษ์ให้พระศรีศิลป์ว่าจะ
มีโอกาสเป็นพระเจ้าแผ่นดิน ปรากฏความในพระราชพงศาวดาร ตอนหนึ่งว่า “...ในแผ่นดินสมเด็จ
พระมหาจักรพรรดิราชาธิราช พระศรีศิลป์ ได้ไปขอฤกษ์กบฏจากพระพนรัตน์วัดป่าแก้ว พระพนรัตน์
ท่านก็ให้มา "ณ วันเสาร์ เดือนแปด ขึ้นค่ าหนึ่ง ฤกษ์ดี ให้ยกเข้ามาเถิด"...สมเด็จพระมหาจักรพรรดิไม่
ทันรู้พระองค์ เสด็จลงเรือหนีไปเกาะมหาพราหมณ์ แต่พระราเมศวร พระมหินทราธิราช กับเสนาบดีรู้
ข่าวก็ยกก าลังเข้าล้อมพระศรีศิลป์ ต่อสู้กันบาดเจ็บล้มตายทั้งสองฝ่าย พระศรีศิลป์ต้องปืนสินพระ



๑๐๔ 

 

ชนม์ สมเด็จพระมหาจักรพรรดิก็เสด็จคืนเข้าพระราชวัง  สอบสวนแล้ว ก็ให้เอาพระพนรัตน์ไป
ประหารชีวิต”๓๓  

๒.๒ พระพิมลธรรมอนันตปรีชาปราบดาภิเษกเป็นพระเจ้าทรงธรรมในสมัยพระศรี
เสาวภาคย์ พระพิมลธรรมอนันตปรีชามีพระนามเดิมว่า พระศรีศิลป์เป็นพระราชโอรสในสมเด็จพระ
เอกาทศรถร่วมกับจหมื่นศรีสรรักษ์และบรรดาลูกศิษย์ของท่านได้ซ่องสุมกันที่วัดพระศรีรัตน มหาธาตุ 
แล้วจึงบุกเข้าไปยังพระราชวังหลวงและจับพระศรีเสาวภาคย์น าไปส าเร็จโทษด้วยท่อนจันทน์  แล้ว
นิมนต์พระพิมลธรรมอนันตปรีชาให้ลาสิกขาบท ขึ้นเสวยราชสมบัติแห่งกรุงศรีอยุธยา ในปี พ.ศ. 
๒๑๕๔ ทรงพระนามว่า สมเด็จพระเจ้าทรงธรรม และทรงแต่งตั้งจหมื่นศรีสรรักษ์เป็นพระมหาอุปราช  

๒.๓ ปลายสมัยสมเด็จพระนารายณ์กลุ่มพระสงฆ์สนับสนุนพระเพทราชาให้เข้ายึดอ านาจ
จากสมเด็จพระนารายณ์ โดยมีบันทึกของคณะบาทหลวง ตอนหนึ่งว่า “...พระเพทราชาได้เคยบวช
เป็นพระสงฆ์หลายเดือน จึงได้เกลี้ยมกล่อมหัวหน้าของสงฆ์ ซึ่งเรียกว่าสังฆราช โดยไปยุแหย่ให้พวก
สงฆ์มีความริษยาพวกมิชชันนารี ...” โดยอ้างเงือนไขว่าปกป้องและรักษาพระพุทธศาสนาจาก
ชาวต่างชาติต่างศาสนา เนื่องด้วยในสมัยสมเด็จพระนารายณ์พระองค์ได้ให้อิสรเสรีทางศาสนาเป็น
อย่างมาก มีชาวต่างชาติเข้ามารับราชการใกล้ชิดหลายคน ท าให้ขุนนางในยุคนั้นมองว่าพระองค์มี
แนวโน้มจะไปเข้ารีตศาสนาคริสต์จริงๆ  

๒.๔ ในช่วงตอนปลายกรุงศรีอยุธยาต่อไปจนถึงสมัยกรุงธนบุรี เจ้าพระฝาง พระสงฆ์เมือง
สวางบุรี ถ้าสถาปนาตนเองเป็นเจ้า ยกทัพเข้ายึดเมืองพิษณุโลกหลังกรุงเสียอยุธยาแตกครั้งที่ ๒  ด้วย
ความมักใหญ่ใฝ่สูงและการเป็นนักแสวงหาโอกาสขณะที่อ านาจในส่วนกลางเกิดสุญญากาศ และอยู่
ในช่วงการเปลี่ยนผ่านทางอ านาจทางการเมืองในกรุงศรีอยุธยา แต่ที่สุดก็ถูกพระเจ้าตากสิน
ปราบปรามส าเร็จในปี พ.ศ. ๒๓๑๓ 

ปัจจัยในข้อนี้ส่งผลให้ความสัมพันธ์ของพระมหากษัตริย์กับพระพุทธศาสนาท าให้
พระมหากษัตริย์เข้าดูแลสถาบันสงฆ์ใกล้ชิดขึ้น แต่พระมหากษัตริย์ก็มิได้ก้าวล่วงไปมีอ านาจเหนือ
พระพุทธศาสนาจนเกินก าหนดของการเป็นผู้อุปถัมภ์สูงสุด พระองค์ต้องใช้พระราชอ านาจทาง
พระคุณ โดยการหาที่ปรึกษา ผู้รู้ ช่วยในงานด้านนี้ เป็นตัวแทนพระองค์ในการจัดการกิจการคณะสงฆ์ 
แต่ก็ไม่ถึงกับมีการออกกฎระเบียบออกมาควบคุมพระสงฆ์โดยตรง ท าแค่เพียงเข้าไปสอนหนังสือ เช่น 
ในสมัยพระเจ้าทรงธรรม ทรงท าการสอนหนังสือพระสงฆ์การบอกหนังสือพระสงฆ์ ซึ่งน่าจะแสดงให้
เห็นว่าพระองค์ได้พยายามเข้าไปคุมฐานก าลังเดิมของพระองค์ดังที่กล่าวมาแล้วว่าก่อนขึ้นครองราชย์
พระองค์เป็นพระสงฆ์มาก่อนเพ่ือมิให้คิดกบฏ และทางราชอาณาจักรก็ยากจะควบคุมความคิดและ
ระเบียบปฏิบัติของพระสงฆ์ให้อยู่ในมาตรฐานเดียวกันได้ซึ่งน่าจะเป็นเหตุผลหนึ่งที่ท าให้ต่อมาในสมัย
                                                           

 ๓๓ พระราชพงศาวดารกรงุศรอียธุยา, ฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิติ์, หน้า ๑๔-๑๕, ฉบับพันจันทนุมาศ 
(เจิม), หน้า ๕๗, ฉบับบริชมิวเซียม, หน้า ๗๖-๗๘. 



๑๐๕ 

 

กรุงรัตนโกสินทร์ที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกทรงพยามควบคุมพระสงฆ์มากขึ้นโดยการ
ออกเป็นกฎระเบียบในการปกครองสงฆ์ 

 
๓.๒.๑.๓ มีการใช้สถาบันสงฆ์เป็นที่หลบหนีการเกณฑ์แรงงานผ่านการบวช 
  
การบวช ในสมัยอยุธยาการที่กุลบุตรผู้มีศรัทราจะเข้ามาขอบวชนั้นท าได้ยากเพราะทั้งที่

เกิดจากพุทธบัญญัติและกฎระเบียบของบ้านเมือง แต่ก็ปรากฏว่าคนไทยในสมัยอยุธยานิยมน าบุตร
หลานชายของตนเองไปฝากที่วัดเพ่ือโอกาสในการศึกษาและไม่ต้องถูกเกณฑ์แรงงาน ดังข้อความ
ปรากฏในจดหมายเหตุของคณะบาทหลวงฝรั่งเศสที่เข้าเผยแผ่ศาสนาคริสต์ในสมัยสมเด็จพระ
นารายณ์ว่า “...ยังมีผู้หญิงอีกเป็นอันมากซึ่งเอาลูกไปเที่ยวฝากไว้ตามวัด เมื่อเด็กอยู่ตามวัดแล้วก็ได้รับ
การยกเว้นจากการต่างๆ...การที่ประเทศสยามมีพระสงฆ์เต็มบ้านเต็มเมืองนั้น ไม่เป็นประหลาด อย่าง
ใด เพราะประเทศนี้เต็มไปด้วยวัดวาอาราม และยังมีผู้กล่าวอีกว่า บรรดาชายทั้งหมดในพระราชอาณา
เขตนี้เป็นพระสงฆ์เสียส่วนหนึ่ง”๓๔ 

จึงท าให้วัดเป็นที่รวมของชายฉกรรจ์จากสังคมโดยเฉพาะจากพวกไพร่และทาส ชาย
เหล่านี้บางส่วนบวชด้วยเหตุผลทางการศึกษา และบางส่วนบวชเพ่ือหลีกเลี่ยงการถูกเกณฑ์แรงงานรับ
ใช้ราชการและไปใช้แรงงานมูลนาย จนบางครั้งพระสงฆ์ที่เป็นผู้น าสร้างฐานอ านาจต่อรองจนถึงช่วง
ชิงอ านาจจากพระมหากษัตริย์ได้ เช่น กรณีพระพิมลธรรมอนันตปรีชา ที่กล่าวแล้วข้างต้น  

บางครั้งไพร่และทาสไปบวชหรือหลบหนีไปอยู่วัดเป็นจ านวนมาก ท าให้ทางการขาด
แรงงานที่จ าเป็น ท าให้ในสมัยสมเด็จพระนารายณ์มีการสอบไล่ธรรมพระที่ไปบวชแล้วประพฤติย่อ
หย่อนกันมากเพ่ือไล่ออกไปใช้แรงงาน๓๕ มองซิเออร์ คอนซตันซ์ บันทึกเล่าว่า “...เขาเคยเห็นพระเจ้า
แผ่นดิน (สมเด็จพระนารายณ์) ให้พระสงฆ์สึกในวันเดียวตั้ง ๗๐๐ องค์ และให้ ลูกศิษย์ออกจากวัดตั้ง 
๑๐,๐๐๐ คนก็ม๓ี๖ 

จากปัจจัยภายในดังกล่าวส่งผลให้ความสัมพันธ์ของพระมหากษัตริย์กับพระพุทธศาสนา
นั้นทรงเข้าไปเข็มงวดพระสงฆ์มากขึ้นปัจจัยข้อนี้ท าให้เกิดความสัมพันธ์ทั้งด้านบวกและด้านลบ 

                                                           

 ๓๔ ประชุมพงศาวดารภาคที่ ๓๒, เรื่องจดหมายเหตุของคณะบาทหลวงฝรั่งเศสซึ่งเข้ามาตั้งแต่แผ่นดิน
สมเด็จพระนารายณ์มหาราช ภาคที่ ๑ พิมพ์ในงานพระราชทานเพลิงศพคุณหญิงเพ็ชรพิไชย (ถนอม อมาตยกุล), 
(พระนคร: โรงพิมพ์พิพรรฒธนากร, ๒๔๖๗), หน้า ๒๗๐. 

 ๓๕ ม.ร.ว. คึกฤทธิ์ ปราโมช, “สังคมสมัยอยุธยา”, หนังสือประกอบการศึกษาวิชา “อารยธรรม
ตะวันออก”, (คณะศิลปะศาสตร์: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์), หน้า ๒๓-๒๔. 

 ๓๖ ประชุมพงศาวดารภาคที่ ๓๒, หนา้ ๒๗๑. 



๑๐๖ 

 

ด้านบวก คือ สมเด็จพระนารายณ์ทรงกระท าให้พระพุทธศาสนาเกิดความบริสุทธิ์ มูลนาย
ก็ได้แรงงานกลับมา 

ด้านลบ คือ การที่สมเด็จพระนารายณ์ทรงบังคับจับสึกพระสงฆ์เป็นจ านวนมากผ่าน
ทางการจัดสอบธรรมพระสงฆ์ พระสงฆ์ไทยที่ถูกบังคับให้สึกถูกเกณฑ์ไปใช้แรงงานโยธา ใน
ขณะเดียวกันพระสงฆ์มอญซึ่งมีจ านวนไม่น้อยกลับไม่ถูกบังคับให้สึกเลย๓๗ และมีหลักฐานปรากฏว่า
พระสงฆ์ได้เข้าร่วมการก่อกบฏในสมัยของพระองค์ การกบฏครั้งนั้นถูกปราบปรามอย่างรุนแรง มี
หลักฐานบันทึกของบาทหลวงฝรั่งเศสระบุว่าพระองค์โปรดให้ปิดวัดในปี พ.ศ. ๒๒๒๐ และพระองค์
เองก็งดไม่เสด็จไปวัดอีกเลยเป็นเวลานาน๓๘ ซึ่งเกิดเป็นความสัมพันธ์ที่มีความหวาดระแวงซึ่งกันและ
กัน 

๓.๒.๑.๔ การค้นพบรอยพระพุทธบาท  
 
ในสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม ท าให้เกิดการสถาปนาวัดพระพุทธบาท ทรงถวายกัลปนา

ที่ดินและโยมสงฆ์ทรงให้สร้างพระอุโบสถ พระวิหาร ศาลาการเปรียญ กุฎีสงฆ์  และถนนจากท่าเรือไป
ยังพระพุทธบาท และเมื่อสร้างเสร็จก็โปรดให้พิธีฉลองและเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธ
บาทโดยพระองค์เองทุกปี จนกลายเป็นราชประเพณีและประเพณีของประชาชนทั่วไปปฏิบัติสืบต่อมา
ซึ่งเป็นประเพณีท่ีพุทธศาสนิกชนจะเดินทางไปนมัสการรอยพระพุทธบาทกลางเดือน ๓ เป็นประจ าทุก
ปี ส าหรับราชส านักประเพณีดังกล่าวถือเป็นโบราณราชประเพณีที่พระมหากษัตริย์ทรงถือปฏิบัติสืบ
ต่อกันมาแทบทุกพระองค์ จึงกล่าวได้ว่าศรัทธาที่พุทธศาสนิกชนมีต่อพระพุทธบาทสระบุรีก่อให้เกิด
ปรากฏการณ์ทางสังคมวัฒนธรรมหลากหลายด้าน 

คติการบูชารอยพระพุทธบาทในประเทศไทยสมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพทรง
กล่าวถึงว่า “...คติการบูชารอยพระพุทธบาทในดินแดนของไทย แท้จริงแล้วรอยพระพุทธบาทอันเป็น
ที่มหาชนบูชาในประเทศนี้มีมาก่อนสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรมแล้วเสียนานและมีอยู่หลายแห่ง” ๓๙  
ซึ่งก็สอดคล้องกับหลักฐานทางโบราณคดีที่ได้ค้นพบรอยพระพุทธบาทในวัฒนธรรมเก่าแก่ของไทย
จ านวนมาก 

ส่วนคติความเชื่อรอยพระพุทธบาทสมัยอยุธยายังคงสืบทอดคติการบูชารอยพระพุทธบาท
ที่จ าลองมาจากเขาสุมนกูฏในลังกาทวีป เช่นเดียวกับอาณาจักรสุโขทัยดังปรากฏหลักฐานในจดหมาย

                                                           
๓๗ “จดหมายเหตุของคณะบาทหลวงฝรั่งเศสซึ่งเข้ามาครั้งแผ่นดินสมเด็จพระนารายณ์มหาราชภาคที่ 

๑”, ประชุมพงศาวดารภาคที่ ๓๒, หน้า ๒๗๓. 
๓๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๘. 
๓๙ กรมศิลปากร, ต านานพระพทุธบาท อธิบายเรือ่งพระบาท นิราศพระบาท และ, ลิลิตทศพร,  (พระ

นคร: กรมศิลปากร, ๒๕๑๑), หน้า ๒๕. 



๑๐๗ 

 

เหตุสมัยอยุธยา ภาค ๑ กล่าวถึง สมัยอยุธยาตอนต้น ในสมัยสมเด็จพระบรมราชาธิราชที่ ๒ ได้มีการ
การสร้างพระบาทคู่ไว้ ณ เมืองชัยนาท ว่า  

 
“...ให้ด าเนินการสลักรอย พระบาททั้งคู่ของสมเด็จพระกวิสรวรสุคตสัมมาสัม

พุทธเจ้าเพียบพร้อมด้วยบรมมงคล ๑๐๘ แผ่ไปเต็มจักรอันวิจิตรต่างๆ เป็นที่ชื่นชูใจยิ่งนัก 
เช่นเดียวกับรัตนบทเจดีย์ที่พระบรมไตรโลกนารถศาสดาสัมมาสัมพุทธเจ้ าทรงแสดงไว้
ปรากฏบนยอดเขาสุมันตกูฏอันประเสริฐ เป็นมงกุฎแก้วของลังกาทวีป...เพ่ือให้เกิด
ประโยชน์แก่ผู้แสวงคุณงามความดีในพระพุทธศาสนาของพระพุทธเจ้าผู้เป็นที่พ่ึงของโลก
ด้วยเดชะการนี้ขอให้บรรดาผู้มีชีวิตจงประสบความสุขขอให้ผู้รักษาแผ่ดินปลูกเลี้ยงรักษา
แผ่นดินจงทั่วถึงกันโดยคุณธรรมเทอญ...”๔๐ 

 
ข้อความในจดหมายเหตุดังกล่าวแสดงให้เห็นว่าการบูชารอยพระพุทธบาทได้สืบเนื่องมา

จนถึงสมัยอยุธยาตอนต้น กล่าวคือยังมีการจ าลองพระพุทธบาทจากเขาสุมนกูฏแต่หลังจากการสร้าง
พระบาทศิลาคู่ที่เมืองชัยนาทแล้วก็ไม่พบหลักฐานเกี่ยวกับการสร้างและบูชารอยพระพุทธบาทที่ระบุ
ว่าจ าลองมาจากเขาสุมนกูฏอีกจนกระทั่งมีการค้นพบรอยพระพุทธบาทที่เมืองสระบุรีในสมัยสมเด็จ
พระเจ้าทรงธรรม ในสมัยอยุธยาตอนกลางรอยพระพุทธบาทดังกล่าวชื่อว่าเป็นแห่งเดียวกับรอยพระ
พุทธบาทแห่งเขาสุวรรณบรรพตหนึ่งในห้ารอยพระพุทธบาทอันแท้จริงที่เกิดจากการประทับของพระ
พุทธองค์โดยตรง 

มูลเหตุแห่งการค้นพบรอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณบรรพตตามข้อความที่ปรากฏใน
อธิบายเรื่องพระบาท พระนิพนธ์ในสมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ๔๑ กล่าวว่ามีคณะสงฆ์ไทย
เดินทางมาจากกรุงศรีอยุธยาไปยังเกาะลังกาเพ่ือบูชารอยพระพุทธบาทบนยอดเขาสุมนกูฏเป็นเหตุให้
พระสงฆ์ลังกาทักว่าเหตุใดจึงไม่ไปสักการะรอยพระพุทธบาทบนยอดเขาสุวรรณบรรพตที่อยู่ในกรุงศรี
อยุธยาเมื่อพระสงฆ์ไทยน าเรื่องขึ้นกราบทูลสมเด็จพระเจ้าทรงธรรมจึงมีรับสั่งให้ค้นหารอยพระพุทธ
บาทดังกล่าวทั่วราชอาณาจักร 

หลังจากค้นพบรอยพระพุทธบาทดังกล่าวแล้วในสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรมท าให้
พัฒนาการเรื่องคติความเชื่อพระพุทธบาทเริ่มมีการเปลี่ยนแปลงจากเดิมเป็นลักษณะการเคารพบูชา
ในฐานตัวแทนของพระพุทธเจ้า แต่เมื่ออยุธยาได้ครอบครองรอยพระพุทธบาทที่เชื่อว่าเป็นของจริง 

                                                           
๔๐ ส านักนายกรัฐมนตรี, ประชุมจดหมายเหตอุยธุยา ภาค ๑ , (กรุงเทพมหานคร: ส านักนายกรัฐมนตรี

, ๒๕๑๐), หน้า ๒๗. 
๔๑ กรมศิลปากร, ต านานพระพทุธบาท. อธบิายเรือ่งพระบาท นริาศพระบาท และ ลลิติทศพร, หน้า 

๒๔.  



๑๐๘ 

 

เป็นเหตุให้พระพุทธบาทสระบุรีเข้ามามีความส าคัญแทนที่รอยพระพุทธบาทจ าลองจากเขาสุมนกูฏ
ทันทีเห็นได้จากมีการจ าลองพระพุทธบาทสระบุรีไปประดิษฐานนั้นที่ต่างๆ เช่น ในสมัยสมเด็จพระ
นารายณ์ ได้มีการจ าลองพระพุทธบาทสระบุรีไปไว้ที่ วัดจุฬามณี จังหวัดพิษณุโลก การจ าลองรอย
พระพุทธบาทสระบุรีไปประดิษฐานหัวเมืองฝ่ายเหนืออย่างพิษณุโลกนั้น นอกจากจะเป็นการแสดงให้
เห็นความส าคัญของรอยพระพุทธบาทสระบุรีเหนือว่ารอยพระพุทธบาทอ่ืนๆแล้ว ยังเป็นการแสดง
บทบาททางการเมืองการปกครองของกรุงศรีอยุธยาอีกทางหนึ่งด้วย นันทนา ชุติวงศ์ วิเคราะห์
เหตุการณ์นี้ว่า “...คงจะเพ่ือให้เป็นเครื่องหมายประกาศแสนยานุภาพทั้งการเมืองและทางธรรมเหนือ
หัวเมืองฝ่ายเหนือ”๔๒ 

ยิ่งในสมัยอยุธยาตอนปลายรอยพระพุทธบาทสระบุรี ท าให้อาณาจักรอยุธยาเป็นดินแดน
ที่มีความส าคัญทางพระพุทธศาสนาไปแพ้ศรีลังกา เพราะต่อมาพระพุทธศาสนาในศรีลังเกิดความ
เสื่อมลง อยุธยาก็ได้มีการแสดงบทบาทในฐานะดินแดนที่มีความมั่นคงทางพระพุทธศาสนา ด้วยการ
รับค าเชิญส่งคณะสงฆ์ไปฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาในศรีลังกา ดังปรากฏ หลักฐานในจดหมายเหตุ
ระยะทางพระอุบาลีไปลังกาทวีป กล่าวว่าสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ มีรับสั่งให้ส่งพระอุบาลี พระ
อริยมุนี กับคณะสงฆ์ไทยและทูตานุทูต อัญเชิญพระมณฑป พระพุทธรูป หับพระธรรม พระราชสาสน์ 
และเครื่องมงคลบรรณการไปถวายพระเจ้ากีรติศรีราชสิงหะกษัตริย์ศรีลังกา ๔๓ หนึ่งในเครื่องบรรณ
การเหล่านั้นมีภาพพระบฏรอยพระพุทธบาทสระบุรีนั้นเอง๔๔ 

 
๓.๒.๑.๕ กัลปนา 
 
พระมหากษัตริย์ในสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถมักจะมีภารกิจที่ส าคัญและแสดงถึง

ความเป็น ธรรมราชา โดยหลักฐานกัลปนา ค าว่า กัลปนา  แปลว่า อุทิศให้ เจาะจงให้ หรือยกให้ เดิม
หมายถึง ส่วนบุญที่ผู้ท าอุทิศให้แก่ผู้ตายโดยเชื่อว่าจะช่วยผู้ตายให้ประสบผลส าเร็จตามความ
ปรารถนาของผู้อุทิศให้ เรียกว่า กัลปนาบุญ หรือกัลปนาผล  ต่อมาความหมายขยายกว้างออกไป
กว่าเดิมคือหมายถึง ที่ดิน เรือกสวน ไร่นา สิ่งของ และคนที่ผู้เป็นเจ้าของหรือเจ้านายอุทิศให้แก่
ศาสนาด้วย เช่น กัลปนาที่ หรือที่กัลปนา คือ ที่ดินที่ผู้เป็นเจ้าของอุทิศเฉพาะผลประโยชน์ให้แก่
ศาสนาหรือเพ่ือบ ารุงศาสนสถาน แต่กรรมสิทธิ์ในที่ดินยังเป็นของเจ้าของที่ดินนั้นอยู่  กัลปนา
สัตว์ หรือกัลปนาสิ่งของ คือ สัตว์หรือสิ่งของที่มีผู้ถวายแก่ศาสนา กัลปนาคน คือ คนที่ผู้เป็นเจ้านาย

                                                           
๔๒ นันทนา ชุติวงศ,์ รอยพระพุทธบาท: ศิลปะในเอเชียใต้และเอเชียอาคเนย์, (กรุงเทพมหานคร: เมือง

โบราณ, ๒๕๓๓), หน้า ๓๗.  
๔๓ ส านักนายกรัฐมนตรี, ประชุมจดหมายเหตุอยุธยา ภาค ๑ , หน้า ๗๒. 
๔๔ นันทนา ชุติวงศ์, รอยพระพุทธบาท: ศิลปะในเอเชียใต้และเอเชียอาคเนย์, หน้า ๓๗.   



๑๐๙ 

 

ยกให้แก่ศาสนาเพ่ือปรนนิบัติพระสงฆ์ หรือดูแลรักษาศาสนสถาน ซึ่งเรามักเรียกกันว่า  ข้าพระโยม
สงฆ์ คนที่กัลปนาเป็นข้าพระแล้วจะได้รับยกเว้นการเกณฑ์ไปรบและเรื่องอ่ืน ๆ เช่น การท างานให้
หลวง การเสียภาษีอากร๔๕ 
   ธิดา สาระยา ได้อธิบาย กัลปนา ว่าเป็นพัฒนาเป็นพฤติกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับวัฒนธรรม
ความเชื่อ ก าหนดขอบเขตแห่งความเชื่อที่ศักดิ์สิทธิ์ แล้วอุทิศท่ีดิน ผู้คน และทรัพย์สิน ให้แก่สิ่งที่เป็น
ตัวแทนของความศักดิ์สิทธิ์และศาสนา เช่น ศาสนสถาน วัด บรมธาตุ พระบาท เป็นต้น (ที่ดินข้าทาส
และเงินทอง) ผู้น าหรือพระมหากษัตริย์มีวัตถุประสงค์เพ่ือบุญกุศล และเป็นการสร้างความศักดิ์สิทธิ์
ขั้นพ้ืนฐานส าหรับสิทธิอันชอบธรรมของผู้น าชุมชนนั้นๆ๔๖ 

การกัลปนาเป็นการแสดงถึงความเป็นธรรมราชาดังได้กล่าวมาแล้ว และในขณะเดียวกัน
การการกัลปนาก่อให้ผลตามมา คือคนในการควบคุมของฝ่ายสงฆ์มีจ านวนมากขึ้นท าให้ทางอาณาจักร
ขาดแคลนก าลังคนแต่ด้วยศรัทธาต่อพระพุทธศาสนา จึงการประกาศห้ามมิให้เจ้าเมืองเกณฑ์ข้าทาส
วัดมาใช้งานหรือห้ามมีการซื้อขายข้าทาสวัด ปัญหาที่ตามมา คือเมื่อพระสงฆ์ได้รับกัลปนามากขึ้น ท า
ให้มีการบวชเป็นพระสงฆ์มากขึ้น ซึ่งมองอีกทางหนึ่งอาจจะก่อให้เกิดความหมายความไม่มั่นคง
ทางการเมืองจนกระทั่งถึงในสมัยสมเด็จพระนารายณ์จึงมีการออกกฎบังคับให้พระสงฆ์ต้องสอบธรรม
พระสงฆ์องค์ใดสอบไม่ผ่านให้ลาสิกขาดังจะได้กล่าวต่อไป 

การค้นพบรอยพระพุทธบาทและการกัลปนานั้นท าให้เห็นภาพความสัมพันธ์ระหว่าง
พระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์เป็นแบบภาวะพ่ึงพากันต่างก็ได้รับประโยชน์ซึ่งกันและกัน 
กล่าวคือพระพุทธศาสนาได้รับการอุปถัมภ์เป็นอย่างมาก ชุมชนที่อยู่รอบๆได้ผลดีไปด้วย มีการพัฒนา
ทางคมนาคม มีเศรษฐกิจที่ดีขึ้น เนื่องจากมีการจัดงานนมัสการพระพุทธบาทเป็นประจ าทุกปีและวัด
เป็นศูนย์กลางของชุมชน ส่วนพระมหากษัตริย์ได้รับการยกย่องว่าเป็นผู้มีบุญบารมีแสดงออกด้วยการ
อุปถัมภ์พระพุทธศาสนา และยิ่งการค้นพบพระพุทธบาทเป็นการแสดงให้เห็นถึงพระบารมีที่ยิ่งใหญ่ให้
เป็นที่ยอมรับกันทั้ งภายในอาณาจักรและอาณาจักรภายนอกที่นับถือพระพุทธศาสนา เป็น
เครื่องหมายทางการเมืองที่แสดงถึงการมีแสนยานุภาพทางธรรมทางอ านาจบารมีที่เหนือกว่าหัวเมือง
ไหนๆโดยให้สร้างรอยพระพุทธบาทจ าลองไปประดิษฐานตามหัวเมืองต่างๆ 

 
 
 

                                                           
๔๕ ส านักงานราชบัณฑิตยสภา, กัลปนา (๒  กรกฎาคม ๒๕๕๓), [ออนไลน์ ], แหล่งที่ มา:

http://www.royin.go.th [๙ กันยายน ๒๕๖๐]. 
๔๖ ธิดา สาระยา, “กัลปนากับการขยายตัวของชุมชน”, เมอืงโบราณ, ปีท่ี ๗ ฉบับท่ี ๑๑ (ธันวาคม 

๒๕๒๓ ถึงมีนาคม ๒๕๒๔): ๘๗-๘๘. 



๑๑๐ 

 

๓.๒.๒ ปัจจัยภายนอก 
 

๓.๒.๒.๑ การเข้ามาของชาวต่างชาติ 
 
ตลอด ๔๑๗ ปี อยุธยาเป็นศูนย์กลางอ านาจมีความสัมพันธ์ทางการค้า เป็นศูนย์กลาง

การค้ า ใน ระดั บ น าน าช าติ  ๔๗ เช่ น  จี น  ญี่ ปุ่ น  อิ น เดี ย  เป อร์ เซี ย  รวมทั้ งช าติ ต ะวั น ตก
เช่น โปรตุเกส สเปน ฮอลันดาอังกฤษ และฝรั่งเศส ซึ่งในช่วงเวลาหนึ่งเคยสามารถขยายอาณาเขต
ประเทศราชถึงรัฐฉานของพม่า อาณาจักรล้านนา มณฑลยูนนาน อาณาจักรล้านช้าง อาณาจักรขอม 
และคาบสมุทรมลายูในปัจจุบัน๔๘บางครั้งมีผู้เรียกกรุงศรีอยุธยาว่า "เวนิสแห่งตะวันออก"๔๙ ท าให้มี
ชาวต่างชาติเดินเข้ามาในอยุธยาเป็นจ านวนมาก 

กลุ่มชาวต่างชาติ นั้นไม่ต้องถูกเกณฑ์แรงงานเข้ารับราชการ สามารถแบ่งชาวต่างชาติได้
เป็น ๒ แบบ คือ แบบแรกแบ่งตามภูมิภาคที่เข้ามา และแบ่งตามวัตถุประสงค์ที่เข้ามาแบ่งตามภูมิภาค
ที่เข้ามาจะแบ่ง ๒ กลุ่มใหญ่ 

๑. กลุ่มที่เข้ามาเข้ามาติดต่อกับกรมท่าซ้าย พวกนี้จะมาทางทิศตะวันออกของสยาม 
ได้แก่พวก เขมร จาม เวียดนาม มลายู จีน และญี่ปุ่น เป็นต้น 

๒. กลุ่มที่เข้ามาเข้ามาติดต่อกับกรมท่าขวา พวกนี้จะมาทางทิศตะวันตกของสยาม ได้แก่
พวก อินเดีย อิหร่าน อาหรับ โปรตุเกส สเปน ฮอลันดา อังกฤษ ฝรั่งเศสและชาวยุโรปอ่ืนๆ ซึ่งชาติ
ยุโรป เราจะเรียกว่า ชาติตะวันตก 

แบ่งตามวัตถุประสงค์ที่เข้ามาจะได้ ๓ ประเภทใหญ่ๆ คือ 
๑. กลุ่มท่ีเข้ามาท าการค้ามีท้ังที่มาแบบชั่วคราวและที่ตั้งรกรากอยู่อย่างถาวร 
๒. กลุ่มที่ถูกกวาดต้อนเข้ามายามสงคราม หรืออพยพเข้ามาพ่ึง พระบรมโพธิสมภาร ชน

กลุ่มนี้ได้กลายเป็นชาวไทยในที่สุด 
๓. กลุ่มท่ีเข้ามาเผยแผ่ศาสนา  
วิถีชีวิตของชาวต่างชาติในสังคมอยุธยาอยู่ตามวัฒนธรรมของชนชาติและเป็นไปตาม

วัฒนธรรมของชนชาตินั้นๆ โดยสามารถตั้งถิ่นที่อยู่อาศัยได้อย่างเสรีในเขตที่จัดไว้ให้ มีอิสระในการ
ประกอบพิธีกรรมทางศาสนา โดยเลือกตั้งหัวหน้าหรือนายขึ้นมาปกครองกันเอง  

                                                           

 ๔๗ ชนิดา ศักดิ์ศิริสัมพันธ์, ท่องเที่ยวไทย, (กรุงเทพมหานคร: บริษัทส านักพิมพ์หน้าต่างสู่โลกกว้าง 
จ ากัด, ๒๕๔๒), หน้า ๕๓. 

 ๔๘ Hooker, Virginia Matheson, A Short History of Malaysia: Linking East and West (St 
Leonards, New South Wales, Australia : Allen and Unwin, 2003), p. 72. 

 ๔๙ Derick Garnier, Ayutthaya: Venice of the East (Thailand : River books 2004), p. 144.  

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B5%E0%B8%99
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%8D%E0%B8%B5%E0%B9%88%E0%B8%9B%E0%B8%B8%E0%B9%88%E0%B8%99
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B9%80%E0%B8%94%E0%B8%B5%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%9B%E0%B8%AD%E0%B8%A3%E0%B9%8C%E0%B9%80%E0%B8%8B%E0%B8%B5%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%82%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%95%E0%B8%B8%E0%B9%80%E0%B8%81%E0%B8%AA
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B9%80%E0%B8%9B%E0%B8%99
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%81%E0%B8%A4%E0%B8%A9
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9D%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B9%88%E0%B8%87%E0%B9%80%E0%B8%A8%E0%B8%AA
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%90%E0%B8%89%E0%B8%B2%E0%B8%99
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A1%E0%B9%88%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%A5%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%99%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A1%E0%B8%93%E0%B8%91%E0%B8%A5%E0%B8%A2%E0%B8%B9%E0%B8%99%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%99
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%A5%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%8A%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%B2%E0%B8%9A%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%A5%E0%B8%B2%E0%B8%A2%E0%B8%B9
http://books.google.com/books?id=6F7xthSLFNEC&pg=PA72&lpg=PA72&dq=Ayutthaya++malay&source=bl&ots=IWjog_W6PG&sig=NKxfDLm13dLnJ6Si72q-F744g5A&hl=en&ei=u7lQSsrsDou4M-2T8e0D&sa=X&oi=book_result&ct=result&resnum=6


๑๑๑ 

 

ด้วยเหตุที่กรุงศรีอยุธยาเป็นอาณาจักรที่มีความเจริญรุ่งเรือง กลุ่มชาติพันธุ์กลุ่มอ่ืน ๆ ได้
อพยพเข้ามาพ่ึงพระบรมโพธิสมภาร นอกจากกลุ่มประชาชนแล้วกลุ่มเชื้อพระวงศ์ที่เป็นเชลยสงคราม 
มีทั้งเชื้อพระวงศ์ลาว เชื้อพระวงศ์เชียงใหม่ เชื้อพระวงศ์พะโค และเชื้อพระวงศ์กัมพูชา๕๐ ตลอดจนถึง
และชาวเอเชียที่เข้ามาเพ่ือการค้าขาย ได้แก่ แขก ขอม ลาว พม่า มอญ จีน จาม ชวา ซึ่งมีการเรียก
ชนพ้ืนเมืองที่อาศัยปะปนกันโดยไม่จ าแนกว่า ชาวสยาม๕๑ อาจน่าจะมาจากที่มีลักษณะรูปร่าง
คล้ายคลึงกัน ส่วนใหญ่ชาวมอญอพยพเข้ามาในสมัยสมเด็จพระมหาธรรมราชา, สมเด็จพระนเรศวร, 
สมเด็จพระเจ้าปราสาททอง, สมเด็จพระนารายณ์ และสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ เนื่องจากถูกบีบ
คั้นจากการปกครองของพม่า จึงมีการลี้ภัยเข้ามาในกรุงศรีอยุธยาจ านวนมาก๕๒โดยชาวมอญในกรุงศรี
อยุธยาตั้งถิ่นฐานอยู่ริมแม่น้ า เช่น บ้านขมิ้นริมวัดขุนแสน ต าบลบ้านหลังวัดนก ต าบลสามโคก และ
วัดท่าหอย๕๓ชาวเขมรอยู่วัดค้างคาว๕๔ ชาวพม่าอยู่ข้างวัดมณเฑียร๕๕ ส่วนชาวญวนเรียกว่าหมู่บ้านโค
ชินไชน่า๕๖ ในสมัยของสมเด็จพระนารายณ์ที่ทรงยกทัพไปตีล้านนาในปี พ.ศ.๒๒๐๔ ได้เมืองล าปาง, 
ล าพูน, เชียงใหม่, เชียงแสน และได้กวาดต้อนชาวลาวมาจ านวนหนึ่ง๕๗เป็นต้น โดยเหตุผลที่กวาด
เข้ามา ก็เพ่ือวัตถุประสงค์ทางด้านเศรษฐกิจและการทหาร๕๘  

นอกจากชุมชนชาวเอเชียที่อพยพและถูกกวาดต้อนมาแล้วก็ยังมีชุมชนของกลุ่มพ่อค้าและ
กลุ่มผู้เผยแผ่ศาสนาทั้งชาวเอเชียและชาวตะวันตก เช่น ชุมชนชาวฝรั่งเศสที่บ้านปลาเห็ด๕๙ซึ่ง
ภายหลังได้เปลี่ยนชื่อเป็นบ้านเซนต์โยเซฟ๖๐ หมู่บ้านญี่ปุ่นอยู่ริมแม่น้ าระหว่างหมู่บ้านชาวมอญและ
                                                           

๕๐  บาทหลวงตาชารด์, แปลโดย สันต์ ท. โกมลบุตร, จดหมายเหตุการณ์เดินทางสู่ประเทศสยามของ
บาทหลวงตาชาร์ด, (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๑๗), หน้า ๔๖. 

๕๑ สุจิตต์ วงษ์เทศ, กรุงเทพฯ มาจากไหน?, (กรุงเทพมหานคร: ดรีม แคทเชอร์, ๒๕๕๕), หน้า ๑๘๘. 
๕๒ สุภรณ์ โอเจริญ, ชาวมอญในประเทศไทย:วิเคราะห์ฐานะและบทบาทในสังคมไทยตั้งแต่สมัยอยุธยา

ตอนกลางจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย, ๒๕๑๙), หน้า ๕๐-๖๘. 

๕๓ พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันทานุมาศ (เจิม), หน้า ๑๔๕. 
๕๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๔๖. 
๕๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๖๓. 
๕๖ ประชมุพงศาวดารภาคที ่๓๖ ฉบับหอสมดุแห่งชาติ, เล่ม ๙, (พระนคร: ก้าวหน้า, ๒๕๐๗), หน้า ๑๕๐. 
๕๗ สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ, ไทยรบพม่า, (พระนคร: คลังวิทยา, ๒๕๑๔), หน้า ๒๓๕-๒๓๗. 
๕๘ บังอร ปิยะพันธุ์, ลาวในกรุงรัตนโกสินทร์, (กรุงเทพมหานคร: ส านักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย 

มูลนิธิโครงการต าราสังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์, ๒๕๔๑), หน้า ๑๑. 
๕๙ บันทึกรายวันของ เซอร์ จอห์น เบาริง และสนธิสัญญาเบาริง, แปลโดย นันทนา ตันติเวสส์, (นนทบุรี: 

มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๕๖), หน้า ๗๓. 
๖๐ พลับพลึง มูลศิลป์, ความสัมพันธ์ไทย-ฝรั่งเศสสมัยกรุงศรีอยุธยา, (กรุงเทพมหานคร: บรรณกิจ, 

๒๕๒๓), หน้า ๗๒. 



๑๑๒ 

 

โรงกลั่นสุราของชาวจีน ถัดไปเป็นชุมชนชาวฮอลันดา๖๑ ทางใต้ของชุมชนฮอลันดาเป็นชุมชนชาว
อังกฤษ, มลายู และมอญจากพะโค๖๒ ชุมชนชาวโปรตุเกสตั้งอยู่ตรงข้ามชุมชนญี่ปุ่น๖๓นอกจากนี้ก็ยังมี
ชุมชนของชาวอาหรับ เปอร์เซีย และกลิงก์๖๔ และชุมชนชาวจาม มีหลักแหล่งแถบคลองตะเคียนทาง
ใต้ของเกาะเมืองพระนครศรีอยุธยาเรียกว่า ปทาคูจาม๖๕ 

อยุธยามีความหลากหลายเชื้อชาติซึ่งน่าจะเนื่องด้วยเหตุผลทางการค้าขาย การอพยพ
และการเทครัวประชากรจากภูมิภาคอ่ืน แต่อยุธยาจึงมิได้มีปัญหาความขัดแย้งทางชาติพันธุ์ เนื่องจาก
ประชากรทั้ งในและรอบนอกอยุธยาก็แสดงออกว่ามีใจฝักใฝ่  และสวามิภักดิ์ต่ออยุธยาสูง๖๖

ชาวต่างชาติในอยุธยามีสิทธิเสรีภาพในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา เฟอร์เนา เมน เดส ปินโต 
บันทึกการเดินทางระหว่างเข้ามาที่อยุธยาไว้ว่า มีการสร้างโบสถ์ สุเหร่า ศาลเจ้า และไม่กีดกันการเผย
แผ่ศาสนา สามารถประกอบกิจกรรมทางศาสนาได้อย่างอิสระ พวกชวา พวกมากัสซาร์ สามารถฟ้อน
ร าได้อย่างเต็มที่ แชร์แวส และ ลา ลูแบร์ ก็กล่าวตรงกันว่า พวกที่นับถืออิสลามสามารถด าเนินการ
เทศนาและสวดมนต์ได้อย่างเสรี และสมเด็จพระนารายณ์ก็ยังพระราชทานทรัพย์สนับสนุน๖๗ 
พระมหากษัตริย์ทรงเป็นศาสนูปถัมภกกับทุกศาสนา ให้ความช่วยเหลือและพระราชทานที่ตั้งศาสนา
สถาน อนุเคราะห์นักบวชรวมถึงผู้ที่นับถือศาสนาอ่ืนๆ ศาสนาต่างๆก็ส่งครูสอนศาสนาของตนเข้ามา
ด าเนินการเผยแผ่ศาสนาของตนนั้นเองการให้เสรีภาพทางศาสนามากไปนั้นส่งผลกระทบต่อจิตใจชาว
พุทธเป็นอย่างมากจนกระทั่งพระสงฆ์ได้เสนอให้พระเพทราชาหาทางก าจัดศาสนาคริสต์และเร่ง
เปลี่ยนพระเจ้าแผ่นดินโดยเร็ว ทั้งนี้เพ่ือความมั่นคงของพระพุทธศาสนาและหลุดพ้นจากการครอบง า
โดยชาวต่างชาติและต่างศาสนา นโยบายก าจัดอิทธิพลชาวต่างชาติและศาสนาคริสต์ได้ปรากฏอย่าง
ชัดเจนในสมัยสมเด็จพระเพทราชาไปจนถึงเสียกรุงครั้งที่ ๒ 

                                                           
๖๑ บันทึกรายวันของ เซอร์ จอห์น เบาริง และสนธิสัญญาเบาริง, หน้า ๙๖. 
๖๒ สุภัตรา ภูมิประภาส, นางออสุต:เมียลับผู้ทรงอิทธิพลแห่งการค้าเมืองสยาม, ศิลปวัฒนธรรม ปีที่ ๓๐ 

ฉบับท่ี (๑๑ กันยายน ๒๕๒๒): ๙๓. 
๖๓ ไกรฤกษ์ นานา, ๕๐๐ปี สายสัมพันธ์สองแผ่นดินไทย-โปรตุเกส, (กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๕๓),  
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๑๑๓ 

 

การเข้ามาของชาวต่างชาตินั้นท าให้ความสัมพันธ์ของพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์
นั้น เป็นไปในการส่งเสริมพระราชบารมี เนื่องจากมีการแสดงให้เห็นคติเรื่อง “โพธิสมภาร” ตาม
ความหมายในพจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๕๔ หมายถึง บุญบารมีของ
พระมหากษัตริย์ แต่ค า “โพธิสมภาร” นี้มีรากลึกทางพระพุทธศาสนา “เพ็ญชมพู” อธิบายไว้ใน เรือน
ไทย.วิชาการ.คอม ว่า หากพิจารณาแยกออกเป็น ๒ ค าจะได้ความมากกว่า  โพธิ หมายถึง ความตรัสรู้ 
ส่วน สมภาร โดยทั่วไปเราจะนึกถึงพระที่เป็นเจ้าอาวาสวัด แต่โดยรากศัพท์ก็สามารถแยกออกมาได้
เป็นอีก ๒ ค าคือ ส  หมายถึง พร้อม และ ภาร เป็นค าเดียวกับ ภาระ หมายถึงสิ่งที่หนัก๖๘ ดังนั้น  พระ
บรมโพธิสมภาร จึงแปลว่า “หน้าที่อันประเสริฐและยิ่งใหญ่ที่จะแบกสิ่งที่หนักเพ่ือพร้อมส าหรับการ
ตรัสรู้" ผู้ที่เตรียมพร้อมจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในทางพุทธศาสนาคือ พระโพธิสัตว์ ตรงตามคติ
โบราณว่า พระมหากษัตริย์ก็คือพระโพธิสัตว์นั่นเอง ต้องให้การช่วยเหลือ คุ้มครอง เป็นที่พ่ึงกับกับผู้ที่
ตกทุกข์ได้ยาก เช่น ผู้หนีภัยสงครามมา เป็นต้น 

ยังแสดงคติความเป็นจักรพรรดิราช เห็นได้จากบันทึกของชาวต่างชาติที่เข้ามาติดต่อ
ทางการทูตหรือทางการค้าขายในสมัยอยุธยา ที่พระมหากษัตริย์อยุธยานั้นถือคติการยึดเอา ตนเอง
เป็นศูนย์กลาง ที่ผู้น าอาณาจักรต่างๆใกล้เขียงต้องเคลื่อนเข้าหา มาหวังพ่ึงพระบรมโพธิสมภารด้วย
การส่งเครื่องราชบรรณาการ เข้ามาถวายยังราชอาณาจักรที่สมมติขึ้นเป็นแหล่งรวมความรุ่งเรืองเหนือ
บ้านเมืองอ่ืนใด๖๙ แชร์แวส อธิบายปรากฏการณ์การเข้ามาของชาวต่างชาติว่า “ประเทศใกล้เคียงนั้น
เป็นเมืองออกของพระองค์...ที่ยอมรับพ่ึงพระบรมโพธิสมภาร”๗๐ พระมหากษัตริย์ทรงยินดีและถือว่า
เป็นพระเกียรติยศอันยิ่งใหญ่ ที่อาณาจักรของพระองค์มีชาวต่างชาติเข้ามามากมาย เพราะเป็นการ
เข้ามาพ่ึงพระบรมโพธิสมภาร เป็นการเพ่ิมบุญบารมีให้กับองค์พระมหากษัตริย์ อันเป็นอุดมคติอย่าง
หนึ่งของการเป็นพระจักรพรรดิik= 

 
๓.๒.๒.๒ การทูตระหว่างประเทศ 
 
ดังที่กล่าวมาแล้วในเรื่องการเข้ามาของชาวต่างชาติทั้งที่ อพยพเข้ามา ถูกเทครัวเข้า เป็น

เอกชนเข้ามาค้าขายก็มี และยังมีกลุ่มหนึ่งที่มาโดยการทูต ความสัมพันธ์ทางการทูตเป็นเครื่องมือ

                                                           
๖๘ เพ็ญชมพู่, ใตร้ม่พระบรมโพธสิมภาร ?, [ออนไลน]์, แหล่งที่มา: www.reurnthai.com [๒๖ 

ตุลาคม ๒๕๖๐]. 
๖๙ สุเนตร ชุติธรานนท์, “การเสด็จประพาสยุโรป พ.ศ. ๒๔๔๐ ความหมายเชิงสัญลักษณ์” เอกสาร

โครงการวิจัย “ยุโรปกับรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว : โอกาส ความขัดแย้ง และการ
เปลี่ยนแปลง”, (กรุงเทพมหานคร: ส านักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย), หน้า ๑๒-๑๗. 

๗๐ นิโคลาส์ เดอ แชร์แวส, ประวตัศิาสตรธ์รรมชาตแิละการเมอืงแหง่ราชอาณาจักรสยาม, หน้า ๓๐๐. 



๑๑๔ 

 

อย่างดีให้พระมหากษัตริย์เปิดโอกาสให้ชาวต่างชาติได้เห็นความยิ่งใหญ่ของอาณาจักร เพ่ือจะแสดงให้
ชาวต่างชาติเห็นว่าอยุธยาเป็นศูนย์กลางทางการปกครอง และการค้าของภูมิภาค ซึ่งจะแสดงให้เห็น
ถึงพระเกียรติยศ บุญบารมี ดังในสมัยของสมเด็จพระนารายณ์ ลา ลูแบร์ ตั้งข้อสังเกตว่า  

 
“...บรรดาพระราชาในประเทศตะวันออกนั้น ย่อมทรงนิยมว่าเป็นพระเกียรติ

อันยิ่งใหญ่ในการที่ได้รับทูตานุทูตต่างประเทศ และทรงแต่งราชทูตของพระองค์เองส่งไป
ให้น้อยที่สุดเท่าที่จะท าได้ ทั้งนี้เป็นตามพระราชด าริของพระองค์เองว่าเป็นเครื่องหมายที่
แสดงว่า ประเทศอ่ืนย่อมหวังพ่ึงพระบรมโพธิสมภารและความสมบูรณ์พูนโภคของ
พระองค์...และทรงหน่วงเหนี่ยวราชทูตต่างประเทศไว้ในราชส านักของพระองค์ให้นาน
ที่สุดเท่าที่จะท าได้ เพ่ือยืดพระเกียรติยศที่พระองค์ได้รับให้เนิ่นนานออกไป”๗๑ 

 
 เป็นที่น่าสังเกตว่าหลังเสร็จสิ้นภารกิจถวายพระราชสาสน์ทางการทูตแล้วพระมหากษัตริย์
ก็มักจะให้พาน าราชทูตเที่ยวดูความเจริญรุ่งเรืองของอาณาจักรด้วยการชมวังชมช้างเผือกชมวัดที่
ส าคัญต่างๆ เพ่ือจะได้เห็นถึงความเป็นพระจักรพรรดิผู้ยิ่งใหญ่ในอาณาจักรต่างๆ๗๒ 

การทูตระหว่างประเทศในสมัยอยุธยาที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนาโดยตรงคงเป็น ใน
สมัยพระเจ้าทรงธรรมได้ทรงส่งพระสงฆ์ไทยไปยังลังกาทวีป ซึ่งในกาลนั้นคณะสงฆ์ทูตพระสงฆ์ไทยได้
ความจากพระสงฆ์ลังกาว่ามีรอยพระพุทธบาทที่ส าคัญในสยามที่มีต านานเล่ากันว่าพระพุทธเจ้าได้ทรง
มาเหยียบไว้ ณ เขาสุวรรณบรรพต เมื่อกลับมาถึงอยุธยาแล้วก็ได้น าความมาทูลพระเจ้าทรงธรรม จึง
ได้โปรดให้ค้นหารอยพระพุทธบาทจนค้นพบรอยพระพุทธบาทที่สระบุรี๗๓ ตามที่กล่าวมาแล้วข้างต้น
และสมัยของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศได้มีการการส่งคณะสงฆ์ไปสืบทอดอายุพระพุทธศาสนาใน
ศรีลังกา กล่าวคือ 

ในปี พ.ศ. ๒๒๙๖ พระเจ้ากีรติสิริราชสิงห์  กษัตริย์ลังกา ทรงทราบกิตติศัพท์ว่า
พระพุทธศาสนาในกรุงศรีอยุธยารุ่งเรืองมาก จึงได้ส่งราชทูตมาขอพระมหาเถระ และคณะสงฆ์ไปช่วย
ฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาในลังกา ซึ่งเสื่อมโทรมลงไป  เป็นการแสดงให้เห็นถึงความเจริญรุ่งเรืองมั่นคง
ทางพระพุทธศาสนาในอาณาจักรอยุธยา และถือว่าเป็นเกียรติยศอย่างมากของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว
บรมโกศที่ส่งสมณทูตไปสืบพระศาสนาที่ลังกาและได้สถาปนาพระพุทธศาสนาลัทธิสยามวงศ์ใน
ดินแดนลังกาทวีป ถือว่าเป็นการแสดงพระเกียรติยศในการเป็นธรรมราชาอย่างที่ไม่มีพระมหากษัตริย์
พระองค์ใดเทียบได้ในเวลานั้น ซึ่งมีศักยภาพช่วยเหลือฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาในลังกาทวีปได้ ซึ่งครั้ง

                                                           
๗๑ ลา ลูแบร์, จดหมายเหตุ ลา ลูแบร์ ราชอาณาจักรสยาม, หน้า ๔๙๖-๔๙๗. 
๗๒ ประชุมพงศาวดาร เล่มที่ ๒๕, หน้า ๓๕๙. 
๗๓ พระราชพงศาวดารฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม), หน้า ๓๓๗. 



๑๑๕ 

 

หนึ่งเคยเป็นดินแดนที่พระพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์เจริญรุ่งเรืองและมีอิทธิพลต่อการนับถือ
พระพุทธศาสนาในอารยธรรมไทยมากที่สุด 

เหตุการณ์การประดิษฐานพระพุทธศาสนาสยามวงศ์ในลังกาที่บันทึกไว้ในจดหมาย
เหตุการณ์การเดินทางไปประดิษฐานพระพุทธศาสนาของพระอุบาลี ซึ่งค าให้การของชาวกรุงเก่าได้
กล่าวไว้ว่าในปีมะเมียโทศก พ.ศ. ๒๒๙๓ พระเจ้าเกียรติศิริราชสิงหะ มีรับสั่งให้สามเณรสรณังกรแต่ง
พระราชสาสน์เป็นภาษามคธมาถวายสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ ๑ ฉบับ ถวายสมเด็จพระสังฆราช
กรุงศรีอยุธยา ๑ ฉบับ ให้อัญเชิญพระราชสาสน์แลเครื่องราชบรรณาการเข้ามากรุงศรีอยุธยา ปรากฏ
ข้อความในพระราชสาสน์ว่า  

 
“ข้าพระองค์ผู้เป็นพระอนุชาผ่านพิภพสิงหฬทวีป ขอโอนเศียรเกล้าถวาย

บังคม มายังพระเชษฐาธิราชพระเจ้ามหาธรรมราชาผู้ผ่านพิภพกรุงเทพทวาราวดีศรี
อยุธยา ด้วยข้าพระองค์ได้ทราบพระกิตติคุณของพระเชษฐาธิราช ว่าทรงพระราชศรัทธา
เลื่อมใสในพระรัตนัตตยาธิคุณ แผ่เผื่อเกื้อหนุนแก่สมณพราหมณ์จารย์ถ้วนหน้า บ ารุง
พระพุทธศาสนา เปนสาสนูปถัมภก โปรดให้หมู่สงห์เล่าเรียนพระไตรปิฎกเปนนิตยกาลแล
คัดลอกจดจานแบบแผนพระไตรปิฎกไว้ พระคุณเหล่านี้เปน เครื่องจูงใจข้าพระองค์ซึ่งอยู่
ห่างจากต่างประเทศ ให้ส่งเครื่องราชบรรณาการมาถวายบังคมชมพระบารมี อนึ่งข้า
พระองค์ก็มีจิตยินดีเลื่อมใสในพระพุทธศาสนา แต่ในลังกามีแบบแผนพระปริยัติธรรมขาด
บกพร่องเคลื่อนคลาศ ทั้งภิกษุสงฆ์ที่เฉลียวฉลาดอาจจะรอบรู้ในพระไตรปิฎกก็ไม่มี ด้วย
เหตุนี้ข้าพระองค์ขอพระบารมีพระเชษฐาธิราชเจ้า โปรดพระราชทานซึ่งภิกษุสงฆ์ที่รอบรู้
ในพระปริยัติสาสนา เพ่ือได้สั่งสอนชาวลังกาที่เลื่อมใส”๗๔ 

 
จากหลักฐานค าให้ การของชาวกรุ ง เก่ าข้ างต้ น  แสดงให้ เห็ น ว่ าลั งกาที่ เคยมี

พระพุทธศาสนารุ่งเรืองบัดนี้ต้องเข้ามานอบน้อมต่อพระบรมโพธิสมภารของพระมหากษัตริย์ไทย
นอกจากนี้ในหลักฐานร่วมสมัยอย่างจดหมายเหตุระยะทางของราชทูตลังกาที่เข้ามาขอพระสงฆ์สยาม
ได้กล่าวถึงการจัดพระราชพิธีต้อนรับพระราชสาสน์อย่างยิ่งใหญ่ พระเจ้าอยู่บรมโกศพยายามแสดงให้
เห็นผ่านพิธีการว่าอยุธยาเป็นศูนย์กลางทางศาสนาของภูมิภาค เป็นที่ยอมรับของประเทศที่นับถือ
พระพุทธศาสนาด้วยกัน แม้แต่ลังกาแหล่งเผยแผ่พระพุทธศาสนาที่ส าคัญเป็นที่ยอมรับมาตั้งแต่
สุโขทัยก็ต้องเข้ามาขอพระศาสนาจากอยุธยาไปประดิษฐาน๗๕ 

                                                           
๗๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๘-๑๒๐. 
๗๕ เอนก มากอนันต์, แนวคดิเรือ่งคตจิกัรพรรดริาชของชนชั้นน าไทย ตั้งแต ่พ.ศ. ๒๑๗๒-๒๓๙๔, หน้า 

๙๒. 



๑๑๖ 

 

นอกจากนี้ยังมีการรับสั่งให้น าคณะทูตไปนมัสการวัดส าคัญต่างๆ เช่น วัดพุทไธสวรรย์ วัด
ไชยวัฒนาราม วัดมหาธาตุ พาไปนมัสการพระพุทธบาท พระพุทธไสยาสน์วัดป่าโมก ยังให้คณะทูตชม
ขบวนแห่ผ้ากฐินที่ยิ่งใหญ่ที่น าโดยช้างเผือกของพระมหากษัตริย์ ล้วนแล้วแต่เป็นการแสดงให้ตัวแทน
ของบ้านเมืองอ่ืน ได้เห็นว่าพระมหากษัตริย์อยุธยาทรงครอบครองสิ่งศักดิ์สิทธิ์โดยไม่มีผู้ ใดใน
ราชอาณาจักรครอบครองได้ ซึ่งในคติพระพุทธศาสนาถือว่าเป็นสมบัติศักดิ์สิทธิ์อย่างหนึ่งคู่บุญของ
พระจักรพรรดิราช การที่พระมหากษัตริย์อยุธยาโปรดให้ราชทูตไปชมวัดส าคัญต่างๆก็เป็นสิ่งที่แสดง
ให้เห็นถึงความยิ่งใหญ่ในฐานะศูนย์กลางของจักรวาลและศูนย์กลางทางพระพุทธศาสนาที่ล้วนมีสิ่ง
ส าคัญในโลกพุทธศาสนามารวมกันอยู่ที่อาณาจักรอยุธยาและปกครองโดยพระจักรพรรดิอย่างพระ
เจ้าอยู่หัวบรมโกศ 

พระองค์ได้พระกรุณาโปรดเกล้าฯให้พระอุบาลี และพระอริยมุนี พร้อมกับพระสงฆ์อีก 
๑๒ รูป ไปกลับคณะทูตในปี พ.ศ. ๒๒๙๖ เพ่ือเผยแผ่พระพุทธศาสนาในศรีลังกาตามค าร้องขอ 
เท่ากับไปประดิษฐานพระพุทธศาสนาสยามวงศ์ในศรีลังกาที่เคยเป็นต้นแบบพระพุทธศาสนาลังกาวงศ์
ในไทย 

อาจกล่าวได้ว่าพระราชพิธีต่างๆไม่ว่าจะเป็นการออกรับแขกเมืองจากลังกา การพาเยี่ยม
ชมสถานที่หรือสิ่งส าคัญต่างๆในอยุธยา รวมทั้งพยายามจัดระเบียบความคิดความเชื่อให้กับลังกา เป็น
การแสดงออกถึงความพยายามที่จะแสดงความเป็นผู้น าศูนย์กลางพระพุทธศาสนาของอยุธยา ซึ่งว่า
การขอความช่วยเหลือทางศาสนาของลังกาที่เป็นอดีตศูนย์กลางพระพุทธศาสนา ท าให้เป็นเกียรติยศ
อย่างมากแด่พระเจ้าอยู่หัวบรมโกศที่ได้รับการยกย่องมากพอสมควรในอาณาจักรพระพุทธศาสนาจาก
การที่ให้การอุปถัมภ์ ซึ่งกรณีดังกล่าวเป็นการแสดงถึงความพยายามที่จะเข้าถึงอุดมคติอย่างหนึ่งของ
การเป็นพระจักรพรรดิราชที่ไม่ต้องแสดงแสนยานุภาพทางก าลัง ด้วยการแสดงแสนยานุภาพทางธรรม
โดยการเป็นพระราชาสูงสุดผู้อุปถัมภ์ค้ าชูพระพุทธศาสนานั้นเอง 

จากการเข้ามาของชาวตะวันตกและความสัมพันธ์ทางการทูตนั้น พบว่าได้มีการน า
วัฒนธรรมและวิทยาการสมัยใหม่ๆในขณะนั้นของตะวันตกเข้ามาด้วย เช่น โปรตุเกส ได้น าวัฒนธรรม
การท าปืนไฟ การสร้างป้อมต่อต้านปืนไฟ ยุทธวิธีทางการทหาร การท าขี้ผึ้งรักษาแผล การท าขนม
ฝอยทอง ขนมฝรั่ง เข้ามาเป็นต้น ฮอลันดา ได้น าสถาปัตยกรรมแบบฮอลันดาสร้าง เรียกว่า “ตึก
วิลันดา” เพ่ือใช้เป็นโบสถ์หรือวิหารขนาดเล็ก รวมทั้งเครื่องแก้ว กล้องยาสูบ เครื่องเพชรเครื่องพลอย 
แว่นตา และกล้องส่องทางไกล เป็นต้น ส่วนฝรั่งเศส เข้ามาสมัยพระนารายณ์ เน้นเผยแผ่คริสต์ศาสนา
มากกว่าการค้า ซึ่งคณะบาทหลวงได้น าความรู้ด้านการแพทย์ การทหาร ดาราศาสตร์การวางท่อ
ประปา การสร้างหอดูดาวที่ลพบุรี การศึกษา และอ่ืน ๆ 



๑๑๗ 

 

โดยเฉพาะการศึกษา ในปี พ.ศ. ๒๒๐๘ สมเด็จพระนารายณ์พระราชทานที่ดินตามที่
บาทหลวงทูลขอเพ่ือสร้างโรงเรียนสอนศิลปวิทยาการแบบยุโรปที่บ้านปลาเห็ด๗๖ ทรงอนุญาตให้
บาทหลวงฝรั่งเศสสอนศาสนาได้เสรี และอนุญาตให้สอนวิชาวิทยาศาสตร์ กฎหมาย บาทหลวงก็ได้
ด าเนินงาน คือ ได้เรียนภาษาไทย โดยเฉพาะศัพท์ทางด้านศาสนา โดยแต่งค าถามค าตอบข้อศาสนา 
ดังปรากฏในบันทึกของ ลา ลูแบร์ มีข้อความเกี่ยวกับ พุทธประวัติ ชาดก ธรรม ศีล ให้แปลหนังสือ
สวดมนต์ของพวกเข้ารีตเป็นภาษาไทย แต่งหนังสืออธิบายถึงพระผู้เป็นเจ้า ได้แต่งไวยากรณ์และ
พจนานุกรมไทยสามัญและภาษาบาลี๗๗ การจัดการศึกษาของฝรั่งเศสนั้นน่าจะเป็นตัวอย่างให้สมเด็จ
พระนารายณ์ทรงด าริในการจัดการศึกษาของไทยในสมัยนั้น ซึ่งการจัดการศึกษาเป็นปัจจัยที่ส าคัญ
ประการหนึ่งที่ผลต่อความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพระพุทธศาสนา 

 
๓.๒.๓ การศึกษา 
 

การศึกษาของไทยในสมัยก่อนนั้นก็เกิดข้ึนในสถาบันพระพุทธศาสนา มีวัดเป็นสถานศึกษา 
มีพระสงฆ์ผู้รู้หนังสือเป็นครูผู้สอน ดังเมื่อจะจัดการศึกษาก็ต้องท าให้พระมหากษัตริย์ต้องมี
ความสัมพันธ์กับพระพุทธศาสนา สมเด็จพระนารายณ์ได้เข้าไปจัดการศึกษาของพระสงฆ์ กล่าวคือ 
ทรงโปรดให้คณะสงฆ์เอาจริงเอาจังกับการศึกษาพระปริยัติธรรมของพระสงฆ์เป็นอย่างมาก มีการ
จัดการเรียนการสอนอย่างกวดขัน  พระสงฆ์ที่สอบความรู้ไม่ได้ตามเกณฑ์ต้องลาออกจากสมณะเพศ 
และจะถูกสักเลกให้สังกัดมูลนายต่อไป๗๘ นอกจากศึกษาคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาแล้ว พระภิกษุ
สามเณรยังได้ศึกษาวิชาการทางโลกอ่ืนๆ อีก ดังข้อความที่ปรากฏในจดหมายเหตุ  ลา ลูแบร์ว่า 
“พระสงฆ์อันเป็นอาจารย์ในวัด สอนเป็นต้นว่าให้อ่าน ให้เขียนหนังสือ หัดคิดเลข และท าบัญชี….”๗๙ 
เพ่ือน ามาประยุกต์ใช้ในการเข้าใจพระพุทธศาสนา และประยุกต์ใช้ในการเผยแผ่พุทธธรรม ข้อความนี้
แสดงให้เห็นว่า พระภิกษุสามเณรจะต้องมีความรู้ในวิชาการทางโลกที่สอนประชาชนอย่างแน่นอน  
โดยเฉพาะในสมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศทรงให้การอุปถัมภ์ในการอุปสมบทแก่พระราชวงศ์และ
ข้าราชบริพารทรงก าหนดว่าผู้ใดไม่ได้บวชเรียนก็จะไม่มีโอกาสเข้ารับราชการยิ่งจะท าให้มีการบวช
มากขึ้น พบว่าแท้จริงแล้วการบวชไม่ได้ท าให้เลื่อนชนชั้นทางสังคมได้แต่ศึกษาที่ได้รับในขณะที่บวช
ต่างหากที่เป็นส่งเสริมให้พระสงฆ์มีความรู้ความสามารถเมื่อลาสิกขาไปแล้วก็เอาความรู้ความสามารถ

                                                           
๗๖ กรมศิลปากร, ประชุมพงศาวดารภาคที่ ๓๒ เล่มที่ ๑๘, หน้า ๑๕๗-๑๖๑. 
๗๗ กรมศิลปากร, ประชมุพงศาวดารภาคที ่๒๗ เลม่ที ่๑๕, หน้า ๒๔๕. 
๗๘ สุมาลี สุวรรณแสง, “ระบบบริหารการศึกษาฝ่ายสงฆ์ในพระพุทธศาสนาในประเทศไทย”, 

วิทยานิพนธ์ครุศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๑๗), หน้า ๒๒. 
 ๗๙ ลา ลูแบร์, จดหมายเหตุ ลา ลูแบร์ ราชอาณาจักรสยาม, หน้า ๑๘๔-๑๙๒.  

http://cuir.car.chula.ac.th/browse?type=author&value=%E0%B8%88%E0%B8%B8%E0%B8%AC%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%87%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2.+%E0%B8%9A%E0%B8%B1%E0%B8%93%E0%B8%91%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2


๑๑๘ 

 

นั้นๆไปสร้างโอกาสในการเลื่อนชนชั้นขึ้นไปเป็นขุนนาง ในกรมอาลักษณ์ กรมธรรมการ กรมสังฆการี 
เป็นต้น ดูแลงานเกี่ยวกับด้านอักษรและงานเก่ียวกับพระสงฆ์ เป็นหลัก 

จะพบว่าการผลิตสื่อการเรียนรู้ของไทยจ านวนผ่านวรรณกรรม เมื่อพิจารณาจาก
โครงสร้างทางสังคมเป็นระบบศักดินาที่อยู่กันเป็นครอบครัว หมู่บ้าน มีการสังกัดมูลนาย และมีวัดเป็น
ศูนย์กลาง ท าให้การอบรมสั่งสอนของชาวอยุธยาในอดีตเป็นการสอนตามล าดับชั้นทางสังคม เช่น 
นายอบรมบ่าว พ่อแม่ปู่ย่าตายายสอนลูกหลาน หรือพระอุปัชฌาย์สอนพระภิกษุสามเณร การสอนนี้
อาศัยวิธีการต่าง ๆ  ผ่านทางวรรณกรรมค าสอนที่เป็นมุขปาฐะ เช่น เพลงกล่อมเด็ก สุภาษิต และ
วรรณกรรมค าสอน ต ารายา โหราศาสตร์ จริยศาสตร์ รวมถึงศีลาจารวัตร วินัยสิกขาบท และข้อพึง
ปฏิบัติของพระภิกษุสามเณรบวชใหม่ ค าสอนต่างๆยังแทรกอยู่ในรูปของกฎหมายอีกด้วย ค าสั่งสอนนี้
มุ่งหวังเพื่อสอนด้านจริยธรรม วัฒนธรรมและประเพณีของบุคคลตามระดับชั้นและฐานะทางสังคม คือ 
ผู้ปกครอง ข้าราชการ ไพร่ ทาส และพระภิกษุสามเณร เป็นต้น๘๐  

เมื่อพิจารณาแนวทางการสอนแล้ว พบว่าได้เน้นการปฏิบัติตนให้เป็นคนดี มีศีลธรรม เพ่ือ
การอยู่ร่วมกันอย่างเป็นสุขในสังคม โดยเริ่มจากตนเอง ครอบครัว และท านุบ ารุงพุทธศาสนาให้
รุ่งเรือง ดังนั้นวิถีชีวิตของคนในสมัยอยุธยาจึงอาศัยพระสงฆ์และวัดเป็นศูนย์รวมจิตใจ  ในการช าระ
จิตใจของคน ส่วนหนึ่งผ่านพระธรรมค าสอน โดยอาศัยวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา ได้แก่ 
พระไตรปิฎก อรรถกถา ฎีกา อนุฎี กา และคัมภี ร์ปกรณ์ ประเภทต่างๆ  เล่ าเรื่องราวทาง
พระพุทธศาสนาเพ่ือให้เกิดข้อคิด คติสอนใจ ส าหรับเป็นแนวทางในการด ารงชีวิต คัมภีร์ดังกล่าวนี้เป็น
ต าราในการอบรมสั่งสอนพระสงฆ์ สามเณร ส่วนพุทธศาสนิกชนทั่วไป พระสงฆ์จะน าเรื่องราวใน
คัมภีร์มาเทศนาสั่งสอนในโอกาสต่างๆ ได้แก่ เรื่องเกี่ยวกับโลกและจักรวาล พุทธประวัติ ชาดก และ
ความเชื่อเรื่องพระศรีอาริยเมตไตรยซึ่งแทรกไว้ด้วยคติความเชื่อต่างๆ เช่น บุญบารมี กฎแห่งกรรม 
นรกสวรรค์ เป็นต้น  

กรุงศรีอยุธยามีอายุยาวนานถึง ๔๑๗ ปีวรรณกรรมสมัยอยุธยาที่ถูกยกย่องและยังมีการ
กล่าวถึงอยู่ในปัจจุบัน โดยการสร้างสรรค์จาก ๕ พระองค์ คือ สมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๑ สมเด็จพระ
บรมไตรโลกนาถ สมเด็จพระเจ้าทรงธรรม สมเด็จพระนารายณ์ สมเด็จพระเจ้าบรมโกศ สามารถแบ่ง
ออกเป็น ๓ ยุค คือ  

๑. ยุคต้น ตั้งแต่สมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๑ ถึง สมเด็จพระเจ้าทรงธรรม มีความรุ่งเรืองมาก
ในสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ  

๒. ยุคกลาง ตั้งแต่สมเด็จพระเจ้าปราสาททอง ถึง สมเด็จพระพุทธเจ้าเสือมีความรุ่งเรือง
มากในสมัยสมเด็จพระนารายณ์ และ 
                                                           

๘๐ วรรณคดสีมยัอยธุยา, [ออนไลน์], แหล่งที่มา: https://det603.wordpress.com [๒๒ กมุภาพันธ์ 
๒๕๖๑]. 



๑๑๙ 

 

๓. ยุคปลาย ตั้งแต่พระเจ้าท้ายสระ ถึงสมเด็จพระเจ้าเอกทัศน์ มีความรุ่งเรืองมากในสมัย
สมเด็จพระเจ้าบรมโกศ  

ในสมัยกรุงศรีอยุธยาต้อนต้นบ้านเมืองเจริญก้าวหน้าทั้งในด้านการปกครอง การทหาร 
ศาสนาและศิลปกรรมในรัชกาลสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถและสมเด็จพระรามาธิบดีที่  ๒ งาน
วรรณคดีทางพระพุทธศาสนาปรากหลักฐานชัดเจนว่ามีการแต่งมหาชาติค าหลวงเมื่อ  พ.ศ. ๒๐๒๕ 
ตรงกับสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ  ส่วนลิลิตยวนพ่ายแต่ งขึ้น เพ่ือเฉลิมพระเกียรติ
พระมหากษัตริย์ในสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีที่  ๒ นอกจากนี้วรรณคดีส าคัญเรื่องอ่ืน ๆ ที่มีลักษณะ
การประพันธ์ด้วยถ้อยค าน่าเกิดสมัยร่วมหรือระยะเวลาใกล้เคียงกับมหาชาติค าหลวง และลิลิตยวน
พ่าย เช่น ลิลิตพระลอ โคลงก าสรวล โคลงทวาทศมาศและโคลงหริภุญชัย ต่อมาหลังสมัยสมเด็จพระ
รามาธิบดีที่ ๒ บ้านเมืองไม่สงบสุขเนื่องจากการท าสงครามกับข้าศึกภายนอกและแตกสามัคคีกัน
ภายในเป็นเหตุให้วรรณคดีว่างเว้นไปเป็นเวลาประมาณหนึ่งศตวรรษ วรรณคดีเรื่องแรกที่ปรากฏ
หลักฐานหลังสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๒ คือ กาพย์มหาชาติ ซึ่งสมเด็จพระเจ้าทรงธรรมพระราช
นิพนธ์ขึ้นเมื่อ พ.ศ. ๒๑๗๐ ต่อจากนั้นบ้านเมืองมีเจริญรุ่งเรืองสืบมาจนสามารถเป็นรากฐานให้เกิด
วรรณคดีได้อีกระยะเวลาหนึ่ง คือ รัชกาลสมเด็จพระนารายณ์ และสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ 

ลักษณะวรรณคดีในสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนต้นวรรณคดีส าคัญส่วนใหญ่มีเรื่องเกี่ยวกับ
พระพุทธศาสนาพิธีกรรมและพระมหากษัตริย์ มีเนื้อเรื่องคล้ายวรรณคดีสมัยสุโขทัยส่วนลักษณะการ
แต่งต่างกับวรรณคดีสมัยสุโขทัยเป็นอย่างมากวรรณคดีในสมัยนี้แต่งด้วยร้อยกรองทั้งสิ้น ค าประพันธ์
ที่ใช้เกือบทุกชนิด คือ โคลง ร่าย กาพย์ และฉันท์ ขาดแต่กลอนส่วนใหญ่แต่งเป็นลิลิต ค าบาลี 
สันสกฤตและเขมรเข้ามาปะปนในค าไทยมากขึ้น๘๑ สรุปวรรณคดีที่เกี่ยวกับพระพุทธศาสนาสมัยกรุง
ศรีอยุธยาตอนต้นมีสองเล่ม คือมหาชาติค าหลวง และ กาพย์มหาชาติ๘๒   

มหาชาติค าหลวง วรรณคดีพุทธศาสนาสมัยอยุธยาในยุคแรกที่ส าคัญและเก่าแก่ที่สุด คือ 
ที่สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถโปรดเกล้าฯ ให้คณะราชบัณฑิตช่วยกันแต่งเป็นแบบกลอนสวด เล่าเรื่อง
พระเวสสันดรชาดก ประกอบด้วยแบบค าประพันธ์หลายอย่างรวมกัน คือ โคลง ฉันท์ กาพย์ และร่าย 
มีจุดประสงค์แต่งไว้ส าหรับสวด มิใช่ส าหรับเทศน์๘๓กาพย์มหาชาติ เป็นหนังสือเล่มที่สอง ที่แสดง
พัฒนาการของมหาชาติค าหลวงเป็นร่ายยาวหรือเป็นกลอนเทศน์ ท าให้เข้าใจเรื่องได้รวดเร็ว พรรณนา

                                                           
๘๑ ว าทิ น  ศ า น ติ์ สั น ติ , ว ร ร ณ ก ร ร ม ส มั ย อ ยุ ธ ย า ต อ น ต้ น , [อ อ น ไล น์ ] , แ ห ล่ งที่ ม า : 

https://www.gotoknow.org/posts/439735 [๒๒ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑]. 
๘๒ กุหลาบ มัลลิกามาศ, ความรู้ทั่วไปทางวรรณคดีไทย, (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัย

รามค าแหง, ๒๕๔๒), หน้า ๖๔-๖๕. 
๘๓ ศักดิ์ศรี แย้มนัดดา, วรรณคดีพุทธศาสนาพากย์ไทย, (กรุงเทพมหานคร: คณะอักษรศาสตร์ 

จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หน้า ๑๒๑. 



๑๒๐ 

 

ด้วยค าไทยเป็นส่วนมาก มีค าศัพท์บาลีและสันสกฤตเพียงเล็กน้อย ท าให้เข้าใจดีกว่ามหาชาติค าหลวง 
เป็นที่นิยมแพร่หลายในหมู่ประชาชนมากขึ้น๘๔ 

ปรากฏว่าในสมัยสมเด็จพระนารายณ์จัดว่าเป็นยุคทองแห่งวรรณกรรม มีกวีจ านวนมาก 
เช่น พระโหราธิบดี พระมหาราชครู ศรีปราชญ์  ขุนเทพกวี พระศรีมโหสถ เป็นต้น และมีงาน
วรรณกรรมที่ส าคัญหลายเล่ม โดยที่เก่ียวข้องกับพระพุทธศาสนามีดังต่อไปนี้ 

๑. โคลงสุภาษิต ผู้แต่ง สมเด็จพระนารายณ์มหาราช ได้แก่และมีสาระส าคัญดังนี้ 
โคลงพาลีสอนน้อง พาลีพระยาวานรเจ้าเมืองขีดขินสอนสุครีพน้องชายถึงหลักการรับ

ราชการ วัตถุประสงค์เพ่ือเป็นธรรมเนียมปฏิบัติส าหรับข้าราชการ 
โคลงทศรถสอนพระราม ท้าวทศรถสอนพระรามถึงหลักการครองบ้านเมือง วัตถุประสงค์

เพ่ือเป็นการแสดงหลักในการปกครองบ้านเมือง 
โคลงราชสวัสดิ์  ทรงน าหลักพระพุทธศาสนามาสั่งสอนข้าราชการหลายเรื่อง  เช่น 

กิริยามารยาท การแต่งกายเข้าเฝ้า การไม่ยักยอกของหลวง ฯลฯ เป็นต้น วัตถุประสงค์เพ่ือสอน
ข้าราชการ มีคุณค่าให้แบบอย่างการปฏิบัติตนของพระมหากษัตริย์และข้าราชการแสดงค่านิยมในการ
เคารพยกย่องพระมหากษัตริย์ 

๒. เสือโคค าฉันท์ ผู้แต่งพระมหาราชครู ได้เค้าเรื่องมาจากปัญญาสชาดก ค าประพันธ์   
เป็นค าฉันท์ มีกาพย์ฉบังและกาพย์สุรางคนางค์ปนอยู่ด้วย วัตถุประสงค์ เพ่ือเป็นคติสอนใจ คุณค่า    
เป็นค าฉันท์ท่ีแต่งเป็นเรื่องยาวเป็นเรื่องแรกให้คติสอนใจในเรื่องความกตัญญูและความซื่อสัตย์ 

๓. สมุทรโฆษค าฉันท์ ประวัติและผู้แต่งผู้แต่งสามท่านต่างช่วงเวลากัน คือ พระมหาราช
ครู สมเด็จพระนารายณ์ และ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส ในสมัยรัชกาลที่ ๓ 
แห่งกรุงรัตนโกสินทร์สมุทรโฆษค าฉันท์ เป็นวรรณคดีที่ได้รับการยกย่องจาก วรรณคดีสโมสร ในสมัย
รัชกาลที่ ๖ ว่าเป็นเรื่องที่แต่งดีเป็นเยี่ยมในกระบวนค าฉันท์ มีเนื้อหาแบบนิยายไทยทั่วไป ที่มีความรัก
และการพลัดพรากกวีได้สอดแทรกขนบการแต่งเรื่องไว้อย่างสมบูรณ์ ขณะเดียวกัน นักประวัติศาสตร์
ยังใช้วรรณคดีเล่มนี้ส าหรับการอ้างอิงหลักฐานทางประวัติศาสตร์ด้านขนบธรรมเนียม และวัฒนธรรม
ด้วย เนื้อเรื่องดัดแปลงมาจากสมุทรโฆษชาดก ในปัญญาสชาดก กล่าวคือเป็นชาดกที่มิได้มีอยู่ใน
พระไตรปิฎกแต่เนื้อหาในเรื่องที่พระราชครูแต่งนั้น แตกต่างไปจากชาดกอยู่บ้าง ทว่าเมื่อสมเด็จพระ
มหาสมณเจ้าฯ ทรงแต่ง พระองคไ์ด้ด าเนินตามปัญญาสชาดกจนจบเรื่อง 

๔. จินดามณี สมเด็จพระนารายณ์โปรดให้พระมโหราธิบดี แต่งหนังสือเรียนภาษาไทยเพื่อ
ไม่ให้เด็กไทยหันไปเรียนและไปนับถือศาสนาคริสต์เป็นร้อยแก้ว มีตัวอย่างค าประพันธ์ต่างๆ มีเนื้อหา
ครอบคลุมเรื่อง การใช้สระ พยัญชนะ วรรณยุกต์ การแจกลูก การผันอักษร อักษรศัพท์ อักษรเลข 
การสะกดการันต ์การแต่งค าประพันธ์ ชนิดต่างๆ และกลบท ปรากฏกลบท อยู่ ๖๐ ชนิด 
                                                           

๘๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๒๔. 



๑๒๑ 

 

และที่ส าคัญอีกหลายเรื่องเช่น พงศาวดารฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิติ อนิรุทธ์ค าฉันท์
โคลงก าสรวล หรือ ก าสรวลศรีปราชญ์ โคลงเบ็ดเตล็ดของศรีปราชญ์ โคลงอักษรสามหมู่ โคลงเฉลิม
พระเกียรติพระนารายณ์ นิราศนครสวรรค์ กาพย์ห่อโคลง นิราศสีดา (ราชาพิลาป) ค าฉันท์ดุษฎีสังเวย
กล่อมช้าง เป็นต้น 

ส่วนวรรณคดีพุทธศาสนาสมัยอยุธยาตอนปลาย มีเหลือตกทอดมาเพียง ๕ เรื่อง คือ  
๑. โคลงชะลอพระพุทธไสยาสน์วัดป่าโมก แต่งขึ้นในสมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ ได้

กล่าวยกย่องผู้ท างานและสรรเสริญอ านาจศักดิ์สิทธิ  มีคุณพระรัตนตรัยและสาวกบารมีเป็นต้น๘๕  
ลักษณะค าประพันธ์เป็นโคลงสี่สุภาพ บันทึกเหตุการณ์และวิธีการที่สามารถชะลอพระพุทธไสยาสน์ 
เป็นบันทึกเรื่องราวการชะลอพระพุทธไสยาสน์มายังสถานที่ใหม่แล้วได้ก่อสร้าง พระวิหาร อุโบสถ 
เจดีย์ กุฏิ ศาลาการเปรียญ จนครบ จบด้วยการอัญเชิญพระพุทธรูป ท าให้ทราบเรื่องราวเกี่ยวกับการ
ปฏิสังขรณ์พระรูปส าคัญ นอกจากนั้นยังแสดงให้เห็นถึงความศรัทธาในพระพุทธศาสนาอีกด้วย 

๒. บุณโณวาทค าฉันท์ของพระนาค วัดท่าทรายให้ความรู้ทางต านานพระพุทธบาทสระบุรี
แห่งแรกและการก่อสร้างมณฑปพระพุทธบาท ตลอดจนพระราชประเพณีสมโภชพระพุทธบาท แต่ง
ด้วยค าศัพท์ง่ายๆ แต่มีความไพเราะ๘๖   

๓. นันโทปนันทสูตรค าหลวง เป็นผลงานของเจ้าฟ้าธรรมธิเบศ เป็นงานแต่งเลียนแบบ
มหาชาติค าหลวง โดยยกค าบาลีเป็นเบื้องต้น แล้วแปลเป็นไทยขยายความออกไปให้ยืดยาวขึ้นเพ่ือ
ความแจ้งในข้อความ เป็นลักษณะร่ายยาวหรือกลอนเทศน์ ตอนท้ายเป็นโคลงกระทู้ เป็นการกล่วงถึง
พระพุทธเจ้าโปรดให้พระโมคคัลลานะ เหาะขึ้นไปทรมาน พระยานันโทปนันทนาคราช จนกระทั่งต้อง
ยอมแพ้แล้วพระพุทธองค์ก็ทรงเทศน์สอนวรรณกรรมเรื่องนี้  เป็นการแสดงความศรัทธาใน
พระพุทธศาสนา ภาษาที่ใช้เป็นค าศัพท์สูง เป็นภาษาบาลี สันสกฤต เขมรและมีการแผลงค าภาษาที่ใช้
นั้นไพเราะเข้าใจง่าย๘๗    

๔. พระมาลัย ลักษณะการแต่งใช้ร่ายสุภาพ บางตอนคล้ายกาพย์ยานี มีคาถาบาลีสั้นๆ
แทรกอยู่หน้าบท ตอนท้ายเป็นโคลงสี่สุภาพแสดงความศรัทธาในพระพุทธเจ้า เน้นสอนเชื่อในบาป 
บุญ คุณ โทษ พรรณนาโวหารเกี่ยวกับนรก สวรรค์เป็นผลงานประเภทเดียวกับนันโทปนันทสูตรค า
หลวง ของเจ้าฟ้าธรรมธิเบศ มีเนื้อหาเกี่ยวกับ พระมาลัยซึ่งเป็นพระอรหันต์ ลงไปนรก และขึ้นสวรรค์ 
และเรื่องพระศรีอริยเมตไตรย เป็นต้น 

๕. กลบทสิริวิบุลกิตติ ผู้แต่ง คือ หลวงศรีปรีชาลักษณะ แต่งเป็นกลอนกลบท รวม ๘๖ 
ชนิดความมุ่งหมายเพื่อเป็นอานิสงส์ให้ส าเร็จอรหันต์เป็นการน าเรื่องราวในชาดกมาแต่งเป็นกลอน คือ 

                                                           
๘๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๓๐. 
๘๖ เรื่องเดียวกันหน้า ๑๓๘. 
๘๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔๔. 



๑๒๒ 

 

สิริวิบุลยกิติชาดก ชาดกในล าดับในล าดับที่ ๕ ในปัญญาสชาดกซึ่งเป็นชาดกนอกพระไตรปิฎก ซึ่งมี
จ านวนทั้งหมด ๖๑ เรื่อง๘๘  

วรรณคดีพุทธศาสนาเหล่านี้ถูกใช้เผยแผ่พระพุทธศาสนาในหมู่ประชาชนอย่างมาก ผ่าน
การเทศน์การสอนของพระสงฆ์โดยเรื่องราวถูกสร้างเป็นสื่อสัญลักษณ์ประกอบการเทศนาการเล่าเรื่อง
เพ่ือให้เรื่องราวนั้นปรากฏเป็นรูปธรรมก่อให้เกิดความเข้าใจลึกซึ้งมากขึ้น  และเป็นการแทน
ความหมายที่สามารถรับรู้ และเข้าใจได้โดยง่าย 

การเทศนาธรรมของพระสงฆ์ในสมัยอยุธยาเป็นลักษณะการอ่านคัมภีร์ให้ญาติโยมได้รับ
ฟัง ตามโอกาสต่างๆ เช่น ในวันอุโบสถ วันส าคัญทางศาสนา และในการประกอบพิธีกรรมต่างๆ เช่น   
การบวช การตาย เป็นต้น เรื่องราวที่พระสงฆ์น ามาเทศนานั้น นอกจากจะเป็นเรื่องทางพุทธศาสนา
โดยตรงแล้ว ยังประกอบด้วยคติความเชื่อของท้องถิ่นที่มีอยู่เดิมปะปนไปด้วย ทั้งนี้ขึ้นอยู่กันกาลเทศะ 
และโอกาสของการประกอบพิธีกรรมนั้น 

นอกจากค าสอนเรื่องอานิสงส์ที่พระสงฆ์นิยมเทศนาในโอกาสต่างๆแล้ว  ยังมีเรื่องราวที่
เกี่ยวข้องกับศาสนาและอิทธิปาฏิหาริย์ในวรรณกรรมประเภทต านาน ที่เล่าถึงเรื่องราวประวัติความ
เป็นมาในอดีต ส่วนใหญ่เป็นเรื่องราวที่เหนือประสบการณ์ของคนทั่วไป  จึงเกิดการสร้างพุทธ
สัญลักษณ์ขึ้น เพ่ือให้เกิดการรับรู้และความเข้าใจจากนามธรรมให้เป็นรูปธรรม ผ่านการจินตนาการ
ของช่างผู้สร้าง จัดเป็นงาน “พุทธศิลป์” ที่เกิดจากความศรัทธาและคุณธรรมตามค าสั่งสอนใน
พระพุทธศาสนา ซึ่งเชื่อมโยงแบบแผนประเพณีราชส านักลงมาสู่สังคมระดับล่างเป็นล าดับ๘๙ เป็น
ตัวแทนของความหมาย เรื่องราวทางพุทธศาสนาที่พระสงฆ์ได้ถ่ายทอด ซึ่งสามารถสื่อออกมาใน
ลักษณะพุทธสัญลักษณ์ได้อย่างชัดเจน ในขณะเดียวกันก็เป็นที่เลื่อมใสศรัทธาและรองรับคติความเชื่อ
ของคนในอดีต ได้แก่ งานจิตรกรรม งานประติมากรรม และงานสถาปัตยกรรม เล่าเรื่อง ภาพพุทธ
ประวัติ ชาดก พระพุทธรูป ที่คัดเลือกมาจากตอนส าคัญ เน้นที่เกี่ยวกับการบ าเพ็ญบารมี สร้างเป็น
พุทธสัญลักษณ์ในลักษณะต่างกัน เช่น พระพุทธรูปปางต่างๆ เมื่อพุทธศาสนิกชนได้พบเห็นก็สามารถ
ระลึกถึงเรื่องราว ความหมายของพระธรรมค าสอนในตอนนั้นๆ ได้ โดยไม่ต้องมีการกล่าวซ้ า๙๐  
เช่นเดียวกับการสร้าง วัด เจดีย์ และรอยพระพุทธบาท สร้างขึ้นเพ่ือเป็นสัญลักษณ์ในการระลึกถึง
พระพุทธเจ้า เป็นสัญลักษณ์แห่งความเจริญรุ่งเรืองทางพุทธศาสนาที่ประดิษฐานอยู่ในชุมชนแต่ละ

                                                           
๘๘ วรรณคดีสมัยอยุธยา, [ออนไลน์], แหล่งที่มา: https://det603.wordpress.com [๒๒ กุมภาพันธ์ 

๒๕๖๑]. 
๘๙ สันติ เล็กสุขุม, ศิลปะอยธุยา: งานช่างหลวงแห่งแผ่นดิน, (กรุงเทพมหานคร: เมืองโบราณ, ๒๕๕๐). 
๙๐ พัชรินทร์ ศุขประมูล, วิเศษ เพชรประดับ และเมธินี จิระวัฒนา, รูปและสัญลักษณ์แห่งพระศากย

พุทธ, (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๓๒), หน้า ๕. 



๑๒๓ 

 

แห่ง เป็นสัญลักษณ์ส าหรับการนมัสการ กราบไหว้บูชา ระลึกถึงพระพุทธเจ้าและยึดถือเป็นแนวทาง
ในการด ารงชีวิต เป็นต้น 

โดยสรุปพบว่างานวรรณคดีทางพระพุทธศาสนาในสมัยอยุธยาเริ่มจากการสืบทอดแบบมุข
ปาฐะจดจ าค าสอนสืบต่อกันมาต่อมาพัฒนาเป็นระบบตัวหนังสือ มีการสังคายนาพระไตรปิฎกมีการ
แต่งคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา รวมไปถึงน าพุทธธรรมมาแต่งเป็นวรรณกรรม เป็นวรรณคดีสอดแทรก
ธรรมในการอบรมสั่งสอน โดยมีพระสงฆ์เป็นผู้ถ่ายทอดด้วยการเทศนาตามโอกาสต่างๆ และได้มีการ
สร้างสรรคค์ าสอนทางพระพุทธศาสนาที่เป็นนามธรรมให้เป็นรูปธรรมเป็นพุทธสัญลักษณ์ผ่านงานพุทธ
ศิลป์นอกเหนือจากความสวยงามทางด้านศิลปะก็เพ่ือเน้นย้ าให้เกิดความเข้าใจทางพระพุทธศาสนา
มากขึ้นด้วย 

การศึกษานั้ นมีส่ วนส าคัญที่ มีผลต่อความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับ
พระมหากษัตริย์ ซึ่ งหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาถูกทอดแทรกลงไว้ในการศึกษา จะท าให้
พระมหากษัตริย์นั้นควบคุมสังคมได้ง่ายขึ้นเพราะธรรมส่วนใหญ่ที่สอดแทรกไว้นั้นจะสนับสนุน 
สถานะ ความชอบธรรมทางการเมืองของพระมหากษัตริย์ หรือให้ภาพของพระมหากษัตริย์คล้ายกับ
ตัวละครเอกที่อยู่ในหลักธรรมนั่นเอง 
 

๓.๒.๔ เศรษฐกิจ 
 
อยุธยานับได้ว่าเป็นราชธานีของไทยที่มีความต่อเนื่องยาวนานที่สุดกว่า  ๔๑๗ ป ี

โดยเฉพาะในสมัยอยุธยาตอนปลาย เป็นสมัยที่การค้าเฟ่ืองฟูเป็นอย่างมาก การค้าภายในและการค้า
ต่างประเทศเป็นกิจกรรมทางเศรษฐกิจที่สร้างความมั่งคั่งให้รัฐ ทั้งพระมหากษัตริย์ พระราชวงศ์ และ
ขุนนาง ได้รับก าไรสูงทั้งจากการผูกขาดการค้าระหว่างประเทศและมีรายได้จากภาษีที่ เพ่ิมขึ้น
เนื่องจากเศรษฐกิจในอาณาจักรขยายตัว ท าให้พระพุทธศาสนาจึงสามารถงอกเงยและเฟ่ืองฟูได้ 
กล่าว คือ พระมหากษัตริย์ทรงใช้ทรัพย์ที่ ได้จากการเจริญรุ่ งเรืองทางเศรษฐกิ จมา สร้าง
บูรณปฏิสังขรณ์พระอารามต่างๆ โดยจากค าบอกเล่าของ กีย์ ตาชาร์ด บทหลวงนิกายเยซูอิตจาก
ฝรั่งเศส ที่เดินทางมาอยุธยาและได้ไปเยี่ยมวัดพระศรีสรรเพชญ์ เมื่อ พ.ศ. ๒๒๓๐ เขาอุทานว่า “ไม่
เห็นอะไรอย่างอ่ืนเลย นอกจากทอง...ตื่นตาตื่นใจอย่างเหลือแสนเมื่อเห็นรูปเคารพเพียงชิ้นเดียวที่ล้ า
ค่ายิ่งกว่าสินทรัพย์ในโบสถ์ท้ังหมดของยุโรป”๙๑   

วัดจัดเป็นสถานที่แสดงออกถึงความรุ่งเรืองทางเศรษฐกิจเป็นอย่างดี ดังที่เคยกล่าวมาแล้ว
ว่า “สร้างวัดให้ลูกเล่น” ศรีศักร วัลลิโภดม วิเคราะห์ว่า หมายถึงขุนนางและเศรษฐีผู้มีทรัพย์สมัยก่อน
                                                           

๙๑ คริส เบเคอร์ และ ผาสุก พงษ์ไพจิตร, ประวัติศาสตร์ไทยร่วมสมัย, (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์
มติชน, ๒๕๕๗), หน้า ๔๒. 



๑๒๔ 

 

ต้องสร้างวัดหรือปฏิสังขรณ์วัดไว้ประจ าตระกูล ลูกหลานจะได้ท าบุญและที่วิ่งเล่น มิฉะนั้นคนจะดูถูก 
ท าให้บ้านเมืองจึงเต็มไปด้วยวัด และวัดกลายเป็นศูนย์กลางทางสังคมและวัฒนธรรมของบ้านเมือง 
การสร้างวัดให้ลูกเล่นอีกด้านหนึ่งเป็นการแสดงออกของสามัญชนที่เป็นขุนนางใหญ่หรือเป็นผู้ดีเศรษฐี
มีทรัพย์มหาศาลแต่จะสร้างเรือนชานที่อยู่อาศัยใหญ่โตมโหฬารไม่ได้ เพราะเท่ากับท าเทียมวังพระเจ้า
แผ่นดินและเจ้านายมีโทษหนักถึงตัดหัว บรรดาผู้ดีเศรษฐีมีทรัพย์เหล่านี้เลยพากันสร้างวัดอวดกันวัด
เลยมีมากท้ังสมัยอยุธยาและยุครัตนโกสินทร์ตอนต้น๙๒ 

เรื่องของเศรษฐกิจเป็นปัจจัยที่ส าคัญที่ช่วยสร้างความสัมพันธ์แบบภาวะพ่ึงพิงกันระหว่าง
พระมหากษัตริย์กับพระพุทธศาสนาได้เป็นรูปธรรมอย่างมาก กล่าวคือ การที่พระมหากษัตริย์จะ
อุปถัมภ์พระพุทธศาสนานั้นจะต้องใช้ทุนทรัพย์จ านวนมากดังจะเห็นได้จากรายจ่ายพระราชทรัพย์
ประจ าปี รายจ่ายที่เกี่ยวกับพระพุทธศาสนานั้นเป็นอันดับ ๒ รองจากราชการศึก การก าหนดรายจ่าย
ที่เก่ียวกับพระพุทธศาสนานั้นนั้น แบ่งเป็น๙๓  

๑. รายจ่ายที่เป็นนิตยภัตร ค่าภัตราหาร ข้าวสาร ต่างๆ เพ่ือบ ารุงพระสงฆ์ จัดเป็นงาน
ด้านศาสนบุคคล 

๒. รายจ่ายด้านการปฏิสังขรณ์วัดวาอารามทั้งในพระนครและนอกพระนคร จัดเป็นงาน
ด้านศาสนวัตถ ุ

๓. รายจ่ายที่เป็นงานพระราชพิธีที่เกี่ยวกับศาสนา เช่น พระราชพิธีทอดพระกฐิน งาน
สมโภชพระอารามต่างๆ เป็นต้น จัดเป็นงานด้านศาสนพิธี 

๔. รายจ่ายที่ส่งเสริมให้พระราชวงศ์ลดหลั่นกันลงไปตามล าดับชั้นยศน าทรัพย์ไปในการ
พระราชกุศลต่างๆ 

เพราะเหตุนี้ในยามใดที่บ้านเมืองสงบสุขการค้าขายรุ่งเรืองก็จะส่งผลให้การพระศาสนา
รุ่งเรืองตามไปด้วย แต่ในขณะเดียวกันการขยายตัวทางการค้านั้นมีผลท าให้ชั้นชนมูลนายกันแข่งขัน
ช่วงชิงผลประโยชน์ ความมั่นคงทางเศรษฐกิจ ในภาวะความเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจนี้  ระบบ
ความรู้ และพุทธธรรมที่มีรากฐานทางความเชื่อจากศรัทธาน าปัญญา ไม่สามารถจะท าให้คนมีความ
มั่นคงส านึกในความละอายชั่วกลัวบาป ขาดหิริโอตตัปปะ และค่านิยมพฤติกรรมบุญโดยเฉพาะ
ศีลธรรมพื้นฐาน มูลนายพากันใช้อ านาจหน้าที่แสวงหาผลประโยชน์ในทางท่ีผิด ดังข้อความว่า 

 

                                                           
๙๒ ศรีศักร วัลลิโภดม, ศูนย์ศึกษาประวัติศาสตร์อยุธยา , จัดพิมพ์ในวโรกาสสมเด็จพระเทพ

รัตนราชสุดาฯสยามบรมราชกุมารี  เสด็จพระราชด าเนินทรงเปิดศูนย์ศึกษาประวัติศาสตร์อยุธยา จ.
พระนครศรีอยุธยา วันท่ี ๒๒ สิงหาคม พ.ศ. ๒๕๓๓, หนา้ ๑๗-๓๑. 

๙๓ “ค าให้การกรุงเก่า” ในประชุมค าให้การกรุงศรีอยุธยา รวม ๓ เรื่อง, (กรุงเทพมหานคร: แสงดาว, 
๒๕๕๓), หน้า ๒๑๒-๒๑๓. 



๑๒๕ 

 

“หลวงขุนหมื่นผู้รั้งกรมการ...เบียดเบียนอะนาประราฎรข่มเหง ฉ้อประบัด 
เอาพัศดุเงินมาใช้ค่าสินบนแลเลี้ยงบุตรภรรยา มิได้กลัวแก่บาปละอายแก่บาป อนาประ
ราชฎรไพร่พลเมืองจึ่งได้ความยากแค้นเดือดร้อน ไพร่ท้องหมู่และไพร่บ้านพลเมืองจึ่งร่วง
โรย”๙๔   

  
ส่วนพระสงฆ์บางคนอาศัยความรุ่งเรืองจากเศรษฐกิจ ประกอบกับฐานะของพระสงฆ์เป็น

เคารพบูชาของทุกชนชั้นในสังคม ใช้การบวชเข้ามาเป็นพระสงฆ์แสวงหาลาภสักการะเพ่ือเลี้ยงปาก
เลี้ยงท้อง ดังปรากฏข้อความในหนังสือประดนธรรมที่แต่งขึ้นในสมัยปลายอยุธยา ได้เล่าสภาพของ
พระสงฆ์ในเวลานั้นว่า 

 
“...บ้างบวชอยู่บ้าน...ท าการงาน...อนึ่งบวชปองวัตถุเงินทองของส่วยของสัด 

ค่านาค่าสวน ด้านด้วยค านับ ชิงกันเป็นเจ้าวัด...เป็นชีเป็นช่างเป็นชีลูกจ้าง...ชีท าน้ าตาล...
ชีนาชีไร่...ชีจ าน ากิน...สารพัดทั่วแผ่นดิน หมอนวดหมอยา หมอกฤษ์หมอ ชตา ท ามาหา
กิน ค้าใต้ค้าเหนือ ตัดไม้ฟันเรือ...ทั้งสุรายาฝิ่น กินเล่นเครงๆบวชแล้วมิอด เรียนเทศน์จับ
จด บมิเป็นเพลงฆ่าปรอททอดชาย ลวงราษฎร์ทั้งหลาย...ใช่ลูกพระตถาคต บวชเป็นขบถ
ต่อพระศาสนา”๙๕ 
 
ความเสื่อมถอยทางศีลธรรมดังกล่าวมีส่วนให้ท าอยุธยาต้องล่มสลายลง และท าให้

พระมหากษัตริย์ในสมัยต่อมาต้องเข้าไปเข็มงวดขันพระธรรมวินัยของพระสงฆ์มากขึ้น อ้างเพ่ือช าระ
พระพุทธศาสนาให้บริสุทธิ์ 

 
๓.๓ ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทยสมัยอยุธยา 
 

ในงานวิจัยนี้ผู้วิจัยมุ่งเน้นศึกษาพระมหากษัตริย์ที่มีต่อพัฒนาการของพระพุทธศาสนาที่
ทรงใช้แนวคิดจักรพรรดิราชแสดงออกในทางพระพุทธศาสนาในกรุงศรีอยุธยาตอนปลายเท่านั้น จะได้
แสดงให้ เห็นถึงความสัมพันธ์ของพระมหากษัตริย์อยุธยากับพระพุทธศาสนาเฉพาะองค์ที่มี

                                                           
๙๔ พระราชก าหนดเก่าที่ ๕๐, กฎหมายตราสามดวง เล่ม ๕, หน้า ๑๔๘. 
๙๕ ประดนธรรม, ประชุมสุภาษิตฉบับหอสมุดแห่งชาติ, (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ผ่านฟ้าวิทยา, 

๒๕๐๘), หน้า ๕๐-๖๐ 



๑๒๖ 

 

ความสัมพันธ์โดดเด่นจากพระราชกรณียกิจหรือสถานการณ์ทางพระพุทธศาสนาในช่วงสมัยของ
พระมหากษัตริย์พระองค์นั้นๆ ได้แก่ 

๑. สมเด็จพระเจ้าทรงธรรม (พ.ศ. ๒๑๕๔-๒๑๗๑) 
๒. สมเด็จพระเจ้าปราสาททอง (พ.ศ. ๒๑๗๓-๒๑๙๙) 
๓. สมเด็จพระนารายณ์มหาราช (พ.ศ. ๒๑๙๙-๒๒๓๑) 
๔. สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ (พ.ศ. ๒๒๗๕-๒๓๐๑)  
แต่มิใช่ว่าพระมหากษัตริย์ที่ไม่ได้ศึกษาจะไม่ได้มีความสัมพันธ์กับพระพุทธศาสนา เพราะ

พระมหากษัตริย์ไทยทุกพระองค์ทรงเป็นพระพุทธมามกะ ทรงเป็นผู้น าในการบ ารุงส่งเสริม
พระพุทธศาสนา ทรงอุปถัมภ์บ ารุงคณะสงฆ์ และทรงสนับสนุนการศึกษาพระพุทธศาสนาแต่กิจการ
พระพุทธศาสนาจะโดดเด่นมากน้อยก็ขึ้นอยู่กับสถานการณ์ของอาณาจักร กล่าวคือสถานการณ์ที่
บ้านเมืองอยู่ในความสงบปราศจากการรุกรานจากอาณาจักรอ่ืนๆ หรือการก่อกบฏภายในอาณาจักร 
ซึ่งในช่วงเวลาที่บ้านเมืองสงบส่งผลให้พระพุทธศาสนามีความรุ่งเรืองได้รับการส่งเสริมท านุบ ารุงจาก
พระมหากษัตริย์ พระสงฆ์ได้มีการประยุกต์พุทธธรรมในการสั่งสอนประชาชน โดยเน้นหลักธรรมที่
แตกต่างกันไปตามสถานการณ์ และความสามารถของพระมหากษัตริย์ในช่วงเวลานั้นๆด้วยดังต่อไปนี้ 
 
 

๓.๓.๑ สมเด็จพระเจ้าทรงธรรม (พ.ศ. ๒๑๕๔-๒๑๗๑)  
 
สมเด็จพระเจ้าทรงธรรม พระนามเดิม คือ พระศรีศิลป์เป็นพระราชโอรสในสมเด็จพระ

เอกาทศรถกับพระสนมชาวบางปะอิน๙๖ บวชเป็นพระภิกษุอยู่ที่วัดระฆัง มีความรอบรู้ทางด้าน
พระไตรปิฎกมากร่วมกับจหมื่นศรีสรรักษ์และบรรดาลูกศิษย์ของท่านได้ซ่องสุมกันที่วัดพระศรี 
มหาธาตุ แล้วจึงบุกเข้าไปยังพระราชวังหลวงและจับพระศรีเสาวภาคย์น าไปส าเร็จโทษด้วยท่อน
จันทน์ แล้วนิมนต์พระพิมลธรรมอนันตปรีชาให้ลาสิกขาบท ขึ้นเสวยราชสมบัติแห่งกรุงศรีอยุธยา ในปี 
พ.ศ. ๒๑๕๔ ทรงพระนามว่าสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม และทรงแต่งตั้งจหมื่นศรีสรรักษ์เป็นพระมหา
อุปราช๙๗ 

เมื่อขึ้นครองราชย์ ก็โปรดธุระงานพระศาสนาเป็นอย่างมาก ดังจะเห็นได้จากบันทึกของ
ชาวกรุงเก่าเกี่ยวกับสมเด็จพระเจ้าทรงธรรมความว่า“...พระองค์นั้นมิได้เป็นภาระธุระในกรุง พระองค์

                                                           

 ๙๖ นามานุกรมพระมหากษัตริย์ไทย, (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสมเด็จพระเทพรัตนราชสุดา, ๒๕๕๔), 
หน้า ๑๓๒-๑๓๕. 
 ๙๗ พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา, ฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม), หน้า ๒๙๑-๒๙๒, ฉบับบริชมิวเซียม, 
หน้า ๓๓๒-๓๓๓. 



๑๒๗ 

 

แสวงหาแต่ทางสวรรค์และนิพพาน พระองค์ช านาญในการพระธรรมและคันถธุระ วิปัสนาธุระ ทั้งพระ
สูตรและพระปรมัตถ์ พระองค์ก็บอกหนังสือพระสงฆ์...”๙๘ 

 พระองค์ทรงมีความรู้แตกฉานในหลักธรรมต่างๆพระองค์ใช้เวลาส่วนหนึ่งในการ เสด็จ
บอกบาลีแก่พระภิกษุสามเณร ณ พระที่นั่งจอมทอง ๓ หลังทุกวัน  

การฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาในสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม มักจะมีภารกิจที่ส าคัญและ
แสดงให้เห็นถึงความเป็น ธรรมราชา เช่น 

๑. ทรงสร้างพระไตรปิฎกธรรมไว้จนจบบริบูรณ์ นอกจากนี้ยังทรงจัดให้มีพนักงานผู้อ่าน
ท าหน้าประจ าที่พระวิหารในพระอารามหลวง เรียกพิธีนี้ว่า “สวดโอ้เอ้วิหาร”๙๙  

๒. แต่งกาพย์มหาชาติ ถือว่ามีคุณค่าทางวรรณคดีและทางพุทธศาสนา สมเด็จพระเจ้า
ทรงธรรมโปรดให้แต่งขึ้นนั้นปรับปรุงมาจากมหาชาติค าหลวง เป็นร่ายยาวหรือเป็นกลอนเทศน์ ท าให้
เข้าใจเรื่องได้รวดเร็ว พรรณนาด้วยค าไทยเป็นส่วนมาก มีค าศัพท์บาลีและสันสกฤตเพียงเล็กน้อย ท า
ให้เข้าใจดีกว่ามหาชาติค าหลวง เป็นที่นิยมแพร่หลายในหมู่ประชาชนมากขึ้น๑๐๐  

๓. การค้นพบรอยพระพุทธบาท ในสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม ได้มีการค้นพบรอยพระ
พุทธบาทที่เมืองสระบุรีดังปรากฏความในพระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม ๒ ว่า 

 
“ศักราช ๙๖๘ ปีมะเมีย อัฐศก...เมืองสระบุรีบอกมาว่าพรานบุญพบรอยเท้า

อันใหญ่เท่าไหล่เขาเห็นประหลาด สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวดีพระทัยเสด็จด้วยพระท่ีนั่งเรือชัย
พยุหบาตรา...พร้อมด้วยคเชนทรเสนางคนิกรเป็นอันมาก พรานบุญเป็นมัคคุเทศก์น าลัด
ตัดดงไปเชิงเขา สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวตรัสทอดพระเนตรเห็นแท้เป็นรอยพระบรมพุทธบาท
...ทรงโสมนัสปรีดาปราโมทย์...”๑๐๑ 

 
ความศรัทธาที่สมเด็จพระเจ้าทรงธรรมทรงมีต่อพระพุทธบาทสระบุรีท าให้เกิดการ

สถาปนาวัดพระพุทธบาท ทรงถวายกัลปนาที่ดินและโยมสงฆ์ทรงให้สร้างพระอุโบสถ พระวิหาร ศาลา

                                                           
๙๘ “ค าให้การขุนหลวงหาวัด (ฉบับหลวง)”, ในประชุมค าให้การกรุงศรีอยุธยา รวม ๓ เรื่อง, 

(กรุงเทพมหานคร: แสงดาว, ๒๕๕๓), หน้า ๓๓๗. 
๙๙ ดนัย ไชยโยธา, พระมหากษัตริย์กับพระพุทธศาสนาในประวัติศาสตร์, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียน 

สโตร์, ๒๕๔๘), หน้า ๑๕๐. 
๑๐๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๒๔. 
๑๐๑ กรมศิลปากร, พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม ๒, (กรุงเทพมหานคร: ส านัก

วรรณกรรมและประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร, ๒๕๔๘ข), หน้า ๒. 



๑๒๘ 

 

การเปรียญ กุฎีสงฆ์  พระองค์ได้ทรงจัดท าพระต าราบรมราชูทิศเพ่ืออธิบายถึงเหตุผลในการ
พระราชทาน กัลปนาพระพุทธบาทสระบุรี มีดังนี ้ 

 
“พวกข้าพระที่อยู่ในบริเวณพระพุทธบาทนั้น นอกจากจะเป็นข้าพระไถนา

หลวง เอาขึ้นถวายพระสงฆ์ แล้ว ยังต้องเสียภาษีอากร ให้แก่วัดอีกด้วย อัตราของภาษี
อากรวัดพระพุทธบาทมี ดังนี้ อากรค่านาเก็บโดยนับจ านวนวัวที่ใช้ไถ่ วัวคู่หนึ่งเก็บอากร 
๑๐ สลึง ที่อ้อยไร่ละบาท อากรยางปีละ ๒ สลึง ตัดไม้เล็กๆขนาดแบกได้ด้วยพร้า อากรปี
ละ ๑ เฟ้ือง อากรตัดเสาไม้ใหญ่ ปีละ ๒ สลึง พวกตัดหวาย ฉีกตอกลอกเชือกสารพัดการ
ทั้งปวง ถ้าผู้ชายเสียอากรปีละ ๑ สลึง ผู้หญิงเสียอากรปีละเฟ้ือง อากรตลาดร้านละ ๒ 
สลึง อากรหาบเร่หาบละเฟ้ือง”๑๐๒ 

 
ตามหลักฐานมีบันทึกไว้ว่า พวกข้าพระที่พระพุทธบาทสระบุรีนั้นนับเฉพาะชายฉกรรจ์มี

ถึง ๖๐๐ ครัว  และจากหลักฐานในหนังสือครั้งกรุงเก่าว่าด้วยการพระราชทานที่กัลปนาที่ตรงกับใน
สมัยของสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม มีการกล่าวถึง คณะลังกาชาติ เข้ามาถวายพระพรบวรพระราชกุศล 
ได้มีการกล่าวถึง หญิงชาย ๒๐๐ คนที่มีการผูกไว้ให้เป็นข้าพระศรีรัตนมหาชาติ  นั้นหมายถึงข้าวัด 
แสดงว่าวัดเดียวมีมากถึง ๒๐๐ คนและถนนจากท่าเรือไปยังพระพุทธบาท และเมื่อสร้างเสร็จก็โปรด
ให้พิธีฉลองและเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทโดยพระองค์ เองทุกปี จึงกล่าวได้ว่า
ศรัทธาที่พุทธศาสนิกชนมีต่อพระพุทธบาทสระบุรีก่อให้เกิดปรากฏการณ์ทางสังคมวัฒนธรรม
หลากหลายด้าน แล้วก าหนดเป็นพระราชประเพณีเสด็จพยุหยาตราขึ้นไปนมัสการในการกลางเดือน 
๓ เป็นประจ าทุกปีมาจนตลอดสมัยอยุธยา 

สรุปว่าฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาและราชกิจที่เกี่ยวกับพระพุทธศาสนาในสมัยสมเด็จพระเจ้า
ทรงธรรมนั้น ท าให้เกิดเป็นประเพณีที่ส าคัญๆต่อมา ท าให้เกิดความรุ่งเรื่องและความมั่นคงทาง
พระพุทธศาสนามากขึ้น และอาจน่าจะมีความหมายโดยนัยว่าการที่พระองค์ขึ้นครองราชย์โดยอาศัย
ก าลังจากพระสงฆ์ดังนั้นเมื่อพระองค์ข้ึนครองราชย์แล้วพระราชกิจหนึ่งที่พระองค์ทรงพยายามที่จะท า
คือการเข้าไปควบคุมสงฆ์ผ่านการเข้าไปสอนหนังสือพระสงฆ์ด้วยพระองค์เองถ้ามองในแง่ของ
ผลส าเร็จนั้นแสดงว่าได้ผลเพราะตลอดรัชกาลของพระองค์ไม่มีปัญหาความรุนแรงภายในอาณาจักร 

 
 
 
 

                                                           
๑๐๒ ค าให้การขุนโขลน เรื่องพุทธพระบาท ในประชุมพงศาวดารภาค ๗, หน้า ๕๘. 



๑๒๙ 

 

๓.๓.๒ สมเดจ็พระเจา้ปราสาททอง (พ.ศ. ๒๑๗๓-๒๑๙๙) 
 
การขึ้นครองราชย์ของสมเด็จพระเจ้าปราสาททองนั้ นถือว่าเป็น เรื่องใหม่ของ

ประวัติศาสตร์อยุธยา เนื่องด้วยสมเด็จพระเจ้าปราสาททองนั้นมิใช่เชื้อพระวงศ์หรือผู้สืบเชื้อสายมา
จากราชวงศ์ เป็นเพียงสามัญชนธรรมดาที่รับราชการมีความดีความชอบเป็น เจ้าพระยากลาโหม       
สุริยวงศ์ และได้รับพระราชทานเครื่องอุปโภคบริโภคจ านวนมาก๑๐๓ กล่าวคือ นับตั้งแต่การสถาปนา
กรุงศรีอยุธยามานั้นปัญหาที่ส าคัญอย่างหนึ่งของระบบพระมหากษัตริย์ คือ ปัญหาการสืบราชสมบัติ
คุณสมบัติเพียงประการเดียวของผู้ที่จะมีสิทธิ์ด ารงต าแหน่งพระมหากษัตริย์สืบราชสมบัติของอยุธยา
ได้ ก็คือการเป็นเชื้อพระวงศ์ ซึ่งการนับเป็นเชื้อพระองค์นี้นอกจากเป็นสายตรงของพระมหากษัตริย์
แล้ว ยังรวมไปถึงเชื้อสายของฝ่ายมารดา และการแต่งงานกับเชื้อสายของฝ่ายราชวงศ์ บุคคลที่มาจาก
เชื้อสายนี้จึงจะนับว่ามีเชื้อสายของกษัตริย์นอกนี้ไม่นับ จากการจัดระเบียบการปกครองใหม่ในสมัย
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถที่ให้ยกเลิกระบบเมืองลูกหลวงท าให้อ านาจในการควบคุมก าลังพลใน
ระบบไพร่ส่วนใหญ่ตกไปอยู่ในมือของกลุ่มขุนนาง ซึ่งการควบคุมก าลังพลจัดเป็นเป็นทั้งรากฐาน
อ านาจและเป้าหมายในการปกครองอยุธยา ท าให้เจ้านายผู้ปรารถนาราชสมบัติในสมัยนี้นั้นต้อง
รวบรวมอ านาจเองหรือไม่ก็ต้องได้รับการสนับสนุนจากขุนนางที่เป็นผู้ควบคุมไพร่รายใหญ่ๆให้ช่วย
ประกอบพธิีราชาภิเษกเพ่ือส่งเสริมสิทธิธรรมและความม่ันคงของราชบัลลังก์ของตน๑๐๔ 

การขึ้นครองราชย์ของพระเจ้าปราสาททองเป็นสัญญาณที่แสดงให้เห็นว่าการต่อสู้ช่วงชิง
อ านาจในราชบัลลังก์อยุธยาได้เปลี่ยนแปลงไปจากเดิมที่เป็นการแย่งชิงกันเองในหมู่พระญาติวงศ์ 
เปลี่ยนมาเป็นขุนนางได้ก้าวเข้ามามีบทบาทประกันความมั่นคงให้กับสถาบันพระมหากษัตริย์ และใน
ขณะเดียวกันขุนนางก็สามารถท้าทายอ านาจของพระมหากษัตริย์ได้ การแย่งชิงอ านาจทางการเมือง
ไม่ได้จ ากัดอยู่ภายในกลุ่มผู้สืบเชื้อสายพระมหากษัตริย์อีกต่อไป ขุนนางได้เข้ามามีบทบาทอย่างเต็มที่
ที่สามารถท้าทายอ านาจของพระราชวงศ์และพระมหากษัตริย์ได้ในการเลื่อนฐานะของตนเองขึ้นมา
เป็นผู้น าสูงสุดปกครองกรุงศรีอยุธยา 

การขึ้นครองราชย์ของสมเด็จพระเจ้าปราสาททองนั้นถูกพัฒนามาจากระบบราชที่การ
ส่งเสริมอ านาจให้ขุนนางจนสามารถยึดอ านาจพระมหากษัตริย์ได้  พระองค์ไม่มีสิทธิธรรมทาง
สายโลหิตหรือสิทธิธรรมแม้แต่ในราชวงศ์เก่าที่เคยมีอ านาจ ดังนั้นเพ่ือความมั่นคงในราชบัลลังก์และ
ให้เกิดการยอมรับจากเหล่าขุนนางราษฎรทั่วไปและเจ้าเมืองประเทศราชต่างๆ จะต้องมีการอ้างสิทธิ
ธรรมขึ้นครองราชย์หรือการที่โค่นล้มเชื้อสายของพระมหากษัตริย์ไม่ให้มีอ านาจจึงมีความจ าเป็นต้องมี

                                                           
๑๐๓ พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา, ฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม), หน้า ๒๖๒ 
๑๐๔ นิธิ เอียวศรีวงศ์, การเมืองไทยสมัยพระนารายณ์, (กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๓๙), หน้า ๑๓-

๑๔. 



๑๓๐ 

 

ชุดค าอธิบายเพื่ออธิบายการขึ้นสู่อ านาจทั้งนี้โดยเฉพาะในด้านการสร้างความชอบธรรมในการเข้ามามี
อ านาจจากชาติก าเนิดสามัญชน 

แนวคิดทางพระพุทธศาสนากับการสร้างความชอบธรรมในการเข้ามามีอ านาจของสมเด็จ
พระเจ้าปราสาททอง พบว่าในรัชกาลของพระองค์จึงมีการน าคติจักรพรรดิราชมาปรับใช้ในรัชกาลนี้
อย่างมาก เนื่องจากจักรพรรดิราชนั้นไม่จ าเป็นต้องเป็นผู้ที่เกี่ยวข้องกับวงศ์กษัตริย์ เพราะถือว่าเป็น
หนึ่งในผู้มีบุญตามความเชื่อของพระพุทธศาสนา ในไตรภูมิพระร่วงอธิบายถึงผู้มีบุญไว้ได้แก่บุคคล
เช่นนี้ คือ “...พระพุทธเจ้าก็ดีแลพระปัจเจกโพธิเจ้าก็ดี แลพระอรรคสาวกเจ้าก็ดี แลพระอรหันตาขี
นาสพเจ้าก็ดี แลพระโพธิสัตว์อันจะได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าก็ดี แลพระญาจักรพรรดิราชก็ดีอันว่าผู้มี
บุญทั้งหลายดังที่กล่าวมานี้ไซร้...”๑๐๕  

เท่ากับว่าลักษณะผู้มีบุญของจักรพรรดิราชจะมีความส าคัญน้อยที่สุดในบรรดาพระ
อริยบุคคลแต่ก็ถือว่าเป็นบุคคลธรรมดาทางโลกที่ส าคัญมากต้องมีธรรมและบุญบารมีมากกว่าคน
ทั่วๆไป ดังนั้นการแย่งอ านาจจึงถือว่าเป็นสิ่งที่ชอบธรรมเนื่องจากการที่ผู้มีบุญที่ทรงธรรมจะเข้ามา
ปกครองแทนผู้ปกครองเดิมในฐานะท่ีมีธรรมะและบุญบารมีสูงกว่า  
 เมื่อแรกข้ึนครองราชย์ สมเด็จพระเจ้าปราสาททองทรงประกอบพระราชพิธีอินทราภิเษก
อันเป็นพิธีอภิเษกยกฐานะพระเจ้าแผ่นดินให้เป็นผู้มีบุญบารมีและสิทธิศักดิ์อ านาจสามารถพิทักษ์
แผ่นดินและปวงชนเสร็จแล้ว ทรงโปรดให้ท าพระราชพิธีลบศักราชเพ่ือแสดงความเหนือกว่าทางบารมี
ในฐานะศูนย์อ านาจทางการปกครองในภูมิภาคโดยเฉพาะต่ออาณาจักรอังวะ๑๐๖  

พระราชพิธีลบศักราช แสดงออกถึงความเหนือกว่าทางธรรมในหมู่พระราชาทั้งปวง
เนื่ องจากมีความห่ วงใยที่ จะรักษาอุปถัมภ์พระพุทธศาสนา เพราะถือว่าเป็นการต่ออายุ
พระพุทธศาสนาจากความเชื่อเรื่องคติ ปัญจอันตรธาน ที่ว่าศาสนาของพระสมณโคดมมีอายุเพียง 
๕,๐๐๐ ปี พระมหากษัตริย์ผู้ที่เคยลบศักราชล้วนเป็นพระราชาผู้ได้รับการยกย่องทั้งทางก าลังอ านาจ 
หรือไม่ก็ทางธรรม หรือทั้ง ๒ ทาง การลบศักราชเป็นการการยอมรับใช้ศักราชที่มีพระมหากษัตริย์องค์
ใดองค์หนึ่งทรงลบศักราชนั่นหมายถึงการยอมรับอ านาจ ยอมอยู่ในโลกใหม่เวลาใหม่ที่พระราชาผู้
ยิ่งใหญ่กว่าพระราชาทั้งมวลเป็นผู้ก าหนดนั้นเอง 

การกระท าของพระเจ้าปราสาททอง แสดงให้อาณาจักรอังวะเห็นว่าบัดนี้อาณาจักร
อยุธยาของพระองค์ มีความเข้มแข็งมั่นคงพร้อมที่จะเป็นศูนย์กลางอ านาจ โดยมีพระองค์เป็น
จักรพรรดิราช นอกจากพระราชพิธีลบศักราชแล้ว ในปีแรกของรัชกาล พระองค์ก็ให้ทรงสร้างวัดไชย
วัฒนาราม ซึ่งมีลักษณะแบบแผนที่แตกต่างไปจากวัดอ่ืนๆในกรุงศรีอยุธยาที่สร้างมาตั้งแต่ครั้งสมเด็จ
พระบรมไตรโลกนาถ คือสร้างพระปรางค์เป็นพระสถูปประธาน มีเจดีย์ท าเป็นเมรุรายและเมรุทิศ 
                                                           

๑๐๕ ไตรภูมิพระร่วง ของพระญาลิไท, (กรุงเทพมหานคร: ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๐๔), หน้า ๙๓. 
๑๐๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๗. 



๑๓๑ 

 

จัดเป็นที่ศิลปะอยุธยาเริ่มแสดงลักษณะรูปแบบที่เป็นของตนเอง คือ เจดีย์ย่อมุมไม้สิบสอง เป็นการ
สร้างจ าลองเขาพระสุเมรุซึ่งเป็นแกนกลางของจักรวาลที่ได้รับอิทธิพลมาจากปราสาทขอมพระพุทธรูป
ที่ประดิษฐานในเมรุทิศเป็นพระทรงเครื่องสร้างด้วยปูนปั้นมีขนาดใหญ่ดูส าคัญกว่าพระพุทธรูปปูนปั้น
องค์อ่ืนๆที่มีขนาดเล็กหลายรอบอยู่ในพระระเบียงคด พระพุทธรูปทรงเครื่องเป็นประเพณีของ
มหายานซึ่งแสดงความเป็นจักรพรรดิราชปกครองโลกของพระพุทธเจ้า ซึ่งเป็นการสร้างสรรค์ศิลปะ
สถาปัตยกรรมทางศาสนาที่ส่งเสริมการเป็นจักรพรรดิราชของพระองค์๑๐๗แฝงไปด้วยความคิดที่จะ
เป็นราชาเหนือราชาทั้งมวล๑๐๘ นอกจากนี้ยังให้วัดชุมพลนิกายารามราชวรวิหาร สร้างพระปรางค์วัด
มหาธาตุ ในช่วงพระราชพิธีลบศักราชได้โปรดให้บูรณปฏิสังขรณ์พระอารามกว่าร้อยแห่ง เช่น วัดหน้า
พระเมรุ เป็นต้น และโปรดเสด็จบ าเพ็ญพระราชกุศลในโอกาสต่าง ๆ เช่น สมโภชพระพุทธบาท เป็น
ต้น  

จากการที่สมเด็จพระเจ้าปราสาททองทรงรื้อฟ้ืนพระราชพิธีที่เกี่ยวกับจักรพรรดิราช และ
สร้างวัตถุเชิงสัญลักษณ์ที่แสดงถึงความเป็นศูนย์กลางอ านาจของอยุธยา โดยมีพระองค์เป็นพระเจ้า
จักรพรรดิปกครอง ทรงใช้จ่ายพระราชทรัพย์เป็นจ านวนมากในการบูรณะและสร้างวัด รวมถึงการ
ประกอบพิธีกรรมใหญ่โตเป็นการสร้างบุญบารมีให้เป็นที่ปรากฏก็ เพ่ือแสดงถึงพระราชอ านาจของ
พระองค์ อย่างไรก็ตามการที่กล่าวว่าสมเด็จพระเจ้าปราสาททองไม่ทรงเน้นการปฏิบัติพระองค์เป็น
ธรรมราชา มุ่งแต่สร้างพระราชอ านาจให้กับตนเองผ่านทางกรณีกิจทางศาสนา ดูจะเป็นค ากล่าวที่ไม่
จริงเสียมาก ดังที่กล่าวมาแล้วว่าสถานะของพระมหากษัตริย์ไทยไม่ว่าจะเป็น ธรรมราชาของ
พระพุทธศาสนา เทวราชาของศาสนาพราหมณ์ กับแนวคิดเจ้าจักรพรรดิราชเป็นคติที่ไม่สามารถแยก
ออกจากกันได้เด็ดขาด เนื่องจากสังคมไทยมีการผสมผสานคติความเชื่อต่างๆจนมีลักษณะเฉพาะตน 

เพราะฉะนั้นเราจะไม่สามารถตอบค าถามได้เลยว่าการอุปถัมภ์ดูแลพระสงฆ์องค์เณร ด้วย
การสร้างหรือการบูรณปฏิสังขรณ์วัดวาอารามอย่างมากมายรวมไปถึงพระราชกิจเกี่ยวกับศาสนาใน
สมัยสมเด็จพระเจ้าปราสาททองนั้นเกิดภายใต้ความคิดหรือความเชื่อแบบใด จะเป็นไปด้วยพระราช
ศรัทธาส่วนพระองค์ หรือจะเป็นการกระท าที่แสดงพระราชอ านาจแต่ฝ่ายเดียว ในบริบททาง
ประวัติศาสตร์ของไทย พระพุทธศาสนาโดยเฉพาะสถาบันสงฆ์มีความสัมพันธ์กับการเมืองการ
ปกครองของไทยเป็นปัจจัยอย่างหนึ่งที่เป็นฐานสนับสนุนให้กับราชบัลลังก์รวมไปถึงการแย่งชิงราช
บัลลังก ์ดังนั้นการอุปถัมภ์พระพุทธศาสนาดูแลคณะสงฆ์โดยการดูแลซ่อมแซมปฏิสังขรณ์วัดวาอาราม 

                                                           
๑๐๗ ปาริสุทธิ์ สาริกะวณิช, “การศึกษาสถาปัตยกรรมวัดไชยวัฒนาราม จังหวัดพระนครศรีอยุธยา”, 

วิทยานพินธศ์ลิปศาสตรมหาหาบณัฑติ สาขาประวตัศิาสตรส์ถาปัตยกรรม, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, 
๒๕๓๖), หน้า ๓๐-๔๐. 

๑๐๘ ศรีศักร วัลลิโภดม, “จากพระเจ้าอู่ทองถึงพระเจ้าปราสาททอง”, เมืองโบราณ ปีที่ ๗ ฉบับที่ ๓ 
(๒๕๒๔): ๔๖. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%8A%E0%B8%B8%E0%B8%A1%E0%B8%9E%E0%B8%A5%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%A1%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%A7%E0%B8%A3%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%98%E0%B8%B2%E0%B8%95%E0%B8%B8_(%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A3%E0%B8%A8%E0%B8%A3%E0%B8%B5%E0%B8%AD%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%98%E0%B8%A2%E0%B8%B2)
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%98%E0%B8%B2%E0%B8%95%E0%B8%B8_(%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A3%E0%B8%A8%E0%B8%A3%E0%B8%B5%E0%B8%AD%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%98%E0%B8%A2%E0%B8%B2)
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%AB%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%A1%E0%B8%A3%E0%B8%B8
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%AB%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%A1%E0%B8%A3%E0%B8%B8


๑๓๒ 

 

การเอาใจสถาบันสงฆ์โดยเฉพาะองค์ที่เป็นที่นิยมศรัทธาของประชาชนมากๆด้วย จัดว่า เป็นกลไกที่
ส าคัญรูปแบบหนึ่ งในการควบคุมระบบไพร่ อีกทางหนึ่ งนั้ น เอง จึ งเป็นหน้าที่ อย่ างหนึ่ งที่
พระมหากษัตริย์อยุธยาต้องปฏิบัติ  

จากหลักฐานทางประวัติศาสตร์พบว่าในยุคสมัยของสมเด็จพระเจ้าปราสาททองนั้น
กิจการทางพระพุทธศาสนานั้นมิได้เด่นมากนักแต่จ าเป็นต้องยกพระองค์ขึ้นมาศึกษาก็เนื่องมาจาก
แนวคิดทางพระพุทธศาสนาที่ถูกน ามาใช้สร้างความชอบธรรมการเมืองของพระองค์นั้น น่าจะเป็น
จุดเริ่มต้นในการแสดงความชอบธรรมทางการเมืองของพระมหากษัตริย์ในยุคต่อๆมาที่มิใช่ผู้สืบเชื้อ
สายมาจากพระมหากษัตริย์หรือเป็นพระญาติวงศ์ โดยเฉพาะในสมัยกรุงธนบุรีและกรุงรัตนโกสินทร์
ตอนต้น แต่อาจจะใช้คติความเชื่ออ่ืนในพระพุทธศาสนาอย่างคติความเชื่อเรื่องพระโพธิสัตว์มาใช้อ้าง
สิทธิธรรมทางการเมืองดังจะได้มีการแสดงในบทต่อไป 

 
 ๓.๓.๓. สมเด็จพระนารายณ์มหาราช (พ.ศ. ๒๑๙๙-๒๒๓๑) 
 

สมเด็จพระนารายณ์ มหาราช ทรงขึ้นสู่อ านาจท่ามกลางความขัดแย้งและความ
หวาดระแวงในความมั่นคงของราชบัลลังก์ เมื่อพระองค์ช่วงชิงอ านาจและประกอบพิธีราชาภิเษกแล้ว
มีการต่อต้านการวางแผนประทุษร้ายตลอดจนถึงกับการกบฏเป็นสิ่งที่เกิดขึ้นอยู่เสมอในรัชกาล
นับตั้งแต่ขึ้นครองราชย์ นิธิ เอียวศรีวงศ์ ได้ตั้งข้อสังเกตว่า พระองค์นั้นไม่ได้เป็นที่ชื่นชอบของ
ประชาชนนัก แม้ว่าหลักฐานสมัยหลังจะเสนอภาพของพระองค์ในฐานะพระมหากษัตริย์ที่น่ายกย่อง 
ซึ่งน่าจะการช าระพงศาวดารในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ อันเป็นหลักฐานที่ถูกช าระข้ึนภายใต้เงื่อนไขทาง
การเมือง โดยการพยายามสร้างภาพทางศีลธรรมที่ไม่ดีต่อราชวงศ์บ้านพลูหลวง ยิ่งส่งผลให้ภาพ
สมเด็จพระนารายณ์เป็นพระมหากษัตริย์ที่ทรงสนพระทัยในพระพุทธศาสนาลือชาปรากฏพระเกียรติ 
ทรงพระเดชบุญญานุภาพอันยิ่งไปทั่วนานาประเทศทั้งปวงซึ่งเป็นสิ่งที่ควรจะมีการศึกษาต่อไป ใน
งานวิจัยนี้จะเน้นศึกษาที่เก่ียวกับสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับสมเด็จพระนารายณ์ตามหลักฐาน
ที่มีปรากฏเป็นหลัก 

ทรงด าเนินนโยบายพยายามลดอ านาจของขุนนางโดยให้การสนับสนุนขุนนางช านาญการ
เพ่ือคานอ านาจกับขุนนางฝ่ายปกครอง โดยเฉพาะความสัมพันธ์ของสมเด็จพระนารายณ์กับฝรั่งเศส
ช่วงปลายรัชกาลได้ก่อให้เกิดวิกฤตการณ์ถึงความเชื่อมั่นต่อผู้ปกครองเป็นอย่างมาก โดยเฉพาะการ
นับถือศาสนาของพระองค์ มีข่าวลือว่าพระองค์จะทรงเปลี่ยนศาสนาท าให้เกิดความหวาดระแวงในหมู่
ชาวพุทธ ทรงให้ความสะดวกในการเผยแผ่ศาสนาคริสต์ โดยการพระราชทานที่ดินวัสดุและแรงงาน
เพ่ือสร้างโบสถ์ให้แก่บาทหลวงฝรั่งเศส๑๐๙ ในประเด็นนี้ เสถียร โพธินันทะ เสนอว่า สมเด็จพระ
                                                           

๑๐๙ นิธิ เอียวศรีวงศ์, การเมืองไทยสมัยพระนารายณ์, (กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๕๗), หน้า ๕๖. 



๑๓๓ 

 

นารายณ์นั้นทรงรอบรู้รัฏฐาภิปาลโนบายและทรงเป็นนักรบ ได้ขยายอาณาเขตออกไปกว้างขวาง และ
เนื่องด้วย รัฏฐาภิปาลโนบายอันชาญฉลาด ในหลวงจึงทรงอุ้มชูอุปการะพวกฝรั่ง ซึ่งเข้ามาเที่ยว
ค้าขายแผ่จักรวรรดิกันทางตะวันออกหลายชาติหลายภาษาด้วยกัน พระองค์ทรงมีเสนาฝรั่ง พวก
บาทหลวงสอนศาสนาก็ได้รับราชอุปการะหลายอย่างหลายประการ๑๑๐ จนเกิดข่าวลือว่าพระองค์จะ
ทรงเปลี่ยนศาสนา ดังปรากฏในบันทึกของบาทหลวงลาโนชาวฝรั่งเศส บันทึกว่า “เคยได้รับทราบจาก
มหาดเล็กพระนารายณ์โปรดไม้กางเขนที่บาทหลวงถวาย ได้แอบทรงบูชาไม้กางเขนเสมอ”๑๑๑ 
นอกจากนี้ความสัมพันธ์อันดีระหว่างพระนารายณ์กับฝรั่งเศสจนถึงกับปรากฏหลักฐานในบันทึก
บาทหลวงฝรั่งเศสคนหนึ่งว่ามีพระราชด าริจะพระราชทานเมืองให้พระเจ้าหลุยส์ที่ ๑๔ “มีพระราช
สาสน์พระราชประสงค์จะพระราชทานเมืองที่ดีเมืองหนึ่งให้ชื่อว่าเมืองหลุยส์มหาราช ให้เป็นที่อยู่ของ
อุปราชต่างพระองค์พระเจ้าแผ่นดินฝรั่งเศส”๑๑๒ 

ประเด็นที่เกี่ยวกับสมเด็จพระนารายณ์นั้นมีแนวโน้มเข้ารีตศาสนาคริสต์ตามที่ราชทูต
ฝรั่งเศสพยายามชักจูงสมเด็จพระนารายณ์ให้เห็นว่า การนับถือพระพุทธศาสนาที่มีพระผู้เป็นเจ้าถือว่า
เป็นความยิ่งใหญ่ เป็นเสมือนว่าพระเจ้าหลุยส์ที่ ๑๔ ก็ได้ทรงเป็นผู้อปถัมภ์ศาสนาคริสต์อยู่แล้ว ถ้า
สมเด็จพระนารายณ์ทรงเปลี่ยนไปนับถือศาสนาคริสต์ด้วย ก็จะแสดงความยิ่งใหญ่ของสมเด็จพระ
นารายณ์ด้วยนั้น รศ.ดร.ปรีดี พิศภูมิวิถี ได้วิเคราะห์ว่าเป็นความฉลาดและพระปรีชาสามารถของ
สมเด็จพระนารายณ์ในการตอบแบบประนีประนอม เป็นการตอบแบบบัวไม่ให้ช้ า น้ าไม่ให้ขุ่น คือ
ไม่ได้ตอบว่าตัวเองจะเปลี่ยนไปนับถือศาสนาคริสต์ แต่ในขณะเดียวกันจะทรงใช้ค าว่า มีความเป็นไป
ได้ที่จะทรงเปลี่ยนไปนับถือศาสนาคริสต์ หากว่าพระผู้เป็นเจ้าดลบันดาลให้ทรงเปลี่ยนพระทัย แต่
อย่างไรก็ดี ก็จะพระราชทานสิทธิแก่บาทหลวงในการเผยแผ่ศาสนาอยู่แล้ว แสดงให้เห็นถึงพระ
อัจฉริยภาพของพระองค์ว่าพระองค์ไม่สามารถที่จะสละศาสนาที่มีมากว่า ๒,๒๐๐ ปีได้ เพราะบรรพ
บุรุษท่านนับถือมาแล้ว อยู่ๆ จะมาเปลี่ยนไปเลยก็เปลี่ยนไม่ได้ แน่นอนว่าท่านก็คงคิดอยู่แล้วว่ามีการ
เปลี่ยนศาสนาขึ้น ผลที่ตามมาจะส่งผลกระทบต่อสังคมค่อนข้างมาก มันอาจจะเกิดความไม่พอใจของ
คนในสังคม พระสงฆ์อาจจะลุกฮือขึ้นมาอีกก็ได้ เพราะฉะนั้นพระองค์จึงตอบแบบแบ่งรับแบ่งสู้ไป๑๑๓ 
                                                           

๑๑๐ เสถียร โพธินันทะ, สมเด็จพระนารายณ์มหาราชตอบการเชิญเข้ารีต, ธรรมจักษุ ปีที่ ๘๒ ฉบับที่ 
๑๐ กรกฎาคม ๒๕๔๑, [ออนไลน์], แหล่งที่มา: www.dharma-gateway.com/ubasok/satien/ubasok-01.htm 
[ ๒๒ มกราคม ๒๕๖๑]. 

๑๑๑ “จดหมายเหตุของคณะบาทหลวงฝรั่งเศสซึ่งเข้ามาครั้งแผ่นดินสมเด็จพระนารายณ์มหาราชภาคที่ 
๑”, ประชุมพงศาวดารภาคที่ ๓๒, (พระนคร: ก้าวหน้า, ๒๕๐๘), หน้า ๑๑๗-๑๑๘. 

๑๑๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๗. 
๑๑๓ ปรีดี พิศภูมิวิถี, สมเดจ็พระนารายณช์อบศาสนาคริสต์ แต่เปลี่ยนไม่ได้เพราะจะกระทบต่อสังคม, 

[ออนไลน์ ], แหล่งที่ มา: www.matichonacademy.com/content/culture/article_11621 [ ๒๒ มกราคม 
๒๕๖๑]. 

http://www.dharma-gateway.com/ubasok/satien/ubasok-01.htm


๑๓๔ 

 

แต่ก็ไม่สามารถท าให้กลุ่มพระสงฆ์ในสมัยนั้นที่เคยให้การสนับสนุนทางการเมืองกับ
พระองค ์ในการชิงราชสมบัติจากพระศรีสุธรรมราชา๑๑๔ กลับไม่สนับสนุนพระองค์เหมือนดังเคย อาจ
เนื่องมากจากนโนบายทางศาสนาของพระองค์ ที่ดูเหมือนจะให้การสนับสนุนกับต่างศาสนามากกว่า
พระพุทธศาสนา  

ทั้งข่าวลือ ทั้งเหตุการณ์ต่างๆที่กล่าวท าให้เกิดปัญหาความหวาดระแวงขึ้นอย่างมาก
ระหว่างสมเด็จพระนารายณ์กับสถาบันสงฆ์ รวมไปถึงขุนนางฝ่ายปกครองและประชาชน ซึ่งโดยที่แท้
แล้วน่าจะเกิดจากการด าเนินนโยบายทางการเมืองที่ล่อแหลมของพระองค์ที่ทรงเลือกสร้างความ
รุ่งเรืองทางเศรษฐกิจของอาณาจักรที่ต้องสร้างสัมพันธ์อย่างมากกับชาวต่างชาติ ต่างศาสนาด้วยการ
ให้ความสะดวกสบาย จนอาจกล่าวได้ว่าให้เสรีภาพทางศาสนาต่อชาวต่างชาติ  ดังที่ลา ลูแบร์ ได้
บันทึกไว้ว่า  

 
“...เซลิมได้กราบทูลขอตัวจากพระเจ้ากรุงเปอร์เซีย มาเพ่ือถวายการศึกษา

ศาสนามะหะหมัดแด่สมเด็จพระเจ้ากรุงสยาม...พูดกันโดยทั่วไปแล้วพระราชานักการค้า
เหล่านี้มักจะยกเอาเรื่องพระศาสนาขึ้นมาบังพระพักตร์ เพ่ือพัฒนาการค้าของพระองค์ให้
มากมูลพูนทวีขึ้นทั้งสิ้น”๑๑๕  

 
ซึ่งเรื่องของศาสนาเป็นความละเอียดอ่อนมากในสมัยนั้นท าให้ขุนนางจ านวนหนึ่งรวมทั้ง

สถาบันสงฆ์ไม่สบายใจ เกรงว่าพระองค์จะละทิ้งพระพุทธศาสนาไปเข้ารีต ซึ่งน าไปเป็นข้ออ้างในการ
โค่นล้มพระราชอ านาจของพระองค ์

ถ้าใช้คติเรื่องพระเจ้าจักรพรรดิในการอธิบายนโยบายทางการเมืองของพระองค์ท่ีเกี่ยวกับ
พระศาสนา จากหลักฐานเรื่องทรงมีพระราชปุจฉาถามพระสงฆ์ ว่าด้วยเรื่องเมืองแขก (ชาวตะวันตก
และชาวมุสลิมที่เข้าติดต่อทางการค้า) ที่เข้ามาเป็นอันมากในปี พ.ศ. ๒๒๒๘ โดยได้เผดียงถามพระ
อาจารย์พระพรหมวัดปากน้ าประสบว่าเป็นเพราะเหตุใด พระอาจารย์พระพรหมมีวิสัชนาคลายความ
สงสัยต่อสมเด็จพระนารายณ์ว่าเป็นเพราะ “...บุญสมภารพระเจ้ามากนัก แขกเมืองจึงเข้ามาดังนี้ และ
อายุกูนี้ได้สามพระยาแล้ว กูบ่ห่อนได้ยินว่าแขกเมืองเข้ามาเปนอันมาก ดังนี้ ด้วยเดชะโพธิสมภารพระ
เจ้าแล...”๑๑๖ 

                                                           
๑๑๔ เดอะ แบส, บันทึกความทรงจ าของบาทหลวง เดอะ แบส เกี่ยวกบัชวีติและมรณกรรม ของ ก็องส

ตังซ์ ฟอลคอน, แปลโดย สันต์ ท.โกมลบุตร, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, (นนทบุรี: ศรีปัญญา, ๒๕๕๐), หน้า ๘๙-๙๐. 
๑๑๕ ลา ลูแบร์, จดหมายเหตุ ลา ลูแบร์ ราชอาณาจักรสยาม, หน้า ๔๙๘. 
๑๑๖ ประชุมพระราชปุจฉา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๑๗), หน้า ๑๔. 



๑๓๕ 

 

จากพระราชปุจฉาดังกล่าวจะเห็นได้ว่าสมเด็จพระนารายณ์ทรงมีความพยายามน าเรื่อง
คติจักรพรรดิราชอธิบายให้พระสงฆ์เข้าใจนโยบายทางการเมืองของพระองค์ ว่าการที่ทรงให้ความ
อนุเคราะห์แก่ชาวต่างชาตินั้นเป็นหน้าที่ของผู้มีบุญบารมี การที่แขกเมืองเข้ามามากนั้นเป็นเพราะบุญ
บารมีของพระมหากษัตริย์ถือว่าเข้ามาพ่ึงพระบรมโพธิสมภาร ซึ่งตรงกับความเชื่อเรื่องพระเจ้า
จักรพรรดิที่เป็นผู้ปกครองราชาทั้งจักรวาลอันเป็นคติความเชื่อของพระพุทธศาสนา แต่ถึงอย่างไรก็ยัง
ไม่อาจเป็นที่ เข้าใจโดยกว้างขวางในสถาบันสงฆ์ นโยบายการใช้คติจักรพรรดิราชในการอธิบาย
นโยบายทางการเมืองของพระนารายณ์จึงไม่ส าเร็จเพราะว่าจากนั้นอีก ๓ ปีต่อมาพระเพทราชา
ร่วมกับขุนนางและพระสงฆ์ท าการยึดอ านาจจากพระองค์ 

ส่วนพระราชกรณียกิจที่เกี่ยวกับพระพุทธศาสนาโดยตรงนั้นสมเด็จพระนารายณ์ได้ทรง
สร้างบูรณะและปฏิสังขรณ์วัดจ านวนมากทั้งที่อยุธยาและลพบุรีมี ตัวอย่างเช่น 

๑. ทรงให้บูรณะและปฏิสังขรณ์วัดพระศรีมหาธาตุ วัดยม วัดหลวงสุวรรณาราม วัดเสาธง
ทอง วัดตองปุ เป็นต้น 

๒. ส่งให้หล่อพระพุทธรูปหุ้มทองค าปางห้ามญาติ สูง ๔ ศอก ประดับตกแต่งอย่างงดงาม
แล้วถวายพระนามว่า “พระบรมไตรโลกนาถ” 

๓. ทรงศึกษาพระไตรปิฎกและมีพระราชปุจฉาถามไถ่ปัญหาธรรมะกับพระเถระบ่อยๆเช่น
พระพุทธโฆษาจารย์ วัดเดิม พระพิมลธรรม วัดระฆัง พระอาจารย์พรหม วัดปากน้ าประสบ และโปรด
ให้สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์แต่ง “ราโชวาทชาดก”เพ่ือเทศน์โปรดพระองคด์้วย 

๕. ทรงให้จัดระบบการศึกษาของพระสงฆ์สามเณร สอบความรู้ เพ่ือส่งเสริมความรู้ของ
พระภิกษุ และเพ่ือป้องกันผู้หลบหนีการเกณฑ์แรงงาน หรือหลบหนีคดีอาญาต่างๆ โดยเอาพระ
ศาสนาเป็นที่พ่ึงถือว่าพระราชกรณีกิจทางศาสนาที่ส าคัญมากงานหนึ่งเพราะเป็นต้นแบบการจัด
การศึกษาของพระสงฆ์เรื่อยมา มีการปรับปรุงเปลี่ยนบางในบางรัชสมัย และยังคงมีเค้ามูลแบบ
การศึกษาสงฆ์ในสมัยนั้นในปัจจุบันด้วย โดยที่รูปแบบการศึกษาของพระสงฆ์ในสมัยนั้นมีดังต่อไปนี้ 
  

๓.๓.๔ สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ (พ.ศ. ๒๒๗๕-๒๓๐๑)  
 
สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ หรือ สมเด็จพระบรมราชาธิราชที่ ๓ หรือ สมเด็จพระภูมิ

นทรมหาราชาบรมโกศ ทางฝ่ายพม่าเรียกว่า พระมหาธรรมราชา มีพระนามเดิมว่า เจ้าฟ้าพร เป็น
พระราชโอรสของสมเด็จพระเจ้าเสือ ทรงมีพระเชษฐา ได้แก่ เจ้าฟ้าเพชร (สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวท้าย
สระ) พระองค์ได้รับการสถานปนาเป็นพระบัณฑูรน้อย (วังหลัง) ในรัชสมัยสมเด็จพระสรรเพชญ์ที่ ๘ 
และเป็นกรมพระราชวังบวรสถานมงคลในรัชสมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวท้ายสระ 



๑๓๖ 

 

ทรงปราบดาภิเษกขึ้นเป็นพระมหากษัตริย์ภายหลังการเสด็จสวรรคตของสมเด็จพระ
เจ้าอยู่หัวท้ายสระ ได้เกิดการสู้รบกันระหว่างพระองค์กับพระราชโอรสของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวท้าย
สระ คือ เจ้าฟ้าอภัย และเจ้าฟ้าปรเมศร์ อันเนื่องมาจากพระองค์ทรงด ารงพระอิสริยยศที่กรม
พระราชวังบวรสถานมงคลมีสิทธิที่จะขึ้นครองราชสมบัติสืบต่อพระเชษฐาอย่างถูกต้อง แต่เมื่อพระ
เชษฐาใกล้สวรรคตกลับตัดสินพระทัยยกราชสมบัติแก่ เจ้าฟ้านเรนทร พระโอรสพระองค์ใหญ่ แต่เจ้า
ฟ้านเรนทรไม่เห็นด้วยชอบด้วย จึงยกราชสมบัติให้แก่เจ้าฟ้าอภัย พระโอรสองค์รอง เป็นเหตุให้เกิด
การต่อสู้แย่งชิงราชบัลลังก์จนกลายเป็นสงครามกลางเมือง กินระยะเวลาไม่ต่ ากว่า ๑ ปี 

ภายหลังเหตุการณ์สงบแล้ว พระองค์จึงได้ขึ้นครองราชย์ และประหารชีวิตเจ้าฟ้าทั้ง ๒ 
พระองค๑์๑๗ จากนั้นจึงได้ท านุบ ารุงบ้านเมืองและพระศาสนา มีขุนนางคนส าคัญที่เติบโตในเวลาต่อมา 
ในรัชกาลของพระองค์หลายคน เช่น สมเด็จพระเจ้าตากสิน และพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬา
โลก ในรัชสมัยของพระองค์พระพุทธศาสนาเฟ่ืองฟูมาก พระองค์ทรงมีความเลื่อมใสศรัทธาและท านุ
บ ารุงพระพุทธศาสนาเป็นอันมาก 

จากพระราชประวัติของพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศอาจจะมีความคล้ายกับชีวิตของพระเจ้า
อโศกมหาราชของอินเดีย ตรงที่ว่าเกิดความสลดสังเวชใจกับการตายของผู้คนจ านวนมากเพียงเพ่ือ
พระราชอ านาจของพระองค์เอง ท าให้พระเจ้าอโศกหันมานับถือพระพุทธศาสนาและให้การสนับสนุน
บ ารุงฟื้นฟูเผยแผ่พระพุทธศาสนาให้กระจายออกจากอินเดียไปตั้งมั่นในดินแดนอ่ืนๆ เช่นเดียวกันกว่า
ที่พระเจ้าอยู่บรมโกศปราบดาภิเษกขึ้นครองราชย์ได้นั้นต้องมีก าลังพลล้มตายเป็นจ านวนมาก ท าให้
หลังจากท่ีพระองค์ข้ึนครองราชย์แล้วทรงให้ความส าคัญราชกิจเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาเป็นอย่างมาก
ทั้งการบูรณปฏิสังขรณ์วัดวาอารามต่างๆ โดยเฉพาะยิ่งการส่งสมณทูตไปสืบศาสนาที่ลังกาด้วยแล้วยิ่ง
ท าให้เห็นถึงความเหมือนกรณีของพระเจ้าอโศกมหาราชเป็นอย่างมาก คือเป็นการแสดงความเป็น
จักรพรรดิราชอย่างหนึ่งนั้นเอง 

เนื่องด้วยการที่จะบรรลุคติจักรพรรดิราชในมิใช่มีเพียงการท าสงครามสู้รบกันเท่านั้น  แต่
ยังแสดงออกถึงความเป็นพระราชาเหนือพระราชาทั้งปวงได้โดยการใช้ความคิดเรื่องพระมหากษัตริย์ผู้
มีธรรม ก็ได้ ซึ่งน่าจะเป็นแนวคิดหลักในการปกครองสมัยของพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ ดังจะเห็นได้จาก
พระนามของพระองค์ ในพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม) ในค าให้การ
ชาวกรุงเก่าหรือในเอกสารฝ่ายพม่า ระบุพระนามว่า พระมหาธรรมราชา และพระราชกรณียกิจด้าน
ศาสนาของพระองค ์กิจการพระพุทธศาสนาที่ส าคัญในสมัยพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศมีดังต่อไปนี้ 

๑. ให้บูรณปฏิสังขรณ์วัดวาอารามทั้งในกรุงศรีอยุธยาและในบรรดาหัวเมืองต่าง ๆ ได้แก่ 
วัดพระศรีสรรเพชญ์ วัดป่าโมก วัดหันตรา วัดภูเขาทอง และวัดพระราม  วัดกุฎีดาว โปรดเกล้า ฯ ให้
                                                           

 ๑๑๗ “ค าให้การขุนหลวงหาวัด (ฉบับหลวง)”, ในประชุมค าให้การกรุงศรีอยุธยา รวม ๓ เรื่อง, หน้า 
๓๖๙. 



๑๓๗ 

 

ซ่อมเศียรพระประธานวัดมงคลบพิตร ที่ช ารุดอยู่๑๑๘  ทรงสร้างพระนอนใหญ่ พระราชทานนามว่า
พระนอนจักรศรี๑๑๙ การที่พระองค์ทรงท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาอย่างขนาดใหญ่และเป็นต้นแบบที่
ชนชั้นน าของกรุงรัตนโกสินทร์อ้างอิงว่าเป็นยุคสมัยที่บ้านเมืองดีเลียนแบบ ทรงให้การอุปถัมภ์ในการ
อุปสมบทพระราชวงศ์และข้าราชบริพารทรงก าหนดว่าผู้ใดไม่ได้บวชเรียนก็จะไม่มีโอกาสเข้ ารับ
ราชการ๑๒๐ และยังเสด็จไปสักการะพุทธสถานที่อยู่ไกลพระนครหลายแห่งทั้งพระพุทธบาทเสด็จขึ้นไป
สมโภชพระชินราชชินสีห์ ณ เมืองพิษณุโลก ๓ วัน เสด็จพระราชด าเนินขึ้นไปสมโภชพระสารีริกธาตุ 
ณ เมืองสว่างบุรี ๓ วัน เป็นต้น  

๒. การถ่ายทอดค าสอนทางพระพุทธศาสนาผ่านทางวรรณกรรม วรรณคดีพุทธศาสนา
สมัยพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศมีเหลือตกทอดมาเพียง ๕ เรื่อง คือ  

๑. โคลงชะลอพระพุทธไสยาสน์วัดป่าโมก  
๒. บุณโณวาทค าฉันท์  
๓. นันโทปนันทสูตรค าหลวง  
๔. พระมาลัย  
๕. กลบทสิริวิบุลกิตติ  
วรรณคดีพุทธศาสนาเหล่านี้ถูกใช้เผยแผ่พระพุทธศาสนาในหมู่ประชาชนอย่างมาก ผ่าน

การเทศน์การสอนของพระสงฆ์โดยเรื่องราวถูกสร้างเป็นสื่อสัญลักษณ์ประกอบการเทศนาการเล่าเรื่อง
เพ่ือให้เรื่องราวนั้นปรากฏเป็นรูปธรรมก่อให้เกิดความเข้าใจลึกซึ้งมากขึ้น และเป็นการแทน
ความหมายที่สามารถรับรู้ และเข้าใจได้โดยง่ายการเทศนาธรรมของพระสงฆ์ในสมัยอยุธยาเป็น
ลักษณะการอ่านคัมภีร์ให้ญาติโยมได้รับฟัง ตามโอกาสต่างๆ เช่น ในวันอุโบสถ วันส าคัญทางศาสนา 
และในการประกอบพิธีกรรมต่างๆ เช่น   การบวช การตาย เป็นต้น เรื่องราวที่พระสงฆ์น ามาเทศนา
นั้น นอกจากจะเป็นเรื่องทางพุทธศาสนาโดยตรงแล้ว ยังประกอบด้วยคติความเชื่อของท้องถิ่นที่มีอยู่
เดิมปะปนไปด้วย ทั้งนี้ข้ึนอยู่กันกาลเทศะ และโอกาสของการประกอบพิธีกรรมนั้น 

๓. การส่งคณะสงฆ์ไปสืบทอดอายุพระพุทธศาสนาในศรีลังกา ในปี พ.ศ. ๒๒๙๖ ซึ่งเสื่อม
โทรมลงไป  เป็นการแสดงให้เห็นถึงความเจริญรุ่งเรืองมั่นคงทางพระพุทธศาสนาในอาณาจักรอยุธยา 
และถือว่าเป็นเกียรติยศอย่างมากของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศที่ส่งสมณทูตไปสืบพระศาสนาที่
ลังกาและได้สถาปนาพระพุทธศาสนาลัทธิสยามวงศ์ในดินแดนลังกาทวีป ถือว่าเป็นการแสดงพระ
เกียรติยศในการเป็นธรรมราชาอย่างที่ไม่มีพระมหากษัตริย์พระองค์ใดเทียบได้ในเวลานั้น ซึ่งมี

                                                           
๑๑๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๘๐-๔๘๑. 
๑๑๙ “ค าให้การชาวกรุงเก่า”, ในประชุมค าให้การกรุงศรีอยุธยา รวม ๓ เรื่อง, หน้า ๑๒๑. 
๑๒๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๖-๑๒๕. 



๑๓๘ 

 

ศักยภาพช่วยเหลือฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาในลังกาทวีปได้ ซึ่งครั้งหนึ่งเคยเป็นดินแดนที่พระพุทธศาสนา
ลัทธิลังกาวงศ์เจริญรุ่งเรืองและมีอิทธิพลต่อการนับถือพระพุทธศาสนาในอารยธรรมไทยมากท่ีสุด 

ท าให้เป็นเกียรติยศอย่างมากแด่พระเจ้าอยู่หัวบรมโกศที่ได้รับการยกย่องมากพอสมควร
ในอาณาจักรพระพุทธศาสนาจากการทีใ่ห้การอุปถัมภ์ ซึ่งกรณีดังกล่าวเป็นการแสดงถึงความพยายาม
ที่จะเข้าถึงอุดมคติอย่างหนึ่งของการเป็นพระจักรพรรดิราชที่ไม่ต้องแสดงแสนยานุภาพทางก าลัง ด้วย
การแสดงแสนยานุภาพทางธรรมโดยการเป็นพระราชาสูงสุดผู้อุปถัมภ์ค้ าชูพระพุทธศาสนานั้นเอง 

สรุปได้ว่าในสมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ การปฏิสังขรณ์วัดต่างๆ การเสด็จไป
นมัสการพระพุทธบาทอย่างสม่ าเสมอ และทรงส่งคณะสงฆ์ไปฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาในลังกาซ่ึงเป็นการ
แสดงถึงพระเกียรติยศและสร้างเสริมพระราชอ านาจ พระบารมีได้เป็นอย่างดี การส่งคณะสงฆ์ไปสืบ
ทอดพระพุทธศาสนาในลังกานั้นถือว่าเป็นโอกาสที่ส าคัญมากที่ท าให้สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ
สามารถแสดงพระราชอ านาจ พระบารมีว่าเป็นพระมหากษัตริย์ผู้ยิ่งใหญ่ของพระพุทธศาสนา๑๒๑  

 

๓.๔ การอบรมและขัดเกลาทางสังคม 
 
 ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ยังอธิบายในด้านที่ ว่า
พระพุทธศาสนาเป็นเครื่องมือในการปกครองอาณาจักรของพระมหากษัตริย์ด้วย  เพราะ
พระพุทธศาสนาเป็นส่วนหนึ่งของขนบธรรมเนียม ประเพณี และบรรทัดฐานของสังคมของไทย 
สมาชิกของสังคมจะต้องให้ความส าคัญกับขนบธรรมเนียม ประเพณี และที่ส าคัญ คือ ต้องปฏิบัติตาม 
ประเพณี บรรทัดฐานของสังคม สมาชิกของสังคมจะเรียนรู้แบบแผนการประพฤติปฏิบัติและการมี
ความสัมพันธ์กับคนอ่ืนๆผ่านกระบวนการอบรมขัดเกลาทางสังคม (socialization Process) โดยมีตัว
แทนที่จะช่วยในการอบรมขัดเกลาทางสังคมให้แก่บุคคล ได้แก่สมาชิกในสังคม เช่นครอบครัว เครือ
ญาติ ผู้อาวุโส รวมไปถึงพระสงฆ ์ 

การอบรมขัดเกลาทางสังคม หมายถึง การถ่ายทอดวัฒนธรรมของบุคคลตั้งแต่เกิด
จนกระท่ังสามารถเรียนรู้ตลอดจนสามารถมีส่วนร่วมในสังคมได้เป็นการเพ่ิมพูนความสามารถและการ
พัฒนาบุคคลให้เจริญงอกงาม๑๒๒ โดยมีการด าเนินการด้วยวิธีต่างๆเริ่มด้วยพละก าลัง การกระท าที่
บังคับให้เข้าแนวที่ต้องการด้วยถ้อยค าวาจาสั่งสอน แนะน า หรือต าหนิ ด้วยต ารา ข้อเขียน คติธรรม

                                                           
๑๒๑ โสพิศ หนูทอง, การเมืองไทยสมัยสมเด็จพระเจ้าบรมโกศ, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต 

ภาควิชาประวัติศาสตร์, (คณะอักษรศาสตร์: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หน้า ๑๑๔-๑๑๘. 
๑๒๒ จุมพล หนิมพานิช, “การอบรมขัดเกลาทางสังคมและการศึกษา”, เอกสารการสอนชุดวิชาสังคม

มนุษย์, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๔๔), หน้า ๖. 



๑๓๙ 

 

หรือด้วยตัวบทกฎเกณฑ์ โดยการลงโทษการกระท าที่ฝ่าฝืนบรรทัดฐานและการให้รางวัลต่อการ
กระท าท่ีถูกต้องเป็นแบบอย่างท่ีดีตามบรรทัดฐาน๑๒๓ 

พระพุทธศาสนามีส่วนในการสร้างจุดมุ่งหมายของการอบรมขัดเกลาทางสังคมดังต่อไปนี้ 
๑. ปลูกฝังให้บุคคลรู้จักระเบียบวินัยพ้ืนฐาน (Basic Discipline) เพราะถือว่าเป็นพื้นฐาน

ส าคัญในการด าเนินกิจกรรมในสังคมและการอยู่ร่วมกันของกลุ่มเพ่ือให้เกิดความสงบสุขของสังคม 
ปลูกฝังวินัยโดยทั่วไปท าให้บุคคลยอมท าตามระเบียบกฎเกณฑ์ที่สั งคมก าหนด ถึงแม้ว่าจะมีความ
ยากล าบากหรือต้องฝืนใจท า๑๒๔ ได้แก่ เรื่องศีลธรรม และข้อห้ามต่างๆ เป็นต้น 

๒. ปลูกฝังความมุ่งหวัง (Aspiration) ในบางครั้งระเบียบวินัยเป็นเรื่องยากล าบากในการ
ปฏิบัติตามความมุ่งหวังจะเป็นตัวส่งเสริมให้บุคคลยอมรับและท าตามระเบียบวินัยไดง้่ายขึ้น เช่น การ
ท าดีเพ่ือไปสวรรค์ การสั่งสมบุญเพ่ือจะให้ชาติหน้าดีขึ้น และการสั่งสมบุญเพ่ือไปเกิดในยุคพระศรีอริย
เมตไตรย เป็นต้น 

๓. ปลูกฝังให้บุคคลรู้จักบทบาทของตนในสังคม (Social Roles) ในการมีความสัมพันธ์กับ
คนอ่ืนสมาชิกของสังคมจะต้องรู้บทบาทของตน ว่าจะมีความสัมพันธ์กับคนอ่ืนอย่างไร โดยมุ่งเน้น
สอนเรื่องความกตัญญูกตเวที การรู้จักให้ทานแก่ผู้อื่น การซื่อสัตย์การจงรักภักดีต่อผู้มีพระคุณ เป็นต้น 

๔. มุ่งสอนให้บุคคลเกิดทักษะหรือความช านาญ (Skills) ในสังคมอยุธยาการขัดเกลาทาง
สังคมโดยผ่านการศึกษาที่เป็นทางการเกิดขึ้นในวัดทั้งนี้เพ่ือให้เกิดการเรียนรู้ทักษะความช านาญใน
เรื่องนั้นๆ 

ตัวแทนในการอบรมขัดเกลาทางสังคมที่ส าคัญในสังคมอยุธยา  
๑. ครอบครัวในบรรดาตัวแทนการอบรมขัดเกลาทางสังคมครอบครัวจัดได้ว่าเป็นตัวแทน

ที่มีความส าคัญมากที่สุดการที่ครอบครัวได้รับการยอมรับว่ามีความส าคัญดังกล่าว ก็เพราะว่าเด็กเมื่อ
แรกเกิดเกิดมาส่วนใหญ่มีชีวิตอยู่แต่ในครอบครัว มีโอกาสติดต่อกับผู้อ่ืนน้อย ฉะนั้นแบบแผนของการ
คิดการกระท าเด็กจะได้รับมาจากครอบครัว ดังที่เราจะเห็นภาพ พ่อแม่ ปู่ย่า ตายาย มักพาลูกหลาน
ไปวัดเป็นครูคนแรกที่สอนคุณธรรมจริยธรรม เป็นตัวอย่างที่ดีให้การประพฤติปฏิบัติตามจารีต
ประเพณี นั้นเอง  

๒. วัดเป็นสถานที่ถ่ายทอดความรู้ให้กับสมาชิกในสังคมนอกจากธรรมะแล้ว ก็ยังมีเรื่อง
ของทัศนคติที่จ าเป็นในการมีชีวิตอยู่ร่วมกับบุคคลอ่ืนในสังคม ซึ่งในยุคสมัยต่อมาๆ มาพัฒนาเป็นเป็น
บทบาทของโรงเรียน  

                                                           
๑๒๓ พัทยา สายหู, กลไกทางสังคม, (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔), 

หน้า ๑๙๙. 
๑๒๔ ปราณี ฐิติวัฒนา, สังคมวิทยา, (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๓), หน้า ๒๘-๒๙. 



๑๔๐ 

 

๓. พระสงฆ์ในฐานะผู้น าทางด้านจิตวิญญาณและเป็นบุคคลที่ได้รับการเคารพนับถือของ
ทุกชนชั้นในสังคม จึงมีหน้าที่ในการถ่ายทอดพุทธธรรมให้กับสมาชิกในสังคมและเป็นที่พ่ึงทางจิตใจ
ของสมาชิกในสังคมอีกด้วย 

การอบรมและขัดเกลาทางสังคมที่จะให้ผลได้ดีและเกิดความสงบสุขอย่างรวดเร็ว ก็คง
ต้องใช้รูปแบบการบังคับ ในรูปของกฎหมายซึ่งในสังคมไทยนั้นพ้ืนฐานของการบัญญัติกฎหมายส่วน
หนึ่งมาจากแนวคิดในพระพุทธศาสนา โดยที่ความแตกต่างระหว่างศาสนากับกฎหมายมี ดังนี้  

ศาสนา คือ กฎข้อบังคับที่ศาสดาของแต่ละศาสนาก าหนดขึ้น เพ่ือให้มนุษย์ที่นับถือหรือ
ศรัทธาในศาสนานั้นมีความเชื่อถือและบังคับตนเองให้ประพฤติปฏิบัติแต่ในสิ่งที่ดีและให้ละเว้นไม่
ปฏิบัติในสิ่งที่เป็นความชั่ว เช่น พระพุทธศาสนา มีศีล ๕ เบญจศีล เบญจธรรม ก ากับควบคุมอยู่ 

กฎหมายกับศาสนามีความแตกต่างกัน คือ ในทางกฎหมายนั้น ถ้าผู้ใดฝ่าฝืนก็จะมีสภาพ
บังคับ (Sanction) เกิดขึ้นทันที เช่น ถ้าฆ่าคนตาย ก็จะถูกจ าคุกตลอดชีวิต เป็นต้น ส่วนทางด้าน
ศาสนานั้นไม่มีสภาพบังคับไว้แน่นอน แต่หากผู้ใดฝ่าฝืนข้อบังคับทางศาสนามักจะถูกสังคมที่นับถือ
ศาสนานั้นๆ รังเกียจไม่คบหาสมาคมด้วย 

ศีลธรรม คือ ความรู้สึกนึกคิดของมนุษย์ว่าด้วยการกระท าอย่างไรเป็นการกระท าที่ชอบ 
การกระท าอย่างไรเป็นการกระท าไม่ชอบ และแม้ว่ากฎหมายจะก าหนดข้อบังคับอันเป็นการควบคุม
ความประพฤติของมนุษย์เช่นเดียวกับศีลธรรมก็ตามกฎหมายกับศีลธรรมก็ยังมีข้อแตกต่างกันบาง
ประการ กล่าวคือ กฎหมายเป็นข้อบังคับท่ีก าหนดพฤติกรรมภายนอกของมนุษย์ ซึ่งหากเขาคิดร้ายอยู่
ในใจกฎหมายก็ยังไม่เข้ามาเกี่ยวข้อง แต่ศีลธรรมเป็นเรื่องความรู้สึกภายในใจของมนุษย์ ฉะนั้นแม้คิด
ไม่ชอบในใจก็ย่อมผิดศีลธรรมแล้ว 

ศีลธรรมมีความมุ่งหมายสูงกว่ากฎหมาย เพราะศีลธรรมมุ่งหมายให้มนุษย์พร้อมบริบูรณ์
ไปด้วยความดีทั้งร่างกายและจิตใจ แต่กฎหมายมุ่ งเพียงด ารงไว้ซึ่งความเป็นระเบียบเรียบร้อยของ
สังคม ซึ่งเป็นผลจากทางร่างกาย กฎหมายนั้น ฝ่าฝืนจะต้องได้รับผลร้ายโดยรัฐเป็นผู้ก าหนดสภาพ
บังคับ แต่การฝ่าฝืนศีลธรรม ย่อมมีผลสภาพบังคับเป็นลักษณะการกระทบกระเทือนจิตใจของผู้ฝ่าฝืน 
ซึ่งจะมีมากหรือน้อยแล้วแต่ความรู้สึกผิดชอบในบุคคล 

ถ้าจะศึกษาเกี่ยวกับเรื่องกฎหมายในสมัยอยุธยานั้นจะมีหลักฐานน้อยมากส่วนใหญ่จะ
ศึกษาเทียบเคียงกฎหมายตราสามดวงในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์เป็นต้นแบบ เพราะกฎหมายที่ใช้กันอยู่
ในระยะแรกของกรุงรัตนโกสินทร์นั้นก็คือกฎหมายที่ใช้อยู่เมื่อครั้ง กรุงศรีอยุธยา โดยอาศัยความจ า 
และการคัดลอกมาตามเอกสารที่หลงเหลือ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก ได้ทรงพระ
กรุณาโปรดเกล้าฯ ให้ช าระกฎหมายเก่า ที่มีมาแต่ครั้งโบราณ แล้วรวบรวมเป็นประมวลกฎหมายขึ้น
เมื่อ พ.ศ. ๒๓๔๗ โปรดให้เรียกว่า “กฎหมายตราสามดวง” สรุปสาระส าคัญได้ดังนี้  



๑๔๑ 

 

๑. กฎหมายตราสามดวงมีลักษณะเป็นกฎหมายของนักกฎหมาย กล่าวคือ กฎเกณฑ์ส่วน
ใหญ่ของกฎหมายตราสามดวงโดยเฉพาะในส่วนที่เป็นพระธรรมศาสตร์ ที่มีลักษณะทั่วไปและมีฐานะ
สูงกว่าจารีตประเพณี มีการจัดระบบกฎหมายที่เป็นระบบและมีการใช้เหตุผลของนักกฎหมายปรุงแต่ง 

๒. ไม่ใช่ประมวลกฎหมายที่มีเนื้อหาครอบคลุมทุกด้านเพราะเป็นที่รวมของบทกฎหมายที่
ปรุงแต่งโดยนักกฎหมายและจารีตประเพณีท่ีส าคัญเท่านั้น การเรียกว่าประมวลกฎหมายตราสามดวง
นั้นเป็นเพียงการใช้ค าว่าประมวลเพ่ือยกย่องเท่านั้น เป็นกฎหมายที่ใช้เป็นคู่มือในการชี้ขาดตัดสินคดี
เพราะเป็นกฎหมายที่เกิดขึ้นจากการพิจารณาพิพากษาคดี และใช้ในการพิจารณาพิพากษาคดีเป็น
หลัก ไม่ใช่กฎหมายที่เขียนขึ้นในลักษณะต ารากฎหมาย 

จากข้อความข้างต้นก็จะพบว่าการสร้างหรือบัญญัติกฎหมายของไทยนั้นเพ่ือที่จะใช้
ควบคุมคนในสังคมให้เกิดความเป็นระเบียบเรียบร้อยก็ยังต้องอิงกับจารีตประเพณีของคนส่วนใหญ่ใน
สังคม ซึ่งคนส่วนใหญ่ ในสังคมนับถือพระพุทธศาสนา จารีตประเพณีนั้นจึงมี พ้ืนฐานมาจาก
พระพุทธศาสนาเป็นส าคัญกฎหมายจึงไม่สามารถจะละเลยแนวคิดตรงนี้ไปได้  

การขัดเกลาทางสังคมด้วยพระพุทธศาสนานั้นพบว่าได้เน้นสอนและปลูกฝั่งการปฏิบัติตน
ให้เป็นคนดี มีศีลธรรมยอมรับสถานะของตนเอง เพ่ือการอยู่ร่วมกันอย่างเป็นสุขในสังคม โดยเริ่มจาก
ตนเอง ครอบครัว และท านุบ ารุงพุทธศาสนาให้รุ่งเรือง ซึ่งวิถีชีวิตของคนในสมัยอยุธยาอาศัยพระสงฆ์
และวัดเป็นศูนย์รวมจิตใจ ในการช าระจิตใจของคน ส่วนหนึ่งผ่านพระธรรมค าสอน โดยอาศัย
วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา ได้แก่ พระไตรปิฎก อรรถกถา ฎีกา อนุฎีกา และคัมภีร์ปกรณ์
ประเภทต่างๆ เล่าเรื่องราวทางพระพุทธศาสนาเพ่ือให้เกิดข้อคิด คติสอนใจ ส าหรับเป็นแนวทางใน
การด ารงชีวิต คัมภีร์ดังกล่าวนี้เป็นต าราในการอบรมสั่งสอนพระสงฆ์ สามเณร ส่วนพุทธศาสนิกชน
ทั่วไป พระสงฆ์จะน าเรื่องราวในคัมภีร์มาเทศนาสั่งสอนในโอกาสต่างๆ ได้แก่ เรื่องเกี่ยวกับโลกและ
จักรวาล พุทธประวัติ ชาดก และความเชื่อเรื่องพระศรีอาริยเมตไตรยซึ่งแทรกไว้ด้วยคติความเชื่อ
ต่างๆ เช่น บุญบารมี กฎแห่งกรรม นรกสวรรค์ เป็นต้น  

โดยที่ชนชั้นสูงในราชส านัก ชนชั้นมูลนายทั่วไป และพระสงฆ์ที่บวชนานๆจะให้
ความส าคัญ เอาใจใส่ต่อการศึกษาเล่ าเรียน เป็นกลุ่ มที่ มีความรู้ทางหนั งสือมาก การรับรู้
พระพุทธศาสนาก็จะนับถือและผูกพันอยู่กับคัมภีร์บาลี และมีการศึกษาวรรณกรรมที่เกี่ยวกับ
พระพุทธศาสนาหรือต าราที่แปลมาจากภาษาสันกฤต๑๒๕มาสร้างต าราเป็นคู่มือส าหรับใช้ในการสั่ง
สอนอบรม ถ่ายทอด เน้นพุทธธรรมที่มีส่วนส่งเสริมสนับการเมืองการปกครอง หรือท ามิให้สังคมเกิด

                                                           

 ๑๒๕ สายชล วรรณรัตน์, “พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟ้าจุฬาโลก (พ.ศ. ๒๓๒๕-๒๓๕๒)”, วิทยานพินธต์ามหลกัสตูรปรญิญาอกัษรศาสตรม์หาบณัฑติ สาขาประวตัศิาสตร์
ศึกษา ภาควิชาประวตัศิาสาตร,์ (บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย หลักสูตรปริญญามหาบัณฑิต, ๒๕๒๕), 
หน้า ๔๖. 



๑๔๒ 

 

ความวุ่นวาย เช่น ความกตัญญู ความจงรักภักดี เรื่องบุญ เรื่องบารมี กรรมดี และกรรมชั่ว เป็นต้น 
แก่ไพร่ตลอดจนพระสงฆ์ที่มีความรู้ทางหนังสือไม่มากหรือบางคนก็ไม่มีเลย โดยผ่านการรับรู้
พระพุทธศาสนาที่นับถือจะผูกพันอยู่กับค าสอนที่ถ่ายทอดแบบมุขปาฐะ เช่น การเทศนาและการสวด  

นอกจากนี้ยังให้มีการถ่ายทอดชุดความรู้ที่ใช้ในการขัดเกลาสังคมผ่านศิลปกรรมต่างๆ 
เช่น ภาพเขียน ภาพแกะสลัก หรือปฏิมากรรมที่เป็นสัญลักษณ์แสดงค าสอนหรือความเชื่อของ
พระพุทธศาสนา เช่น พระพุทธรูปปางต่างๆ ที่มีค าอธิบายสอดแทรกค าสอนจากพุทธลักษณะ เป็นต้น 
และจะผูกพันผสมผสานกับความเชื่อของแต่ละท้องถิ่น 

จนกลายเป็นวิถีชีวิตของคนไทยได้ผูกพันประสานกลมกลืนกับหลักความเชื่อ และหลัก
ปฏิบัติในพระพุทธศาสนาตลอดเวลายาวนาน จนท าให้เกิดการปรับตัวเข้าหากัน และสนองความ
ต้องการของกันและกัน 

สมัยอยุธยาตอนปลายก่อนจะเสียกรุงนั้นการอบรมและการขัดเกลาทางสังคมก็ดี รวมไป
ถึงพระพุทธศาสนาเองเกิดความเสื่อมมิได้ท าหน้าที่รับใช้สังคมเหมือนไปยุคก่อนหน้า เนื่องด้วย  มี
ความวุ่นวายหลายครั้งเพราะการแย่งชิงราชสมบัติระหว่างกัน ส่วนประชาชนก็ลุ่มหลงในความสุข 
ความเพลิดเพลินในกามคุณ ผู้คนทุกชนชั้นให้การเคารพนับถือความเชื่อเรื่องโชคลางและหมกมุ่นใน
ไสยศาสตร์ พระสงฆ์ไม่ได้ท าหน้าที่ตามสถานะและบทบาทของตนเอง ไม่เอ้ือเฟ้ือต่อพระธรรมวินัยให้
ความส าคัญต่อพิธีกรรมในงานไสยศาสตร์มากกว่าพุทธศาสตร์ ทั้งผู้น าและราษฎรต่างไม่ประกอบด้วย
ธรรม ไม่สนใจในการพัฒนาศักยภาพของตนเอง ประพฤติแต่ทุจริต ซึ่งน่าจะเป็นส่วนเหตุหนึ่งที่ท าให้
สังคมอยุธยาอ่อนแอลงและเสื่อมลงในที่สุดนั้นเอง 

 

๓.๕ พระราชอ านาจในการปกครองคณะสงฆ์ 
 

เมื่อพิจารณาความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ พระพุทธศาสนา
จะเกื้อกูลพระราชสถานะ พระราชอ านาจ ให้สูงส่งมั่นคงเป็นที่ยอมรับของเหล่าประชาชน ส่วน
พระมหากษัตริย์เป็นไปในลักษณะผู้อุปถัมภ์บ ารุงพุทธศาสนาแบบจารีตประเพณี ในสมัยอยุธยาตอน
ปลายนั้นพบว่าสถานะของพระพุทธศาสนาได้รับการยกย่องจากฝ่ายอาณาจักร ไม่มีพระมหากษัตริย์
พระองค์ใดทรงแสดงพระองค์ว่ามีอ านาจเหนือฝ่ายศาสนจักรอย่างสมบูรณ์ โปรดให้พระสงฆ์ปกครอง
กันเอง 

 
 
 
 



๑๔๓ 

 

๓.๕.๑ การปกครองครองคณะสงฆ์สมัยอยุธยา 
 
การปกครองคณะสงฆ์ในสมัยอยุธยาตอนต้น คงใช้รูปแบบการปกครองคณะสงฆ์ในสมัย

สุโขทัย ซึ่งสายการบังคับบัญชาคณะสงฆ์ในสมัยกรุงสุโขทัยเริ่มจากพระมหากษัตริย์ทรงเป็นผู้ปกครอง
สูงสุดและทรงแต่งตั้งสมเด็จพระสังฆราชทั้ง ๒ คณะนอกจากนี้พระมหากษัตริย์ยังทรงแต่งตั้งสมเด็จ
พระสังฆราชในหัวเมืองส าคัญส าคัญที่เป็นราชธานีอีกด้วยสมเด็จพระสังฆราชทั้ง ๒ คณะสงฆ์แต่งตั้งผู้
อยู่ใต้บังคับบัญชาเป็นพระครูโดยแยกเป็นพระครูในหัวเมืองหลวงและพระครูในหัวเมืองชั้นนอกและ
แต่งตั้งเจ้าอาวาสโดยแยกเป็นเจ้าอาวาสในเมืองหลวงและเจ้าอาวาสตามหัวเมืองชั้นนอก 

รูปแบบองค์กรการปกครองคณะสงฆ์ในสมัยกรุงสุโขทัยจะมีรูปแบบที่เป็นไปในแนวทาง
เดียวกันกับการบริหารบ้านเมืองเนื่องจากว่าพระมหากษัตริย์พระองค์ทรงเป็นประมุขทั้งฝ่าย
อาณาจักรและฝ่ายศาสนจักร เมื่อเป็นเช่นนั้นท าให้ คณะสงฆ์แบ่งออกเป็น ๒ ฝ่าย คือ คามวาสีและ
อรัญญวาสี แต่คณะคามวาสีน่าจะเสื่อมถอยลงมาก ดังนั้นในปี พ.ศ. ๑๙๖๕ สมัยสมเด็จพระเจ้านคร
อินทราธิราช ได้มีภิกษุคณะหนึ่งจ านวน ๑๐ รูป ประกอบด้วย ๑. พระธรรมคัมภีร์ ๒. พระเมธังกร ๓. 
พระญาณมงคล ๔. พระศีลวงศ์ ๕. พระสารีบุตร ๖. พระธรรมรัตนากร ๗. พระพุทธสาคร ๘. พระ
พรหมมุนี ๙. พระโสมเถระ ๑๐. พระญาณสิทธิ ได้เดินทางไปประเทศศรีลังกาเพ่ือขออุปสมบทแปลง
เป็นสิงหลนิกาย ซึ่งได้รับการอุปสมบท ในปี พ.ศ. ๑๙๖๗ ณ อุทกุกเขปสีมา ในแม่น้ ากัลยาณี โดยมี
พระวันรัตนมหาเถระเป็นพระอุปัชฌาย์ พร้อมทั้งอยู่ศึกษาพระธรรมวินัยที่นั้นเป็นเวลาหลายปี เมื่อจะ
เดินทางกลับอยุธยาก็ได้มีการนิมนต์ภิกษุชาวศรีลังกาเดินทางมาด้วย คือ พระมหาวิกรมพาหุ และพระ
อุดมปัญญา  

เมื่อเดินทางกลับมาถึงแล้วภิกษุคณะนี้ก็ได้มีการแยกย้ายกันออกไปเผยแผ่พระธรรมวินัยที่
ได้ไปศึกษามา จนเกิดเป็นคณะใหม่ขึ้นมา คือ คณะคามวาสีฝ่ายขวา ต่อมาได้มีการขยายตัวออกไป
ตามหัวเมืองต่างๆ มีวัดหลายวัดเข้ามาสังกัดมากขึ้น ซึ่งวัดเหล่านั้นจะมีค าลงท้ายว่า “คณะป่าแก้ว” 
เหมือนกันหมด เช่น  วัดไตรภูมิคณะป่าแก้ว ที่สุโขทัย วัดเขียนคณะป่าแก้ว ที่นครศรีธรรมราช และ
วัดสะพังคณะป่าแก้ว ที่พัทลุง เป็นต้น ดังนี้ การปกครองคณะสงฆ์สมัยอยุธยาช่วงนี้ ได้แยกการ
ปกครองเป็น ๓ คณะใหญ่ คือ  

๑. คณะคามวาสีฝ่ายซ้าย ได้แก่คณะสงฆ์ดั่งเดิมที่ปฏิบัติสืบต่อกันมาจากสุโขทัย คณะนี้
มุ่งเน้นศึกษาให้เกิดความแตกฉานในพระไตรปิฎก ตลอดจนคัมภีร์ต่างๆ ทางพระพุทธศาสนา และ
วิชาการบางอย่างที่ไม่ขัดต่อสมณวิสัย รวมไปถึงคาถาเวทมนต์ ภิกษุคณะนี้จะอยู่จ าพรรษา ณ วัดที่ตั้ง
อยู่ในย่านชุมชนเป็นส่วนมาก มีสมเด็จพระอริยวงศาสังฆราชาธิบดี วัดมหาธาตุ เป็นเจ้าคณะใหญ่
ผู้ปกครอง มีอ านาจหน้าที่ ในการปกครองคณะสงฆ์ในภาคเหนือ ภาคกลางบางส่วน และภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือ 



๑๔๔ 

 

๒. คณะอรัญญวาสี ได้แก่คณะสงฆ์ดังเดิมที่ได้ประพฤติปฏิบัติสืบต่อมาจากสุโขทัย แต่
มุ่งเน้นศึกษาด้านการปฏิบัติวิปัสสนากัมมัฏฐานเป็นหลัก ภิกษุคณะนี้จะอยู่จ าพรรษา ณ วัดต่างๆ ที่ตั้ง
อยู่ห่างไกลจากย่านชุมชนเป็นส่วนมาก มีพระพุทธาจารย์ วัดโบสถ์ราชเดช เป็นเจ้าคณะใหญ่
ผู้ปกครอง มีอ านาจในการปกครองคณะสงฆ์ฝ่ายสมถวิปัสสนาทั้งที่อยู่ในอยุธยาและหัวเมืองทาง
ภาคเหนือ ภาคกลาง และภาคใต้ท้ังหมด 

๓. คณะคามวาสีฝ่ายขวา ได้แก่คณะสงฆ์ที่เดินทางไปอุปสมบทแปลงที่ศรีลังกา มุ่งเน้น
ศึกษาคล้ายกับคณะคามวาสีฝ่ายซ้ายเหมือนกัน มีพระวันรัตน์ วัดป่าแก้ว เป็นเจ้าคณะใหญ่ผู้ปกครอง 
มีอ านาจหน้าที่ในการปกครองคณะสงฆ์ทางภาคใต้ของกรุงศรีอยุธยาทั้งหมด และคณะสงฆ์ในภาค
กลางบางส่วน 

การปกครองคณะสงฆ์ในสมัยอยุธยา แต่ละคณะต่างมีอ านาจหน้าที่ปกครองคณะสงฆ์ใน
สังกัดของตนเองเท่านั้น และทั้ง ๓๑๒๖ คณะนี้จะต้องขึ้นตรงต่อสมเด็จพระอริยวงศาสังฆราชาธิบดี ซึ่ง
ท าหน้าที่เป็นประมุขของคณะสงฆ์ทั้งหมด รองลงมา คือเจ้าคณะใหญ่ทั้ง ๓ คณะพระราชาคณะรอง
จากเจ้าคณะใหญ่พระครูและเจ้าอาวาสปกครองลดหลั่นกันมาและคณะสงฆ์ทั้งหมดก็ต้องขึ้นตรงต่อ
พระมหากษัตริย์ การจัดองค์กรการปกครองคณะสงฆ์แต่ไม่มีการรวมศูนย์อ านาจ  แบ่งแยกอ านาจ
ออกเป็น ๓ ฝ่าย เมื่อไม่มีการรวมศูนย์อ านาจการปกครองท าให้คณะสงฆ์มิได้เป็นหนึ่งเดียวกัน ย่อม
ท าให้การประกอบกิจกรรมต่างๆของสงฆ์แต่ละฝ่ายค่อนข้างเป็นอิสระจากกัน แต่ละฝ่ายน่าจะพัฒนา
ความรู้ความคิดและหลักปฏิบัติบางอย่างไปตามทางของตน  

การจัดรูปแบบการปกครองคณะสงฆ์ดังกล่าวท าให้คณะสงฆ์มีความเป็นระเบียบเรียบร้อย
แม้ว่าจะมีการแบ่งแยกการปกครองออกกันอย่างเด็ดขาดแต่ก็ไม่ได้ก่อให้เกิดปัญหาใดๆต่อการ
ปกครองในสมัยนั้นเนื่องจากพระมหากษัตริย์ทรงมีอ านาจเด็ดขาดในการก าหนดนโยบายทางการ
ปกครองและเป็นผู้ควบคุมสั่งการรูปแบบการด าเนินการกิจการคณะสงฆ์ก็เป็นไปตามในแนวทาง
เดียวกันในทางปฏิบัติปล่อยให้แต่ละฝ่ายปกครองดูแลกันเอง 

 
๓.๕.๒ พระราชอ านาจในคณะสงฆ์ 
 
ในการบริหารปกครองผู้น าอย่างพระมหากษัตริย์นั้นต้องมีอ านาจ ๒ ประการ คือ พระเดช 

และพระคุณ ถือเป็นคุณสมบัติที่ผู้ปกครองต้องมี โดยที่พระเดชเป็นสิ่งที่ไม่ต้องสร้าง แต่มาพร้อมกับ
ต าแหน่งตามกฎกติกาของสังคม เป็นอ านาจที่มาจากต าแหน่ง position power  ซึ่งผู้ปกครองที่ดี 
จะต้องควบคุมการใช้พระเดชหรืออ านาจไม่ให้พร่ าเพรื่อ ต้องใช้ปัญญาก ากับ ส่วนพระคุณต้องสร้าง
                                                           

 ๑๒๖ ดรูายละเอียดใน แสวง อุดมศรี, การปกครองคณะสงฆไ์ทย, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬา

ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓). 



๑๔๕ 

 

ขึ้นมาเองจากความศรัทธา เป็นอ านาจเฉพาะตน personal power สิ่งที่จ าเป็นของผู้ปกครองที่ดี คือ 
ต้องเป็นผู้รู้ หรือ พหูสูต ถ้าไม่รู้จะแก้ปัญหาไม่ได้ โดยต้องศึกษาหาความรู้ หรือต้องหาที่ปรึกษา ที่เป็น
ผู้รู้ ซึ่งการบริหารบ้านเมืองมีศาสตร์มากมายที่ต้องเรียนรู้   

ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ในสมัยอยุธยาในเรื่องพระราช
อ านาจในคณะสงฆ์เป็นไปในลักษณะของพระคุณมากกว่าพระเดช สมัยอยุธยาไม่ได้ปรากฏว่า
พระมหากษัตริย์ทรงแสดงสถานะมีพระราชอ านาจในทางธรรมเหนือกว่าสถาบันสงฆ์หรือการแสดง
พระองค์เป็นหัวหน้าทางศาสนา หรือกล่าวได้ว่าพระมหากษัตริย์มิได้ก้าวล่วงไปมีอ านาจเหนือ
พระพุทธศาสนาจนเกินก าหนดของการเป็นผู้อุปถัมภ์สูงสุด 

สาเหตุที่พระมหากษัตริย์ต้องแสดงพระราชอ านาจในลักษณะพระคุณในคณะสงฆ์ นั้น
น่าจะมาจากการที่พระมหากษัตริย์ผู้เป็นฆราวาส การจะเข้าถึง เข้าใจ พระสงฆ์ผู้ออกบวชได้อย่างดี
นั้นคงจะกระท าได้ยาก ท าให้พระองค์ต้องใช้พระราชอ านาจทางพระคุณ โดยการหาที่ปรึกษา ผู้รู้ ช่วย
ในงานด้านนี้ เป็นตัวแทนพระองค์ในการจัดการกิจการคณะสงฆ์ หรือเป็นที่ปรึกษาในกิจการคณะสงฆ์ 
ก็คงต้องเป็นพระสงฆ์ด้วยกันเอง งานในกิจการคณะสงฆ์นั้นพระมหากษัตริย์จะมอบหมายที่พระคุณ
เจ้าดูแลกันเอง พระองค์จะแสดงออกด้วยการด้วยพระราชทานสมณศักดิ์ คือ อิสริยยศของพระสงฆ์ที่
พระมหากษัตริย์ แด่พระสงฆ์ผู้ที่ท าหน้าที่แทนพระองค์ หรือเป็นที่ปรึกษาของพระองค์ ซึ่งได้รับการ
ยกย่องว่า ประพฤติดี ปฏิบัติชอบ เพ่ือให้ด ารงอยู่ในสมณเพศช่วยท านุบ ารุงต่ออายุพระพุทธศาสนาให้
ยั่งยืน และเป็นการมอบหมายภาระหน้าที่ในการปกครองดูแลหมู่คณะสงฆ์  

การพิจารณาสถาปนาและเลื่อนสมณศักดิ์แด่พระสงฆ์เป็นพระราชอ านาจ เป็นพระราช
กรณียกิจด้านศาสนาขององค์พระมหากษัตริย์ เมื่อความทราบถึงพระเนตรพระกรรณว่า พระภิกษุรูป
ใดเป็นผู้ด ารงมั่นอยู่ในสมณเพศ มีความเชี่ยวชาญในพระไตรปิฎก เป็นที่เลื่อมใส มีความสามารถใน
การปกครองหมู่คณะให้เป็นไปด้วยความเรียบร้อยทั้งเป็นศูนย์รวมแห่งศรัทธาของประชาชน ก็จะ
พระราชทานสมณศักดิ์เพ่ือเป็นการสดุดีเกียรติคุณและก าลังใจที่ได้ช่วยกันจรรโลงพระพุทธศาสนา
สืบไป  

ในบางครั้งก็ต้องใช้พระเดชในการปกครองบ้างกล่าวคือ ฝ่ายอาณาจักรจะเข้าไปจัดการ
ธุระทางศาสนาก็ต่อเมื่อเกิดปัญหาในคณะสงฆ์ ที่มีการประพฤติผิดวินัย หรือเกิดเหตุการณ์ที่ท าให้เชื่อ
ว่าพระพุทธศาสนาเกิดความเสื่อมโทรมเท่านั้น ซึ่งเป็นหน้าที่ของพระมหากษัตริย์ผู้เป็นศาสนูปถัมภก
จะเข้าไปจัดการช าระและฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนา ซึ่งการบ ารุงพระพุทธศาสนานั้นเป็นพระราชกรณียกิจ
อย่างหนึ่งที่แสดงพระราชอ านาจ พระบารมีได้เป็นอย่างด ี

ในสมัยกรุงศรีอยุธยาฝ่ายอาณาจักรจะเข้ามาควบคุมศาสนจักรในกรณีที่ส าคัญอีกประการ
หนึ่ ง คือ เมื่อพระมหากษัตริย์ทรงรู้สึกว่ามีการบวชเพ่ือหลบเลี่ยงการเกณฑ์แรงงาน  ดังนั้น
พระมหากษัตริย์จึงทรงจัดให้มีการสอบธรรมวัดความรู้พระสงฆ์  ถ้าพระสงฆ์รูปใดไม่มีความรู้ในทาง



๑๔๖ 

 

ธรรมอย่างแท้จริงก็จะถูกพระราชอ านาจบังคับให้สึกบางครั้งหลายพันคนแต่กรณีนี้ก็ไม่ได้เกิดขึ้นบ่อย
นัก๑๒๗ และการจัดการศึกษาคณะสงฆ์ในสมัยสมเด็จพระนารายณ์ก็อาจจะแสดงให้เห็นถึงการใช้พระ
อ านาจแบบพระเดชก็ได้แต่มีลักษณะแบบค่อยเป็นค่อยไปเพ่ือให้เกิดแรงต่อต้านจากกลุ่มที่เสีย
ผลประโยชน์ 

ในสมัยอยุธยาตอนปลายพระราชอ านาจของพระมหากษัตริย์ที่เกี่ยวกับคณะสงฆ์นั้นอยู่ใน
ระดับที่จ ากัดพระองค์ทรงเป็นประมุขของรัฐที่มีรูปแบบพิธีกรรมในลักษณะของพราหมณ์หรือการเป็น
เทวราชาโดยเฉพาะเมื่อพิจารณาจากพิธีบรมราชาภิเษกมีพราหมณ์เป็นผู้ประกอบพิธี  โดยที่
ความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพระพุทธศาสนาเป็นลักษณะที่พระมหากษัตริย์ทรงวาง
พระองค์ในฐานะเป็นผู้ศาสนูปถัมภกเท่านั้น๑๒๘ ได้ทรงปฏิบัติพระราชกรณียกิจที่เกี่ยวข้องกับ
พระพุทธศาสนาซึ่งช่วยเสริมสร้างพระราชอ านาจพระบารมีขององค์พระมหากษัตริย์ท าให้การบ ารุง
พระพุทธศาสนาเป็นสิ่งหนึ่งที่น ามาใช้เพื่อสร้างภาพความเป็นผู้มีบุญบารมีของผู้ปกครอง 

โดยสรุปความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ในสมัยอยุธยาตั้ง พ.ศ. 
๒๑๕๔-๒๓๑๐ มีลักษณะที่เกื้อหนุนซึ่งกันและกัน เป็นปรากฏการณ์ที่ส าคัญประการหนึ่งคือการใช้
พระพุทธศาสนาเพ่ือความชอบธรรมในการชิงอ านาจแล้วประกาศตนเป็นพระมหากษัตริย์ พระองค์ได้
แสวงหาความชอบธรรมในการด ารงรักษาไว้ซึ่งอ านาจของพระองค์ด้วยการสนับสนุนส่งเสริม
การศึกษาเผยแผ่และการปฏิบัติพิธีกรรมทางศาสนา พระมหากษัตริย์สามารถท าให้พระราชอ านาจ
นอกกฎหมายหรือการได้มาซึ่งอ านาจของพระองค์ในทางที่ผิดท านองคลองธรรมกลายเป็นความชอบ
ธรรมด้วยการสนับสนุนพระพุทธศาสนาให้การอุปถัมภ์ด้านต่างๆชักชวนให้ประชาชนให้เลื่อมใสและ
ปฏิบัติธรรม ในขณะเดียวกันพระมหากษัตริย์เองก็ด ารงไว้ซึ่งทศพิธราชธรรม 

พระพุทธศาสนามีส่วนสนับสนุนส่งเสริมในเรื่องของพระราชอ านาจ สิทธิธรรมทางอ านาจ
ทางเมือง เป็นเครื่องมือที่ใช้ในการขัดเกลาสมาชิกในสังคม ผ่านทางตัวบทกฎหมาย ต าราวรรณกรรม
ทางพระพุทธศาสนา หรืองานพุทธศิลป์ต่างๆ มีวัดเป็นศูนย์กลางของการกระจายชุดความรู้ทาง
พระพุทธศาสนา ส่วนพระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ต่างให้การอุปถัมภ์บ ารุงพระพุทธศาสนา แต่
ความสัมพันธ์จะมีความโดดเด่นที่ต่างกันไปตามสภาวการณ์ของสังคม ถ้าบ้านเมืองสงบสุขทั้งภายใน
อาณาจักร และจากภายนอกอาณาจักร พระมหากษัตริย์ก็จะให้ความส าคัญกับพระราชกิจด้านศาสนา
มากขึ้น และยิ่งในสมัยใดบ้านเมืองก็สงบสุขประกอบกับพระมหากษัตริย์พระองค์นั้นๆมีพระปรีชา
สามารถต้านพระพุทธศาสนาด้วยยิ่งแล้วก็จะให้การสนับสนุนพระพุทธศาสนาเป็นอย่างมากจนบ้าง
อย่างเป็นแบบแผนประเพณีสืบต่อมาในรุ่นหลัง  

                                                           
๑๒๗ ลา ลูแบร์, จดหมายเหตุ ลา ลูแบร์ ราชอาณาจักรสยาม, หน้า ๓๔๕-๓๔๖. 
๑๒๘ ครอริช เวลส์, การปกครองและบริหารของไทยสมัยโบราณ, แปลโดย กาญจนี ละอองศรี และ 

ยุพา ชมจันทร์, (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิโครงการต าราสังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์, ๒๕๒๗), หน้า ๒๐๓. 



๑๔๗ 

 

พระมหากษัตริย์ได้แสดงบทบาทพุทธศาสนูปถัมภก ใน ๔ มิติ ใหญ่ คือ 
๑. บ ารุงศาสนธรรม ในสมัยอยุธยาท าเพียงแค่การแต่งวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา 

บทสวด บทเทศน์ งานที่ส าคัญเช่น มหาชาติค าหลวง และ พระมาลัย เป็นต้น ซึ่งเกิดเป็นประเพณีการ
ฟังเทศน์มหาชาติมาจนถึงปัจจุบัน ไม่ได้มีการตรวจช าร าสังคายนาพระไตรปิฎกเหมือนในสมัยต่อมา 
และงานที่ส าคัญในเรื่องนี้คงเป็นเรื่องการส่งสมณทูตไปสืบศาสนาที่ลังกาในสมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว
บรมโกศ เป็นการแสดงให้เห็นถึงความรุ่งเรื่องของพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะหลักธรรมในอาณาจักร
อยุธยานั้นดีกว่าในอาณาจักรอื่นๆในขณะนั้น 

๒. อุปถัมภ์ศาสนบุคคล พระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ให้การบ ารุงพระสงฆ์องค์เณรด้วย
ปัจจัย ๔ ถวายไพร่ ทาส ให้เป็นข้าวัด เลกวัด โยมวัด จ านวนมากให้คอยช่วยเหลือดูแลพระสงฆ์ 
พระราชทานสมณศักดิ์ต่างๆให้เป็นขวัญก าลังใจ แก่พระสงฆ์ที่ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ ให้สิทธิพิเศษทาง
สังคมโดยการไม่ต้องเกณฑ์แรงงานไม่ต้องสังกัดมูลนาย เป็นศรัทธาของพระองค์และคนทั่วไป และงาน
ที่ส าคัญในเรื่องนี้คงเป็นการจัดการศึกษาคณะสงฆ์ในสมัยสมเด็จพระนารายณ์ เท่ากับเป็นการวาง
แบบแผนการศึกษาสงฆ์ให้เป็นระบบมากขึ้น มีการก าหนดวิชาการเรียนรู้ และการสอบวัดผล เป็นต้น 
จนเป็นเค้ามูลของการศึกษาของคณะสงฆ์ในปัจจุบัน การศึกษาธรรมวินัยเท่ากับการเป็นการสร้าง
ความยังยืนให้กับพระศาสนานั้นเอง 

๓. บัลดาลศาสนวัตถุ พระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ล้วนบ ารุง ซ่อม สร้าง ปฏิสังขรณ์วัดวา
อาราม ศาสนาสถานเป็นจ านวนมากบ้างน้อยบ้างขึ้นอยู่กับพระราชศรัทธาและสถานการณ์ทาง
เศรษฐกิจ การเมืองในอาณาจักร มีการสร้างวัดทั้งในราชธานีและหัวเมือง  ทรงสร้างขึ้นนั้นล้วน
ทรงคุณค่าทางศิลปะ ไม่ว่าจะเป็นในทางสถาปัตยกรรม จิตรกรรม ประติมากรรม และประณีตศิ ลป์ 
ศาสนาวัตถุเหล่านั้นเรียกว่างานพุทธศิลป์ ศาสนวัตถุที่ส าคัญในสมัยนี้คงเป็น พระพุทธบาท ที่ค้นพบ
ในสมัยพระเจ้าทรงธรรมทรงโปรดให้มีการสร้างมณฑปครอบรอยพระพุทธบาทไว้แล้วให้สร้างวัด 
วิหาร เป็นพุทธบูชา แล้วก าหนดเป็นพระราชประเพณีเสด็จพยุหยาตราขึ้นไปนมัสการในการ
กลางเดือน ๓ เป็นประจ าทุกปีมาจนตลอดสมัยอยุธยา และการสร้างวัดไชยวัฒนาราม ในสมัยสมเด็จ
พระเจ้าปราสาททอง จัดว่าเป็นศิลปกรรมที่เด่นเฉพาะของอยุธยา 

๔ . ท านุ ศาสนาพิ ธี  มี การวางแบบแผนประเพณี ปฏิบั ติหลายอย่ างที่ เกี่ ยวกับ
พระพุทธศาสนา เช่น การเสด็จนมัสการพระพุทธบาทสระบุรี กลางเดือน ๓ ของทุกปี ประเพณีการ
เทศน์มหาชาติที่มีการพัฒนาจากราชส านักไปสู่ประเพณีของท้องถิ่น เป็นต้น 

ความสัมพันธ์ดังกล่าวของพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์บางส่วนได้ถูกน าไปใช้เป็น
แบบแผนธรรมเนียมปฏิบัติในสมัยต่อแต่ถึงอย่างไรก็ตามหลังจากการล่มสลายของกรุงศรีอยุธยาได้ท า
ให้ความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพระพุทธศาสนาในรูปแบบเดิมเปลี่ยนแปลงไป  การ
ปรับเปลี่ยนของสังคมไทยหลังสมัยอยุธยา คือเหตุและปัจจัยที่ท าให้พระมหากษัตริย์ทรงสัมพันธ์



๑๔๘ 

 

ใกล้ชิดกับพระพุทธศาสนามากกว่าศาสนาพราหมณ์ทรงเป็นยิ่งกว่าศาสนูปถัมภกมีรูปแบบ
ความสัมพันธ์ที่พระมหากษัตริย์ทรงแสดงพระองค์เป็นหัวหน้าศาสนามีการใช้กฎระเบียบทางโลกเข้า
มาควบคุมศาสนจักรอย่างชัดเจน รวมทั้งการแสดงพระองค์ในลักษณะที่เหนือกว่าสถาบันสงฆ์ในทาง
ธรรม ความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพระพุทธศาสนาได้พัฒนาไปสู่รูปแบบใหม่ โดย
พระพุทธศาสนามีส่วนส าคัญในการแสดงพระราชอ านาจพระบารมีของพระมหากษัตริย์เพ่ือสร้าง
ความชอบธรรมในการปกครอง 



 
 

 
บทที ่๔ 

 

ความสมัพนัธร์ะหวา่งพระพทุธศาสนากบัพระมหากษตัรยิไ์ทย 
ในสมยัธนบรุแีละรตันโกสนิทร์ พ.ศ. ๒๓๑๐-๒๓๙๔ 

  
 ก่อนจะเสียกรุงศรีอยุธยาแก่พม่าในปี พ.ศ. ๒๓๑๐ พม่าล้อมพระนครอยู่นานถึง ๓ ปี๑

ก่อให้เกิดความอดอยากและความยากล าบาก ซึ่งมีผลต่อระดับศีลธรรมทั้งของพระสงฆ์ สามเณร และ
ประชาชน สมเด็จพระวันรัตวัดพระเชตุพน ได้บันทึกถึงผลของสงครามครั้งนี้ว่า กรุงศรีอยุธยาประสบ
ความเสียหายมากที่สุด ขณะที่พม่าล้อมกรุงประชาชนต่างหมดเสบียงเลี้ยงตัว ยิ่งเมื่อพม่าเข้าเมืองได้
ได้เผาพระนคร ทั้งปราสาท วัดวาอารามตลอดจนพระไตรปิฎก๒ 
 ผลของสงครามท าให้เกิด การสูญเสียชีวิตทั้งของตนเองและญาติมิตร การพลัดพรากจาก
กัน และการสูญเสียทรัพย์สมบัติ๓ สภาพเช่นนี้ท าให้เกิดโจรภัย การปล้นชิงอาหาร ผู้คนปราศจาก
ความเมตตาต่อกัน อาจสรุปได้ว่าในช่วงนี้ฝ่ายประชาชนต้องหยุดอุปถัมภ์พระพุทธศาสนาชั่วคราว
เพราะต้องหันมาสนใจต่อการอยู่รอดของตนเองและครอบครัวก่อน 
 พระสงฆ์สามเณรประสบความยากล าบาก บางส่วนไม่สามารถจะครองเพศสมณไว้ได้ลา
สิกขาออกไปเป็นจ านวนมากท าให้จ านวนพระสงฆ์สามเณรมีจ านวนลดลงเป็นอย่างมาก การที่จ านวน
พระภิกษุสงฆ์น้อยลงมีผลต่อสิ่งของที่มีค่าต่างๆภายในวัด เพราะเมื่อไม่มีผู้ดูแลวัด ก็เปิดโอกาสให้เกิด
โจรลักขโมย เจาะ ขุด ท าลาย ปูชนียสถานในวัดเพ่ือจะเอาทรัพย์สิ่งที่มีค่าที่บรรจุอยู่ในพระพุทธรูป 
สถูป เจดีย์๔ ปรากฏว่าหลังจากเสียกรุงแล้วทั้งชาวจีนและชาวไทยพากันท าลายวัดวาอารามที่ถูกทิ้ง
ร้างจากภัยสงคราม ตลอดจนต ารับต าราในพระพุทธศาสนา จนท าให้เกิดปรักหักพังและสูญหายไป 
สืบเนื่องจากการขุดทรัพย์สมบัติ บาทหลวงฝรั่งเศสได้บรรยายถึงสภาพพระพุทธศาสนาภายหลังกรุง
แตกอย่างละเอียดดังนี้ 

                                                           

 ๑ จดหมายเหตคุวามทรงจ าของกรมหลวงนรนิทรเทวี และพระราชวิจารณ์ของรัชกาลที่ ๕, (พระนคร: 
โรงพมิพ์คุรุสภา, ๒๕๑๖), หน้า ๘๕. 
 ๒ สมเด็จพระวันรัตน, สังคีติยวงศ์ พงศาวดารเรื่องสังคายนาพระธรรมวินัย , แปลโดย พระยาปริยัติ
ธรรมธาดา (แพ ตาลลักษมณ), (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์การศาสนา, ๒๕๒๑), หน้า ๔๐๘. 
 ๓ อัจฉรา กาญจโนมัย, “การฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทร์ (พ.ศ.๒๓๒๕-๒๓๙๔)”, 
วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยา: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๓), หน้า ๕. 
 ๔ สมเด็จพระวันรัตน, สังคีติยวงศ์ พงศาวดารเรื่องสังคายนาพระธรรมวินัย, หน้า ๔๐๙-๔๑๒. 

http://cuir.car.chula.ac.th/browse?type=author&value=%E0%B8%AD%E0%B8%B1%E0%B8%88%E0%B8%89%E0%B8%A3%E0%B8%B2+%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%8D%E0%B8%88%E0%B9%82%E0%B8%99%E0%B8%A1%E0%B8%B1%E0%B8%A2


๑๕๐ 
 

   
  “...บรรดาพระพุทธรูปและพระเจดีย์ซึ่งได้ปิดทองกันอย่างงดงาม บัดนี้ก็ท า
ร้ายหักพังเป็นธุลีไปหมดแล้ว ตามวัดวาอารามก็ร้าวไปหมด เพราะพวกพระสงฆ์ได้หนีทิ้ง
วัดไปสิ้น ผ้าเหลืองเวลานี้ไม่ใคร่จะมีใครนับถือเหมือนแต่ก่อนแล้ว ถ้าใครขืนครอง
ผ้าเหลืองในเวลานี้ก็ต้องอด การที่เป็นเช่นนี้ไม่เฉพาะแต่ในกรุงและต าบลใกล้เคียง แต่
พระเจ้าแผ่นดิน (สมเด็จพระเจ้าตากสิน) เสด็จยกทัพไปในที่แห่งใดก็เป็นเช่นนี้ทั่วไป เช่น 
เมืองพิษณุโลก นครราชสีมา เพชรบุรี นครศรีธรรมราช และภูเก็ต เป็นต้น การที่วัดวา
อารามรกร้างว่างเปล่า และพระพุทธรูปท าลายลงเช่นนี้ เป็นการกระท าให้เราหวังดี
ส าหรับศาสนาของเราในภายหน้าต่อไป เพราะเวลานี้บรรดาพระเจดีย์และพระพุทธรูปได้
ท าลายลงหมดแล้ว ด้วยพวกจีนได้ทราบดีว่า ทอง เงิน ของรูปพรรณ ได้บรรจุไว้ในที่แห่ง
ใดบ้าง และพวกจีนก็มิได้เลือกที่เลย ของที่มีที่ไหนก็ท าลายสิ่งนั้นลงไป...”๕  
 

 การล่มสลายของกรุงศรีอยุธยาใน พ.ศ. ๒๓๑๐ ท าให้ศูนย์กลางของโครงสร้างทางการ
ปกครองราชอาณาจักรจะถูกท าลายลง พระพุทธศาสนาและคณะสงฆ์เองก็ได้รับผลกระทบอย่างหนัก
จากภัยสงคราม พระราชพงศาวดารและเอกสารจดหมายเหตุร่วมสมัยได้บรรยายสภาพของ
สถานการณ์ความเดือดร้อนในฝ่ายศาสนาจักรในขณะนั้นว่าพระภิกษุสงฆ์ได้รับความยากล าบากอย่าง
หนักทั้งในด้านความเป็นอยู่ การแสวงหาภัตตาหารเพื่อด ารงชีพ เพราะอาณาประชาราษฎร์ถูกพม่าจับ
ไปเป็นเชลย แตกฉานซ่านเซ็นไปหลบซ่อนในที่ต่างๆ และต่างอยู่ในสภาพสิ้นเนื้อประดาตัวไม่อาจดูแล
อุปัฏฐากพระภิกษุสงฆ์ได้ พระสงฆ์รูปใดไม่อาจทนอยู่ได้ก็ต้องลาสิกขาไปหาเลี้ยงชีพ ในบางพ้ืนที่ที่
ไม่ได้รับผลกระทบจากภัยสงครามมากนักก็ปรากฏมีพระสงฆ์ที่ประพฤตินอกพระธรรมวินัย ไม่รักษา
สมณสารูปมีการตั้งตนเป็นหัวหน้ากลุ่มอิทธิพลในท้องถิ่นต่างๆ อย่างเปิดเผย นอกจากนั้นวัดวาอาราม
และปูชนียวัตถุไม่มีผู้ดูแลรักษา ก็ทรุดโทรมและถูกปล้นท าลายเพ่ือค้นหาสมบัติมีค่า แม้แต่คัมภีร์ 
พระไตรปิฎกธรรมก็สูญหายกระจัดกระจาย นับเป็นช่วงเวลาที่พระพุทธศาสนาเสื่อมทรุดเศร้าหมองลง
อย่างที่ไม่เคยปรากฏมาก่อน๖ 
 สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงสามารถด าเนินยุทธศาสตร์ในการกอบกู้เอกราชกลับคืนมาได้ใน
ระยะเวลาเพียง ๗ เดือนเศษ แล้วพิจาณาว่ากรุงศรีอยุธยาไม่เหมาะกับการเป็นราชธานีอีกต่อไป จึงได้
ย้ายราชธานีมาอยู่ที่กรุงธนบุรี แล้วทรงราชาภิเษกขึ้นเป็นพระมหากษัตริย์ แล้วเร่งในการฟ้ืนฟู
อาณาจักรใหม่โดยเฉพาะด้านพระพุทธศาสนาให้กลับมาเป็นที่พ่ึงอีกครั้ง 

                                                           

 ๕ ประชุมพงศาวดาร เล่มที่ ๒๓, หน้า ๙๕-๙๖. 
 ๖ วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ (หมวดศาสนาจักร) เล่ม ๓ สังคีติยวงศ์, (กรุงเทพมหานคร: กรม

ศิลปากร, ๒๕๔๔), หน้า ๒๔๑-๒๔๒. 



๑๕๑ 
 

 

๔.๑ ปัจจัยที่มีผลต่อความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับมหากษัตริย์ไทย 
สมัยธนบุรี พ.ศ. ๒๓๑๐-๒๓๒๕ 
 
 ๔.๑.๑ สถานะเดิมของสมเด็จพระเจ้าตากสินก่อนขึ้นครองราชย์ 
 
 สมเด็จพระเจ้าตากสินนั้นเสด็จราชาภิเษกขึ้นมาจากสามัญชนผู้รับราชการเป็นขุนนางใน
ปลายสมัยอยุธยา มิได้ทรงสืบสันตติวงศ์จากพระมหากษัตริย์หรือราชสกุลวงศ์ใดๆส่งผลต่อแนวคิดทาง
การเมือง การอ้างสิทธิธรรมทางการเมืองที่ใช้พระพุทธศาสนาเป็นที่สนับสนุนต้องเปลี่ยน เหตุการณ์
แบบนี้มิใช่จะเป็นครั้งแรกในประวัติศาสตร์การเมืองการปกครองของไทย ดังเคยกล่าวไปแล้วว่าสมเด็จ
พระเจ้าปราสาททองนั้นเป็นพระมหากษัตริย์พระองค์แรกที่สภาวะเหตุการณ์การขึ้นครองราชย์แบบนี้ 
คือจากสามัญชนปราบดาภิเษกขึ้นเป็นพระมหากษัตริย์ พระองค์ก็ได้สร้างสิทธิธรรมทางการเมืองด้วย
แนวคิดจักรพรรดิราชให้เหล่าขุนนาง ประชาชนและประเทศราชต่างๆยอมรับในพระราชอ านาจของ
พระองค์ ส่วนสมเด็จพระเจ้าตากสินนั้นมีสิทธิธรรมเพียง “กษัตริย์สมมติวงศ์” ซึ่งทรงได้รับอัญเชิญ
จากเหล่าข้าราชการ สมณพราหมณ์ และอาณาประชาราษฎร์ขึ้นเป็นพระมหากษัตริย์ปกครอง
อาณาจักร ท าให้พระองค์ ต้องทดแทน “เทวภาวะ”๗  โดยการปกครองตามแนวคิดทาง
พระพุทธศาสนา คือการปกครองโดยธรรม ดังที่ปรากฏอยู่ในอัคคัญสูตร ในพระสุตตันตปิฎก๘ ซึ่ง
กล่าวถึงที่มาของผู้น าที่ขึ้นสู่อ านาจโดยมหาชนสมมติ กล่าวคือว่าสุดท้ายแล้วสังคมต้องการผู้น าเพ่ือ
ปกครองและตัดสินคดีความจึงพากันเลือกหรือมหาชนสมมติพระโพธิสัตว์เป็นผู้น า๙ คือ “มหาสมมุติ
ราชโพธิสัตว์”อันเนื่องมาจากสภาวการณ์ของบ้านเมืองหลังเสียกรุงที่แตกต่างไปจากบริบทของสมัย
อยุธยา 
 
 
 
 

                                                           
๗ ดินาร์ บุญธรรม, พระมหากษัตริย์ไทยกับพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: อัมรินทร์พริ้นติ้ง

แอนด์พับลิชช่ิง จ ากัด (มหาชน), ๒๕๕๕), หน้า ๑๓๕-๑๓๖. 
 ๘ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๓๐-๑๓๑/ ๙๖-๙๗. 

๙ เอนก มากอนันต์, “แนวคิดเรื่องคติจักรพรรดิราชของชนช้ันน าไทย ตั้งแต่ พ.ศ. ๒๑๗๒-๒๓๙๔”, 
วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์ ภาควิชาประวัติศาสตร์, (คณะอักษรศาสตร์: 
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หน้า ๑๖๒. 



๑๕๒ 
 

 ๔.๑.๒ สภาวการณ์บ้านเมือง 
 
  ในช่วงแรกของการขึ้นครองราชย์ สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงเลือกใช้คติพระพุทธศาสนา
เรื่อง มหาสมมุติราชโพธิสัตว์ในการอ้างความชอบธรรมทางการเมือง โดยสภาพสังคมวุ่นวายหลังจาก
การเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ ๒ น่าจะเอ้ือกับคิดเรื่องพระโพธิสัตว์หรือพระผู้มาโปรดจุติลงมาเพ่ือแก้ไข
ปัญหาสังคมรวมทั้งฟ้ืนฟูประดิษฐานพระพุทธศาสนาให้มั่นคงถาวรสืบไป ความคิดเรื่องการรอบุคคลผู้
มากอบกู้ช่วยเหลือสังคมมีแพร่หลายของบุคคลที่ยังมีชีวิตอยู่หลังเสียกรุง  เนื่องด้วยสภาพบ้านเมือง
หลังเสียกรุงและสงครามแย่งชิงอ านาจกันเองของคนไทยภายในอาณาในสมัยนั้นส่งผลให้ความเชื่อ
ทางศาสนาอย่างเรื่อง “คติปัญจอันตรธาน” ที่เชื่อว่าสังคมจะเสื่อมลงเรื่อยๆซึ่งเป็นความเชื่อที่น่าจะมี
ปรากฏมาตั้งแต่ตั้งสุโขทัย ดังมีปรากฏในศิลาจารึกหลักท่ี ๓ ของพญาลิไทย ความตอนหนึ่งว่า  
 

  “...นับแต่ปีสถาปนาพระธาตุนี้ไปเมื่อหน้าได้เก้าสิบปี ถึงในปีกุน อันว่า
พระไตรปิฎกไตรนี้จักหาย แลหาคนรู้จักรู้แท้มิได้เลย ยังมีคนรู้คั่นสเล้กสน้อยไซร้ ธรรม
เทศนาอันเป็นว่าพระมหาชาติ หาคนสวดแลมิได้เลย ธรรมชาดกอันอ่ืนไซร้มีต้นหาปลาย
มิได้ มีปลายหาต้นมิได้เลยจ าพวกพระอภิธรรมไซร้ พระปัฐฐานแลพระยมจักหาไปเมื่อนั้น
แล แต่นั้นเมื่อหน้าได้พันปีโสด ฝูงภิกษุสงฆ์อันหามิได้เลย เท่ายังมีผ้าน้อยหนึ่งเหน็บใบหู
แลรู้จักพระศาสนาพระเป็นเจ้าตายแต่นั้นเมื่อหน้าได้พันปีโสดอันศาสนาพระพุทธเป็นเจ้า
ที่สุดทั้งหลายอันปีชวดเดือนหก บูรณมี วันเสาร์ วันไทยวันรายสัน ไพสาขฤกษ์ ถึงเมื่อวัน
ดังนั้น แต่พระธาตุทั้งหลาย จักเหาะไปอยู่ใต้ต้นศรีมหาโพธิ์ ที่พระพุทธเจ้าตรัสแก่
สรรเพชญตญาณเป็นพระพุทธเจ้าเมื่อก่อน จึงจักกาลไฟไหม้พระธาตุทั้งอันสิ้น แลเปลวพุ่ง
ขึ้นคุ้งพรหมโลก ศาสนาพระพุทธจักสิ้นในวันดังกล่าวอัน...”๑๐ 

 
 ส่วนในอยุธยาความเชื่อดังกล่าวมีหลักฐานปรากฏในรูปแบบของแสดงเวลาของอายุ
พระพุทธศาสนาบอกถึงจ านวนปีที่พระพุทธเจ้าปรินิพพานผ่านมากี่ปีแล้ว เช่น ในสมัยพระบรม
ราชาธิราชที่ ๒ ทรงให้จารึกการสร้างพระพุทธบาทศิลาคู่เมืองชัยนาถ พ.ศ. ๑๙๗๐ จารึกเริ่มต้นด้วย
ค าว่า “ศักราช ๑๙๗๐ นับแต่การปรินิพพานแห่งสมเด็จพระเสฏฐสัพพัญญุตญาณ...สัมมาสัมพุทธ
เจ้า”๑๑ หรือในจารึกเจดีย์ศรีสองรักษ์จังหวัดเลย ในสมัยพระมหาจักรพรรดิ ตอนหนึ่งว่า “ศักราช

                                                           

 ๑๐ ประชุมพงศาวดารฉบับ กาญจนาภิเษก เล่ม ๓, (กรุงเทพมหานคร: กองวรรณกรรมและ
ประวัติศาสตร์กรมศิลปากร, ๒๕๔๒), หน้า ๘๓-๘๕. 

 ๑๑ ประชุมจดหมายเหตุสมัยอยุธยา ภาคที่ ๑, (พระนคร: โรงพิมพ์ส านักท าเนียบนายกรัฐมนตรี , 
๒๕๑๐), หน้า ๒๗. 



๑๕๓ 
 

อติเรกได้ ๑๔๘๒ โทศก ปีวอก อตีตะวรพระพุทธศาสนาตั้งแต่พระพุทธเจ้าเสด็จเข้าสู่นิระพานไปแล้ว
ได้ ๒๑๐๓ ปี๑๒ 
 ในสังคีติวงศ์ได้บรรยายสภาพบ้านเมืองในสมัยอยุธยาก่อนที่จะเสียกรุงว่ามีความเสื่อมลง
อย่างมากไว้ว่า “ครั้งนั้นเสนาบดีแลอ ามาตย์เปนต้นก็ดี ชาวพระนครก็ดี ชาวชนบทก็ดี ชาวคามนิคมก็
ดี พากันตั้งอยู่ในอสัจธรรมต่างก็เปนคนทุจริตเบียดเบียนซึ่งกันและกัน”๑๓ และบรรยายสภาพ
บ้านเมืองหลังเสียกรุงไว้ว่ามีสภาพเหมือน “สัตถันตรกัลป์ ฆ่าฟันกันตายอนาถหาที่พ่ึงมิได้ ทุพภิก
ขันตรกัลป์ สัตว์ทั้งปวงตายด้วยอดอาหารเกลือนกลาด และโรคคันตรกัลป์ สัตว์ทั้งปวงตายด้วยโรค
เกลื่อนกลาดดาษอ่ืน”๑๔  
 ด้วยสภาพสังคมของอยุธยาหลังจากเสียกรุงนั้นน่าจะมีลักษณะเข้าขั้นกลียุคตามเชื่อใน
พระพุทธศาสนาน่าจะสะท้อนมาจากสภาวะความเป็นอยู่ของประชาชนได้รับความยากล าบาก อดยาก 
ปรากฏอยู่แทบตลอดรัชกาลของสมเด็จพระเจ้าตากสิน ซึ่งน่าจะส่งผลต่อความรู้สึกของประชาชน
ภายในอาณาจักรโดยเฉพาะผู้ที่เคยอยู่ในช่วงที่กรุงศรีอยุธยาเจริญรุ่งเรือง ปัจจัยดังกล่าวนี้ส่งผลให้
ความเชื่อทางศาสนาอย่างเรื่อง “คติปัญจอันตรธาน” ความเชื่อเรื่อง “กลียุค” รวมไปถึงความเชื่อ
เรื่อง “มหาสมมุติราชโพธิสัตว์” ผู้มาโปรดและสร้างยุคใหม่ได้ถูกน าอธิบายเพ่ือสนับสนุนอุดมการณ์ใน
การปกครองรัฐในขณะนั้น รวมไปถึงการแสดงความชอบธรรมในการเข้ามามีอ านาจและจุดมุ่งหมาย
ของการรวบรวมอาณาจักรของสมเด็จพระเจ้าตากสิน  
 แนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์นี้ถูกมหาสมมุติโดยประชาชนเพ่ือแก้ไขปัญหาความเดือดร้อน
ของสังคม เอ้ือต่อการสถาปนาอุดมการณ์ของกรุงธนบุรีเป็นอุดมการณ์หลักที่ต่างจากสมัยอยุธยาตอน
ปลายที่แนวคิดจักรพรรดิราชทรงธรรมนั้น ไม่เพียงพอที่สามารถจะแก้ไขความเดือดร้อนของ
ประชาชนและปัญหาความจ าเป็นต่างๆทางสังคมในขณะนั้นได้ แต่การสงเคราะห์ประชาชนและการ
ประดิษฐานพระพุทธศาสนาให้มั่นคงอันเป็นลักษณะของพระโพธิสัตว์ ท าให้สมเด็จพระเจ้าตากสิน
แสดงสิทธิธรรมในการเข้ามามีอ านาจในฐานะมหาสมมติราช การขึ้นสู่อ านาจของสมเด็จพระเจ้าตาก
สินโดยวิธีมหาชนสมมติ  มีบรรยายไว้ในพระราชพงศาวดารธนบุรีฉบับพันจันทมุมาศ ว่า 
“สมณพราหมณาจารย์เสนาบดีประชาราษฎร ต่างพากันอาราธนาวิงวอนให้พระองค์ด ารงสิริราช
สมบัติแผ่นดินเป็นจลาจลต่อพระพุทธศาสนาไม่ได้ ต้องปราบปรามอาสัตย์ธรรม๑๕ หรือในสังคีติยวงศ์

                                                           

 ๑๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑ 
 ๑๓ สมเด็จพระวันรัตน, สังคีติวงศ์, หน้า ๔๐๒-๔๐๓. 
 ๑๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๐๓-๔๐๔. 

๑๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๖. 



๑๕๔ 
 

ก็ยอมรับว่าสมเด็จพระเจ้าตากสินขึ้นสู่อ านาจด้วยวิธีมหาชนสมมติความว่า “เมื่อพุทธศักราชล่วงได้ 
๒๓๑๐ ปี กุน พระราชาวชิรปราการราช ได้รับราชสมมติแล้ว…”๑๖ 
 ในสภาพสังคมที่แตกแยก เสียความเชื่อมั่น บ้านเมืองประสบภาวะอดอยากหลังจากเสีย
กรุง ประสิทธิภาพในการควบคุมระบบไพร่ระบบการเมืองหลังเสียกรุง  พระมหากษัตริย์ใช้พระราช
อ านาจในฐานะสมมุติเทพหรือพระเจ้าจักรพรรดิ มาจัดการเหมือนเมื่อครั้งที่อยุธยารุ่งเรื่องนั้นจะท าได้
โดยยาก แต่ฐานะของพระโพธิสัตว์ที่เน้นการสงเคราะห์คน จึงเอื้อต่อความจ าเป็นทางสังคมในขณะนั้น
มากกว่า อันที่จริงฐานะพระโพธิสัตว์ก็ เป็นความปรารถนาและพระเกียรติยศอย่างหนึ่ งของ
พระมหากษัตริย์ในสมัยอยุธยาเช่นกัน แต่ฐานะนี้ไม่ค่อยถูกเน้นมากนักเนื่องด้วยสภาพบ้านเมืองที่
เจริญรุ่งเรือง ขอบขัณฑสีมาของอาณาจักรก็ขอบคุมไปหลายหัวเมืองประเทศราช แม้จะสียกรุงครั้งที่ 
๑ ให้กับพม่าแต่ก็ไม่ถึงขั้นกลียุคอย่างในสมัยเสียกรุงครั้งที่ ๒ ท าให้พระมหากษัตริย์ในสมัยอยุธยาเน้น
ฐานะความเป็นจักรพรรดิราชรักษาระบบการเมืองแบบจักรวรรดิเอาไว้  
 อย่างไรก็ตามอุดมการณ์สมมติราชโพธิสัตว์น่าเกิดขึ้นหลังจากที่สมเด็จพระเจ้าตากสิน
ปราบชุมนุมกลุ่มต่างๆเรียบร้อยแล้ว ราชอาณาจักรมีความมั่นคงในระดับหนึ่ง แนวคิดสมมติราช
โพธิสัตว์นั้นน่าจะเป็นระดับความสัมพันธ์ทางการเมืองภายในอาณาจักมากกว่าเพ่ือให้เกิดการยอมรับ
จากประชาชนในอาณาจักร แนวคิดนี้ไม่น่าจะสามารถใช้กับประเทศราชหัวเมืองต่างๆได้ ซึ่งแต่เดิมขึ้น
ตรงต่ออยุธยาแต่หลังเสียกรุงต่างแตกแยกกันปกครองตนเองไม่ยอมรับอ านาจจากอาณาจักรใหม่อย่าง
กรุงธนบุรี  
 ดังนั้นในช่วงแรกของการขึ้นครองราชย์ในช่วงที่ท าสงครามรวบรวมอาณาจักรปราบปราม
ชุมชนต่างๆนั้นพระองค์ยังคงต้องใช้แนวคิดจักรพรรดิราชที่ เป็นจารีตธรรมเนียมของอยุธยา 
โดยเฉพาะเรื่องของการท าสงครามขยายและรักษาอาณาเขตในระบบความสัมพันธ์หมู่รัฐจารีต เพื่อให้
เกิดการยอมรับในพระราชอ านาจของพระองค์ของเจ้าเมืองอ่ืนๆ 
 สมเด็จพระเจ้าตากสินได้ทรงความเป็นพระจักรพรรดิตามความหมายในพระพุทธศาสนา
อย่างชัดเจน กล่าวคือแสดงธรรมของพระจักรพรรดิในเรื่องของการสั่งสอนธรรมแก่เจ้าเมืองประเทศ
ราชให้ตั้งอยู่ในธรรม ดังความเมื่อครั้งทรงโปรดเกล้าให้พระยานครศรีธรรมราชเป็นพระเจ้า
นครศรีธรรมราชใน พ.ศ. ๒๓๑๓ ได้พระราชทานพระโอวาทสั่งสอนกษัตริย์ประเทศราชแห่ง
นครศรีธรรมราชความตอนหนึ่งว่า 
  

  “ควรพระเจ้าขัณฑสิมาปลงราชหฤทัย เที่ยวลงไปจตุปาริสุทธิศีลบังคับบัญชา
กิจการราชการแผ่นดินตามบุรพประเพณีกษัตริย์สืบมาอย่างอาสัจอาธรรม อีกอย่างหนึ่ง
ควรบ ารุงคันถธุระวิปัสสนาธุระ พระไตรปิฎกขึ้นไว้ในสมณพราหมณาจารย์ กุลบุตรเล่า

                                                           
๑๖ สมเด็จพระวันรัตน, สังคีติยวงศ์ พงศาวดารเรื่องสังคายนาพระธรรมวินัย, หน้า ๒๔๗. 



๑๕๕ 
 

เรียนจะได้เป็นบุญแห่งอาตมสืบไป อีกประการหนึ่งควรตรวจตราพระพุทธรูป พระสถูป 
พระเจดีย์ พระศรีมหาโพธิ พระวิหาร การเปรียญ วัดวาอารามแห่งใดช ารุดรักหักพังเศร้า
หมองอยู่นั้นควรซ่อมแปลงท านุบ ารุงปฏิสังขรณ์ขึ้นให้รุ่งเรืองก็จะเป็นบุญแห่งอาตมภาพ
สืบไปว่ามาทั้งนี้เป็นหลายควรปลงราชหฤทัยลงอยู่ใน จตุปริสุทธิศีลเป็นอาทิให้กอปรด้วย
ศีล ๕ ศีล ๘ ศีล ๑๐ เป็นปลายมาดหมายอภิญญาอยู่ในไตรสรณาคม ก็อาจก าจัดเสียได้
ซ่ึงภัยปัจวสทั้งปวง”๑๗ 
 

 เมื่ออาณาจักรกรุงธนบุรีมีความมั่นคงแล้วความคิดเรื่องสมมติโพธิสัตว์อันเป็นพระราชา ก็
ถูกน ามาอธิบายแม้ในระบบความสัมพันธ์รัฐจารีต ดังปรากฏหลักฐานพระราชพงศาวดารอธิบายถึง
เป้าหมายในการปราบปรามชุมนุมต่างๆว่า “ครั้งนั้นหมู่คนอาสัตย์อารยธรรมซึ่งคมพรรคพวกตั้งอยู่
กระท าโจรกรรม ณ หัวเมืองเอก โท ตรี จัตวา มิได้เชื่อในพระบรมธิคุณและตั้งตัวเป็นใหญ่ขึ้น ก็
บันดาลให้ยบสยองคลองเศียรเกล้าชวนกันท าเครื่องราชบรรณาการต่างๆเข้ามาถวายเป็นอันมาก ทรง
พระกรุณาพระราชทานเงินทองเสื้อผ้าพระราชทานโอวาทานุศาสนสั่งสอนให้เสียพยศอันร้าย ให้ตั้งอยู่
ยุติธรรม”๑๘ 
 พระราชอ านาจทางการเมืองของสมเด็จพระเจ้าตากสินอยู่ภายใต้สถานการณ์และ
บรรยากาศหลังการเสียกรุงท าให้ไม่สามารถอ้างความชอบธรรมในความเป็นใหญ่เหนือหัวเมือง
ประเทศราชที่สืบทอดจากราชวงศ์อยุธยาเดิม๑๙ ภายใต้เงื่อนไขทางสังคมและการเมืองที่จ ากัดท้าทาย
ความสามารถ สมเด็จพระเจ้าตากสินจึงเลือกใช้แนวคิดทางพระพุทธศาสนาแสดงสิทธิธรรมทาง
การเมือง ในเชิงบุญบารมีที่เชื่อว่ามีการสั่งสมมาแต่อดีตชาติ ซึ่งตามคติพระพุทธศาสนานั้นถือว่าเป็น
สมบัติเฉพาะบุคคล ไม่สามารถสืบทอดกันทางสายโลหิตได้ จึงไม่แปลกที่พระองค์จะเห็นการยกอ้าง
พระองค์เป็นเหมือนพระโพธิสัตว์บ้าง ธรรมราชาบ้าง จักรพรรดิราชบ้าง หรือรวมฐานะเหล่านั้นเข้าไว้
ในองค์เดียวกัน แท้จริงพฤติกรรมดังกล่าวไม่ถือว่าเป็นสิ่งใหม่ในวัฒนธรรมการเมืองไทยสมัยจารีต แต่
ปัจจัยบริบททางสังคมของยุคสมัยต่างหาก ที่ท าให้ผู้น ายุคนี้อย่างสมเด็จพระเจ้าตากสินต้องเผชิญกับ
ปัญหาความชอบธรรมในการอ้างตนเป็นผู้สืบทอดอ านาจรัฐอยุธยา  
 เพ่ือให้เกิดการยอมรับ และความมั่นคงแห่งอ านาจ สมเด็จเจ้าตากสินจ าต้องแสดงฐานะ
พระโพธิสัตว์เพ่ือสร้างความชอบธรรมในการเข้ามามีอ านาจ อีกหนึ่งแนวคิดนี้อาจมาจากพระราช
ศรัทธาส่วนพระองค์ เห็นได้จากภาพการปฏิบัติพระองค์เพ่ือสงเคราะห์ประชาชนของสมเด็จพระเจ้า

                                                           
๑๗ “เรื่องตั้งเจ้าพระยานครศรีธรรมราช”, ใน ประชุมพงศาวดารภาคที่ ๒ , หน้า ๒๐๙. 

 ๑๘ “พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรี ฉบับพันจันทนุมาศ”, ใน ประชุมพงศาวดารภาคที่ ๖๕, หน้า ๓๒. 
๑๙ สุเนตร ชุตินธรานนท์, บุเรงนอง (กะยอดนินรธา) : กษัตรยิ์พม่าในโลกทัศน์ไทย, (กรุงเทพมหานคร: 

มติชน, ๒๕๔๘), หน้า ๒๙. 



๑๕๖ 
 

ตากสิน รวมถึงพระราชนิยมในเรื่องการนั่งกรรมฐาน การนั่งอูรุพัทธ์๒๐ การเปรียบเทียบพระองค์กับ
พุทธลักษณะ๒๑ หรือ การถวายพระราชทานโอวาทแก่พระสงฆ์ ทรงอธิบายลักษณะบุญ๒๒ แต่การ
กระท าของพระองค์ทีแ่สดงฐานะพระโพธิสัตว์มากกว่าฐานะภาพพระมหากษัตริย์จนเลยขอบเขตฐานะ
ของพระมหากษัตริย์เมื่อครั้งอยุธยา บางกลุ่มคนมองว่าเป็นความแปลกหรือผิดจารีต บางคนบางกลุ่ม
จนถึงกับโจมตีว่าเหตุเพราะสติฟ่ันเฟือนดังที่ ลอเรน กีซีคและ นิธิ เอียวศรีวงศ์ มีข้อสรุปที่ตรงกันว่า
พระเจ้ากรุงธนบุรีทรงเน้นเรื่องนี้จนเกินขีดความพอควรตามประเพณี ไทย พระพุทธยอดฟ้าฯ ทรง
ด าเนินการให้อยู่ในกรอบของกรอบของประเพณีกษัตริย์๒๓ 
 
 ๔.๑.๓ ความปรารถนาส่วนพระองค์ของสมเด็จพระเจ้าตากสิน 
 
 สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงมีความปรารถนาเรื่องพระโพธิญาณ จากค าให้การชาวกรุงเก่า 
ปรากฏความเชื่อเรื่องผู้มาโปรดหรือผู้มาปรับทุกข์เข็ญ๒๔ ความเชื่อดังกล่าวเกิดขึ้นภายใต้บรรยากาศ
สังคมที่วุ่นวาย ผู้คนแก่งแย่งฆ่าฟันกันส่งผลให้คนในสมัยหลังเสียกรุง มีความคิดปรารถนาที่จะแก้ไข
ปัญหาความวุ่นวายทางสังคม ช่วยเหลือสรรพสัตว์ให้พ้นจากทุกข์โดยการเสียสละปรารถนา “พระ
โพธิญาณ” ซึ่งแนวคิดนี้มีปรากฏทั้งพระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน เห็นพ้องต้องกันว่าเป็นเรื่อง
การสร้างสมบารมี แนวคิดเรื่องการมุ่งมั่นพระโพธิญาณนี้มิใช่เรื่องแปลกและใหม่ในอดีต พระเจ้าลิไท
ในสมัยสุโขทัยก็ทรงปรารถนาพุทธภูมิ เช่นเดียวกับสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในสมัยอยุธยาและใน
สมัยรัตนโกสินทร์ก็มีปรากฏว่ายังมีผู้ที่ปรารถนาพุทธภูมิ 
 แนวคิดเรื่องพระโพธิญาณนั้นไม่ได้จ ากัดเฉพาะพระมหากษัตริย์เท่านั้นที่ปรารถนา แต่
ปรากฏหลักฐานว่าแต่ใครๆก็สามารถปรารถนาพระโพธิญาณได้ ไม่ว่าจะเป็น ขุนนาง หรือชาวบ้าน 
จากหลักฐานที่ปรากฏในพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศอ้างถึงว่า ขุนนาง เช่นพระยาสุริย 
อภัย ก็ปรารถนาพระโพธิญาณ๒๕ หรือแม้แต่ชาวบ้านทั่วไปปรากฏ เรื่องนายเรืองเผาตัวที่วัดอรุณ มี
บันทึกไว้ว่า “แต่ก่อนเผาตัวประมาณ ๙-๑๐ วันนั้น มีความว่านายเรืองกับสหาย ๒ คน คือขุน
                                                           

๒๐ “พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรี ฉบับพันจันทนุมาศ”, ใน ประชมุพงศาวดารภาคที่ ๖๕, หน้า ๑๒๕. 
๒๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า๑๒๐. 
๒๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๖. 
๒๓ Gesick, Lorraine Marie, Kingship and Political Integration in Traditional Siam. 1767-

1824., (Ph.D dissertation, Cornell University, 1976), p. 137. และ นิธิ เอียวศรีวงศ์, การเมืองไทยสมัยพระ
เจ้ากรุงธนบุรี, หน้า ๔๔. 

 ๒๔ “ค าให้การชาวกรุงเก่า”, ในประชุมค าให้การกรุงศรีอยุธยา รวม ๓ เรื่อง, (กรุงเทพมหานคร: แสง
ดาว, ๒๕๕๓), หน้า ๑๑๐-๑๓๕. 

๒๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๓๐. 



๑๕๗ 
 

ศรีกัณฐัศว์กรมม้า และนายทองรักพากันไปในพระอุโบสถวัดครุธ ต่างปรารถนาพุทธภูมิ เสี่ยงดอกบัว
อ่อนคนละดอก ถ้าใครจะส าเร็จแก่พระโพธิญาณแล้วขอดอกบัวผู้นั้นจงบาน ครั้นรุ่งขึ้นก็บานแต่
ดอกบัวของนายเรือง ตั้งแต่นั้นมาในเรืองก็มาอยู่ที่การบุเรียญเก่าวัดอรุณ สมาทานอุโบสถศีลทุกวัน
จนถึงวันเผาตัว นายเรืองฟังเทศน์จบแล้วก็นุ่งห่มผ้าชุบน้ ามัน เดินออกมาหน้าการบุเรียญ นั่งพับเพียบ
รักษาอารมณ์สงัดดีแล้วก็จุดไฟเผาตัวเข้า เมื่อเปลวไฟวูบขึ้นท่วมตัวนั้น นายเรืองร้องว่าส าเร็จ
ปรารถนาแล้วผู้คนที่มาดู ๕๐๐-๖๐๐ เศษ บ้างกร็้องสาธุการ๒๖ 
 สิ่งที่ต่างไปในการปรารถนาพระโพธิญาณของสมเด็จพระเจ้าตากสิน คือการเป็น
พระพุทธเจ้าช่วยเหลือสัตว์โลกอย่างแพร่หลาย ไม่ได้ปรารถนาเพียงพบศาสนาของพระศรีอริย
เมตไตรยหรือถึงพระนิพพาน อย่างในสมัยอยุธยา๒๗ ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์ ตั้งข้อสังเกตว่าสมเด็จพระ
เจ้าตากสิน มุ่งมั่นโพธิญาณ น่าจะเนื่องมาจากทรงได้รับอิทธิพลของพระพุทธศาสนามหายาน ที่มี
แนวคิดว่าทุกคนที่นับถือมุ่งมั่นเป็นพระพุทธเจ้าทั้งสิ้น๒๘ อาจเนื่องมาจากพระองค์ทรงมีเชื้อสายชาว
จีนและตลอดรัชกาลได้มีการติดต่อค้าขายและได้รับการช่วยเหลือจากจีนเป็นหลัก๒๙  
 ในหลักปฏิบัติการมุ่งโพธิญาณ คือ การสั่งสมบารมี๓๐ เริ่มต้นว่าผู้ที่ปรารถนาพุทธภูมิ ต้อง
มีโพธิจิต คือการตั้งจิตมุ่งมั่นในพุทธภูมิ จตุรปณิธาน คือ ปณิธานเพ่ือการบรรลุถึงความรู้แจ้ง แสงหา
ความรู้ทั่วไป สั่งสอนเวไนยสัตว์ และช่วยสรรพสัตว์ให้ถึงซึ่งความรู้แจ้งนั้น โดยประการส าคัญต้อง
สร้างสมบารมี ทางฝ่ายเถรวาทกล่าวถึงบารมี ๑๐ ทัศ ในทางฝ่ายมหายานกล่าวถึง ปารมิตา ๖ คือ 
ทาน ศีล ขันติ วิริยะ ฌาน และปัญญา๓๑ จากแนวคิดนี้สามารถอธิบายแนวคิดโพธิญาณของสมเด็จ
พระเจ้าตากสินได้ดังนี้ 
 สมเด็จพระเจ้าตากสินแม้สมัยก่อนที่จะทรงขึ้นครองราชย์ก็ปรารถนาพุทธภูมิก่อนแล้วใน
การตั้งสัตยาธิษฐานนั้น ไม่เคยหวังที่จะได้เป็นพระเจ้าแผ่นดินเลยหากแต่ทรงอธิษฐานยึดมั่นในพระ
โพธิญาณทั้งสิ้น ดังปรากฏหลักฐานคราวเสด็จไปนมัสการพระพุทธปฏิมากร ณ วัดกลาง วัดดอยเขา
แก้ว บ้านระแหง ว่าได้ทรงอธิษฐานตีระฆังในพระราชพงศาวดารมีบันทึกว่า “ทรงกระท าสัตยาธิษฐาน

                                                           
๒๖ สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ, พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ 

รัชกาลที่ ๒, (พระนคร: กรมศิลปากร, ๒๔๙๘), หน้า ๓๘๖-๓๘๗. 
 ๒๗ นิธิ เอียวศรีวงศ์, ประวัติศาสตร์รัตนโกสินทร์ในพระราชพงศาวดารอยุธยา , (กรุงเทพมหานคร: 

ส านักพิมพ์บรรณกิจ, ๒๕๒๓), หนา้ ๑๗. 
 ๒๘ สัทธรรมปุณฑรีกสูตร, แปลโดย ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์, (กรุงเทพมหานคร: ส่องศยาม, ๒๕๕๔). 
 ๒๙ ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์, “พระพุทธศาสนาในสมัยพระเจ้ากรุงบุรี”, ศิลปวัฒนธรรม: ๑๑๓-๑๑๔. 
 ๓๐ ดู รายละเอียด ใน ฉัตรสุมาลย์  กบิลสิ งห์ , หลั กพ ระพุท ธศาสนา : เถรวาท -มหายาน , 

(กรุงเทพมหานคร:  โรงพิมพ์ธรรมศาสตร์, ๒๕๒๕). 
 ๓๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๘. 



๑๕๘ 
 

เสี่ยงบารมีว่า ถ้าจะได้ตรัสแก่พระปรมาภิเษกสัมโพธิญาณในอนาคตกาลแท้แล้ว ข้าพเจ้าจะตีระฆัง
แก้วเข้าบัดนี้ ขอจงให้แตกเฉพาะที่จุก”๓๒ ปรากฏว่าระฆังแก้วก็แตกเฉพาะที่จุกตามที่อธิษฐานนั้น  
 เมื่อครั้งเสด็จไปบ าเพ็ญพระกรรมฐานและถวายพระไตรปิฎก ณ วัดบางยี่เรือ ทรงตั้ง
สัตยาธิษฐานว่า “...เดชะผลทานนี้จงยังลักขณะปีติบังเกิดแก่ข้าฯแล้วอย่าให้ปราศจาก และพระธรรม
ซึ่งยังมิได้บังเกิดนั้นขอจงให้ข้าฯ บังเกิดแก่ข้าภิยโยภาวะยิ่งๆขึ้นไปอนึ่ง จงเป็นปัจจัยแก่พระโพธิญาณ
ในอนาคตกาลโน้นเถิด๓๓ 
 ทรงบ าเพ็ญทานบารมี กล่าวคือเมื่อทรงปราบดาภิเษกแล้วบ้านเมืองประสบปัญหา
เศรษฐกิจขาดแคลนอย่างรุนแรง ราษฎรหลบหนีภัยสงครามกระจัดกระจายไปทั่ว ประสบความอด
อยากเป็นอย่างมาก พระองค์ให้เร่งสงเคราะห์สมณชีพราหมณ์และราษฎรเป็นงานเร่งด่วนปรากฏใน
พระราชพงศาวดารว่า 
  

  “ในปี พ.ศ. ๒๓๑๑ ทรงพระกรุณาแจกจ่ายอาหารแก่ราษฎรทั้งหลาย ซึ่งอด
โซอนาถาทั่วสีมามณฑล เกลื่อนกล่นกันมารับพระราชทานมากกว่าหมื่น บรรดา
ข้าราชการฝ่ายทหารพลเรือนไทยจีนทั้งปวงนั้นได้รับพระราชทานข้าวสารเสมอคนละถัง 
กินคนละ ๒๐ วัน ครั้งนั้นยังหามีผู้ใดท านาท าไร่ไม่ อาหารกันดารนัก และส าเภาบรรทุก
ข้าวสารมาแต่เมืองพุทไธมาศจ าหน่ายถังละ ๓, ๔, ๕ บาทบ้าง ทรงพระกรุณาให้ซื้อแจก
คนทั้งปวงโดยพระราชอุตสาหะโปรดเลี้ยงสัตว์โลก พระราชทานชีวิตไว้มิได้อาลัยแก่พระ
ราชทรัพย์ แล้วแจกจ่ายเสื้อผ้าเงินตราแก่ไพร่ฟ้าประชาชนจักนับมิได้...ให้โปรยปรายพระ
ราชทรัพย์และแจกทานแก่ยาจกทุกวันอุโบสถ ๘, ๑๕ ค่ า แล้วตั้งโรงทานไว้ส าหรับแจก
คนโซทั้งปวง”๓๔ 
 

 เมื่อครั้งเสด็จไปปราบชุมนุมเจ้าพระฝาง ในปี พ.ศ. ๒๓๓๓ สมเด็จพระเจ้าตากสินโปรดให้
จัดซื้อแจกจ่ายข้าวสารแจกจ่ายแก่พลกองทัพจนเหลือแล้วจึงให้แจกจ่ายแก่สมณชีพราหมณ์ ยาจก 
วณิพก และครอบครัวภรรยาข้าราชการทั้งปวงทั่วกัน เมื่อเสด็จเข้าเมืองพิษณุ โลกก็ได้พระราชทาน
ข้าวปลาอาหารแจกจ่ายทั่วกัน๓๕ 

                                                           

 ๓๒ “พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรี ฉบับพันจันทนุมาศ”, ใน ประชุมพงศาวดารภาคที่ ๖๕, หน้า ๗๕. 
 ๓๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๕. 

๓๔ เรื่องเดียวกัน, ๒๖. 
๓๕ เรื่องเดียวกัน, ๒๘-๒๙. 



๑๕๙ 
 

 การบ าเพ็ญทานบารมีนั้นพระองค์ได้ทรงก าลังสม่ าเสมอตลอดรัชกาล อาจจะวิเคราะห์ได้
ว่าทรงกระท าเพ่ือสร้างสมบารมีเพ่ือพระโพธิญาณและเป็นการในหน้าที่ของการเป็นพระมหากษัตริย์ที่
จะต้องดูแลราษฎรของตน 
 พระองค์ทรงศีลทรงธรรมเจริญวิปัสสนากรรมฐาน ทรงฝึกฝนเป็นอย่างดี แล้วจึงสั่งสอน
พระสงฆ์ในเรื่องการปฏิบัติสมาธิ ทรงอธิบายถึงอุปเทศในการนั่งวิปัสสนากรรมฐานซึ่งพระองค์เคย
กระท าได้ผลดีแล้ว๓๖ 
 อีกอย่างหนึ่งการสอบพระลักษณะเป็นการแสดงถึงความมุ่งมั่นในพระโพธิญาณของ
สมเด็จพระเจ้าตากสินเป็นอย่างมาก คือทรงสอบพระลักษณะตนเองเทียบเทียงกับพุทธลักษณะ แล้ว
ให้จัดหล่อพระรูปหล่อเหมือนจริงเท่าพระองค์จริงใน พ.ศ. ๒๓๑๘ เป็นพระรูปทรงกรรมฐาน ขณะอยู่
ที่วัดอินทาราม 
 ความมุ่งมาดปรารถนาพระโพธิญาณนี้ของสมเด็จพระเจ้าตากทรงเปิดเผยอย่างชัดเจนอยู่
ในการรับรู้ได้ของคนทั่วไปดังจะเห็นได้จากค าถวายพระพรของนายสอน มหาดเล็กในสมเด็จพระเจ้า
ตากสินก็ได้ถวายพระพรชัดเจนให้พระองค์ได้บรรลุพระโพธิญาณดังนี้ 
    
   “จะภิญโญภาพด้วย  ปรีชาญ 
  ตราบตรัสโพธิญาณราญ  บาปแคล้ว 
  จะเรืองเกียรติพิศาล  สุดโลก 
  ด้วยบุรพบารมีแกล้ว  เลิศล้ าแดนไตร 
 
    ขอพระพระพุทธเรื้อง  สัพพัญญ ู
  จงแผ่พระเดชชู  ปิ่นเกล้า 
  ตราบเสด็จโพธิญาณตรู  ตราโลก 
  ตัดเด็ดปัญจขันธเ์ข้า  สู้ห้องนฤพาน...”๓๗ 
 
 อาจกล่าวได้ว่าแนวคิดเรื่องพระโพธิญาณในรัชกาลของสมเด็จพระเจ้าตากสินนี้โดดเด่น
ชัดเจนที่สุดกว่าพระมหากษัตริย์รูปอื่นๆเท่าที่ปรากฏหลักฐานมาอาจจะเนื่องมาด้วยอุดมการณ์ของรัฐ
ในสมัยกรุงธนบุรีที่ใช้แนวคิดมหาสมมุติราชโพธิสัตว์เอ้ืออ านวยต่อแนวคิดนี้ หรืออาจจะเป็นเพราะ

                                                           
๓๖ เสทื้อน ศุภโสภณ, พระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทย, (พระนคร: คลังวิทยา, ๒๕๐๕), หน้า 

๑๕๔. 
๓๗ นายสวนมหาดเล็ก, โคลงยอพระเกียรติพระเจ้ากรุงธนบุรี, อ้างใน ภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห์, ใครฆ่า

สมเด็จพระเจ้าตากสิน, (กรุงเทพมหานคร: ส่องศยาม จ ากัด, ๒๕๔๐), หน้า ๒๑๔. 



๑๖๐ 
 

พระราชศรัทธาส่วนพระองค์เป็นเป้าหมายของสมเด็จพระเจ้าตากสินที่ท าไปไม่ใช่เพ่ือประโยชน์ส่วน
ตน หรือปรารถนาราชสมบัติ ดังพระราชด ารัสตอนหนึ่งว่า 

   
  “...เป็นความสัตย์แห่ง ฯข้าฯท าความเพียรมิได้เกิดแก่กายชีวิตทั้งนี้จะ
ปรารถนาสมบัติพัสถานอันใดหามิได้ ปรารถนาแต่จะให้สมณชีพราหมณ์สัตว์โลกเป็นสุข 
อย่าให้เบียดเบียนกัน ให้ตั้งอยู่ในธรรมปฏิบัติเพ่ือจะเป็นปัจจัยแก่พระโพธิญาณสิ่งเดียว 
ถ้าและผู้ใดอาจสามารถจะอยู่ในราชสมบัติ ให้สมณะพราหมณ์ประชาราษฎร์เป็นสุขได้จะ
ยกสมบัติทั้งนี้ให้แก่บุคคลนั้น แล้ว ฯข้าฯ จะไปสร้างสมณธรรมแต่ผู้เดียว...”๓๘ 
 

 ดังนั้นการบ ารุงพระพุทธศาสนาก็ดี การปฏิบัติพระศาสนาในส่วนพระองค์ก็ดี เป็นไปเพ่ือ
พระราชอ านาจในการปกครองและส่วนหนึ่งน่าจะเป็นพระราชศรัทธาส่วนพระองค์ที่ปรารถนาให้เป็น
ปัจจัยเพื่อพระโพธิญาณความทั้งนี้ปรากฏชัดเจนในพระราชกิจของพระเจ้ากรุงธนบุรีตลอดสมัย  
 

๔.๒ ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับสมเด็จพระเจ้าตากสิน 
 
 สมัยกรุงธนบุรีเป็นช่วงระยะเวลาสั้นๆ ขณะเดียวกันบ้านเมืองก็ยังไม่สงบเป็นที่เรียบร้อยมี
การท าสงครามปราบปรามกลุ่มชุมนุมต่างๆเพ่ือรวบรวมแผ่นดินให้เป็นเอกภาพดังเดิม ท าให้สมัยนี้ไม่
เอ้ือต่อการพัฒนาทางด้านการเมืองการปกครอง เศรษฐกิจ และสังคม ผู้น ายังคงใช้แนวคิดและวิธีการ
ที่มีมาดังแต่สมัยอยุธยาตอนปลายในการด าเนินนโยบายทั้งสามด้าน กล่าวคือ ย้อนกับไปยุคสมัยฟ้ืนฟู
แล้วปรับปรุงของเก่าที่ถูกท าลายเพราะภัยสงครามกลับมาใช้ใหม่ โดยเฉพาะเรื่องที่ เกี่ยวกับ
พระพุทธศาสนา เมื่อบ้านเมืองที่กรุงธนบุรีได้มั่นคงแล้ว สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงพระองค์เป็น
พุทธศาสนูปถัมภกอย่างเต็มก าลัง ดังพระด าริที่ว่า 

   
  “...พระพุทธศาสนาจักสมบูรณ์รุ่งเรืองนั้น ด้วยบริษัททั้งสี่ปรนนิบัติตามพุทโธ
วาท แลพระสงฆ์ทุกวันนี้ยังปรนนิบัติพระจัตุปาริสุทธศีลสังวรนั้นมิบริบูรณ์ จึงพระมหา
กรุณาตั้งพระสังฆราชราชาคณะขึ้นไว้ให้ก าชับว่ากล่าวพระสงฆ์ทั้งปวง แล้วพระราช
ศรัทธาจ้างให้หมู่เสนาทหารพลเรือน สร้างพระวิหาร เสนานะกุฏิมากกว่า ๒๐๐ กุฏิ สิ้น
พระราชทรัพย์เป็นอันมาก แล้วจึงตรัสพระราชทานโอวาทประศาสน์ไว้ว่า ขอพระผู้เป็น
เจ้าทั้งปวงจงตั้งสติอารมณ์ปรนนิบัติ ตั้งอยู่ในพระจัตุปาริสุทธศีลสังวรวินัยบัญญัติบริบูรณ์ 

                                                           

 ๓๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๒๘-๒๒๙. 



๑๖๑ 
 

อย่าให้พระศาสนาของพระองค์เศร้าหมองเลย แม้นพระผู้เป็นเจ้าจะขัดสนด้วยวัตถุจัตุ
ปัจจัยทั้งสี่ประการนั้น เป็นธุระโยมจะอุปถัมภ์ ถ้าพระผู้เป็นเจ้าทั้งปวงมีศีลคุณบริบูรณ์ใน
พระศาสนาแล้วแม้นจะปรารถนามังสะรุธิระโยม โยมก็อาจสามารถจะเชือดเนื้อแลโลหิต
ออกมาบ าเพ็ญทานได้...๓๙ 

   
 ๔.๒.๑ พระราชกรณีกิจด้านพระพุทธศาสนาในสมัยกรุงธนบุรี 
 
 หลังจากที่กรุงศรีอยุธยาล่มสลายลงใน พ.ศ. ๒๓๑๐ ชุมนุมของสมเด็จพระเจ้าตากสินเป็น
ชุมนุมเดียวที่เข้ามาขับไล่กองทัพของพม่าให้ออกไป และฟ้ืนฟูราชธานี และขณะที่ชุมนุมอ่ืนๆเน้นการ
รักษาอ านาจและสร้างอิทธิพลในพ้ืนที่ของตนเอง ทั้งนี้ในการสร้างพระราชอ านาจพระบารมีของ
สมเด็จพระเจ้าตากสิน ทรงใช้ทั้งบารมีจากความสามารถส่วนพระองค์ในฐานะนักรบ และทรงแสดง
พระองค์เป็นผู้อุปถัมภ์พระพุทธศาสนา เพ่ือให้เกิดการยอมรับจากชนทั้งหลาในการเข้ามาต่อสู้เพ่ือ
กอบกู้กรุงศรีอยุธยา การสร้างพระบารมีทางพระพุทธศาสนาของพระองค์มีรูปแบบที่เป็นเอกลักษณ์
เฉพาะของพระองค์เอง หลายกรณีแตกต่างจากพระมหากษัตริย์ของกรุงศรีอยุธยาซึ่งเป็นการแสดงถึง
พระราชอ านาจและพระบารมีท่ีแตกต่างออกไป ทรงเริ่มการฟ้ืนฟพูระพุทธศาสนาหลายประการ เช่น 
 ๑. ใน พ.ศ.๒๓๑๑ มีพระบรมราชโองการให้ออกสืบเสาะหาพระสงฆ์ที่ทรงคุณธรรมที่
กระจัดกระจายหนีภัยสงครามไปอยู่ตามท้องถิ่นต่างๆ ให้อาราธนามาประชุมพร้อมกัน ณ วัดบ้างว้า
ใหญ่ (วัดระฆังโฆสิตาราม) แล้วให้พระสงฆ์เลือกพระเถระที่ทรงคุณธรรม และสูงอายุด้วยอายุพรรษา
ขึ้นเป็นสมเด็จพระสังฆราช เพ่ือเป็นผู้ใหญ่ดูแลการพระศาสนาในสังฆณฑล ต่อจากนั้นก็โปรดให้
แต่งตั้งบรรดาพระเถระเป็นพระราชาคณะฐานานุกรมใหญ่น้อยตามสมณฐานันดรศักดิ์ทั้งในฝ่าย   
คันถธุระ และวิปัสสนาธุระ เหมือนดังที่เคยมีมาแต่กาลก่อนในสมัยอยุธยา แล้วโปรดให้นิมนต์ไป
ประจ าอยู่ตามอารามต่างๆในกรุงธนบุรี ท าหน้าที่บังคับบัญชาสั่งสอนว่ากล่าวแก่พระภิกษุสามเณรทั้ง
ปวง เพื่อให้เป็นที่เลื่อมใสศรัทธาแก่มหาชน  
 เมื่อจัดสังฆมณฑลให้เรียบร้อยจึงให้ประชุมสงฆ์ที่วัดบางหว้าใหญ่ (วัดระฆัง) แล้ว ทรง
สถาปนา พระอาจารย์ดี วัดประดู่ เป็นสมเด็จพระสังฆราช ด ารงความเป็นใหญ่กว่าพระสงฆ์ทั้งปวง
สถิต ณ วัดบางหว้าใหญ่๔๐ ปกครองครองสงฆ์ทั้งหมด ซึ่งในสมัยกรุงธนบุรีมีการสถาปนาสมเด็จ
พระสังฆราชถึง ๓ พระองค์ตามล าดับดังนี้  ๑. สมเด็จพระสังฆราช (ดี วัดประดู่ ) ๒. สมเด็จ
พระสังฆราช (ศรี วัดพนัญเชิง) ๓. สมเด็จพระสังฆราช (ชื่น) 

                                                           
๓๙ พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรี ฉบับพันจันทนุมาศ, หน้า ๒๘๙. 
๔๐ เริง อรรถวิบูลย์, ท าเนียบสมณศักดิ์สมเด็จพระสังฆราชและสมเด็จพระราชาคณะในสมัยกรุง

รัตนโกสินทร์, (กรุงเทพมหานคร: คณะสงฆ์กรุงเทพมหานครจัดพิมพ์, ๒๕๒๑), หน้า ๓-๔. 



๑๖๒ 
 

 การจัดปกครองคณะสงฆ์ในสมัยกรุงธนบุรี ซ่ึงรูปแบบองค์กรการปกครองคณะสงฆ์ในสมัย
กรุงธนบุรี สมเด็จพระเจ้าตากสิน ทรงฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาด้วยการถือเอารูปแบบตามแบบสมัยกรุง
ศรีอยุธยา โดยที่พระมหากษัตริย์ทรงมีอ านาจสูงสุด ในการสถาปนาสมเด็จพระสงฆ์ราช คณะสงฆ์ใน
สมัย กรุงธนบุรีมีทั้งหมด ๓ คณะ เช่นเดียวกันกับสมัยกรุงศรีอยุธยา คือ คณะคามวาสีฝ่ายซ้าย คณะ
อรัญวาสี และคณะคามวาสีฝ่ายขวา ภายหลังจากสิ้นสมัยกรุงธนบุรีรูปแบบการจัดองค์กรการปกครอง
คณะสงฆ์ในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ ยังคงยึดเอารูปแบบการปกครองตามแบบสมัยกรุงศรีอยุธยาและ
กรุงธนบุรี 
 ๒. ทรงให้รวบรวมพระไตรปิฎก เมื่อปราบชุมนุมเจ้านครศรีธรรมราชให้อัญเชิญพระเถระ
และพระไตรปิฎกมายังกรุงธนบุรี “...ทรงพระกรุณาให้ราชบัณฑิตจัดพระไตรปิฎก ลงบรรทุกเรือเข้า
มากรุงเทพฯ...แล้วทรงพระกรุณาจ้างให้ช่างจาร จารพระไตรปิฎกท้ังจบ สิ้นพระราชทรัพย์เป็นอันมาก
...ตั้งแต่นั้นมาพระศาสนาก็ค่อยเฟื่องฟูขึ้นได้ดังเก่า...”๔๑ 
 จากข้อ ๑ และ ๒ พบว่าการสถาปนาสมเด็จพระสังฆราชและรับพระไตรปิฎกมาไว้ที่กรุง
ธนบุรี เป็นการแสดงพระบารมีอย่างหนึ่ง ทั้งนี้การสร้างพระไตรปิฎกไว้ที่กรุงธนบุรีแสดงว่าหลักการค า
สอนของพระพุทธศาสนาในเวลานั้นเริ่มได้รับการช าระและฟ้ืนฟูขึ้นมาใหม่ เพราะหลังเสียกรุง ต ารา
และคัมภีร์ต่างๆได้สูญหายถกูท าลายจากภัยสงคราม การเชิญพระไตรปิฎกมาจากนครศรีธรรมราช มา
คัดลอกจึงเป็นการสร้างต าราและคัมภีร์ต่างๆให้สมบูรณ์ขึ้น เพ่ือชดเชยของที่สูญหายไป การบ ารุง
พระพุทธศาสนาของสมเด็จพระเจ้าตากสินเป็นการแสดงให้เห็นถึงพระบารมีที่แสดงพระองค์เป็น
ศาสนูปถัมภกฟ้ืนฟูบ ารุงพระพุทธศาสนาได้ไม่น้อยกว่ากษัตริย์ในสมัยกรุงศรีอยุธยา ทั้งนี้การมี
พระไตรปิฎกมาประดิษฐานและการมีการตั้งสมเด็จพระสังฆราชที่กรุงธนบุรี  เท่ากับเป็นการการยก
ฐานะความส าคัญของกรุงธนบุรีว่าเป็นศูนย์กลางอ านาจทางการเมืองและพระพุทธศาสนาที่ชอบท า
สืบเนื่องจากกรุงศรีอยุธยาด้วย อย่างไรก็ดีทรงมีพระราชด าริในการสร้างพระไตรปิฎกฉบับหลวงแต่ก็มิ
ยังมิได้ทันเสร็จเรียบร้อยสมบูรณ์ก็มีเหตุที่ท าให้สิ้นรัชกาลเสียก่อน๔๒ 
 ๓. ทรงช าระสงฆ์ แม้พระองค์จะได้ฟ้ืนฟูคณะสงฆ์และสังฆมณฑลแล้ว แต่ยังไม่มั่นคงเป็น
ระเบียบเรียบร้อยยังปรากฏมีพระสงฆ์จ านวนมากประพฤติย่อหย่อนจากพระธรรมวินัยแม้กระทั้ง  
พระอาจารย์ดีวัดประดู่เป็นสมเด็จพระสังฆราชไม่นานก็เกิดปัญหาต้องอธิกรณ์  
  

  “...มีผู้โจทก์ฟ้องกล่าวโทษสมเด็จพระสังฆราชว่าแต่ครั้งอยู่ในค่ายพระนายก
องโพธิ์สามต้นนั้น ได้คิดอ่านกับพระนายกองบอกให้เร่งรัดเอาทรัพย์แก่ชาวเมืองซึ่งตกอยู่
ในค่ายส่อว่าผู้นั้นมั่งมีๆทรัพย์มาก ครั้นกราบทูลพระกรุณาขึ้นตามค าโจทก์ฟ้องจึงด ารัสให้

                                                           

 ๔๑ “พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรี ฉบับพันจันทนุมาศ”, ใน ประชมุพงศาวดารภาคที่ ๖๕, หน้า ๒๙๕. 
 ๔๒ ดินาร์ บุญธรรม, พระมหากษัตริย์ไทยกับพระพุทธศาสนา, หน้า ๑๔๐. 



๑๖๓ 
 

พระยาพระเสด็จช าระถามสมเด็จพระสังฆราช สมเด็จพระสังฆราชไม่รับจึงโปรดให้พิสูจน์
ลุยเพลิงช าระตัวให้บริสุทธิ์เห็นความจริง และสมเด็จพระสังฆราชแพ้แก่พิสูจน์เพลิงจึง
ด ารัสให้สึกเสีย อันหนึ่งสามเณรศิษย์พระพนรัตน์ก็มาฟ้องกล่าวโทษว่าพระพนรัตน์ต้อง
เสพเมถุนธรรมทางเว็จมรรคแห่งตน จึงโปรดให้พิจารณารับเป็นสัตย์ให้สึกเสีย แล้วเอามา
ตั้งเป็นหลวงธรรมรักษาเจ้ากรมสังฆการี...”๔๓ 

 
 จากข้อความดังกล่าวแสดงให้เห็นถึงความเสื่อมโทรมในวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์ และดังที่
เคยกล่าวมาแล้วในบทก่อนๆถึงพระสงฆ์ในสมัยอยุธยาตอนปลายบางส่วนประพฤติตนนอกธรรมนอก
วินัยไม่แสดงหาสมณธรรม ตั้งตนในผลประโยชน์ทางโลก ย่อมน าไปสู่วิกฤตศรัทธาในสถาบัน
พระพุทธศาสนา ท าให้เป็นที่เสื่อมศรัทธาของพระพุทธสาสนิกชน หากปล่อยทิ้งไว้จะมีผลเสียหายต่อ
ความมั่นคงของราชอาณาจักรและพระพุทธศาสนา จึงโปรดเกล้าฯ โดยการทรงให้ออกพระราช
ก าหนดพระสงฆ์ พ.ศ. ๒๓๑๖ มีการบัญญัติว่าพระสงฆ์เมื่อท าผิดศีลข้อใดจะต้องตกนรกขุมใด เช่น
อย่างในความผิดต้องปาราชิกที่ต้องเป็นความผิดหนักที่สุดของสงฆ์ มีบัญญัติถึงผู้ที่ท าตกนรกอเวจี 
อาจกล่าวได้ว่าพระราชก าหนดเกี่ยวกับศีลสิกขาฉบับนี้เป็นกฎหมายพระสงฆ์ฉบับแรกของไทยและ  
 ในกรณีทรงให้จัดพิธีอุปสมบทพระสงฆ์ทางเมืองเหนือใหม่หลังจากการท าพิธีช าระ     
พระอลัชชีนี้เริ่มจัดขึ้นในวันอังคารขึ้น ๖ ค่ า เดือน ๑๑ ปีขาล ประมาณ พ. ศ. ๒๓๑๓ โปรดให้         
“พระโพธิวงศาจารย์” ไปอยู่ประจ าที่พิษณุโลก “พระพิมลธรรม” ไปอยู่ที่เมืองฝาง “พระธรรมเจดีย์” 
อยู่ที่ทุ่งยั้ง “พระธรรมอุดม” อยู่ที่เมืองพิชัย “พระเทพกวี” อยู่ที่เมืองสวรรคโลก “พระพรหมมุนี” ไป
อยู่ที่ สุโขทัย เพื่อช าระสะสางพระศาสนาสั่งสอนพระสงฆ์ฝ่ายเหนือ๔๔  
 เมือ่พิจารณาพระราชก าหนดพระสงฆ์ฉบับนี้และพระราชพิธีช าระอลัชชีแล้ว แสดงให้เห็น
พระบารมีในฐานะเป็นผู้น าคณะสงฆ์โดยทรงจัดการช าระพระวินัยของพระสงฆ์ให้สงฆ์เคร่งครัดรักษา
ศีลมากขึ้น การจัดการช าระพระพุทธศาสนาให้บริสุทธิ์ถือว่าเป็นหน้าที่ของพระมหากษัตริย์ในรัฐที่นับ
ถือพระพุทธศาสนา การออกกฎชี้ความผิดและมีบทลงโทษสงฆ์นั้นเป็นสิ่งที่ไม่เคยเกิดขึ้นในสมัย
อยุธยาสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงใช้รูปแบบพิธีกรรมที่อ้างอิงบุญบารมีส่วนพระองค์ที่สั่งสมมาเพ่ือ
โพธิญาณมาช่วยในจัดการช าระภิกษุให้บริสุทธิ์ กล่าวคือ มีอ านาจในการสั่งสอนและก าหนดโทษสงฆ์ 
เทา่กับแสดงถึงการปกครองและควบคุมสงฆ์ของพระมหากษัตริย์ที่มีมากขึ้นกว่าในสมัยอยุธยา 
 ๔. ส่งเสริมการศึกษาของพระภิกษุ ในสมัยกรุงธนบุรีสถานที่ศึกษายังคงอยู่ที่วัดเหมือน
สมัยอยุธยา เด็กผู้ชายเท่านั้น ที่มีโอกาสศึกษา เพราะต้องอยู่กับพระที่วัดเพ่ือเรียนหนังสือ มีพระสงฆ์

                                                           

 ๔๓ พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขาเล่ม ๒, หน้า ๑๗๐-๑๗๑. 
 ๔๔ พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม) พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับพระ
จักรพรรดิพงษ์เจ้ากรม (จาด) พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม), หน้า ๒๙๗-๒๙๘. 



๑๖๔ 
 

เป็นครูสอนหนังสือให้ แก่กุลบุตร เพ่ือให้ได้รับการอบรมความประพฤติ เรียนพระธรรม ภาษาบาลี 
สันสกฤต และศัพท์เขมร เพ่ือประโยชน์ในการอ่านคัมภีร์พระพุทธศาสนา นอกจากนี้ ยังมีการเรียน
วิชาเลขเน้นมาตรา ชั่งตวง วัด มาตรเงินไทย และการคิดหน้าไม้ ซึ่งจะต้องน าไปใช้ในชีวิตประจ าวัน มี
วิชาช่างฝีมือ ส าหรับเด็กโต ส่วนใหญ่ เรียนเกี่ยวกับการช่างก่อสร้าง เพ่ือประโยชน์ในการบูรณะ
ซ่อมแซมเสนาสนะ และสิ่งก่อสร้างภายในวัด 
 การศึกษาของพระสงฆ์สมัยนี้ ช่วงแรกขาดการศึกษาไประยะหนึ่ง เพราะพระสงฆ์มีเหลือ 
อยู่น้อยและกระจายกันไปตามชนบทเพ่ือหนีภัยสงคราม เมื่อสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงว่างจากศึก
สงครามแล้วทรงโปรดให้สังฆการีธรรมการท าสารบัญชีส ารวจดูว่า พระสงฆ์ผู้ตั้งมั่นอยู่ในพระธรรม
วินัยทรงภูมิรู้ไตรปิฎก ให้แต่งตั้งเป็นพระราชาคณะ ปกครองคณะสงฆ์ รวมถึงการจัดระเบียบการ
ปกครองคณะสงฆ์ และทรงโปรดให้มีการเรียน พระปริยัติธรรม เหมือนสมัยอยุธยาทุกประการ 
 ๕. งานด้านสร้างและปฏิสังขรณ์วัดวาอาราม ทรงบูรณะพระอารามต่าง ๆ เช่น ให้รวมเอา
วัดแจ้ง (วัดอรุณราชวราราม) ซึ่งเป็นวัดประจ าชุมชนบางกอกมาตั้งแต่สมัยอยุธยาเข้าเป็นเขต
พุทธาวาสในเขตพระราชฐานตามราชประเพณีการสร้างบ้านแปลงเมืองที่สืบมาจากสมัยอยุธยา 
ส าหรับเป็นที่ทรงบ าเพ็ญพระราชฐานตามราชประเพณี ส าหรับเป็นที่ทรงบ าเพ็ญพระราชกุศลและ
ประกอบการพระราชพิธีต่างๆ ต่อมาทรงได้อันเชิญพระแก้วมรกตมาจากนครเวียงจันทน์โปรดเกล้าฯ 
ให้ประดิษฐาน ณ แห่งวัดนี้ 
     ทรงบูรณปฏิสังขรณ์วัดต่างๆ ในเขตกรุงธนบุรีหลายพระอาราม ที่ส าคัญ คือ วัดบางยี่เรือ
เหนือ (วัดราชคฤห์) วัดบางว้าใหญ่ (วัดระฆังโฆสิตาราม) วัดหงส์อาวาสวิหาร (วัดหงส์รัตนาราม) และ
วัดท้ายตลาด (วัดโมลีโลกยาราม) วัดที่ส าคัญที่ทรงเอาพระทัยใส่ในการบูรณปฏิสังขรณ์มาก คือ วัดอิน
ทาราม ซึ่งเป็นวัดเก่าแก่สร้างต้ังแต่สมัยกรุงศรีอยุธยา วัดนี้โปรดให้ยกฐานะขึ้นเป็นพระอารามหลวง
ชั้นพิเศษฝ่ายสมถะวิปัสสนา เมื่อกรมพระเทพามาตย์พระราชชนนีเสด็จสวรรคต ก็โปรดเกล้าฯ ให้
ถวายพระเพลิงพระบรมศพที่วัดนี้ เมื่อ พ.ศ. ๒๓๑๘ การบูรณปฏิสังขรณ์วัดบางยี่เรือนอกทรงให้ท า
อย่างขนานใหญ่โปรดเกล้าฯ ให้สร้างกุฏิกรรมฐานถึง ๑๒๐ หลัง พร้อมทั้งบูรณะพระพุทธรูป พระ
สถูปเจดีย์ พระอุโบสถ พระวิหาร ตลอดทั่วทั้งพระอารามแล้วโปรดเกล้าฯ ให้อาราธนาพระสงฆ์ฝ่าย
วิปัสสนาธุระเข้าไปประจ าอยู่ตามกุฏิซึ่งทรงสร้างขึ้นถวายนั้น ทั้งได้เสด็จไปทรงเจริญพระวิปัสสนา
กรรมฐานอยู่ประจ า๔๕ และวัดท้ายตลาด วัดหงส์อาวาสเป็นวัดใกล้พระราชวังกรุงธนบุรี โปรดเกล้าฯ 
ให้ปฏิสังขรณ์ เป็นการใหญ่พร้อมกับการปฏิสังขรณ์วัดบางยี่เรือนอกจนเสร็จใน พ.ศ. ๒๓๑๙ ทรงยก
ฐานะเป็นพระอารามหลวงฝ่ายการศึกษาเล่าเรียนพระปริยัติธรรม๔๖ 

                                                           

 ๔๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๒๓. 
 ๔๖ ดินาร์ บุญธรรม, พระมหากษัตริย์ไทยกับพระพุทธศาสนา, หน้า ๑๔๓. 



๑๖๕ 
 

 สมัยสมเด็จพระเจ้าตากสินนั้น ตลอดระยะเวลา ๑๕ ปี บ้านเมืองมิได้สงบสุขจนท าให้เกิด
การรังสรรค์ผลงานพุทธศิลป์ที่เป็นแบบฉบับของตนเองได้ เพราะในช่วงเวลาดังกล่าวช่างยังเป็นช่าง
สกุลอยุธยา๔๗ แต่ก็ยังปรากฏว่า มีผลงานจิตกรรมทางพระพุทธศาสนาที่งดงามประณีตเกิดขึ้นหลาย
ชิ้นด้วยกัน งานพุทธจิตรกรรมที่ส าคัญยิ่งคือ “สมดุภาพไตรภูมิฉบับหลวง” ซึ่งโปรดเกล้าฯ ให้สร้างขึ้น
เมื่อ พ.ศ. ๒๓๑๙๔๘ พระราชประสงค์ในด้านการจัดสร้างสมุดภาพไตรภูมิโบราณนี้ ก็เพ่ือให้ประชาชน
ทั้งหลายมีความเข้าใจเรื่อง นรกสวรรค์ได้ถูกต้องตามพระบาลี และเพ่ือเป็นเครื่องเตือนใจให้ประกอบ
แต่กรรมดี ละเว้นกรรมชั่ว ให้ถูกต้องตามค าสั่งสอนสืบต่อไปในภายหน้า และเพ่ือแสดงที่ตั้งสัณฐาน
ของกรุงธนบุรีว่าอยู่ในต าแหน่งใดในจักรวาล นอกจากการสร้างงานพุทธจิตรกรรมอย่างในสมุดภาพ
ไตรภูมิฉบับหลวงแล้วยังปรากฏในพระราชพงศาวดารว่าสมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรีทรงสร้างพระพุทธ
ปฏิมากรขึ้นในรัชกาลของพระองค์ด้วย โดยได้โปรดเกล้าฯ ให้หลวงวิจิตรนฤมลปั้นพระพุทธรูปให้ต้อง
ตามพุทธลักษณะที่โปรดให้สอบสวน แล้วหล่อพระพุทธรูปสัมฤทธิ์ยืนองค์หนึ่งและพระพุทธรูปปาง
สมาธิอีกองค์หนึ่ง 
 
 ๔.๒.๒ การแสดงพระบารมี พระราชอ านาจผ่านความสัมพันธ์กับพระพุทธศาสนาใน
รูปแบบใหม่ 
 
 พระราชกรณียกิจอย่างหนึ่งทางพระพุทธศาสนาของสมเด็จพระเจ้าตากสินในช่วงครึ่งหลัง
ของรัชกาล คือ การเจริญกรรมฐาน และการนั่งสมาธิ ทรงจริงจังกับเรื่องการเจริญกรรมฐาน นั่งสมาธิ 
อย่างยิ่ง ทรงแสดงว่าพระองค์เป็นผู้เชียวชาญ และมีพระปรีชาสามารถในด้านนี้มากกว่าคณะสงฆ์จึง
ได้ทรงแสดงพระบรมราโชวาทสั่งสอนพระสงฆ์ในเรื่องการปฏิบัติสมาธิ  เป็นผู้มากด้วยพระบารมี
สามารถสั่งสอนหมู่สงฆ์ได้ อาจเนื่องมาจากจ านวนพระสงฆ์ในขณะนั้นมีน้อยผู้เชียวชาญด้านนี้ก็น่าจะ
หาได้ยาก การสั่งสอนพระสงฆ์ในเรื่องวิปัสสนากรรมฐานโดยพระมหากษัตริย์นั้นถือว่าเป็นสิ่งที่ไม่เคย
มีมาก่อน แต่เดิมมีเพียงพระเจ้าทรงธรรมในสมัยอยุธยาที่สอนหนังสือสงฆ์  เพราะว่าการศึกษาในหมู่
สงฆ์นั้นแต่เดิมมาเป็นกิจของสงฆ์ที่พ่ึงสั่งสอนกันเอง  

                                                           

 ๔๗ น.ณ. ปากน้ า, “จิตรกรรมสมัยอยุธยา”, เมืองโบราณ, ปีที่ ๑๑, ฉบับที่ ๑ (มกราคม-มีนาคม, 
๒๕๓๐): ๓๔. 
 ๔๘ ดูรายละเอียดใน วิไลพร วงศ์สุรักษ์, “จิตรกรรมเรื่องนรกภูมิในสมุดภาพไตรภูมิฉับบกรุงธนบุรี 
พุทธศักราช ๒๓๑๙”, สารวิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์ศิลปะ ภาควิชา
ประวัติศาสตร์ศิลปะ, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๘). 



๑๖๖ 
 

 นอกจากพระราชกรณียกิจข้างต้นแล้วสมเด็จพระเจ้าตากสินยังทรงแสดงพระบารมีใน
ลักษณะที่เทียบเคียงพระพุทธเจ้า เช่น รับสั่งให้หล่อพระพุทธรูปที่มีการสอบพระลักษณะของพระองค์
เองเทียบเทียงกับพุทธลักษณะ ดังปรากฏหลักฐานความตอนหนึ่งว่า 
   

  “...ตรัสถามพระราชาคณะด้วยรูปพระลักษณะ ทรงพระฉายดูเห็นปริมณฑล
ฉะนี้ จะต้องด้วยพระบาลีว่าอย่างไร...จึงทรงพระกรุณาให้หล่อพระพุทธรูปจงต้องด้วย 
พระพุทธลักษณะให้พระสังฆราชเอาพระบาลีออกมากางให้ช่างท า อันหนึ่งพระสังฆราช
แปลพระบาลีพระพุทธลักษณะถวาย พระลักษณะใหญ่ ๓๒ ประการ พระลักษณะอย่าง
น้อย ๘ ประการ จึ่งทรงดูในพระองค์ต้องด้วยพุทธลักษณะ คือสูงเท่าวาของพระองค์สิ่ง ๑ 
มีเส้นพระอุณาโลมหว่างพระโขนงขาวอยู่เส้น ๑ พระนาภีเวียนขวาเป็นทักษิณาวรรต ๑ 
และพระปฤษฎางค์ใหญ่ ๑ ฝ่าพระหัตถ์ ฝ่าพระบาท พระพาหา พระอุระ หนาทั้ง ๗ 
ประการ ก็ต้องด้วยพุทธลักษณะทั้ง ๗ สิ่ง และพระปรางค์หนาอ่ิมเป็นปริมณฑล ๑ เมื่อ
อ่านพระบาลีและพระชัณสูตรพระองค์ไปทุกประการ ก็ต้องด้วยพุทธลักษณะ ๑๒ สิ่งที ่ไม่
ต้องก็ทรงบอกว่าไม่ต้อง... ”๔๙  

 
 การพยายามเปรียบเทียบพระองค์กับพุทธลักษณะถึงกับ “...ให้หลวงวิจิตรนฤมลปั้น
พระพุทธรูปให้ต้องด้วยพุทธลักษณะพระเจ้าสมาธิองค์หนึ่งพระยืนองค์หนึ่ง...”๕๐ให้มีลักษณะที่คล้าย
กับพระองคป์ระดิษฐานไว้ ณ วัดอินทารามวรวิหาร ธนบุรี 
 ในช่วงปีท้ายๆของรัชกาลพระองค์ทรงมุ่งมั่นในการแสดงพระบารมีผ่านการนั่งสมาธิ 
เจริญพระกรรมฐานจนน าไปสู่ประเด็นในช่วงปลายแผ่นดิน กรณีว่าพระสงฆ์ธรรมดาสมควรไหว้
คฤหัสถ์ท่ีบรรลุธรรมหรือไม่ ซึ่งได้กลายเป็นเรื่องใหญ่ที่เป็นเหตุหนึ่ง ที่น าไปสู่ความขัดแย้งในบ้านเมือง
และน าไปสู่การสิ้นสุดรัชกาล ในพระราชพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม) ได้ให้
รายละเอียดว่า “...เหตุพระเจ้าแผ่นดินเสียพระจริตฟ่ันเฟือนไป ฝ่ายพุทธจักรและอาณาจักรทั้งปวง
เล่าก็แปรปรวนไปเป็นหมู่ๆ มิได้เป็นปกติเหมือนแต่ก่อน เหตุพระเจ้าแผ่นดินนั้นนั่งอุรุพัทธ์โดยพระ
กรรมฐานสมาธิ และจะยังภิกษุทั้งปวงให้คารวะเคารพนบนมัสการแก่พระองค์…”๕๑ 
 ส่วนพระสงฆ์ที่คัดค้านความเห็นของพระองค์นั้นได้ถูกลงโทษอย่างรุนแรง ให้เฆี่ยนตี
พระสงฆ์ชั้นผู้ใหญ่ทั้ง ๓ รูปและให้พระสงฆ์ชั้นผู้ใหญ่ พร้อมเหล่าลูกศิษย์อีก ๕๐๐ รูป ขนช าระอาจม

                                                           

 ๔๙ พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม) พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับพระ
จักรพรรดิพงษ์เจ้ากรม (จาด) พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม), หน้า๓๒๕. 
 ๕๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๒๖. 
 ๕๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๒๗. 



๑๖๗ 
 

เว็จกุฎีวัดหงส์๕๒ และพระสงฆ์ที่อยู่ข้างเดียวกับพระองค์ อย่างพระรัตนมุนี วัดหงส์ยังได้คิดถวายพระ
นามใหม่ว่า “สมเด็จพระสยามยอดโยคาวจร บวรพุทธางกูร อดูลยขัตติยราชวงศ์ ด ารงพิภพ
กรุงเทพมหานคร บวรทราวดีศรีอยุธยา มหาดิลกภพนพรัตนราชธานีบุรีรมย์ อุดมราชนิเวศน์มหา
สถาน ก็ชอบพระราชอัธยาศัย สมด้วยพระทัยปรารถนานั้น...”๕๓ การลงโทษพระสงฆ์ที่ไม่อยู่ในแนว
เดียวกับพระองค์นี้ วิเคราะห์ได้ว่าเมื่อทรงแสดงบารมีส่วนพระองค์ผ่านการเจริญกรรมฐาน นั่งสมาธิ 
เพ่ือการเข้าสู่กระแสนิพพานเป็นพระอริยบุคคล สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงเชื่อว่าพระองค์ไม่ใช่ปุถุชน
ธรรมดาอีกต่อไป จึงทรงแสดงพระบารมี พระราชอ านาจในรูปแบบนี้มากขึ้น การเป็นพระอริยบุคคล
ย่อมท าให้ทรงเชื่อว่าอยู่เหนือกว่าปุถุชนไม่ว่าปุถุชนนั้นจะเป็นใครก็ตาม ท าให้เมื่อมีใครสงสัยพระองค์
หรือไม่เห็นด้วยกับสิ่งที่ทรงแสดงอยู่ก็ต้องถูกลงโทษ เพราะถือได้ว่าเป็นการท้าทายพระบารมี พระราช
อ านาจของพระองคก์็เป็นไปได ้
 ใน พ.ศ. ๒๓๑๙ โปรดให้คัดลอกไตรภูมิพระร่วงและให้จัดท าสมุดภาพไตรภูมิขึ้น เนื้อหา
ของไตรภูมิพระร่วงและสมุดภาพไตรภูมิฉบับกรุงธนบุรีนั้นสอดคล้องกับพระราชจริยวัตรของสมเด็จ
พระเจ้าตากสิน ที่ทรงเน้นหนักในเรื่องการปฏิบัติวิปัสสนากรรมฐานเพ่ือแสดงพระองค์ให้มีลักษณะ
ของความเป็นพระอริยบุคคล และด้วยการแสดงวิธีการเช่นนี้แล้ว พระองค์จึงมิได้เน้นแสดงพระบารมี
ในการเป็นพระเจ้าจักรพรรดิ  เพราะการเป็นพระอริยบุคคลย่อมอยู่เหนือกว่าการเป็นพระเจ้า
จักรพรรดิตามที่ปรากฏในไตรภูมิพระร่วงและยังปรากฏหลักฐานที่แสดงว่าพระองค์ทรงแสดงตน
เสมือนพระพุทธเจ้าและพระองค์นั้นทรงสามารถแสดงอิทธิฤทธิ์ได้ เช่นที่บาทหลวงคาธอลิคท่ีบันทึกไว้
ใน พ.ศ. ๒๓๒๒ ว่า 
   

  “...พระเจ้าตากเป็นคนที่มีความคิดพลิกแพลงอยู่เสมอ เพราะฉะนั้นจึงได้ทรง
พระราชด าริจะเป็นพระพุทธเจ้า ในเรื่องนี้ได้มีการรับสั่งว่ามีพระราชประสงค์จะเป็น
พระพุทธเจ้า และก็มีคนเรียกพระองค์ว่าพระพุทธเจ้าแล้วก็มี เพราะในเมืองไทยนี้ไม่มีเลย
ที่ใครจะท าให้ถูกพระทัยตามวิธีด าเนินการที่ทรงพระราชด าริไว้นั้น ในชั้นต้นจะได้เหาะขึ้น
ไปตามอากาศก่อนและเพ่ือจะได้เตรียมการที่จะทรงเหาะนี้ ได้ทรงท าพิธีต่างๆในวัดและ
ในวัง ๒ ปีแล้ว เพราะฉะนั้นในเวลานี้จะต้องถือว่าพระเจ้าตากไม่ใช่มนุษย์ในโลกนี้แล้ว ถ้า
เรื่องนี้ใครทูลขัดคอหรือในเวลาทรงเข้าพิธี ใครเข้าเฝ้าแล้วคนนั้นก็ถูกเคราะห์ร้าย...”๕๔ 
 

                                                           

 ๕๒ พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม ๒, หน้า ๒๒๕. 
 ๕๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๒๖. 
 ๕๔ ประชุมพงศาวดาร เล่ม ๒๓ (ประชุมพงศาวดารภาคที่ ๓๙ (ต่อ)-๔๐), หน้า ๑๔๖. 



๑๖๘ 
 

 ในบันทึกความทรงจ าของกรมหลวงนรินทร ผู้ที่ร่วมสมัยก็บันทึกเรื่องเช่นนี้ไว้เหมือนกัน๕๕ 
นอกจากนี้ยังปรากฏการแสดงพระบารมีผ่านอิทธิฤทธิ์ในเรื่องการหายใจ ทายลักษณะของคนว่าเป็น
อย่างไร อย่างการทายว่าผู้หญิงคนไหนรักราคะหรือรักธรรม๕๖ ซึ่งการแสดงพระองค์ว่ามีอิทธิฤทธิ์ ใน
แง่หนึ่งก็เป็นการสื่อว่าทรงบรรลุฌานสมาบัติ มีสมาธิขั้นสูง 
 สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงสร้างความสัมพันธ์กับพระพุทธศาสนาในรูปแบบใหม่โดยแสดง
พระองค์เป็นพระอริยบุคคลมีฐานะสูงส่งกว่าปุถุชนทั่วไปรวมถึงพระเจ้าจักรพรรดิ ซึ่งเป็นมาตรฐาน
ของพระมหากษัตริย์ตั้งแต่สมัยอยุธยา พระองค์มิใช่พระมหากษัตริย์ที่ทรงเป็นศาสนูปถัมภกเท่านั้นแต่
ทรงแสดงพระบารมีส่วนพระองค์เพ่ือที่จะเป็นผู้น าเหนือคณะสงฆ์ด้วย ซึ่งเป็นสิ่งที่พระมหากษัตริย์
สมัยอยุธยาไม่เคยปฏิบัติมาก่อน และไม่เคยปรากฏในสังคมไทยที่พระสงฆ์จะต้องกราบไหว้ผู้ที่อยู่ใน
เพศฆราวาส 
 อาจกล่าวได้ว่าช่วงครึ่งแรกของรัชกาลสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงเป็นธรรมราชา อุปถัมภ์
บ ารุงฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาที่เสื่อมลงจากภัยสงคราม และจะทรงอ้างถึงความปรารถนาพระโพธิญาณ
และใช้พระราชอ านาจพระบารมีจัดการคณะสงฆ์  แต่ความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับ
พระสงฆ์ในช่วงเวลานั้น ทรงใช้พระราชอ านาจเพียงเพ่ือช าระคณะสงฆ์ให้บริสุทธิ์จัดการปกครองสงฆ์
ให้เรียบร้อย ซึ่งเป็นพระราชกรณียกิจที่พระมหากษัตริย์ในอดีตเคยปฏิบัติกันมา การแสดงพระองค์
เป็นผู้มีบุญบารมีเป็นศาสนูปถัมภกในช่วงแรกจึงเป็นการช่วยสร้างพระราชอ านาจและความชอบธรรม
ในการเป็นพระมหากษัตริย์ของพระองค์ ซึ่งยังเป็นผู้ที่อยู่ในฐานะฆราวาสในทางธรรมถือว่าต่ ากว่า
พระสงฆ ์
 แต่ในช่วงหลังของรัชกาลพระองค์ทรงแสดงพระบารมีใน ๒ ลักษณะ คือมีรูปแบบจารีตที่
สืบทอดมาจากสมัยอยุธยา ด้วยการฟ้ืนฟูขนบธรรมเนียมและให้ความส าคัญกับพิธีการต่างๆที่
เกี่ยวข้องกับการสร้างความศักดิ์สิทธิ์ของสถาบันพระมหากษัตริย์  และทรงแสดงพระราชอ านาจ พระ
บารมีทางพระพุทธศาสนาในรูปแบบใหม่ผ่านทางการนั่งสมาธิบ าเพ็ญ เพียรทางจิต และทรงแสดง
พระองค์ให้เป็นที่ประจักษ์ว่าทรงเป็นพระอริยบุคคลเทียบเคียงกับพระโพธิสัตว์หรือพระพุทธเจ้า เป็น
การแสดงถึงพระบารมีส่วนพระองค์ที่ทรงมีมากกว่าใคร เมื่อพิจารณาจากหลักฐานดังที่กล่าวมาแล้ว
จะเห็นได้ว่าสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงสร้างฐานะของพระองค์ให้เป็นที่ยิ่งกว่าพระมหากษัตริย์ และสูง
กว่าความเป็นพระเจ้าจักรพรรดิ ทรงเปี่ยมไปด้วยพระบารมีไม่ใช่เพียงผู้แสดงความปรารถนาพระ
โพธิญาณ เช่นพระมหากษัตริย์ชาวพุทธโดยทั่วไปเท่านั้น แต่ทรงแสดงพระองค์เป็นพระโพธิสัตว์ที่จะ

                                                           

 ๕๕ กรมหลวงนรินทรเทวี, จดหมายความทรงจ าของพระเจ้าไปยิกาเธอ กรมหลวงนรินทรเทวี (เจ้า
ครอกวัดโพ) ตั้งแต่ จ.ศ. ๑๑๒๙-๑๑๘๒, พิมพ์ครั้งท่ี ๔, (นนทบุรี: ต้นฉบับ, ๒๕๔๖), หน้า ๖๕. 
 ๕๖ พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม) พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับพระ
จักรพรรดิพงษ์เจ้ากรม (จาด) พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม), หน้า๓๒๖. 



๑๖๙ 
 

ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต เป็นพระโพธิสัตว์ในโลกแห่งความเป็นจริงมิใช่ในคัมภีร์ จึงน าไปสู่การ
สร้างความสัมพันธ์กับคณะสงฆ์ในรูปแบบใหม่ที่ทรงอยู่สูงสุดทั้งทางโลกและทางธรรม การแสดง
พระองค์ในรูปแบบนี้ย่อมส่งผลกระทบทางสังคมอันน าไปสู่การเปลี่ยนแปลงทางการเมืองช่วงปลาย
รัชกาล 
 ความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพระพุทธศาสนาในสมัยกรุงธนบุรีแสดงให้เห็นถึง
ของพระมหากษัตริย์ที่อยู่เหนือกว่าสถาบันสงฆ์ ซึ่งเกิดจากปัจจัยส าคัญ ๒ ประการ  
 ๑. เนื่องจากสภาพสังคมหลังเสียกรุงต่อมาในสมัยกรุงธนบุรี ท าให้คณะสงฆ์มีความ
แตกแยก มีวัตรปฏิบัติที่ย่อหย่อน และวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์ที่ไม่เรียบร้อย การจัดการคณะสงฆ์จึง
อยู่ในช่วงฟ้ืนฟู ท าให้พระมหากษัตริย์ทรงแสดงพระราชอ านาจเหนือคณะสงฆ์ได้อย่างมากกว่าครั้ง
กรุงศรีอยุธยา นอกเหนือจากการเป็นศาสนูปถัมภกตามจารีตประเพณี พระมหากษัตริย์ทรงมีฐานะ
เป็นผู้น าทางศาสนาคู่กับการเป็นผู้น าทางโลก ซึ่งจะเป็นแบบอย่างของการใช้พระราชอ านาจทางโลก
ในการออกกฎระเบียบต่างๆเข้ามาควบคุมพระสงฆ์ ที่จะปรากฏขึ้นในสมัยต่อมา 
 ๒. สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงพระบารมี พระราชอ านาจผ่านความสัมพันธ์กับ
พระพุทธศาสนาเพ่ือสร้างความชอบธรรมในการขึ้นเป็นพระมหากษัตริย์ของพระองค์ ทั้งในฐานะเป็น
ศาสนูปถัมภก และแสดงพระองค์เป็นเสมือนพระโพธิสัตว์ที่จะมาสร้างพระบารมีโปรดชนทั้งหลาย 
ควบคู่กับการแสดงพระบารมี พระราชอ านาจทางทหาร เนื่องจากชาติก าเนิดที่เป็นสามัญชน ท าให้
สมเด็จพระเจ้าตากสินต้องเน้นการแสดงพระบารมีส่วนพระองค์เป็นอย่างมากเพ่ือเสริมสร้างและรักษา
พระราชอ านาจตรงนี้ไว้  
 ส าหรับความสัมพันธ์กับพระพุทธศาสนาในช่วงหลังรัชกาลนั้นทรงแสดงพระบารมีด้วย
การยกฐานะพระองค์ขึ้นเป็นพระอริยบุคคล ทรงถือว่าพระองค์เป็นผู้สูงสุดทั้งทางโลกและทางธรรมที่
อยู่เหนือกว่าคณะสงฆ์ที่ยังเป็นปุถุชนอยู่ ที่ต้องมาเคารพพระองค์ ด้วยวิธีการแสดงฐานะเป็นผู้ที่อยู่
เหนือกว่าคณะสงฆ์นั้นเป็นส่วนหนึ่งที่น าไปสู่การพิจารณาว่าพระองค์เป็นสัญญาวิปลาส อันน าไปสู่การ
เปลี่ยนแปลงทางการเมืองในช่วงท้ายรัชกาล 
 อาจกล่าวได้ว่าการเป็น “พระโพธิสัตว์”เป็นพระเกียรติยศอย่างหนึ่ งที่ ใช้ยกย่อง
พระมหากษัตริย์ แต่อาจไม่ได้เป็นอุดมการณ์หลักของพระมหากษัตริย์ในสมัยอยุธยา อาจเนื่องจาก
สภาพบ้านเมืองในสมัยอยุธยาไม่เอ้ือต่ออุดมการณ์พระโพธิสัตว์  หรือมหามติ เช่นเดียวกับสมัยกรุง
ธนบุรี ซึ่งมีสภาพบ้านเมืองหลังเสียกรุงที่เข้าขั้น “กลียุค” ตามทัศนะของคนไทยในสมัยนั้น ภาพการ
ปฏิบัติพระองค์เพ่ือสงเคราะห์ประชาชนของสมเด็จพระเจ้าตากสิน รวมถึงพระราชนิยมในเรื่องการ
เจริญกรรมฐาน นั่งสมาธิ ทรงเปรียบเทียบพระองค์กับพุทธลักษณะ หรือการถวายพระราชทานโอวาท
แก่พระสงฆ์ ด้วยการอธิบายลักษณะบุญ ได้ถูกคนบางกลุ่มมองว่าเป็นความแปลกหรือผิดจารีตจน
ถึงกับโจมตีว่าพระองค์มีพระจิตฟ่ันเฟือน 
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 เนื่องจากการเน้นอุดมการณ์พระโพธิสัตว์ของพระองค์เป็นอุดมการณ์หลักภายในของรัฐ
อาจเป็นความแปลกใหม่ในของคนไทยที่ได้เคยสัมผัสกับความรุ่งเรืองของอยุธยา ลักษณะพระโพธิสัตว์
ของสมเด็จพระเจ้าตากสินนอกจากเป็นการสร้างความชอบธรรมในการเข้ามามีอ านาจ อีกด้านหนึ่ง
เป็นการแสดงถึงพระราชศรัทธาส่วนพระองค์อย่างแรงกล้าจริงๆ รวมถึงความจ าเป็นของสังคมที่
ต้องการผู้น าที่มีลักษณะสงเคราะห์ประชาชนในสภาพสังคมที่เสื่อมอย่างถึงที่สุด การรวบรวมผู้คนที่
แตกกระจายหลบหนีหลังสงครามเสียกรุง การอุปถัมภ์ฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาในฐานะของพระ
จักรพรรดิ หรือความศักดิ์สิทธิ์ของลักษณะเทวราชาอย่างในสมัยอยุธยาไม่สามารถแก้ปัญหาสังคม
ภายในรัฐที่วุ่นวายได้ แต่การกระท าของสมเด็จพระเจ้าตากสินดูจะแสดงฐานะพระโพธิสัตว์มากกว่า
ฐานะภาพของพระจักรพรรดิ ที่กลุ่มบุคคลบางกลุ่มคุ้นเคยจนเลยขอบเขตฐานะของพระมหากษัตริย์
อยุธยา จนกล่าวสรุปได้ว่าสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงเน้นในเรื่องนี้จนเกินขีดความพอควรตามประเพณี
ไทย  
 การที่สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงพระบารมีส่วนพระองค์ในฐานะนักรบและ
ศาสนูปถัมภก ท าให้ทรงเป็น “ธรรมราชา” ผู้ฟ้ืนฟูและบ ารุงพระพุทธศาสนาขึ้นหลังจากเสียกรุงศรี
อยุธยา การที่ทรงแสดงพระราชอ านาจเหนือคณะสงฆ์ในทางโลก ด้วยการควบคุมและการช าระสงฆ์
ให้บริสุทธิ์ ท าให้สามารถสร้างความยอมรับจากชนทั้งหลายในฐานะพระมหากษัตริย์ แม้จะไม่ประสบ
ความส าเร็จในการสร้างพระบารมีส่วนพระองค์ในรูปแบบที่เป็นราชาแห่งธรรม หรือทรงเป็นพระ
อริยบุคคลเหนือพระสงฆ์ในทางธรรมได้นั้น อันน าไปสู่การยึดอ านาจและการเปลี่ยนราชวงศ์  แต่
ราชวงศ์ใหม่ที่สืบต่อจากสมเด็จพระเจ้าตากสินยังคงน าแนวคิดบางประการ อย่างการแสดงพระราช
อ านาจของพระมหากษัตริย์ที่มีอยู่เหนือคณะสงฆ์ที่ พระองค์ทรงริเริ่มมาปรับใช้ เช่น การออก
กฎระเบียบทางโลก ใช้พระราชก าหนด กฎระเบียบเพ่ือควบคุมสงฆ์ หรือการใช้แนวคิดพระโพธิสัตว์
และการเป็นพระมหากษัตริย์เพ่ือบ าเพ็ญบารมีโปรดสัตว์โลกทั้งหลาย ก็ได้กลายมาเป็นรูปแบบที่
พระมหากษัตริย์ในรัชกาลต่อๆมาทรงอ้างอิงเพ่ือเสริมสร้างพระราชอ านาจ พระบารมีทั้งสิ้น แต่ว่าใน
สมัยหลังไม่มีพระมหากษัตริย์พระองค์ใดที่ทรงแสดงพระองค์เป็นผู้ที่บรรลุหลักธรรม  เป็นพระ
อริยบุคคล เป็นพระราชาผู้อยู่เหนือกว่าพระสงฆ์ในทางธรรม แต่ทรงเน้นความสัมพันธ์ระหว่าง
พระมหากษัตริย์กับพระพุทธศาสนาในรูปแบบธรรมราชา เป็นศาสนูปถัมภกบ ารุงพระพุทธศาสนาด้วย
รูปแบบวิธีการต่างๆ ตามปัจจัยทางการเมืองและสังคมในแต่ละช่วงเวลา เพ่ือสร้างพระราชอ านาจพระ
บารมีของแต่ละพระองค์ช่วยส่งเสริมความชอบธรรมในฐานะการเป็นพระมหากษัตริย์และกลายเป็น
มาตรฐานใหม่ของพระมหากษัตริย์ผู้ทรงเป็น “ธรรมราชา” แห่งราชวงศ์จักรี 
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๔.๓ ความสัมพนัธร์ะหวา่งพระพทุธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทยสมัยรัตนโกสินทร์ พ.ศ.
๒๓๒๕-๒๓๙๔ 
 
 สภาพทางสังคมในแผ่นดินก่อนตลอดเวลาที่สมเด็จพระเจ้าตากสินได้เป็นผู้น าการปกครอง 
ระหว่าง พ.ศ. ๒๓๑๐-๒๓๒๕ เกือบจะตลอดรัชกาลจะต้องทรงท าการสงครามอยู่ตลอด แต่พระองค์ก็
ได้ท านุบ ารุงพระพุทธศาสนา ทั้งในด้าน ศาสนธรรม ศาสนบุคคล ศาสนวัตถุและศาสนพิธี รวมทั้ง
พระองค์เองก็ได้บ าเพ็ญตนเป็นผู้ที่เคร่งครัดในพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะการปฏิบัติธรรม ดังที่ได้เคย
กล่าวมาแล้วถึงกิจการพระพุทธศาสนาในสมัยกรุงธนบุรี ซึ่งเป็นระยะเวลาไม่ยาวนานนักปรากฏว่า
แนวคิดและพฤติกรรมบางอย่างประสบความส าเร็จบ้าง ไม่ประสบความส าเร็จบ้าง ที่ประสบ
ความส าเร็จ ก็จะถูกน ามาปรับใช้ให้เข้ากับบริบทของสังคมในสมัยรัตนโกสินทร์ ที่ ไม่ประสบ
ความส าเร็จหรือสร้างปัญหาให้เกิดข้ึน ก็จะได้รับการปรับปรุงแก้ไขให้ดีขึ้นตามล าดับ 
 ภายหลังจากเหตุการณ์ความวุ่นวายในช่วงปลายสมัยกรุงธนบุรี สมเด็จเจ้าพระยามหา
กษัตริย์ศึกได้ปราบดาภิเษกขึ้นครองราชย์สมบัติเป็นพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก รัชกาล
ที่ ๑ แห่งราชวงศ์จักรี เป็นครั้งที่ ๒ ภายในไม่ถึง ๒๐ ปี ที่สามัญชนจากสายสกุลใหม่ซึ่งมิได้สืบสันตติ
วงศ์มาจากพระมหากษัตริย์ ขึ้นสู่อ านาจปกครองอาณาจักร การขึ้นสู่อ านาจของพระบาทสมเด็จพระ
พุทธยอดฟ้าจุฬาโลกนั้น เนื่องจากในขณะนั้นพระองค์เป็นผู้มีอ านาจมากที่สุดรองจากสมเด็จพระเจ้า
ตากสิน การขึ้นสู่อ านาจแบบผิดปกตินี้ ได้รับการอธิบายว่า พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก
ทรงเป็นผู้มีบุญญาธิการมากที่สุดในเวลานั้น ในขณะที่สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงหมดบุญแล้ว ดังใน
บันทึกจดหมายความทรงจ ากรมหลวงนรินทรเทวีเล่าเหตุการณ์ในตอนนี้ไว้ว่า เสด็จกลับออกไปมีรับสั่ง
ห้าม ว่าสิ้นบุญพ่อแล้ว อย่าให้ยากแก่ไพร่เลย   แผ่นดินจึงเปลี่ยนผ่านไปสู่ผู้ที่มีบุญมากกว่า ที่คู่ควรกับ
การเป็นพระมหากษัตริย์ ดังนั้นจึงมีความจ าเป็นที่ รัชกาลที่ ๑ จะต้องแสดงพระราชอ านาจของ
พระองค์เป็นผู้มีบุญบารมีคู่ควรกับต าแหน่งพระมหากษัตริย์ ด้วยการแสดงพระราชอ านาจ พระบารมี
ของพระองค์ผ่านการสร้างสัญลักษณ์ความเป็นพระมหากษัตริย์ตามแบบจารีต และบทบาททาง
พระพุทธศาสนาเพ่ือเป็นการเสริมสร้างพระราชอ านาจในการปกครองของพระองค์และราชวงศ์ใหม่ 
 ในงานวิจัยนี้จะกล่าวเพียงสภาพสังคมและแนวคิดที่เป็นปัจจัยส่งผลถึงความสัมพันธ์
ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทยในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ตั้งแต่ พ.ศ. ๒๓๒๕-๒๓๙๔ 
ก่อนที่จะมีการปฏิรูปศาสนาในสมัยพระบาทสมเด็จรัชกาลที่ ๔ มีตังต่อไปนี้ 
 
 
 
 



๑๗๒ 
 

 ๔.๓.๑ ปัจจัยที่มีผลต่อความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับมหากษัตริย์ไทย 
สมัยรัตนโกสินทร์ พ.ศ. ๒๓๒๕-๒๓๙๔ 
 
 ๔.๓.๑.๑ การขึ้นครองราชย์ 
 
 ในช่วงเวลาดังกล่าวที่ศึกษา ตั้งแต่ พ.ศ. ๒๓๒๕-๒๓๙๔ มีพระมหากษัตริย์ปกครอง ๓ 
พระองค์ ประกอบด้วย  
๑. พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก (พ.ศ. ๒๓๒๕-๒๓๕๒) 
๒. พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย (พ.ศ. ๒๓๕๒-๒๓๖๗) 
๓. พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว (พ.ศ. ๒๓๖๗-๒๓๙๔)  
 พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกทรงขึ้นครองราชย์ด้วยวิธีปราบดาภิเษกสถาน
เดิมของพระองค์นั้นไม่ได้สืบเชื้อสายจากรัชกาลก่อนหรือเจ้านายครั้งกรุงเก่าการเน้นความส าคัญของ
จารีตประเพณีเดิมมากเกินไป อาจมองว่าท าเกินจากสถานะเดิมของตนที่ไม่ได้มาตามอย่างจารีต
ประเพณี ดังนั้นพระองค์จึงเลือกให้หลักการปกครองตามแนวพระพุทธศาสนา “ธรรมราชา” คือ 
ผู้ปกครองที่ดี ต้องมีธรรมในการปกครอง ท าให้ประชาชนยินยอม ยอมรับ พอใจกับพระราชอ านาจ
ของพระองค์ จึงทรงให้ความส าคัญกับพระพุทธศาสนาในเรื่องพิธีกรรมและวัตรปฏิบัติต่างๆ ของ
พระมหากษัตริย์ ผู้ทรงธรรม ท าให้ภาพพจน์ของพระองค์มีความเป็นพระราชาผู้ทรงธรรมมากยิ่งขึ้น 
พระองค์ไม่ทรงใช้วิธีการแสดงพระบารมีส่วนพระองค์อย่างที่สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงปฏิบัติ แต่ทรง
เน้นการบ ารุงพระพุทธศาสนาในวิถีทางที่เป็นรูปธรรม  พระราชกรณียกิจที่ส าคัญมีมิติในการแสดง
ความเป็นพุทธศาสนูปถัมภ์ ใน ๔ ด้านใหญ่ ได้แก่ ศาสนธรรม ศาสนบุคคล ศาสนวัตถุ และศาสนพิธี  
 อย่างไรก็ตามพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกไม่ได้ทรงบ ารุงพระพุทธศาสนาตาม
แบบจารีตเดิมเท่านั้น แต่พระราชกรณียกิจทางพระพุทธศาสนาหลายอย่างท่ีทรงปฏิบัติแสดงให้เห็นว่า
ทรงน าพระพุทธพระพุทธศาสนาไปสู่ฐานะใหม่ในการเป็นสิ่งสูงสุดของสังคมและพระองค์ในฐานะผู้
อุปถัมภ์พระพุทธศาสนาได้ทรงสร้างรูปแบบความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์
ในรูปแบบที่ต่างไปจากพระมหากษัตริย์ในอดีตพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกยังคงใช้
แนวคิดทางพระพุทธศาสนาทรงสร้างพระราชอ านาจในการปกครอง แต่ได้ย้อนกลับไปเลียนแบบ
รูปแบบพิธีการตามแบบจารีตในสมัยอยุธยาตอนปลาย กล่าวคือทรงให้ความส าคัญกับรูปแบบพิธีการ
โดยเฉพาะพิธีกรรมที่พระพุทธศาสนาเข้าไปเกี่ยวข้อง ต้องเป็นสิ่งที่ถูกต้องตามแบบแผนเดิม ซึ่งการ
ประกอบพิธีกรรมต่างๆ ที่ถูกต้องย่อมเป็นผลดีแก่บ้านเมืองอันยังจะเป็นการแสดงถึงความศักดิ์ สูงส่ง
ของผู้ที่ประกอบพิธีนั้นๆ การอ้างความถูกต้องของรูปแบบพิธีกรรมครั้งกรุงเก่า เป็นการแสดงให้เห็น
ถึงความเป็นผู้ที่ชอบธรรมและสืบเนื่องต่อจากครั้งบ้านเมืองยังดี ในช่วงต้นรัชกาลที่ ๑ พระองค์ทรง



๑๗๓ 
 

แสดงให้เห็นถึงความแตกต่างระหว่างแผ่นดินของพระองค์กับแผ่นดินสมัยสมเด็จพระเจ้าตากสิน ว่ า 
พระองค์เป็นผู้รักษาระเบียบพิธีการที่ถูกต้องตามแบบเดิมสมัยอยุธยากว่าสมเด็จพระเจ้าตากสิน 
เพราะการปฏิบัติตนที่ไม่ถูกต้องตามจารีตประเพณีของพระเจ้าแผ่นดินย่อมท าให้บ้านเมืองเกิดวุ่นวาย 
ดังที่ทรงปรารภเปรียบเทียบในช่วงต้นแผ่นดินว่า 
  

  “...จึ่งทรงพระราชด าริห์พระมหากระษัตรแต่ก่อนมีแต่ประมาทโมหะเปนมูล 
มิได้มีวิจารณ์ปัญญาพิจารณาปฏิบัติตามพระราชสาตรธรรมสาตรโบราณราชประเภณีก็
เสียศิริสวัสดิมงคล เทพยดาอันมีฤทธิศักดิ์สิทธิเกลียงชัง จึงมิได้อภิบาลรักษาก็เกิดอุปัทว
อันตรายพิบัติเหตุต่างๆ จนแผ่นดินจลาจลร้อนอกสมณพราหมณาจาริย์ประชาราษฎรสืบ
มา แลสมเด็จพระบรมบพิตรพระเจ้าอยู่หัวได้ปราบดาภิเษกทุกวันนี้ ทรงพระราชอุสาห์
ปฏิบัติโดยราชวัตรจริยาโบราณราชประเภณีจะให้เจริญศิริสวัสดิมงคล ควรเทพยผู้มี
มเหศรศักดิ์จะอภิบาลรักษาเพ่ือจะให้เป็นประโยชน์แก่พระศาสนา แลสมณพราหมณา  
จาริย์ประชาราษฎรทั้งปวง...”๕๗ 
 

 จากพระราชปรารภข้างต้นแสดงให้เห็นว่าพระองค์ทรงต าหนิรูปแบบการปกครองในสมัย
สมเด็จพระเจ้าตากสินทั้งโดยตรงและโดยอ้อม ยังทรงลดความส าคัญของการแสดงพระบารมีส่วน
พระองค์ผ่านการนั่งสมาธิ บ าเพ็ญกรรมฐานอย่างที่สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงปฏิบัติมาก่อน โดยทรง
ให้ความส าคัญกับพิธีกรรม การบ าเพ็ญพระราชกุศลต่างๆ ตามแบบแผนจารีตที่เคยมีมา ดังมีพระราช
ปุจฉา พ.ศ. ๒๓๒๗ ว่าคนที่เจริญภาวนากับคนที่บ ารุงศาสนาด้วยการให้ทานและบ ารุงคณะสงฆ์ใครจะ
ได้อานิสงส์มากกว่ากัน คณะสงฆ์ได้ถวายวิสัชนาว่า 
   

  “…อนึ่งบุคคลอันเป็นปุถุชนแลรักษาพระไตรสรณคมน์ แลศีล ๕ ศีล ๘ อัน
เป็นโลกีย์ จะบริจาคชีวิตยังมิได้ ถ้าจ าเริญเมตตายังไม่ได้ถึงฌานและจ าเริญอนิจสัญญา
วิปัสสนานั้นมิได้ถึงมรรคจะนับว่าเป็นผลานิสงส์ยิ่งกว่าทะนุบ ารุงยกย่องพระศาสนายังมิได้
...อนึ่งกษัตริย์พระองค์ใดเห็นพระพุทธศาสนาเศร้าหมอง แล้วได้ตักเตือนพระสงฆ์สามเณร
ให้ตั้งอยู่ในสิกขาบทอันใหญ่น้อยแลเรียนสมถวิปัสสนาแลไตรปิฎก แล้วได้สงเคราะห์ด้วย
จตุปัจจัยคือจีวรบิณฑ เป็นต้น ก็ได้ชื่อว่าท านุบ ารุงยกย่องพระศาสนาอันผลานิสงส์เป็น
อนันตังอปริมาณังล าเลิศประเสริฐหาที่สุดไม่ได้...”๕๘  

                                                           
๕๗ นิธิ เอียวศรีวงศ์, พระราชพงศาวดารกรงุรตันโกสนิทร ์รัชกาลที่ ๑ ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ฉบับ

ตัวเขียน, (กรุงเทพมหานคร: อมรินทร์วิชาการ, ๒๕๓๙), หน้า ๑๕-๑๗. 
๕๘ ประชุมพระราชปุจฉา เล่ม ๑, (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๕๐), หน้า ๑๒-๑๒๙. 



๑๗๔ 
 

 
 จากพระราชปุจฉาวิสัชนาข้างต้นท าให้มีผลต่อการพัฒนาการกิจการพระพุทธศาสนาใน
สมัยนี้เป็นอย่างมาก พระมหากษัตริย์จะมีลักษณะอุปถัมภ์พระพุทธศาสนา ที่จะให้ผลในรูปธรรม
มากกว่าเป็นผู้ลงมือปฏิบัติธรรมด้วยการนั่งสมาธิ ที่จะให้ผลในนามธรรมจับต้องได้ยาก  
 ในสมัยรัตนโกสินทร์จ าเป็นต้องมีการฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาในด้านต่างๆอย่างเร่งด่วน 
เนื่องจากการย้ายเมืองหลวงและการสถาปนาราชวงศ์ใหม่ พระมหากษัตริย์ต้องเป็นผู้ริเริ่มในการบ ารุง
พระพุทธศาสนาในฐานะเป็นองค์เอกอัครศาสนูปถัมภก ดังจะเห็นได้ว่าเมื่อพระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟ้าจุฬาโลกขึ้นครองราชย์ในปี พ.ศ. ๒๓๒๕ ได้มีพระบรมราชโองการแสดงพระราชประสงค์ว่า 
  

  “...ทรงตั้งพระหฤทัยทะนุบ ารุงพระบวรพระพุทธศาสนาให้รุ่งเรือง บ่มิได้
ละเลยในการกุศลที่จะบ ารุงพระพุทธศาสนา ทรงบริจาคพระราชทรัพย์เป็นอันมาก ทรง
สร้างพระพุทธรูป พระสถูป พระเจดีย์พระวิหาร พระอุโบสถ พระอารามหลวง รจนาไว้
เพ่ือจะให้เป็นที่ไหว้ ที่สักการบูชาแก่ฝูงเทพยดา และมนุษย์ทั้งปวงแล้ว พระราชทาน
จตุปัจจัย ๔ และนิตยภัต คิลานภัตแก่พระภิกษุสงฆ์ทั้งปวง เพ่ือจะให้เป็นก าลังบอกกล่าว
เล่าเรียน บ าเพ็ญเพียร ในฝ่ายคันถธุระและวิปัสสนาธุระ ปรารถนาจะยังภิกษุสามเณรทั้ง
ปวงให้ยิ่งด้วยศีลคุณ และสมาธิคุณ และให้เป็นรากเป็นเหง้าแห่งพระพุทธศาสนา ทรง
พระราชศรัทธาและพระราชอุตสาหะในกองกุศลนั้นมีก าลัง…”๕๙ 

  
 ทรงประกาศมั่นที่จะนับถือพระพุทธศาสนาทั้งวงศ์สกุลสืบไป ดังปรากฏในคาถาภาษิต
ประจ าเครื่องขัตติยราชอิสริยาภรณ์อันมีเกียรติคุณรุ่งเรืองยิ่งมหาจักรีบรมราชวงศ์ ว่า “ติรัเต์นสกรัฏ์
เฐจ สัมพ เสจจมมายน  สกราโชชุจิต์ตัญ์จ สกรัฏ์ฐาภิวัฑ์ฒน  ความนับถือรักใคร่ในพระศรีรัตนตรัย ใน
รัฐของตน และในวงศ์ตระกูลของตน มีจิตซื่อตรงในพระราชาของตน ย่อมเป็นเครื่องท าให้รัฐของตน
เจริญยิ่ง”๖๐ 
 กรอบความคิดในการฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬา
โลก รัชกาลที่ ๑ นั้นคือการย้อนกลับไปหาจารีตเดิมสมัยอยุธยา เพราะทรงเห็นความผิดพลาดในครั้ง
สมัยกรุงธนบุรีที่สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงเผชิญเมื่อช่วงปลายรัชกาลที่แสดงพระองค์เป็น
พระมหากษัตริย์ที่ผิดจารีต แสดงพระบารมีผ่านการแสดงพระองค์เป็นผู้น าศาสนา ที่เน้นพระบารมี
ส่วนพระองค์ในการเป็นพระอริยบุคคลของสมเด็จพระเจ้าตากสิน ได้ท าให้เกิดความขัดแย้งในคณะ

                                                           

 ๕๙ กรมศิลปากร, ไตรภมูโิลกวนิิจฉยกถา ฉบับที่ ๒ (ไตรภูมิฉบับหลวง) เล่ม ๑, (กรุงเทพมหานคร: โรง
พิมพ์คุรุสภา, ๒๕๒๓), หน้า ๑. 
 ๖๐ ดินาร์ บุญธรรม, พระมหากษัตริย์ไทยกับพระพุทธศาสนา, หน้า ๑๕๐. 
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สงฆ ์จนสาเหตุหนึ่งของความวุ่นวายที่สุดคือการโค่นล้มบัลลังก์ การเป็นพระมหากษัตริย์นั้นย่อมต้องมี
รูปแบบพิธีกรรมจารีตของสังคมมาก ากับท าให้รัชกาลที่ ๑ นั้นทรงให้ความส าคัญกับระเบียบพิธีกรรม
แบบจารีตดั้งเดิมเป็นอย่างยิ่ง ทรงเห็นความจ าเป็นในการจัดการช าระพระพุทธศาสนาให้ถูกต้อง 
เพ่ือให้เกิดความเป็นระเบียบในสังคม ซึ่งการเข้ามาเป็นผู้ช าระพระพุทธศาสนาให้ถูกต้องยังเป็นการ
เปิดโอกาสให้พระองค์สามารถจัดการควบคุมคณะสงฆ์ เพ่ือช่วยเสริมสร้างพระราชอ านาจสิทธิธรรมใน
การเป็นพระมหากษัตริย์ด้วย ทั้งนี้พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกทรงสร้างความสัมพันธ์
ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพระพุทธศาสนาทั้งที่ใช้แบบแผนจารีตประเพณีครั้งกรุงศรีอยุธยา และยัง
สร้างความสัมพันธ์ในรูปแบบใหม่ที่มีลักษณะเฉพาะพระองค์ ต่างไปจากธรรมเนียมเดิมครั้งกรุงศรี
อยุธยา  
 พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย ทรงขึ้นครองราชย์ด้วยสถานการณ์ปกติ ทรงสืบ
สันตติวงศ์ต่อพระราชบิดา พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดเจ้าจุฬาโลก ในสมัยของพระองค์บ้านเมือง
เข้าสู่ความสงบเรียบร้อย ความสัมพันธ์กับพระพุทธศาสนา พระองค์ทรงสืบสานงานต่อจากพระราช
บิดาทรงท างานท านุบ ารุงอุปถัมภ์พระพุทธศาสนาตลอดรัชกาล 
 ส่วนสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวนั้น เมื่อพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้า
นภาลัย สวรรคตลงโดยมิได้ตรัสมอบหมายการสืบราชสันตติวงศ์ไว้อย่างใด และยังมิได้มีพระราชนิติ
ประเพณีก าหนดองค์ผู้สืบราชสมบัติที่แน่นอนไว้ ในกฎมณเฑียรบาลครั้งกรุงศรีอยุธยาและได้ช าระ
น ามาใช้ในสมัยต้นกรุงรัตนโกสินทร์ ระบุไว้อย่างกว้างๆ เพียงว่า “ราชกุมารที่เกิดด้วยพระอัครมเหสี 
เป็นสมเด็จหน่อพุทธเจ้า ดังนั้นการเลือกผู้ด ารงราชสมบัติสืบพระราชสันตติวงศ์ จึงต้องเป็นไปตาม
ความเห็นชอบของเสนาบดีและข้าราชการชั้นผู้ใหญ่ ซึ่งเป็นประธานในราชการแผ่นดินแต่ละสาขา 
ครั้งนั้นจึงได้มีการอาราธนาพระสังฆราชา คณะพระบรมราชวงศ์ต่างกรมปรึกษาหารือเลือกสรรด้วย 
พงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์กล่าวว่า ที่ประชุมเห็นว่า พระเจ้าลูกยาเธอพระองค์ใหญ่ กรมหมื่นเจษฎา
บดินทร์ทรงพระสติปัญญาเฉลียวฉลาด ได้ว่าราชการต่างพระเนตรพระกรรณในสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว
มาช้านาน ทั้งข้าทูลละอองธุลีพระบาทก็มีความจงรักสวามิภักดิ์ในพระองค์ท่านก็มาก สมควรจะ
ครอบครองสิริราชสมบัติรักษาแผ่นดินสืบพระบรมราชตระกูลต่อไป จึงพากันเข้าเฝ้าฯ เชิญเสด็จขึ้ น
ครองสิริราชสมบัติอาณาจักรสยามเป็นพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่  ๓ แห่งกรุง
รัตนโกสินทร์สืบมาแต่วันพุธที่ ๒๑ กรกฎาคม พ.ศ. ๒๓๖๗  
          การเสด็จขึ้นครองราชย์ของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว นั้น ท าให้ชาวต่างประเทศ
ที่ ไม่เข้าใจเรื่องราวโดยละเอียดคิดว่า ทรงชิงราชสมบัติจากพระอนุชา กล่าวคือในขณะนั้น
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยมีพระราชโอรสที่ประสูติแต่พระมเหสี คือ เจ้าฟ้ามงกุฎ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว และเจ้าจุฑามณี พระบาทสมเด็จพระปิ่นเกล้าเจ้าอยู่หัว แต่
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ด้วยขณะนั้นเจ้าฟ้ามงกุฎองค์รัชทายาทก าลังทรงผนวชอยู่ ณ วัดมหาธาตุ ส่วนเจ้าฟ้าจุฑามณีก็ยังทรง
พระเยาว์มาก  
 แม้ว่าพระองค์จะทรงมีเชื้อสายกษัตริย์ฝ่ายพระราชบิดาก็ตามแต่พระมารดาของพระองค์
เป็นแค่หญิงสามัญชน ก่อนขึ้นครองราชย์มีพระยศเป็นแค่พระองค์เจ้า หากแต่ในขณะนั้นตอนที่จะขึ้น
ครองราชย์มีเจ้านายชั้นเจ้าฟ้าที่คู่ควรจะได้สืบราชสมบัติหลายพระองค์ ด้วยเหตุนี้ การบ าเพ็ญพระ
ราชกุศลต่างๆ โดยการก่อสร้างพุทธสัญลักษณ์ที่มีความพิเศษแตกต่างจกรัชกาลก่อน จึงเป็นการแสดง
ถึงบุญบารมีของพระองค์อย่างเป็นรูปธรรม แม้ว่าพระชาติก าเนิดจะมาจากพระมารดาที่เป็นสามัญชน 
และการบ าเพ็ญพระราชกุศลมากเป็นพิเศษในด้านหนึ่งคือการบ าเพ็ญพระราชกุศลอุทิศถวายแก่พระ
ราชมารดาของพระองค์และการแสดงให้เห็นถึงการสืบสานพระราชปณิธานของสมเด็จพระอัยกาและ
พระราชบิดา 
ทรงใช้พระพุทธศาสนาในการแสดงถึงความชอบธรรมในการขึ้นครองด้วยการโปรดเกล้าฯให้สร้าง
พระพุทธรูปอุทิศถวายพระอัยกาและพระราชบิดา ในปี พ.ศ. ๒๓๗๔ 
  

  “... ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯสั่งว่า ทรงพระราชศรัทธาให้สถาปนาการหล่อ
พระพุทธรูปสูง ๖ ศอก หุ้มทองค า ทรงเครื่องต้นอย่างพระมหาจักรพรรดิ...เสร็จแล้วเชิญ
พระพุทธรูปทั้ง ๒ พระองค์เข้ประดิษฐานไว้ในพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม ให้
จารึกพระสุพรรณบัฏพระองค์หนึ่งทรงพระนามพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก ทรงพระราช
อุทิศถวายสมเด็จพระบรมอัยกาธิราชจักรพรรดินาถบพิตร์ ๑ พระองค์ พระพุทธเลิศหล้าสุ
ลาไลย พระราชอุทิศถวายสมเด็จพระบรมชนกนาถธรรมมิกราชบพิตร์ ๑ พระองค์...”๖๑ 

 
 การสร้างพระพุทธรูปดังกล่าวนี้ แสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์ทางสายเลือดโดยตรงของ
พระองค์กับรัชกาลก่อน แม้ว่าพระองค์จะมิใช่เจ้าฟ้ามาก่อนแต่ทรงเป็นพระเจ้าแผ่นดินที่ชอบธรรม 
เพราะทรงเป็นพระราชโอรสของแผ่นดินก่อน และเป็นพระราชนัดดาของปฐมกษัตริย์ผู้สร้างกรุง  ต่อ
ให้ทรงโปรดเกล้าฯ ให้สร้างพระพุทธรูปฉลองพระองค์ให้กับสมเด็จพระศรีสุลาลัย พระราชมารดา 
ประดิษฐานชุกชีด้านตะวันตกเฉียงใต้หลดหลั่นลงต่อจากพระพุทธรูปฉลองพระองค์รัชกาลที่ ๒ ใน
ด้านหนึ่งก็ไม่ใช่เรื่องแปลกเพราะกระท าในฐานะของบุตรที่พึงแสดงความกตัญญูต่อมารดา แต่นัยหนึ่ง
ก็น่าจะเพ่ือยกฐานะของพระราชมารดาให้สูง พระองค์ทรงแสดงความชอบธรรมทางการเมืองผ่านทาง
กิจการพระพุทธศาสนาอีกหลายอย่างทั้งที่ทรงท าสืบต่อ จากรัชกาลที่ ๑ พระอัยกา และรัชกาลที่ ๒ 
พระราชบิดา และทรงได้ด าริกระท าเอง 
                                                           

๖๑ ประชุมหมายรับสั่งภาค ๔ ตอนที่ ๑ สมัยกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัว จ.ศ. ๑๑๘๖-๑๒๐๓, หน้า ๗๔ 
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 ในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว การสร้างศาสนสถาน ศาสนาวัตถุหรือพุทธ
สัญลักษณ์ แสดงให้เห็นถึงการส่งเสริมและยกพระราชฐานะ โปรดเกล้าฯ ให้สร้างพุทธสัญลักษณ์ที่ไม่
เคยปรากฏว่าพระมหากษัตริย์ไทยตั้งแต่สมัยกรุงศรีอยุธยาทรงสร้างมาก่อน ได้แก่ โลหะปราสาทและ
สัตตมหาสถาน นักวิชาการส่วนใหญ่อธิบายว่าการสร้างศาสนสถานทั้ง ๒ แห่งมาจากพระราชศรัทธา
ในพระพุทธศาสนาหรือเป็นพระราชนิยมที่จะสร้างของแปลกไว้ให้ชนทั้งหลายได้ศึกษา ทั้งนี้เนื่องจาก
ไม่มีเอกสารที่บันทึกพระราชปรารภหรือพระราชด าริในการสร้างพุทธสัญลักษณ์ทั้งสองแห่ง กรณีของ
โลหะปราสาทอธิบายว่าสิ่งบันดาลพระราชหฤทัยที่เป็นมูลเหตุให้พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัวน าคติการสร้างโลหะปราสาทของลังกามาสร้างขึ้นในวัดราชนัดดารามวรวิหารนั้น น่าจะสืบ
เนื่องมาจากความเจริญรุ่งเรื่องของทางพระพุทธศาสนาในรัชสมัยเป็นส าคัญ ด้วยมีการติดต่อสร้าง
สัมพันธไมตรีมีไปมาระหว่างประเทศที่นับถือพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะลังกาได้แลกเปลี่ยนสมณทูต
สืบความยั่งยืนของพระพุทธศาสนาต่อกันมาสม่ าเสมอ ไทยรับคัมภีร์ที่ยังไม่มีมาไว้ รวมทั้งได้ศึกษา
ประวัติการประดิษฐานพระพุทธศาสนาในลังกา พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงมีพระราช
ศรัทธาในพระบวรพระพุทธศาสนามั่นคง ได้ท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาให้เจริญรุ่งเรืองด้วยประการ
ต่างๆตามเยี่ยงอย่างพระมหาธรรมิกราชแต่โบราณการสร้างโลหะปราสาทนอกจากจะทรงมีพระราช
ศรัทธาแนบแน่นที่จะสร้างศาสนสถานเพ่ือถวายเป็นพุทธบูชาแล้ว ทรงคาดหวังจะให้ เป็น
สถาปัตยกรรมที่งามวิจิตร อันจะเป็นการยืนยันว่าในแผ่นดินของพระองค์เป็นยุคทองแห่งงาน
ศิลปกรรม เพราะได้สร้างวัดวาอารามสิ่งก่อสร้างไว้จ านวนมาก และที่น่าจะน ามาวิเคราะห์อีกประการ
หนึ่ง คือ พระองค์น่าจะมีเจตจ านงให้พสนิกรในแผ่นดินได้รู้จักพุทธสถานที่เกิดขึ้นด้วยแรงศรัทธาของ
พุทธศาสนิกชนในอดีต ว่ามีความยิ่งใหญ่ไพศาลเพียงใด รวมทั้งปรัชญาในการสร้างสถาปัตยกรรมทาง
พระพุทธศาสนาของไทย ที่มักจะแฝงคติธรรมสอดแทรกไว้เตือนสติ เพ่ือมีอานิสงส์ช่วยกล่อมหรือบ่ม
นิสัยพลเมืองให้ยึดมั่นระลึกอยู่ในธรรมคุณเนืองนิตย์ด้วย๖๒  
 ในส่วนของสัตตมหาสถานนั้น ก็ปรากฏในเอกสารของกรมการศาสนาเพียงว่าโปรดเกล้าฯ 
ให้สร้างเมื่อ พ.ศ. ๒๓๘๙  และจากการศึกษาของเชษฐ์ ติงสัญชลี ก็อธิบายว่ามาจากพระราชศรัทธา 
  

  “เป็นสัตตยมหาสถานจ าลองที่พิเศษที่สุดได้ เนื่องจากไม่ได้ใช้เจดีย์ทรง
ปราสาทเป็นตัวแทนของสัตตมหาสถานแต่ละแห่ง และไม่ได้วางผังตามที่ระบุไว้ในคัมภีร์ 
แต่กลับใช้พระพุทธรูปลอยตัวประติมากรรมและสถาปัตยกรรมจ าลองแบบจีนและต้นไม้
เป็นตัวแทนของสัตตมหาสถานจ าลองนอกจากนี้ยังมีการวางแผนผังเป็นแนวตรงเพ่ือ
สะดวกต่อการเดินเวียนเทียนอีกด้วย แหล่งบันดาลใจของการสร้างสัตตมหาสถานวัด
สุทัศน์ฯ อาจมากจากการแปลชินกาลมาลีปกรณ์ในสมัยรัชกาลที่ ๑ ซึ่งกล่าวถึงสัตตมหา

                                                           
๖๒ โลหะปราสาทวัดราชนัดดาวรวิหาร, (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๓๘), หน้า ๕๐. 



๑๗๘ 
 

สถานที่วัดมหาโพธาราม ทั้งยังได้แรงบันดาลใจมาจากการประดิษฐ์ปางใหม่ของสมเด็จฯ 
กรมพระปรมานุชิตชิโนรสอีกด้วย”๖๓ 

  
 การการสร้างพุทธสัญลักษณ์ทั้งสองนั้นนอกจากพระราชศรัทธาส่วนพระองค์แล้วนัยหนึ่งก็
เป็นการแสดงพระราชอ านาจ พระบารมีของพระองค์ จะเห็นได้ว่า สิ่งที่โดดเด่นด้านความสัมพันธ์
ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพระพุทธศาสนา ไม่ใช่เพียงแค่พระราชานุกิจที่บ ารุงพระพุทธศาสนาผ่าน
การเลี้ยงพระ ท าบุญ ท าทาตามอย่างจารีตของพระมหากษัตริย์เท่านั้น แต่ถือการบ าเพ็ญพระราชกุศล
ในลักษณะการก่อสร้างและปฏิสังขรณ์วัด พระพุทธรูปและพุทธสัญลักษณ์ต่างๆ ที่มีมากมาย ซึ่ง
สะท้อนให้เห็นถึงพระราชด าริบางประการที่ทรงให้ความส าคัญกับการแสดงพระบารมี  เมื่อพิจารณา
ในเอกสารร่วมสมัยอย่างพระสมณสาส์นที่พระภิกษุเจ้าฟ้ามงกุฎไปยังคณะสงฆ์ยะไข่เพ่ือขอน าคัมภีร์
มาตรวจเทียบกับท่ีมีในเมืองไทย ได้บรรยายถึงพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวว่า 
  

  “ก็บัดนี้ พระเจ้าบรมธรรมิกมหาราชผู้เสวยราชย์ในปัจจุบันนี้ ทรงครอบครอง
สยามรัฐนี้กับท้ังประเทศใกล้เคียงอยู่ ทรงบ าเพ็ญพระราชกุศลธรรมอันคล้ายกับพระปารมิ
ตาของพระโพธิสัตว์มานาน ด้วยทรงปรารถนาเป็นพระพุทธเจ้า จึงทรงเพ่ิมพูนพระสุตาธิ
คุณให้พระราชสันดานส าคัญพระองค์เป็นพระโพธิสัตว์จริงๆ ก็ยิ่งทรงประพฤติพระกุศล
ธรรมยิ่งกว่าพระราชาแต่ก่อนผู้เสวยราชย์ในสยามรัฐนี้ล่วงไป ๒-๓ รัชกาลแล้ว จนสุดที่จะ
ประมาณทีเดียว โปรดให้สร้างถาวรวัตถุไว้ในพระศาสนาเป็นชิ้นใหญ่ และจ านวนมากกว่า 
โดยให้สร้างพระวิหารและสถูปเจดีย์ที่ใหญ่และประณีตกว่าเป็นต้น แล้วนิมนต์ภิกษุพหูสูต
ให้อยู่ในวิหารทั้งหลายนั้น ทรงอุปถัมภ์ด้วยปัจจัยอันประณีตและมากยิ่งกว่า เป็นของชอบ
ธรรมและเป็นกับปิยะควรแก่สมณะแก่ภิกษุทั้งหลายนั้น”๖๔ 
 

 จากพระสมณสาส์นนี้แสดงให้เห็นถึงแนวคิดและพระราชด าริของพระบาทสมเด็จพระนั่ง
เกล้าเจ้าอยู่หัวที่ทรงเน้นพระราชกรณียกิจด้านพระพุทธศาสนาเป็นพิเศษมาก เมื่อพิจารณาจาก
หลักฐานที่เป็นเอกสารและหลักฐานศาสนสถาน ศาสนวัตถุ หรือพุทธสัญลักษณ์ที่ทรงสร้างไว้ 
นอกจากแสดงพระราชศรัทธาต่อพระพุทธศาสนาแล้ว ในอีกด้านหนึ่งการบ าเพ็ญพระราชกุศลผ่าน
การก่อสร้างถาวรวัตถุจ านวนมากและการบ าเพ็ญพระราชกุศลต่างๆ ที่ทรงเน้นว่าทรงปฏิบัติมากเป็น

                                                           
๖๓ เชษฐ์ ติงสัญชลี, สัตตมหาสถาน พุทธประวัติตอนเสวยวิมุตติสุขกับศิลปกรรมอินเดียและเอเชีย

อาคเนย์, (กรุงเทพมหานคร: เมืองโบราณ, ๒๕๕๕), หน้า ๓๗๗. 
๖๔ พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, ประชุมพระราชนิพนธ์ภาษาบาลีในรัชกาลที่  ๔ ภาค ๒,

(กรุงเทพมหานคร: มหากุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๑๕), หน้า ๖๐๕. 



๑๗๙ 
 

พิเศษ คือ การแสดงให้เห็นถึงพระราชด าริที่ทรงให้ความส าคัญในการสร้างพระบารมี สร้าง
ภาพลักษณ์ของพระองค์ว่าเป็นผู้ที่มีบุญมากที่สุด ซึ่งบุญบารมีของพระองค์นั้นทรงต้องการแสดงให้
เห็นได้อย่างเป็นรูปธรรมที่ชัดเจน๖๕ ทั้งนี้การเป็นผู้มีบุญบารมีนั้นมิใช่เพียงแค่ให้ความส าคัญกับพระ
ชาติก าเนิด แต่พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงแสดงให้เห็นว่าการเป็นผู้มีบุญบารมีนั้นต้อง
แสดงออกให้เห็นได้ทางปริมาณ ทั้งจ านวนและคุณภาพ คือ ขนาดและความส าคัญของวัตถุหรือ
สถานที่ รวมทั้งความพิเศษที่ยังไม่เคยมีใครเคยท ามาก่อนเพ่ือแสดงถึงพระบุญบารมีที่โดดเด่นของ
พระองค์ เป็นการเสริมสร้างพระราชอ านาจ และความชอบธรรมในการเป็นพระมหากษัตริย์ 
 
 ๔.๓.๑.๒ กลุ่มชนชั้นผู้ปกครอง 
 
 นโยบายในการฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาของพระมหากษัตริย์ในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ตั้งแต่
รัชกาลที่ ๑ ต่อมาจะถึงรัชกาลที่ ๓ อาจจะกล่าวได้ว่าจนถึงปัจจุบัน มีมิติในการแสดงความเป็นพุทธ
ศาสนูปถัมภ์ ใน ๔ ด้านใหญ่ ได้แก่ ศาสนธรรม ศาสนบุคคล ศาสนวัตถุ และศาสนพิธี 
 นโยบายในการฟื้นฟูพระพุทธศาสนาของสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก รัชกาลที่ ๑ สืบ
ต่อจนถึงรัชกาลที่ ๓ นั้น ปรากฏว่าในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ ๓ ได้ทรง
จัดการอุปถัมภ์พระพุทธศาสนาโดยเฉพาะด้านศาสนวัตถุ เช่นการสร้างและการปฏิสังขรณ์วัด การ
ก่อสร้างปูชนียวัตถุต่างๆนอกเหนือไปจากการบ ารุงศาสนบุคคล และการสร้างศาสนธรรมซึ่งปฏิบัติอยู่
แล้ว อาจกล่าวได้ว่าในสมัยรัชกาลที่ ๓ ทรงอุตสาหะในกิจการพระพุทธศาสนามากกว่า ๒ รัชกาล 
แรกทรงให้ความส าคัญแก่พระพุทธศาสนาจนได้รับการกล่ าวขวัญว่าเป็นผู้ที่ เคร่งครัดใน
พระพุทธศาสนา๖๖ สาเหตุส าคัญอีกประการหนึ่ง คือ การที่เชื้อพระวงศ์ เช่น สมเด็จเจ้าฟ้ามงกุฎ ทรง
ผนวชเป็นภิกษุ เป็นเวลานานกว่า ๒๗ ปี ท าให้มีการเปลี่ยนแปลงในสถาบันสงฆ์ โดยเฉพาะในกรณีที่
พระองค์ทรงก่อตั้งกลุ่มผู้ปฏิบัติธรรมขึ้นใหม่ ที่รู้จักกันในนามธรรมยุติกนิกาย  
 ส่วนขุนนางข้าราชการซึ่งเป็นบุคคลในระดับผู้ปกครองประเทศเช่นกันนั้นปรากฏว่ากลุ่ม
ชนเหล่านี้เป็นผู้รับสนองพระบรมราชโองการของพระมหากษัตริย์ อย่างไรก็ตามถ้าจะเปรียบเทียบ
บทบาทของขุนนางในระหว่างสมัยรัชกาลที่ ๑ รัชกาลที่ ๒ และรัชกาลที่ ๓ แล้ว จะพบความแตกต่าง
ในแง่ท่ีว่าขุนนางในสมัยรัชกาลที่ ๓ นั้น มีบทบาทในการอุปถัมภ์พระพุทธศาสนามากกว่า เพราะการมี

                                                           
๖๕ เกริกเกียรติ ไพบูลย์ศิลปะ, “พุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทย พ.ศ. ๒๓๑๐-๒๓๙๔”, หน้า 

๑๙๘. 
๖๖ ห้องสมุดวชิรญาณ, ประวัติตา่งๆ เลขท่ี ๐๐๓.๑/๕๑ ตู้ ๑๒๑, ค าพดูของคนเก่าๆ, อ้างใน อัจฉรา 

กาญจโนมยั, การฟืน้ฟพูระพทุธศาสนาในสมยัรตันโกสนิทรต์อนตน้ (พ.ศ.๒๓๒๕-๒๓๙๔), หน้า ๙. 



๑๘๐ 
 

อ านาจทางการเมือง และสภาพเศรษฐกิจของขุนนางตระกูลส าคัญๆ๖๗  ประกอบการที่รัชกาลที่ ๓ 
นั้นทรงเอาพระทัยทางด้านการบ ารุงพระพุทธศาสนา ท าให้เหล่าบรรดาขุนนางต่างพากันแสดง
บทบาทตามทางด้านนี้ตามไปด้วย 
  ส าหรับหัวเมือง นโยบายในการบ ารุงพระพุทธศาสนาได้รับอิทธิพลจากส่วนกลาง ดังจะ
เห็นได้จากพระบรมราชโองการของรัชกาลที่ ๒ ที่มีถึงเจ้าเมืองนครศรีธรรมราชในปี พ.ศ. ๒๓๕๔ มี
ใจความให้เจ้าเมืองนครศรีธรรมราชชักชวนชาวเมืองให้บ าเพ็ญกุศล ดังนี้๖๘  ๑. วันท าบุญให้ทาน 
เจริญเมตตา ภาวนา ๒. รักษาศีล ๕ และศีล ๘ ๓. ตั้งอยู่ในทศกุศลกรรมบถ ๔. บ ารุงพระสงฆ์ เถร 
เณร ผู้ศึกษาคันถธุระและวิปัสสนาธุระ ๕. บูรณปฏิสังขรณ์วัด โดยที่รัฐส่วนกลางได้แสดงออกถึงการ
บ ารุงพระพุทธศาสนาไปในหัวเมืองด้วยการพระราชทานผ้าไตรกฐินในพระอารามหลวงส าคัญๆและ
พระราชทานสิ่งของเครื่องใช้ในการบ ารุงหัวเมืองต่างๆ เป็นต้น 
 
 ๔.๓.๑.๓ สภาพเศรษฐกิจของรัฐและประชาชน 
 
 เมื่อตั้งกรุงรัตนโกสินทร์ในระยะแรกรัฐไม่มีเงินมากพอที่จะน ามาจับจ่ายใช้สอยเนื่องจาก
ระบบรายได้ไม่เอ้ืออ านวยในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมีรายได้จากภาษีอากร
เพียงไม่กี่ชนิด นอกจากการเก็บส่วยสินค้าต่างๆ รายได้ส่วนใหญ่มาจากการค้าส าเภา๖๙ ยิ่งในสมัย
รัชกาลที่ ๒ ปรากฏว่ารายได้ไม่เพียงพอกับรายจ่าย จนต้องลดเบี้ยหวัดและให้สิ่งของควบคู่ไปกับเงิน
เบี้ยหวัดแก่ราชการ๗๐ 
 แต่อาจกล่าวได้ว่าอิทธิพลของความเชื่อและค่านิยมทางศาสนาของสังคมไทยมี
ความส าคัญมากกว่าเศรษฐกิจ เพราะเห็นได้ว่ามีการท านุบ ารุงพระพุทธศาสนามาตลอดเพียงแต่ว่า ๒ 
รัชกาลแรก ได้สร้างและปฏิสังขรณ์วัดซึ่งเป็นกิจการที่ต้องใช้จ่ายทรัพย์จ านวนมากจึงปรากฏว่ามี
จ านวนน้อย เมื่อเปรียบเทียบกับในสมัยรัชกาลที่ ๓ แต่สมัยรัชกาลที่ ๑ และรัชกาลที่ ๒ ได้ให้ความ
สนใจในการรื้อฟ้ืนพระพุทธศาสนาในด้านศาสนธรรม ในเรื่องของพระธรรมวินัย เช่น การสังคายนา
พระไตรปิฎกในปี พ.ศ. ๒๓๓๑ ปรับปรุงบทสวดมนต์ในปีพ.ศ. ๒๓๓๖ และการฟื้นฟูระเบียบประเพณี

                                                           
๖๗ ปิ ยนาถ บุญนาค , บทบาททางการเมือง การปกครองของเสนาบดีต ระกูลบุญ นาค , 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์พิฆเณศ, ๒๕๒๐), หน้า ๙๒-๑๖๘. 
๖๘ รวมเรื่องเมืองนครศรีธรรมราช, (พระนคร: โรงพิมพ์รุ่งเรืองรัตน์, ๒๕๐๕), หนา้ ๒๐๖-๒๐๗.   

 ๖๙ เจ้าพระยาทิพากรณ์วงศ์, พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ ๑, (พระนคร: โรงพิมพ์คุรุ
สภา, ๒๕๐๓), หน้า ๓๔๖. 
 ๗๐ เจ้าพระยาทิพากรณ์วงศ์, พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ ๒, (พระนคร: โรงพิมพ์คุรุ
สภา, ๒๕๐๔), หน้า ๒๐๔. 



๑๘๑ 
 

เช่น วันวิสาขบูชา ปี พ.ศ. ๒๓๖๐ ส่วนในสมัยรัชกาลที่ ๓ สภาพเศรษฐกิจของรัฐดีขึ้นมากรายได้ของ
แผ่นดินมีมากกว่ารายจ่ายคาดการณ์ว่า ในสมัยนั้นมีรายได้ ปีละกว่า ๑๔ ล้านบาท๗๑ จึงมีรายได้
เพียงพอส าหรับการน าไปสร้างปูชนียสถาน ปูชนียวัตถุ ที่ต้องใช้เงินทองมากๆได ้
 สาเหตุที่ในสมัยรัชกาลที่ ๓ มีสภาพเศรษฐกิจของรัฐแตกต่างไปจากสมัยรัชกาลที่ ๑ และ
รัชกาลที่ ๒ เพราะมีการเปลี่ยนแปลงที่ส าคัญ คือ การเก็บภาษีอากรและการค้าต่างประเทศที่มีส่วน
ท าให้เจ้า ขุนนาง และเจ้าภาษีนายอากรร่ ารวย หลักฐานที่พิสูจน์ข้อความดังกล่าว คือ การที่กรมหมื่น
เจษฎาบดินทร์ในฐานะผู้บัญชาการกรมท่าในสมัยรัชกาลที่ ๒ ทรงสร้างวัดราชโอรสหรือวัดจอมทอง
เช่นเดียวขุนนางอย่าง พระยาสุริยวงศ์ (ดิศ บุนนาค) ได้สร้างวัดประยูรวงศ์ข้ึน เป็นที่หน้าสังเกตว่าการ
อุปถัมภ์พระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นนี้  มีลักษณะเป็นแบบพ่อค้าอุปถัมภ์ 
พระมหากษัตริย์ เจ้านาย ขุนนาง ประกอบการค้าเองได้ใช้ระบบการค้าผูกขาดท าให้การค้ากับ
ต่างชาติ ท ารายได้เข้าสู่ประเทศจนเป็นรายล าดับแรก ลักษณะดังกล่าวมีผลต่อรูปแบบการฟ้ืนฟู
พระพุทธศาสนาประการหนึ่ง คือ เกิดระบบอุปถัมภ์พระพุทธศาสนาโดยผู้มีอ านาจทางเศรษฐกิจ ซึ่ง
จะแสดงออกของฐานะทางเศรษฐกิจ ด้วยความใหญ่โต สวยงามของวัตถุ เป็นสิ่งส าคัญดังจะเห็นได้
จากลักษณะการสร้างวัดโดยทั่วไปในสมัยนี้๗๒ การเข้ามามีอ านาจทางการเมืองพร้อมกับความมั่นคั่ง
ทางเศรษฐกิจของบุคคลบางกลุ่ม ซึ่งเป็นชนชั้นน าของรัฐ คนกลุ่มนี้ก็ได้ให้การอุปถัมภ์พระพุทธศาสนา
แบบเดียวกัน ซึ่งเห็นได้ชัดในสมัยรัชกาลที่ ๓  
 ส่วนสามัญชนทั่วไป ได้แก่ ไพร่และทาส ถึงแม้จะไม่สามารถให้การบ ารุงพระพุทธศาสนา
ได้อย่างชนชั้นสูง แต่ก็ได้ให้การอุปถัมภ์พระพุทธศาสนามากด้วยการท าบุญท าทาน อาจเป็นเพราะ
ความผูกพันกับสถาบันพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะวัดกับชาวบ้านที่มั่นคงเกื้อกูลกัน ส าหรับสามัญชนที่
มีอันจะกิน (ไพร่กระฎุมพี) ปรากฏว่าได้อุปถัมภ์พระพุทธศาสนาในแบบเดียวกันกับชนชั้นสูงเช่น การ
สร้างวัดใหม่ยายแฟง (วัดคณิกาผล) ของอ าแดงแฟงโสเภณีผู้ประกอบธุรกิจจนร่ ารวย๗๓ และนายโรง
ผู้สร้างวัดนายโรง ซึ่งเล่ากันว่าผู้สร้างเป็นนายโรงละครได้ตระเวนแสดงไปตามสถานที่ต่างๆที่มีชื่อเสียง
มาก ได้เงินมาเท่าใดก็ทุ่มให้กับการสร้างวัดหมด๗๔ เป็นต้น อย่างไรก็ตามปกติชาวบ้านจะร่วมมือใน
การสร้างและปฏิสังขรณ์วัดอยู่เสมอตามก าลังศรัทธาของแต่ละคน 

                                                           

 ๗๑ วอลเตอร์ เอฟ เวลลา, แผ่นดินพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว, แปลโดย นิจ ทองโสภิต, (พระนคร: โรงพิมพ์
สมาคมสังคมศาสตร์, ๒๕๑๔), หน้า ๓๖-๓๗. 
 ๗๒ อัจฉรา กาญจโนมัย, การฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น (พ.ศ.๒๓๒๕-๒๓๙๔), 
หน้า ๑๓. 
 ๗๓ ชัย เรืองศิลป์, ประวตัศิาสตรไ์ทยสมยั ๒๓๕๒-๒๔๕๓ ด้านสังคม, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์กติติ
วรรณ, ๒๕๑๙), หน้า ๑๒๓. 
 ๗๔ น.ณ. ปากน้ า, ศิลปกรรมในบางกอก, (พระนคร: โรงพิมพ์เฟื้องอักษร, ๒๕๑๔), หน้า ๗๖. 

http://cuir.car.chula.ac.th/browse?type=author&value=%E0%B8%AD%E0%B8%B1%E0%B8%88%E0%B8%89%E0%B8%A3%E0%B8%B2+%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%8D%E0%B8%88%E0%B9%82%E0%B8%99%E0%B8%A1%E0%B8%B1%E0%B8%A2


๑๘๒ 
 

  
๔.๓.๑.๔ อทิธิพลของมชิชนันารชีาวตะวนัตก 
 

 เวลาและเหตุการณ์ที่ส าคัญตอนหนึ่งในประวัติศาสตร์สมัยกรุงรัตนโกสินทร์ คือ เวลาและ
เหตุการณ์ขณะที่ประเทศชาติก าลังอยู่ในระยะหัวต่อหัวเลี้ยวที่จะก้าวไปสู่อารยธรรมแผนใหม่ การ
เปลี่ยนแปลงครั้งส าคัญดังกล่าวนี้ได้เริ่มฟักตัวขึ้นทีละเล็กละน้อยในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัว ซึ่งเป็นเวลาที่มิชชันนารีอเมริกันเริ่มทยอยกันเข้ามาเผยแผ่ศาสนาคริสต์ นิกายโปรแตส
แตนท์พร้อมกับน าเอาวิชาการและอารยธรรมตะวันตกเข้ามาเผยแพร่หลายให้แก่คนไทยทุกชั้น  การ
เข้ามาของมิชชันนารีอเมริกัน นิกายโปรแตสแตนท์ในสมัยรัชกาลที่ ๓ ได้เข้ามาพร้อมกับวิทยาการ
สมัยใหม่ เช่น วิทยาศาสตร์ การแพทย์ การศึกษา เป็นต้น ซึ่งสิ่งเหล่านี้มีอิทธิพลต่อความเชื่อใน
พระพุทธศาสนาของชาวไทยโดยตรง เนื่องจากมิชชันนารีเหล่านี้พยายามใช้ความก้าวหน้าทาง
วิทยาศาสตร์เป็นเครื่องมือในการชักน าคนไทยและคนจีนให้เข้ารีต๗๕ 
 แนวคิดความเชื่อในเรื่องพระพุทธศาสนาของชาวไทยส่วนใหญ่ตั้งแต่อดีตเป็นความเชื่อที่
เป็นนามธรรมไม่สามารถพิสูจน์ได้ในทางวิทยาศาสตร์ ท าให้การเข้ามาของมิชชันนารีเป็นต้นเหตุให้
ชาวไทยบางกลุ่มเปลี่ยนแปลงความเชื่อดั้งเดิมที่ไม่สามารถอาศัยเหตุผลบางประการ ถึงแม้จะเป็นการ
เปลี่ยนแนวคิดในกลุ่มชนชั้นสูงจ านวนไม่มากนักในระยะแรก แต่ความก้าวหน้าทางวิทยาศาสตร์ใน
สมัยใหม่ที่มิชชันนารีน ามาเป็นปัจจัยส าคัญประการหนึ่ง ที่กระตุ้นให้คนไทยหันมาพิจารณา
พระพุทธศาสนาที่ยึดถือกันมานาน  
 อย่างไรก็ตามแม้ว่ามิชชันนารีจะใช้วิธีทางวิทยาศาสตร์อย่างใดอย่างหนึ่งที่มีประสิทธิภาพ
รักษาคนไข้จนมีผลในด้านจิตใจ พร้อมทั้งได้แจกจ่ายหนังสือพระคริสตธรรม ในทุกโอกาสเท่าที่จะท า
ได้แต่ปรากฏว่าในช่วงเวลา ๒๗ ปี นับตั้งแต่มิชชันนารีรุ่นแรกเข้ามาเผยแผ่ในประเทศไทยมีคนเข้ารีต
ไม่ถึง ๒๗ คน ซึ่งส่วนใหญ่ก็เป็นชาวจีนผู้ที่ร่วมท างานกับมิชชันนารีทั้งสิ้น ส่วนคนไทยแทบจะไม่ได้รับ
ผลเลยต้องใช้เวลากว่า ๓๑ ปี ถึงปรากฏว่ามีคนไทยคนแรกที่เข้ารีตในสมัยนั้น๗๖ มีผู้สรุปรายงานการ
ท างานของมิชชันนารีในเมืองไทยว่า “...เป็นการยุติธรรมที่กล่าวว่า ไม่มีประเทศใดที่มิชชันนารี
สมัยใหม่เข้าไปตั้งจะมีการต่อต้านพระกิตติคุณ น้อยเท่ากับประเทศไทยภาคกลาง และก็เป็นการ
ยุติธรรมอีกเหมือนกันที่จะกล่าวว่าไม่มีประเทศใดที่จะได้ผลน้อยเท่าประเทศไทย…”๗๗ 

                                                           

 ๗๕ จอร์จ ฮาวล์ เฟลตัส, หมอเฮาส์ ในรัชกาลที่ ๔, (พระนคร: โรงพิมพ์รวมมิตรไทย, ๒๕๐๔), หน้า 
๒๗-๓๓.  
 ๗๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๖. 
 ๗๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๓๗-๑๓๘. 



๑๘๓ 
 

 พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงตระหนักดีว่าผู้ที่สนใจศาสนาคริสต์ส่วนมากจะ
เป็นชาวจีน จึงอนุญาตให้พวกศาสนทูตท างานกันอย่างเต็มที่ไม่ขัดขวาง ซึ่งอาจจะด าเนินนโยบาย
คล้ายกับสมเด็จพระนารายณ์ ทั้งนี้อาจวิเคราะห์ได้ว่าแม้ศาสนาคริสต์มีระบบการเผยแผ่ศาสนาที่
ดีกว่าพระพุทธศาสนา สามารถตั้งองค์กรในรูปแบบต่างๆที่น่าเลื่อมใส ซึ่งสิ่งเหล่านี้มีผลต่อไทยมากก็
จริง แต่ไม่มากเกินไปกว่าความสัมพันธ์ของพระพุทธศาสนาที่มีต่อชาวไทยในด้านจิตใจ และจริยธรรม
ที่แต่ละบุคคลยึดถืออยู่  
 อย่างไรก็ดีการเข้ามามีบทบาทในสังคมไทยของมิชชันนารีนิกายโปรแตสแตนท์ท าให้ชาว
ไทยบางกลุ่มตื่นตัวเป็นอย่างมากโดยเฉพาะพระวชิรญาณภิกขุ ซึ่งทรงตั้งคณะสงฆ์ธรรมยุตขึ้นมานั้น
ส่วนหนึ่งน่าจะมาจากมิชชันนารีมีส่วนต่อการเปลี่ยนแปลงวัตรปฏิบัติและความเชื่อของคณะสงฆ์
ธรรมยุตในขณะนั้น คือ ได้เปลี่ยนความเชื่อดั้งเดิมบางประการที่ไม่อาศัยเหตุและผล แทนที่จะเชื่อ
เพราะการที่ท าตามๆกันมาเป็นประเพณีเหมือนแต่ก่อน๗๘ พระวชิรญาณภิกขุ ทรงเปรียบเทียบกลุ่ม
สงฆ์ที่มีแนวปฏิบัติแบบใหม่นี้ ว่า เหมือนกับศาสนาคริสต์นิกายโปรเตสแตนต์๗๙ ด้วยเหตุนี้จะเห็นได้ว่า
การเข้ามาของมิชชันนารีในประเทศไทยแม้จะไม่ได้ประสบความส าเร็จในการท าให้ชาวไทยเข้ารี ต
เปลี่ยนศาสนาแต่มีผลต่อแนวความคิดความเชื่อของคนไทย ซึ่งต่อมาอาจเป็นส่วนหนึ่งที่ท าให้เกิดการ
ปฏิรูปพระพุทธศาสนาในรูปแบบใหม่ภายใต้การน าของพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 
รัชกาลที่ ๔ ก็อาจเป็นไปได้ 
 

๔.๓.๑.๖ แนวความคิดของพระมหากษัตริย์ 
 

 การที่พระมหากษัตริย์อุปถัมภ์พระพุทธศาสนาไม่ใช่แนวคิดใหม่ แต่เป็นแนวคิดดั้งเดิมที่มี
มาตั้ งแต่สมัยพุทธกาล  ซึ่ งในประเทศไทยพระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ล้ วนแต่ ได้ อุปถัมภ์
พระพุทธศาสนา จนกระทั่งได้รับนามว่า “ธรรมราชา” มีชื่อเสียงเป็นตัวอย่างของพระมหากษัตริย์ทั้ง
ปวงที่ยอมรับนับถือพระพุทธศาสนา ในสมัยรัตนโกสินทร์นี้ผู้ปกครองได้เรียนรู้ความผิดพลาดเกี่ยวกับ
การน าแนวคิดทางพระพุทธศาสนามาปกครองอาณาจักรที่ไม่ประสบความส าเร็จในสมัยกรุงธนบุรีมา
ปรับปรุงใช้เพ่ือไม่ให้เกิดผลกระทบต่อความมั่นคง อย่างไรก็ตามพระพุทธศาสนาจะตั้งอยู่ไม่ได้ ถ้า
ไม่ได้รับการอุปถัมภ์จากพระมหากษัตริย์ ในท านองเดียวกันที่สถาบันพระมหากษัตริย์จะตั้งมั่นอยู่ได้

                                                           

 ๗๘ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, ต านานวัดบวรนิเวศ, หน้า ๑๖-๒๓, อ้างใน 
อัจฉรา กาญจโนมัย, การฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น (พ.ศ.๒๓๒๕-๒๓๙๔), หน้า ๑๗. 
 ๗๙ อัจฉรา กาญจโนมัย, การฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น (พ.ศ.๒๓๒๕-๒๓๙๔), 
หน้า ๑๗. 

http://cuir.car.chula.ac.th/browse?type=author&value=%E0%B8%AD%E0%B8%B1%E0%B8%88%E0%B8%89%E0%B8%A3%E0%B8%B2+%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%8D%E0%B8%88%E0%B9%82%E0%B8%99%E0%B8%A1%E0%B8%B1%E0%B8%A2


๑๘๔ 
 

อย่างมั่นคง หากแสดงให้ผู้อยู่ใต้ปกครองตระหนักว่าทรงเชื่อมั่นในพระพุทธศาสนาและบ ารุงสถาบันนี้
อย่างจริงจัง 
 ดังจะเห็นได้ว่าพระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ในราชวงจักรีได้แสดงความเป็น “ธรรมราชา” 
ผ่านการประพฤติตามหลักธรรมในการดูแลเอาใจส่วนราษฎรมากว่าที่จะประพฤติเพ่ือตนเองไปสู่ความ
หลุดพ้น ในพระไตรปิฎกให้ความส าคัญแก่พระราชาไว้มาก ดังจะเห็นได้จากค าที่กล่าวว่า “ราชา มุข  
มนุสฺสาน ” พระราชาเป็นประมุขของมนุษย์ทั้งหลาย “สฺพพ  รฏฺฐ  โนติ ราชา เจ โนติ ธมฺมิโก” ถ้า
พระราชาเป็นผู้ทรงธรรมราษฎรก็เป็นสุข๘๐ ซึ่งเท่ากับว่านอกจากพระพุทธศาสนาจะยกย่อง
พระมหากษัตริย์แล้ว ก็ยังท าหน้าที่ควบคุมพระมหากษัตริย์ไปพร้อมกัน กล่าวคือ ถ้าพระมหากษัตริย์
ประพฤติออกนอกกรอบศีลธรรมเมื่อใดก็ตามก็จะเป็นทรราช ไม่สมควรที่จะปกครองประชาชนต่อไป
ดังนั้นแนวคิดในพระพุทธศาสนาจึงเป็นหลักท่ีพระมหากษัตริย์ต้องยึดถือและปฏิบัติ ได้แก่ 
 ทศพิธราชธรรมและสังคหวัตถุ ๔ หลักทศพิธราชธรรมนั้น มีผลต่อพระมหากษัตริย์ไทยใน
ยุคสมัยต่อมามาก จะเห็นได้จากการอ้างอิงถึงทศพิธราชธรรมว่ามีอยู่ในพระมหากษัตริย์ทุกพระองค์  
เพ่ือเป็นการยืนยันถึงการมีธรรมราชา เมื่อพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกทรงขึ้นครองราชย์
ใหม่ๆ นายเพ็ง กรมราชบัณฑิต ได้แต่งเทศนาว่าด้วยทศพิธราชธรรมและสังคหวัตถุ ๔ ถวายในปี พ.ศ. 
๒๓๒๕ แสดงว่าพระมหากษัตริย์ที่ขึ้นครองราชย์ใหม่จ าเป็นต้องยอมรับหลักการของทศพิธราชธรรม
และสังคหวัตถุ ๔ เป็นการย้ าให้เห็นว่าพระองค์น้อมน าและเคารพในธรรมของพระพุทธเจ้ามิได้ท าตน
เสมือนเป็นพระพุทธเจ้า 
 จักรวรรดิวัตร ๑๒๘๑ คือ ธรรม อันเป็นพระราชจริยานุวัตร ส าหรับพระมหาจักรพรรดิ 
และพระราชาเอกในโลก ทั้งนี้ โดยพระมหากษัตริย์ ผู้ปกครองประชาชน ทรงถือ และอาศัยธรรมข้อนี้
เป็นธงชัย ส าหรับ การด าเนินกุศโลบายและวิเทโศบาย ดังพระราชกรณียกิจที่ปรากฎ ๑๒ ประการคือ  
 ๑. ควรอนุเคราะห์คนในราชส านัก และคนภายนอก ให้มีความสุข ไม่ปล่อยปละละเลย 
 ๒. ควรผูกไมตรีกับประเทศอ่ืน 
 ๓. ควรอนุเคราะห์พระราชวงศานุวงศ์ 
 ๔. ควรเกื้อกูลพราหมณ์ คหบดี และคฤหบดีชน คือเกื้อกูลพราหมณ์และผู้ที่อยู่ในเมือง 
 ๕. ควรอนุเคราะห์ประชาชนในชนบท 
 ๖. ควรอนุเคราะห์สมณพราหมณ์ผู้มีศีล 
 ๗. ควรจักรักษาฝูงเนื้อ นก และสัตว์ทั้งหลายมิให้สูญพันธุ์ 
 ๘. ควรห้ามชนทั้งหลายมิให้ประพฤติผิดธรรม และชักน าด้วยตัวอย่างให้อยู่ในกุศลสุจริต 

                                                           

 ๘๐ สถาบันพระมหากษัตริย์, ที่ระลึกในงานฌาปนกิจศพ นางละมุน สีวะรา ณ ฌาปนสถานวัดโสมนัส
วิหาร ๑๑ มิถนุายน ๒๕๒๑, (พระนคร: โรงพิมพ์ตีรณสาร, ๒๕๑๑), หน้า ๑๐. 
 ๘๑ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๘๐-๑๑๐/๕๙-๘๒. 



๑๘๕ 
 

 ๙. ควรเลี้ยงดูคนจน เพ่ือมิให้ประกอบการทุจริต กุศลและอกุศลต่อสังคม 
 ๑๐. ควรเข้าใกล้สมณพราหมณ์ เพ่ือศึกษาบุญและบาป กุศล และอกุศลให้แจ้งชัด 
 ๑๑. ควรห้ามจิตมิให้ต้องการไปในที่ที่พระมหากษัตริย์ไม่ควรเสด็จ 
 ๑๒. ควรระงับความโลภมิให้ปรารถนาในลาภที่พระมหากษัตริย์มิควรจะได้ 
 พระมหากษัตริย์ต้องมีราชธรรมดังที่กล่าวมาแล้ว และยังต้องประกอบด้วยหลักธรรมอ่ืนที่
เป็นแนวทางปฏิบัติที่ปรากฏอยู่ในพระไตรปิฎกท้ังสิ้น เช่น กุศลกรรมบถ ๑๐ พละ ๕ เป็นต้น 
 แนวคิดพระโพธิสัตว์ ในสมัยรัตนโกสินทร์จะแตกต่างจากสมัยกรุงธนบุรี โดยการย้อนกลับ
ไปใช้แนวปฏิบัติของสมัยอยุธยา กล่าวคือสมัยกรุงธนบุรีที่ผู้น าเน้นการปฏิบัติธรรมเพ่ือให้น าไปสู่ความ
เป็นพระโพธิสัตว์ ซึ่งท าให้เกิดปัญหาในปลายสมัยนั้นเอง ส่วนแนวคิดพระโพธิสัตว์ในสมัยอยุธยาและ
รัตนโกสินทร์จะเน้นที่การบริจาค การให้อภัย จะเห็นได้ชัดเจนในสมัยรัชกาลที่ ๓ พระองค์เป็นผู้ที่
แสดงออกถึงคติเรื่องพระโพธิสัตว์อย่างชัดเจนที่สุด คือตั้งแต่ก่อนขึ้นครองราชย์พระองค์ได้บ าเพ็ญตน
อย่างเคร่งครัดในพระพุทธศาสนา ได้ก่อสร้างสิ่งต่างๆเช่น สร้างพระไตรปิฎก ปฏิสังขรณ์วัดวาอาราม
ต่างๆ บวชพระภิกษุ ถวายจตุปัจจัยแก่พระภิกษุสามเณร จัดให้มีการเทศน์ในวันพระและวันพิเศษ
ในทางศาสนา ทรงปลดปล่อยนักโทษ ปล่อยสัตว์ต่างๆ แจกทานแก่ราษฎร สงเคราะห์บุตรภรรยาญาติ
พ่ีน้องบ่าวไพร่ และบางครั้งได้ส่งข้าวไปช่วยเหลือคนอดอยากในเมืองจีน๘๒ บันทึกความทรงจ าของ
กรมหลวงนรินทรเทวี ท าให้เชื่อว่ารัชกาลที่ ๓ ทรงปฏิบัติพระองค์เป็นพระโพธิสัตว์ โดยเฉพาะการที่
ทรงพระราชทานกรมหมื่นอัปสรสุดาเทพ และพระองค์เจ้าลักขณานุคุณ แก่พระสงฆ์ที่มาขอ๘๓ เพ่ือ
แสดงว่าพระองค์สามารถสละลูกได้ในท านองเดียวกันกับพระเวสสันดร ที่สละกัณหา ชาลี ให้แก่ชูชก
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงวิจารณ์รัชกาลที่ ๓ ว่าเพราะทรงฟังเรื่องราวในโบราณ
นิทานชาดกมากจึงทรงพระราชด าริที่จะปฏิบัติให้เหมือนพระโพธิสัตว์๘๔ 
 แนวพระโพธิสัตว์ในสมัยรัตนโกสินทร์ มีลักษณะการเป็นผู้น าให้การช่วยเหลือผู้ที่ประสบ
ความทุกข์ยาก เช่นในสมัยรัชกาลที่ ๒ เกิดอหิวาตกโรคระบาดอย่างรุนแรงในปี พ.ศ. ๒๓๖๓ ผู้คนล้ม
ตายเป็นจ านวนมากกว่า ๓๐,๐๐๐ คน พระสงฆ์ต้องหนีออกจากวัด คฤหัสต้องหนีออกจากบ้าน๘๕

                                                           

 ๘๒ อัจฉรา กาญจโนมัย, การฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น (พ.ศ.๒๓๒๕-๒๓๙๔), 
หน้า ๓๒. 
 ๘๓ กรมหลวงนรินทรเทวี, จดหมายความทรงจ าของพระเจ้าไปยิกาเธอ กรมหลวงนรินทรเทวี (เจ้า
ครอกวัดโพ) ตั้งแต่ จ.ศ. ๑๑๒๙-๑๑๘๒, หน้า ๑๖. 
 ๘๔ “ต านานภาษีอากรบางอย่าง”, ในลัทธิธรรมเนียมต่างๆ เล่ม ๒, (พระนคร: ส านักพิมพ์บรรณาคาร, 
๒๕๑๕), อ้างใน อัจฉรา กาญจโนมัย, การฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น (พ.ศ.๒๓๒๕-๒๓๙๔), 
หน้า ๓๒.  
 ๘๕ กรมหลวงนรินทรเทวี, จดหมายความทรงจ าของพระเจ้าไปยิกาเธอ กรมหลวงนรินทรเทวี (เจ้า
ครอกวัดโพ) ตั้งแต่ จ.ศ. ๑๑๒๙-๑๑๘๒, หน้า ๔๐๙. 



๑๘๖ 
 

พระองค์ทรงประกอบพระราชพิธีอาพาธพินาศ และท าการสังคายนาบทสวดมนต์ ในเวลาต่อมา
พระองค์พร้อมทั้งพระบรมวงศานุวงศ์และข้าราชการทรงรักษาอุโบสถศีลรักษาศีลท าบุญให้ทาน 
เช่นเดียวกับการเกิดอหิวาตกโรคในปี พ.ศ. ๒๓๙๒ รัชกาลที่ ๓ ทรงรักษาศีลและบริจาคพระราช
ทรัพย์เป็นจ านวนมาก เพ่ือซื้อสัตว์มาปล่อย  
 อาจสรุปได้ว่าการฟื้นฟูพระพุทธศาสนาระหว่าง พ. ศ. ๒๓๒๕-๒๓๙๔ เป็นผลเนื่องมาจาก
ความจ าเป็นในการจัดตั้งสถาบันพระพุทธศาสนาขึ้นมาใหม่ประกอบกับอิทธิพลจากปัจจัยทาง
การเมือง เศรษฐกิจและแรงผลักดันของศาสนาคริสต์นิกายโปรเตสแตนต์ที่เข้ามาในสมัยรัชกาลที่ ๓ มี
ส่วนในการเปลี่ยนแปลงครั้งนี้ นอกเหนือไปจากแนวคิดคติความเชื่อที่ได้รับการถ่ายทอดมาตั้งแต่เดิม
อย่างเช่นความเชื่อเรื่องกรรมผลของผลกรรม พระพุทธศาสนา ๕,๐๐๐ ปี ปัญจะอันตรธาน และพระ
ศรีอริยเมตไตรย 
 ทีน่่าสังเกตว่าลักษณะการฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในต้นรัตนโกสินทร์ว่า พระมหากษัตริย์จะ
เป็นผู้ริเริ่มและเป็นผู้น าในการเปลี่ยนแปลงทั้งนี้เพราะหลักธรรมบางประการในพระพุทธศาสนาที่มี
อิทธิพลต่อพระมหากษัตริย์จ าเป็นที่พระมหากษัตริย์จะต้องแสดงพระองค์เป็นผู้ปฏิบัติตามหลักธรรม
ดังกล่าวซึ่งเชื่อกันว่าจะมีผลต่อสภาพความเป็นอยู่ของราษฎรและความมั่นคงของราชบัลลังก์ 
 

๔.๔ ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับมหากษัตริย์ในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ 
  
 ๔.๔.๑ ความสมัพันธร์ะหวา่งพระพุทธศาสนากับพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจฬุาโลก 
 
 พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกยังคงใช้แนวคิดทางพระพุทธศาสนาทรงสร้าง
พระราชอ านาจในการปกครอง แต่ได้ย้อนกลับไปเลียนแบบรูปแบบพิธีการตามแบบจารีตในสมัย
อยุธยาตอนปลาย กล่าวคือทรงให้ความส าคัญกับรูปแบบพิธีการโดยเฉพาะพิธีกรรมที่พระพุทธศาสนา
เข้าไปเกี่ยวข้อง ต้องเป็นสิ่งที่ถูกต้องตามแบบแผนเดิม ซึ่งการประกอบพิธีกรรมต่างๆ ที่ถูกต้องย่อม
เป็นผลดีแก่บ้านเมืองอันยังจะเป็นการแสดงถึงความศักดิ์ สูงส่งของผู้ที่ประกอบพิธีนั้นๆ การอ้างความ
ถูกต้องของรูปแบบพิธีกรรมครั้งกรุงเก่า เป็นการแสดงให้เห็นถึงความเป็นผู้ที่ชอบธรรมและสืบเนื่อง
ต่อจากครั้งบ้านเมืองยังดี  
 พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก เป็นผู้อุปถัมภ์พระพุทธศาสนา เริ่มต้นในปีแรก
ทรงครองราชย์ พ.ศ. ๒๓๒๕ ได้ทรงตราพระราชก าหนดใหม่ที่เกี่ยวพระพุทธศาสนา ๓ ฉบับ คือ พระ
ราชก าหนดว่าด้วยกรนับถือพระภูมิและเทพรักษ์ต่างๆ พระราชก าหนดให้ชนทั้งหลายรักษาศีลและ
ปฏิบัติธรรม และราชก าหนดให้ข้าราชการสมาทานศีล ๕ ศีล ๘ ศีล ๑๐ เป็นนิจ เนื้อหารสาระในพระ
ราชก าหนดทั้ง ๓ ฉบับนี้แสดงให้เห็นถึงการยกย่องพระรัตนตรัยเป็นสิ่งสูงสุด  



๑๘๗ 
 

 ในพระราชก าหนดว่าด้วยกรนับถือพระภูมิและเทพรักษ์ต่างๆทรงอธิบายว่า  
   
  “...สัตวโลกทังปวงทุกวันนี้ปรปฏิบัดิผิดไปจากพระไตรสรณาคม...ครั้นทุกข
 บังเกิดมีเพราะก ามของตนแต่หลังมิได้แจ้งก็เข้าใจว่าตนถือพระรัตนยาธิคุณช่วยไม่ได้เสีย
 น้ าใจก็ละพระรัตนตยาธิคุณเสีย ไปถือภูมเทพารักผีสางต่างต่าง...พระไตรสระณาคมก็ขาด
 เหมือนผู้นั้นหาศิศะมิได้ เหนจะไปสู่จัตุราบายเที่ยงแท้ ครั้นจะห้ามเสียไม่ให้ถือผีสางเทพา
 รักษศักสิทธเล่า ก็มีพระพุทธฎีกาตรัสไว้ในสัตยบริหาริยธรรมเจดปรการ อันจะให้
 บ้านเมืองสมบูรรณขึ้นว่าให่สมเดจพระมหากระษัตราธิราชเจ้าบ ารุงเทพารัก์ในกรุงเทพ
 พระมหานคร นอกกรุงเทพพระมหานครเปนต้นเหตุฉะนี้...”๘๖ 
 
 จากข้อความข้างต้นแสดงให้เห็นว่าพระองค์มิได้ห้ามการนับถือเทพเจ้าแต่มิให้นับถือยิ่ง
กว่าพระรัตนตรัย ในพระราชก าหนดได้ห้ามไม่ให้ท าพลีธรรมสัตว์ มี โค กระบือ สุกร เป็ด ไก่ เป็นต้น
บูชา เทพเจ้า ได้ให้กระท าบุญให้ทานรักษาศีลแล้วจึงอุทิศให้เทพเทพรารักษ์แทน ๘๗ ในพระราช
ก าหนดนี้ยังได้ห้ามท าวัตถุบูชาที่ไม่เกี่ยวกับข้องกับพระพุทธศาสนาและการนับถือเทพรักษ์ กล่าวคือ 
มีสั่งให้ท าลายปลักขิกซึ่งราชก าหนดนี้เรียกว่า “...ไม้ท าเปนเพศบุรุษลึงใหญ่น้อยต่างๆ หญิงชายชวน
กันนับถือนั้น...ห้ามอย่าให้มีเพศบุรุษลึงลามกอัประมงคลไว้ในสารเทพารักษเปนอันขาดทีเดียว แลให้
ผู้รักษาเมืองผู้รั้งกรมการก านันพันนายบ้านไปเกบเอามาเผาไฟเสียจงสิ้น...”๘๘ 
 ในพระราชก าหนดให้ชนทั้งหลายรักษาศีลและปฏิบัติธรรมนั้นทรงมีอธิบายว่า ชน
ทั้งหลายต้องเน้นการท าดี การรักษาศีล ปฏิบัติในกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการ “...ผู้ใดปรปฏิบัดิได้ ชื่อ
ว่าภพบ ารุงพระพุทธสาศนา ผู้ใดมิได้ปรปฏิบัดิตามพระธรรมสามบทนี้ ได้ชื่อว่ามิได้ภบบ ารุงพระพุทธ
สาศนา...คั้นถึงวาระวันแปดค่ า วัน ๑๔ ค่ า วันสิบห้าค่ า ให้รักษาพระอุโบสถศีลแปดสิบประการ
เปนอะดิเรกศีล ชวนกันท าบุญให้ทานสดับฟังพระธรรมเทศนา จ าเริญธรรมภาวนาให้เปนอาริยอุโบสถ
จ าเริญอานิสษยิ่งขึ้นไป...”๘๙ 
 ในพระราชก าหนดให้ข้าราชการสมาทานศีล ๕ ศีล ๘ ศีล ๑๐ เป็นนิจ ทรงอ้างถึงความ
เสื่อมโทรมของพระพุทธศาสนาในสมัยธนบุรีว่า “…ทรงพระกรุณาเหนว่าแผ่นดินก่อนนั้นอนาปรชา
ราษฎรทั้งปวงมีน้ าจิตรยังมีสนิทคุ้นเคยในการกุศล ระคนอยู่ด้วยการบาปเพทไภยาคติกลัวราชไภย ก็

                                                           
๘๖ ประมวลกฎหมายรัชกาลที่ ๑ จุลศักราช ๑๑๖๖ พิมพ์ตามฉบับหลวง ตรา ๓ ดวง เล่ม ๓, (พระ

นคร: มหาวิทยาลัยวิชาธรรมศาสตร์และการเมือง, ๒๔๘๑), หน้า ๔๑๘-๔๑๙. 
๘๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๑๙-๔๒๐. 
๘๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๒๐-๔๒๑. 
๘๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๑๒-๔๑๕. 



๑๘๘ 
 

ชวนกันคุ้นเคยไปในการบาปหยาบช้า ด้วยราชกิจการนั้นสับสนพ้นประมาณประการหนึ่งกระท าการ
รณรงคสงครามด้วยความจ าเปนเหนว่าหาประโยชน์มิได้ เสียทีที่ได้มาเป็นมนุษแลพบพระพุทธศาสนา
อันยากที่จะได้พบเหน...” ๙๐ จึงโปรดชนทั้งหลายให้อยู่ในแนวทางพระพุทธศาสนาจึงก าหนดให้
ข้าราชการทั้งหลายรักษาศีล “...แต่นี้สืบไปเมื่อหน้าให้ข้าทุละอองฯข้างหน้าข้างในฝ่ายทหารพลเรือน
ทั้งปวงอันอยู่ในราชอาณาจักรนั้น ให้รู้จักลักษณะศีลห้าศีลแปดศีลสิบให้รู้เนื้อความภาษาไทยในพระ
บาฬีนั้นจงทุกๆสิกขาบท...”๙๑ ให้ข้าราชทางสมาทานศีล ๘ ทุกวันอุโบสถให้นิมนต์พระสงฆ์ ๕ รูปมา
รับพระราชทานฉันในวังทุกวัน ให้ข้าราชการพร้อมกันสมาธารศีลทุกวัน๙๒ 
 จากพระราชก าหนดทั้ง ๓ ฉบับนี้ ท าให้เห็นถึงการจัดวางความส าคัญของสถานะ 
ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ โดยทรงยกย่องพระรัตนตรัยเป็นสิ่งที่อยู่
สูงสุดในสังคม พระมหากษัตริย์ทรงเป็นผู้ที่อยู่รองลงมาจากรพระรัตนตรัย พระมหากษัตริย์มีหน้าที่ใน
การน าพาชนทั้งหลายให้อยู่ในหลักธรรมของพระพุทธศาสนา การเป็นพระมหากษัตริย์เป็นเรื่องของ
บุญบารมีสั่งสมบุญเพ่ือเป็นปัจจัยแก่พระโพธิญาณ แสดงให้เห็นว่าพระมหากษัตริย์เป็นผู้น าชน
ทั้งหลายให้อยู่ในธรรม  
 
 ๔.๔.๑.๑ ศาสนธรรม 
 
 ศาสนธรรมเป็นส่วนของปรัชญาและค าสอนเป็นองค์ประกอบส าคัญที่สุดของทุกศาสนา
หากศาสนธรรมในศาสนาใดสูญสิ้นหรือผิดคลาดเคลื่อนไปแล้ว ความเป็นศาสนานั้นก็ไม่อาจด ารงอยู่
ได้ องค์อุปถัมภ์ของศาสนาจึงต้องให้ความส าคัญแก่การบ ารุงศาสนธรรม อันหมายถึงการท าให้ศาสนา
ธรรมในศาสนานั้นด ารงความบริสุทธิ์ เที่ยงธรรม ดังในการสมัยของพระศาสดาแห่งศาสนานั้นยังด ารง
พระชนม์อยู่  
 ส าหรับพระพุทธศาสนานั้นจะเห็นได้ว่าพระมหากษัตริย์ของราชอาณาจักรต่างๆล้วนมี
กลวิธีในการบ ารุงศาสนาธรรมอยู่ด้วยกันทั้งสิ้น การบ ารุงศาสนาธรรมของพระมหากษัตริย์ไทยตั้งแต่
สมัยโบราณมานั้น แยกบทบาทนี้ออกเป็น ๒ มิติ คือ มิติความเป็นปราชญ์รู้ธรรมและประพฤติธรรม 
ปราชญ์ผู้รู้ธรรมหมายถึงการเป็น “ธรรมราชา” ส่วนการประพฤติธรรม หมายถึงเคารพธรรมด้วยการ
น้อมเอามาปฏิบัติให้เกิดประโยชน์แก่ผู้คน และมิติของการเป็นผู้อุปถัมภ์บ ารุงและเผยแผ่ธรรม
หมายถึง เมื่อธรรมมีความผิดเพี้ยนต้องท าการช าระตรวจสอบธรรมให้มีความบริสุทธิ์ถูกต้อง  

 

                                                           
๙๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๒๒-๔๒๓.. 
๙๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๒๔ 
๙๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๓๕. 



๑๘๙ 
 

๑. การสังคายนาพระไตรปิฎก 
ดังที่กล่าวมาแล้วว่าในช่วงปลายกรุงธนบุรีศาสนาธรรมเกิดความผิดแปลกไปมีความสับสน

ในการตีความธรรม ท าให้พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกเมื่อขึ้นครองราชย์ปรารถนาจะ
บ ารุงพระพุทธศาสนาในส่วนของศาสนาธรรมให้เจริญมั่นคง จึงโปรดต้องการให้ชนทั้งหลายให้อยู่ใน
แนวทางพระพุทธศาสนาจึงก าหนดให้ข้าราชการทั้งหลายรักษาศีล “...แต่นี้สืบไปเมื่อหน้าให้ข้า       
ทูละอองฯข้างหน้าข้างในฝ่ายทหารพลเรือนทังปวงอันอยู่ในราชอาณาจักรนั้น ให้รู้จักลักษณะศีลห้า 
ศีลแปด ศีลสิบ ให้รู้เนื้อความภาษาไทยในพระบาฬีนั้นจงทุกสิกขาบท...”๙๓ ทรงอ้างถึงความเสื่อม
โทรมของพระพุทธศาสนาในสมัยธนบุรี ว่า 
   
  “...ทรงพระกรรุณาเหนว่าแผ่นดินก่อนนั้นอนาปรชาราษฎรทั้งปวงมีน้ าจิตรยัง
 มีสนิทคุ้นเคยในการกุศล ระคนอยู่ด้วยการบาป เพทไภยาคติกลัวราชไภย ก็ชวนกัน
 คุ้นเคยไปในการบาปหยาบช้า ด้วยราชกิจการนั้นสับสนพ้นปรมาณ ประการหนึ่งกระท า
 การรณรงคสงครามด้วยความจ าเปนเหนหาประโยชน์มิได้  เสียทีที่ได้มาเปนมนุษแลพบ
 พระพุทธศาสนาอันยากที่จะได้พบเหน...”๙๔ 
 
 ดังนั้นเมื่อเห็นหลักธรรมมีปัญหามีถ้อยค าวิปลาสคลาดเคลื่อนพระองค์จึงทรงให้มีการ
สังคายนาพระไตรปิฎกในปี พ.ศ. ๒๓๓๒ เนื่องด้วยทรงเห็นว่าพระไตรปิฎกมีปัญหาคาดเคลื่อนนั้น 
  
  “...จะเปนเค้ามูลพระปฏิบัติติสาศนา แลปฏิเวธสาศนานั้นมิได้ อนึ่งท่าน
 ผู้รักษาพระไตรยปิฎกมีอยู่ทุกวันนี้ก็น้อยนัก ถ้าสิ้นท่านเหล่านี้แล้วเหนว่าพระปริยัติ 
 สาศนา แลปฏิบัตติสาศนา แลปฏิเวธสาศนาจะเสื่อมสูญเปนอันเรวนัก สัตว์โลกยทั้งปวง
 จะหาที่พ่ึงบมิได้ในอนาคตภายน่า ควรจะท านุบ ารุงพระบวรพุทธสาศนาให้ถาวรวัฒนา
 การเปนประโยชนไปแก่เทพามนุษท้ังปวง จึ่งจะเป็น ทางพระบรมโพธิสัตว์บารมี...”๙๕ 
 
 การสังคายนาพระไตรปิฎกในสมัยรัชกาลที่ ๑ นั้นไม่ได้มีสาเหตุเกิดจากการขัดแย้งใน
หลักธรรมอันเป็นสาเหตุหลักในการสังคายนาพระไตรปิฎกในแต่ละครั้งที่ผ่านมาในครั้งนี้เป็นการ
ตรวจสอบอักขระบาลีให้ถูกต้อง“...แลพระสงฆ์ทั้งราชบัณฑิตย์ประชุมการพิจารณาดูพระปริยัติ

                                                           

 ๙๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๒๔. 
 ๙๔ เรื่องเดียวกัน, ๔๒๒-๔๒๓. 
 ๙๕ นิธิ เอียวศรีวงศ์, บรรณาธิการ, พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ ๑ ฉบับเจ้าพระยา
ทิพากรวงศ์ ฉบับตัวเขียน, (กรุงเทพมหานคร: อมรินทร์วิชาการ, ๒๕๓๙), หน้าท่ี ๑๔. 



๑๙๐ 
 

สอบสวนพระบาลีกับอัฏกถาฎีกาที่ผิดเพ้ียนวิปลาศ ก็ตกแต้มเปลี่ยนแปลงอักขระให้ถูกถ้วนบริบูรณ
ทุกๆ พระค าภีรใหญ่น้อยทั่วทั้วสิ้น แลที่ใดสงไสยเคลือบแคลงก็ปฤกาไต่ถามพระราชาคณะผู้ใหญ่ซึ่ง
เป็นมหาเถระให้วิสัชนาตัดสินที่ผิดแลชอบ...”๙๖ 
 ในการสังคายนาพระไตรปิฎกครั้งนั้นมีพระสงฆ์ ๒๑๘ รูปกับราชบัณฑิตาจารย์อุบาสก ๓๒ 
คน ช่วยกันช าระพระไตรปิฎก โดยแบ่งออกเป็น ๔ กอง ดังนี้ 

๑. สมเด็จพระสังฆราช (สี) วัดระฆังโฆสิตารามวรมหาวิหาร เป็นแม่กลองช าระพระ
สุตตันตปิฎก 

๒. พระวันรัต (สุก) วัดพระศรีสรรเพชญ์ที่กรุงเก่า เป็นแม่กลองช าระพระวินัยปิฎก  
๓. พระพิมลธรรม วัดพระเชตุพนวิมลมังคลารามราชวรมหาวิหาร เป็นแม่กลองช าระ

พระสัททาวิเสส 
๔. พระพุฒาจารย์ (เป้า) วัดอินทารามวรวิหาร เป็นแม่กลองช าระพระปรมัตถปิฎก มีพระ

ธรรมไตรโลก (ชื่น) วัดหงส์รัตนารามราชวรวิหาร เป็นผู้ช่วย 
คณะกรรมการเริ่มลงมือท าการสังคายนา เมื่อวันพุธขึ้น ๑๕ ค่ า เดือน ๑๒ ปีวอก พ.ศ. 

๒๓๓๑ โดยใช้วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ในปัจจุบันเป็นสถานที่กระท าสังคายนา สังคายนาพระธรรม
วินัยพร้อมทั้งคัมภีร์สัททาวิเสส (คัมภีร์ไวยากรณ์บาลี) แล้วจารึกลงในใบลานด้วยอักษรขอม แล้วเสร็จ
ในเวลา ๕ เดือน ทรงสละพระราชทรัพย์จ้างช่างจารจารึกพระไตรปิฎกลงในใบลาน และให้แปลฉบับ
อักษรลาว อักษรมอญ และอักษรขอม สร้างใส่ตู้ไว้ในหอมณเฑียรธรรมและสร้างพระไตรปิฎกถวาย
สงฆ์ไว้ทุกข์พระอารามหลวง นอกจากนั้นยังทรงให้ช่างปิดทองแท่งทับทั้งใบปกหน้าหลังและกรอบ
ทั้งสิ้นเรียกว่า ฉบับทองใหญ่ หรือฉบับทองทึบ หรือฉบับทองห่อด้วยผ้ายก มีจ านวนรวมทั้งสิ้น ๓๕๔ 
คัมภีร์ เป็นหนังสือใบลาน ๓๖๘๖ ผูก แล้วโปรดเกล้าให้มีการสมโภชฉลองอย่างเอิกเกริก มโหฬาร 

การสังคายนาพระไตรปิฎกในครั้งนี้ เป็นการสังคายนาของฝ่ายเถรวาทครั้งที่ ๙ นับแต่
หลังพุทธปรินิพพาน  เป็นการแสดงให้ เห็นว่าบุญบารมี  พระเกียรติยศนี้จึ งแสดงให้ เห็นว่า
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกในฐานะผู้น าของราชวงศ์ใหม่ ราชธานีแห่งใหม่มีความ
เหนือกว่าพระมหากษัตริย์ครั้งกรุงศรีอยุธยาและกรุงธนบุรีทีส่ามารถจะจัดให้มีการสังคายนาได้ เพราะ
การสังคายนาไม่เคยเกิดขึ้นในสองสมัยนั้น ท าให้พระองค์ทรงมีพระเกียรติยศในทางพระพุทธศาสนา
เทียบเท่ากับพระมหากษัตริย์ในอดีตที่เป็นผู้อุปถัมภ์การสังคายนาครั้งก่อนๆ เป็นการยกฐานะของ
พระองค์ให้เข้าไปสู่ประวัติศาสตร์ของพระพุทธศาสนาของคณะสงฆ์ไทยในฐานะผู้ อุปถัมภ์การ
สังคายนา เป็นการสร้างฐานะความชอบธรรมของของพระองค์ ที่แม้จะมีพระชาติก าเนิดเป็นสามัญชน
แต่ถือได้ว่าทรงมีบุญบารมียิ่งใหญ่ เป็นผู้บ ารุงรักษาพระพุทธศาสนาอย่างยิ่ง คู่ควรกับการเป็น
พระมหากษัตริย์ 
                                                           

 ๙๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๙. 



๑๙๑ 
 

เวลาต่อมาพระองค์ยังได้โปรดให้สร้างพระไตรปิฎกขึ้นอีก ๒ ฉบับ คือฉบับรองทรงหรือ
ฉบับข้างลาย เพราะมีลายเขียนข้างคัมภีร์ รวม ๓๐๕ คัมภีร์ เป็นหนังสือใบลาน ๓๖๔๙ ผูก ฉบับนี้
พระองค์ตรัสให้สร้างขึ้นไว้เพ่ือประโยชน์แก่ผู้ที่ยืมเป็นต้นฉบับจ าลองไว้ตามพระอารามต่างๆ กับฉบับ
ทองชุบอีกชุดหนึ่ง ฉบับนี้เพียง ๓๕ คัมภีร์ การจารหนังสือยังใช้อักษรขอมทัง้หมด 

นอกจากนี้ยังมีการสร้างสรรค์งานวรรณกรรมทางศาสนาอีกหลายเล่ม เช่น โปรดให้พระ
ยาธรรมปรีชา (แก้ว) ช าระไตรภูมิโลกวินิจยกถา รัตนพิมพวงศ์ มหาวงศ์ ซึ่งเป็นงานระช าแปล 
โดยเฉพาะไตรภูมิโลกวินิจยกถามีเนื้อหาสาระส าคัญเกี่ยวกับการเมืองการปกครอง คือ มีการอธิบาย
หลักธรรมของพระราชา อย่าง ทศพิธราชธรรม และจักกวัตติวัตร เป็นต้น ทรงให้แทรกหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาอย่างทศพิธราชธรรม หลักไตรลักษณ์และ เรื่องกรรมลงไปในงานวรรณกรรมเรื่อง
รามเกียรติ์ ท าให้เนื้อหาของรามเกียรติ์สมัยรัตนโกสินทร์มีความแตกต่างจากรามเกียรติ์กรุงศรีอยุธยา 
ดังความตอนหนึ่งว่า 

“...เมื่อนั้น   องค์ท้าวอัชบาลชาญสมร 
ครั้นค่ าย่ าแสงรวีวร  ภูธรเข้าที่ไสยา 
ให้คิดสังเวชในร่างกาย  เหนื่อยหน่ายรูปรสเสน่าหา 
ตัวกูก็แก่ชรา  ครองสมบัติมาหกหมื่นป ี
มีแต่ความตายนั้นเป็นต้น ไม่พ้นมัจจุราชเรืองศรี 
อันสมบัติพัสถานทั้งนี้  ใช่ที่จะติดตัวไป...”๙๗ 
 
และให้โอวาทสั่งสอนว่า 
“...ทรงศีลทรงสัตย์สุจริต ครองธรรม์ทศพิธเป็นแก่นสาร 
ปราศจากริษยาสาธารณ์  เป็นอุเบกขาญาณเที่ยงธรรม์...”๙๘ 

  
และโปรดเกล้าฯ ให้กวีต่างๆ ที่ส่วนมากมีชีวิตอยู่มาตั้งแต่ครั้งสมัยกรุงศรีอยุธยาตอน

ปลาย  ช่วยกันแต่งวรรณคดีขึ้นใหม่ และตรวจช าระของเก่าทั้งวรรณคดีทางโลกและวรรณคดีทาง
ธรรม พระองค์มีพระบรมราโชบาย น าวรรณคดีมาใช้ในการพัฒนาประเทศ ทรงใช้วรรณคดีเสริมสร้าง
สติปัญญาปลูกฝังจริยธรรมตลอดจนบ ารุงขวัญและความบันเทิงสุขแก่ประชาชนวรรณคดีในสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก โดยที่วรรณคดีเรื่องเก่ียวกับศาสนาและศีลธรรมอันดี  ได้แก่

                                                           
๙๗ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก, บทละครเรื่องรามเกียรติ์ เล่ม ๑ , (กรุงเทพมหานคร: 

บรรณกิจ, ๒๕๕๓), หน้า ๑๙๘. 
๙๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๐๓. 



๑๙๒ 
 

พระไตรปิฎก ไตรภูมิโลกวินิจฉัย มหาเวสสันดรชาดก ลิลิตศรีวิชัยชาดก และนิทานอิหร่านราชธรรม 
เป็นต้น 

 
 ๔.๔.๑.๒ ศาสนบุคคล 
 
 ๑. การปกครองคณะสงฆ์ พระราชกรณียกิจเกี่ยวกับการปกครองคณะสงฆ์  เมื่อแรก
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกได้เสด็จขึ้นครองราชย์ ทรงด าริถึงปัญหาแรกเกี่ยวกับสังฆ
มณฑล คือ มีพระบรมราชโองการฯให้สมเด็จพระสังฆราช (ชื่น) วัดหงส์รัตนารามราชวรวิหารที่สมเด็จ
พระเจ้าตากสินทรงให้ถอดพระยศลงไปเป็นพระราชาคณะชั้นสามัญที่  พระธรรมธีรราชมหามุนี นั้น 
โปรดเกล้าแต่งตั้งให้ด ารงต าแหน่งพระวันรัตน์ แล้วโปรดเกล้าฯ ให้สมเด็จพระสังฆราช (ศรี) พระพุฒา
จารย์ และพระพระพิมลธรรม ที่ถูกถอดยศด้วยให้ด ารงต าแหน่งเดิม ครองวัดเดิม และโปรดเกล้าฯให้
เปลี่ยนราชทินนามสมณศักดิ์ เป็นที่พระธรรมโคดม ซึ่งเป็นเจ้าคณะรองคามวาสีฝ่ายขวาเป็นที่พระ
ธรรมอุดม เพราะทรงด าริว่า เพ่ือไม่ให้พ้องกับพระนามของพระพุทธเจ้า จนถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดให้แก้ราชทินนามอีกเป็นที่ "พระธรรมวโรดม" จนถึงปัจจุบัน เปลี่ยนเป็น
เจ้าคณะรองในคณะใต้  แล้วให้ตั้งพระเทพกวีเป็นทีพ่ระธรรมอุดม ให้พระธรรมโกษา วัดปากน้ าเป็นที่
พระเทพกวี ให้พระมหานาคเปรียญเอก วัดระฆังโฆสิตารามวรมหาวิหารเป็นที่พระเทพมุนี และ
ต าแหน่งพระอุบาลีให้เปลี่ยนเป็นที่พระวินัยรักขิต โปรดเกล้าฯให้พระอาจารย์สุก วัดท่าหอย คลอง
ตะเคียน แขวงกรุงเก่า มาอยู่ที่วัดพลับให้เป็นที่พระญาณสังวรเถระ ซึ่งจะได้รับสถาปนาเป็นสมเด็จ
พระสังฆราชรูปที่ ๔ แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ในสมัยรัชกาลที่ ๒ 
 พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก โปรดเกล้าฯให้จัดหาพระสงฆ์ชาวรามัญ
ผู้ทรงคุณวุฒิได้ ๓ รูปแล้วทรงตั้งให้เป็นที่พระมหาสุเมธาจารย์ พระไตรสรณรัช และพระสุเมธน้อย
โปรดเกล้าฯ ให้พระมหาสุเมธาจารย์ไปครองวัดตองปุ ให้พระไตรสรณรัชไปครองวัดบางหลวง เป็นเจ้า
คณะแขวงนนทบุรีและสามโคก และให้พระสุเมธน้อยไปครองวัดบางยี่เรือใน๙๙ 
 การจัดรูปแบบการปกครองคณะสงฆ์ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก
เป็นไปตามแบบกรุงศรีอยุธยาตอนปลายและกรุงธนบุรี ยังคงมีการปกครอง ๓ คณะ คือ  
 ๑. คณะคามวาสีฝ่ายซ้าย เปลี่ยนชื่อเป็น คณะเหนือ 
 ๒. คณะคามวาสีฝ่ายขวา เปลี่ยนชื่อเป็น คณะใต ้
 ๓. คณะอรัญญวาสี   

                                                           
๙๙ สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ, ประชุมพระนิพนธ์เกี่ยวกับต านาน

พระพุทธศาสนา, หน้า ๑๙๓ 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%82%E0%B8%84%E0%B8%95%E0%B8%A1%E0%B8%9E%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%80%E0%B8%88%E0%B9%89%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%97%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%94%E0%B9%87%E0%B8%88%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%88%E0%B8%AD%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%81%E0%B8%A5%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B9%80%E0%B8%88%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%AD%E0%B8%A2%E0%B8%B9%E0%B9%88%E0%B8%AB%E0%B8%B1%E0%B8%A7
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%97%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%94%E0%B9%87%E0%B8%88%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%88%E0%B8%AD%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%81%E0%B8%A5%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B9%80%E0%B8%88%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%AD%E0%B8%A2%E0%B8%B9%E0%B9%88%E0%B8%AB%E0%B8%B1%E0%B8%A7
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B9%80%E0%B8%82%E0%B8%95%E0%B8%9B%E0%B8%81%E0%B8%84%E0%B8%A3%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B8%AA%E0%B8%87%E0%B8%86%E0%B9%8C%E0%B8%AB%E0%B8%99%E0%B9%83%E0%B8%95%E0%B9%89&action=edit&redlink=1


๑๙๓ 
 

 มีเพียงการเปลี่ยนชื่อเท่านั้น เป็นคณะเหนือ คณะใต้ ส่วนคณะอรัญญวาสีมิได้มีการ
เปลี่ยนชื่อ การเปลี่ยนชื่อนั้นยังไม่มีหลักฐานแน่ชัดว่าเกิดขึ้นในสมัยสมเด็จพระเจ้าตากสินหรือในสมัย
รัชกาลที่ ๑ รูปแบบขอบเขตอ านาจการปกครองยังคงเหมือนเดิมและจะมีการปรับปรุงเปลี่ยนแปลงใน
สมัยรัชกาลที่ ๓  
 นอกจากนี้พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกยังได้ทรงตรากฎหมายออกมารวม 
๑๐ ฉบับเพื่อใช้เป็นมาตรฐานควบคุมหรือลงโทษแก่ภิกษุที่ชอบประพฤติล่วงละเมิดพระธรรมวินัยเป็น
ประจ า  
 ๒. การกวดขันวินัยของพระสงฆ์  เมื่อพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกขึ้น
ครองราชย์ใหม่ๆ ได้ปรากฏการณ์วิวาทของพระผู้ใหญ่ในเรื่องกฐินทาน๑๐๐ พระสงฆ์บางรูปเกิดกรณี
แย่งชิงกันรับอาหารถึงขนาดชกตี บางองค์แต่งกายไม่เรียบร้อย พกอาวุธ ผูกผ้าประเจียดแสดงตนเป็น
นักเลง เที่ยวเข้าร้านตลาด ดูผู้หญิงโดยไม่ส ารวมกิริยามารยาท ดูโขนละครฟ้อนร า เล่นการพนัน 
หยอกล้อและอยู่ในที่ลับกับผู้หญิง รวมทั้งเข้าบ้านฆราวาสในเวลากลางคืน๑๐๑ พระภิกษุสามเณรบาง
รูปมีภรรยาทั้งๆที่อยู่ในเพศบรรพชิต ดังปรากฏการประพฤติผิดวินัยสงฆ์ในกรณีนี้หลายคู่๑๐๒ พระที่
ต้องอาบัติเรานี้ไม่ยอมปลงอาบัติสารภาพโทษ ยังคงอยู่ร่วมในหมู่สงฆ์๑๐๓ ผู้ที่เข้ามาบวชเป็นพระภิกษุ
สงฆ์บางรูปไม่ได้ศึกษาพระธรรมวินัย จึงละเว้นการปฏิบัติตามพระวินัยสงฆ์ สักแต่ว่าห่อผ้าเหลืองเพ่ือ
ความสะดวกสบายเท่านั้น รัชกาลที่ ๑ มีพระราชด ารัสต าหนิว่า “ประดุจโคกระบือมีแต่การบริโภค
อาหารให้จ าเริญเนื้อหนัง จะได้จ าเริญสติปัญญาหามิได้”๑๐๔ และ “เป็นมหาโจรปล้นท าลาย
พระพุทธศาสนา”๑๐๕ พระสงฆ์สามเณรบางพวกที่มีความโลภคิดหาทรัพย์สินสิ่งของ มักจะประพฤติ
ตนเป็น หมอนวด หมอยา หมอด ูหรือช่วยท าศพ เพ่ือให้เกิดลาภผล๑๐๖ 
 ในการการเผยแผ่ธรรมะของพระสงฆ์แก่ประชาชน ซึ่งเป็นหลักการส าคัญในการเข้าใจ
หลักธรรมในพระพุทธศาสนานั้นปรากฏว่าพระภิกษุสามเณรบางพวกมักจะเทศน์เป็นกาพย์กลอนท า
ตลกคะนอง ใช้ค าหยาบคาย๑๐๗ ทั้งผู้เทศและผู้ฟังต่างหวังเพียงแค่ความสนุกสนานไม่ได้เอาสาระธรรม
จากการแสดงธรรม โดยเฉพาะในการฟังเทศน์มหาชาติ 
                                                           

 ๑๐๐ “กฎพระสงฆ์ ข้อ ๘”, กฎหมายตราสามดวง เล่ม ๔, (พระนคร: โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๐๕), หน้า 
๒๑๕. 
 ๑๐๑ “กฎพระสงฆ์ ข้อ ๘”, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๑๐-๒๑๑. 
 ๑๐๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๑๐-๒๑๑. 
 ๑๐๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๑๐-๒๑๑. 
 ๑๐๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๘๓. 
 ๑๐๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๑๓. 
 ๑๐๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๗๐ และ ๒๑๓. 
 ๑๐๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๖๘-๑๖๙. 



๑๙๔ 
 

 การที่พระผู้ใหญ่ผู้น้อยต่างประพฤติปฏิบัติตนนอกวินัยกันอย่างมาก ท าให้ฝ่ายอาณาจักร
ต้องออกกฎหมายขึ้นป้องกันดังจะเห็นได้จากการที่สมเด็จพระเจ้าตากสินก็ดี ออกพระราชก าหนดว่า
ด้วยศีลสิกขาใน พ.ศ. ๒๓๑๖ และรัชกาลที่ ๑ ตั้งกฎสงฆ์ ๑๐ ข้อขึ้น ในการปกครองคณะสงฆ์ 
 การปกครองคณะสงฆ์เป็นสิ่งจ าเป็นส าหรับการควบคุมพระสงฆ์สามเณร เนื่องจากในสมัย
รัตนโกสินทร์ สถาบันสงฆ์ยังตกอยู่ในความขาดระเบียบวินัย การจัดการปกครองคณะสงฆ์ก็ได้เริ่มมา
ตั้งแต่สมัยกรุงธนบุรี แต่ยังไม่เป็นระเบียบและเห็นได้จากความยุ่งยากในปลายสมัยธนบุรี  ต่อมาการ
ปกครองคณะสงฆ์ในสมัยรัตนโกสินทร์มีลักษณะเด่น คือ พระมหากษัตริย์ซึ่งเป็นฆราวาสเข้าไป
เกี่ยวข้องกับสถาบันสงฆ์มาก พระมหากษัตริย์จะเป็นผู้ตัดสินความถูกผิดของสงฆ์โดยใช้ กรมสังฆการี 
ซึ่งเป็นกรมหนึ่งในกรมธรรมการ๑๐๘ ท ามีหน้าที่เกี่ยวกับพระสงฆ์ตั้งแต่งตั้งหรือลดสมณศักดิ์ ดูแล
ประพฤติของพระสงฆ์ ตลอดจนด าเนินคดีที่เกี่ยวกับพระสงฆ์ โดยที่สังฆการีเป็นทั้งต ารวจ อัยการ 
และตุลาการ ท าให้ระบบการปกครองสงฆ์ในสมัยนี้เป็นระบบที่มีฆราวาสมีอ านาจเหนือกว่าพระ จาก
บันทึกของสังฆราชปาเลกัวซ์ ชี้ให้เห็นว่าอ านาจของสังฆการีที่มีต่อพระสงฆ์ ดังนี้ 
   
  “...ระเบียบปฏิบัติทั้งหลายอันเกี่ยวกับพระสงฆ์ชั้นผู้ใหญ่นั้นตกอยู่ในอ านาจ
 ของเจ้านาย พระองค์หนึ่ง ซึ่งพระเจ้าแผ่นดินเป็นผู้แต่งตั้งให้เป็นผู้สอดส่องความประพฤติ 
 เจ้านายพระองค์นี้ทรงมีหน้าที่ในการบังคับบัญชาอีกหลายคนเรียกว่า สังฆการี ซึ่งมีสิทธิ
 อ านาจที่จะด าเนินการเกาะกลุ่ม และน าตัวผู้กระท าผิดไปสู่ศาล ณ ที่นั้นเขาจะปลด
 ผ้าเหลืองออกแล้ว โบยด้วยหวายแล้ว ส่งไปเข้าคุกหรือท างานหนักตามโทษานุโทษ...”๑๐๙ 
 
 การที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกทรงจัดการช าระคณะสงฆ์ เป็นการแสดง
ให้เห็นว่าทรงเป็นผู้รักษาและเชิดชูคณะสงฆ์ที่ถูกต้องบริสุทธิ์ แต่ในอีกแง่หนึ่ง การจัดการช าระคณะ
สงฆ์ การออกกฎหมายคณะสงฆ์ของพระองค์ คือ การด าเนินการทางการเมืองรูปแบบหนึ่งเพ่ือควบคุม
คณะสงฆ์ให้อยู่ในขอบเขตที่ผู้ปกครองก าหนด เพราะพระสงฆ์เป็นผู้ที่ ได้รับการยกย่องทางสังคม 
สามารถใช้บทบาททางศาสนาและความเชื่อชักจูงรวบรวมไพร่พลได้ เพ่ือสร้างอ านาจทางการเมืองมา
ท้าทายผู้ปกครองได้ผ่านการเป็นผู้มีบุญ ดังเหตุการณ์ปัญหากบฏต่างๆในสมัยอยุธยาที่มีพระสงฆ์เข้า
ไปมีส่วนเกี่ยวข้องสืบมาจนเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่สองอย่าง กรณีของเจ้าพระฝางและมหาดา รวมทั้ง
ความวุ่นวานที่เกิดข้ึนในปลายสมัยธนบุรี ซึ่งมีสาเหตุมาจากการที่สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงพระ
บารมีส่วนพระองค์เทียบเคียงกับการเป็นพระอริยะบุคคล ส่งผลให้คณะสงฆ์แตกแยกเป็นสองกลุ่ม 

                                                           

 ๑๐๘ ดูรายละเอียดใน, ประวัติกระทรวงศึกษาธิการ ๒๔๓๕-๒๕๐๗, (พระนคร: โรงพิมพ์คุรุสภา, 
๒๕๐๗). 
 ๑๐๙ เรื่องเดียวกัน, ๔๘๓. 



๑๙๕ 
 

กลุ่มหนึ่งเห็นคล้อยตามสมเด็จพระเจ้าตากสิน อีกกลุ่มคัดค้านซึ่งต่อมาถูกลงโทษ แสดงให้เห็นถึงความ
ขัดแย้งในคณะสงฆ์ นอกจากปัญหาความแตกแยกในเรื่องหลักธรรมแล้ว คณะสงฆ์ในเวลานั้นยังมีวัตร
ปฏิบัติที่ไม่เหมาะสม อันเป็นปัญหามาแต่ครั้งกรุงศรีอยุธยาแตกจนถึงสร้างกรุงรัตนโกสินทร์แม้ เมื่อ
แรกตั้ งกรุงก็ยังมีกลุ่มบุคคลที่ตั้ งตัวเป็นผู้มีบุญ อาศัยพระพุทธศาสนาสร้างความวุ่นวายใน
บ้านเมือง๑๑๐ ดังนั้นพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก จึงทรงตรากฎหมายพระสงฆ์ ทั้งในรูป
ของกฎของพระสงฆ์และพระราชก าหนดใหม่ซึ่งกฎหมายทั้งสองชุดนี้ไม่ได้มีอยู่ในท าเนียบกฎหมายที่มี
มาแต่ครั้งกรุงศรีอยุธยาการออกกฎหมายและจัดระเบียบองค์กรสงฆ์ของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟ้าจุฬาโลกเป็นการสร้างพระราชอ านาจเหนือคณะสงฆ์ แสดงถึงแบบแผนความสัมพันธ์ระหว่าง
พระมหากษัตริย์กับคณะสงฆ์ในรูปแบบใหม่ที่แตกต่างไปจากสมัยอยุธยาและธนบุรี 
 พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกทรงแสดงพระราชอ านาจเหนือคณะสงฆ์อย่าง
ต่อเนื่อง ด้วยการออกกฎบังคับให้พระสงฆ์อยู่ในพระวินัย ดัง “กฎพระสงฆ์”ที่ส าคัญๆดังต่อไปนี้ 

กฎพระสงฆ์ ฉบับที่ ๑ ออกในปีแรกที่ขึ้นครองราชย์ ให้พระสงฆ์กวดขันการเทศน์ให้
ถูกต้องตามประเพณ ีและยังมีอีกหลายฉบับตาม คือ 
  ใน พ.ศ. ๒๓๒๖ ออกกฎพระสงฆ์ ว่าด้วยการประพฤติตนที่ไม่เหมาะสมของพระสงฆ์ ว่า 
   

“...แลภิกษุทุกวันนี้บวดเข้ามิได้กระท าตามพระวิไนยปรนิบัดิแต่จะเลี้ยงชีวิต
ผิดธรรม ให้มีแต่เนื้อหนังบริบูรรณโคกระบือ มีแต่จะบริโภคอาหารให้จ าเริญเนื้อหนังจะได้
จ าเริญสติปัญญานั้นหามิได้ เปนภิกษุสามเรณลามกในพระสาศนา...แต่นี้สืบไปเมื่อหน้า
ห้ามมิให้ภิกษุสามเณรสมเคราะห์ฆราวาศให้ผลไม้ดอกไม้ใบไม้เป็นต้น...อันผิดจากพระปา
ติโมกขสังวรวิไนย...หนึ่งห้ามฝ่ายฆราวาศทั้งปวง อย่าให้ถวายเงินถวายทองถวายนากแก้ว
แหวนแลสิ่งของอันมิสมควรแก่สมณ เปนต้น...แลห้ามบันดาการภิกษุสามเณรกระผิดจาก
พระปาติโมกขสังวรวิไนยที่พรรณนาห้ามแล้วนั้น...ถ้าแลพระราชาคณะเจ้าอธิการภิกษุ
สามเณรฆราวาศสังกะรีธรรมการผู้ใดๆ มิกระท าตามพระราชก าหนดกฎหมายนี้ แลละ
เมินเสียมิได้ก าชับว่ากล่าวกัน กระท าให้พระสาศนาเศร้าหมองดุจหนึ่งแต่ก่อนนั้น ฝ่าย
พระราชาคณะพระภิกษุสามเณรจะเอาญาติโยมเปนโทษ ฝ่ายฆราวาศทังปวงจะให้ลงพระ
ราชอาญาเฆี่ยนตามทานุโทษ...๑๑๑ 

                                                           
๑๑๐ เกริกเกียรติ ไพบูลย์ศิลปะ, “พระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทย พ.ศ. ๒๓๑๐-๒๓๙๔”, 

วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์ ภาควิชาประวัติศาสตร์ , (คณะอักษรศาสตร์: 
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หน้า ๑๒๑-๑๒๒. 

๑๑๑ ประมวลกฎหมายรัชกาลที่ ๑ จุลศักราช ๑๑๖๖ พิมพ์ตามฉบับหลวง ตรา ๓ ดวง เล่ม ๓, หน้า 
๒๖-๒๗. 



๑๙๖ 
 

 
 ในฉบับนี้ เป็นการห้ามเกี่ยวกับวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์กับฆราวาส และฆราวาสกับ
พระสงฆ์ กล่าวคือพระสงฆ์ต้องส ารวมในศีล ฆราวาสต้องรู้จักหน้าที่ของตนไม่ควรส่งเสริมให้พระสงฆ์
ท าผิดศีลยังมีการออกกฎพระสงฆ์อีกฉบับหนึ่งเพ่ือบังคับให้พระสงฆ์เมื่อบวชแล้วต้องเลือกว่าจะเป็น
สายปริยัติธรรม คือ คันถุระ หรือสายวิปัสสนา คือ วิปัสสนาธุระ ไม่ให้บวชแล้วอยู่เฉยไม่ท าการศึกษา
พระวินัย 
 
  “...ห้ามอย่าให้มีภิกษุโลเลละวัฏะประนิบัดิ แลปัติญาณตัวว่าเปนกิจวัดมิได้ร่ า
 เรียนธุระทังสองฝ่ายอย่าให้มีเปนอันขาดทีเดียว...ให้พระราชาคณะเร่งตักเตือนพิจารณา
 เหนศิศยควรจะร่ าเรียนคันฐธุระวิปัศนาธุระอันใดอันหนึ่งได้ก็ให้ร่ าเรียนธุระอันนั้น...แล้ว
 ให้พระราชาคณะเจ้าคณะอะธิการ ท าบาญชียหางว่าวภิกษุสามเณรฝ่ายคันฐธุระวิปัศนา
 ธุระส่งให้สังกะรีธรรมการกราบทูลพระกรรุณา...” ๑๑๒ 
 
 ในปีเดียวกันได้ ทรงก าหนดให้จัดท าบัญชีพระสงฆ์มีลักษณะเป็นหนังสือประจ าตัว
พระสงฆ์ในลักษณะเดียวกันกับการขึ้นทะเบียนเป็นเลกไพร่ในทางโลก๑๑๓“…ตราตั้งแต่เป็นอักษรชื่อ
อารามเปนอักษรขอมส าหรับตัว ประจ าที่ราชาคณะเจ้าอธิการทุกต าแหน่งทุกอาราม ...ถ้าพระสงฆแล
สามเณร แขวงจังหวัดเมืองเอกโทตรีจัตวา จะมีศรัทธาเที่ยวเข้ามาร่ าเรียนคันบธุระวิปัศนาธุระแลสมณ
กิจประการใด ก็ให้เขียนฉายาแลชีต้นแลพระวะษาแลชื่ออุประฌาอาจารยตีตราราชาคณะหัวเมือง
นั้นๆ มาเปนส าคัญ”๑๑๔ 
 เนื่องจากมีผู้ตั้งตัวเป็นผู้มีบุญคิดจะก่อกบฏ อาศัยความเป็นพระสงฆ์ไปซ่องสุมผู้คนจะก่อ
การ แต่ทรงทราบและจัดการได้ก่อน เพ่ือสะดวกในการปกครองคณะสงฆ์ นั่นหมายความว่า บวชเป็น
ภิกษุแล้วให้อยู่ในหมู่สงฆ์ พระอุปัชฌาย์อาจารย์ต้องอบรมสั่งสอนให้รู้กิจที่ควรท าไม่ควรท า 
 และในปีเดียวกันมีการออกกฎพระสงฆ์ที่ทรงก าหนดโทษไว้เฉียบขาดคือกรณีภิกษุ
ปาราชิกแล้วปกปิด ยังครองตนเป็นพระสงฆ์อยู่เหมือนเดิม ทรงถือว่าท าให้พระพุทธศาสนาเศร้าหมอง
จึงออกกฎพระสงฆ์เพ่ือให้พระสงฆ์กวดขันตรวจตราพระสงฆ์ด้วยกันและผู้ใดต้องปาราชิกแล้วให้รีบ
แจ้งสงฆ์ในวัดเดียวกัน   

                                                           
๑๑๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๗-๑๘. 
๑๑๓ เกริกเกียรติ ไพบูลย์ศิลปะ, “พระพทุธศาสนากบัพระมหากษตัรยิไ์ทย พ.ศ. ๒๓๑๐-๒๓๙๔”, หน้า 

๑๒๓. 
๑๑๔ ประมวลกฎหมายรัชกาลที่ ๑ จุลศักราช ๑๑๖๖ พิมพ์ตามฉบับหลวง ตรา ๓ ดวง เล่ม ๓, หน้า 

๑๔-๑๕. 



๑๙๗ 
 

 
  “...ถ้าแลมิฟังพระราชก าหนดกฎหมายนี้ แลต้องจัตุปาราชิกแต่อันใดอันหนึ่ง
 แล้ว แลปกปิดโทษไว้เข้ากระท าสงฆ์ก าม์ด้วยพระสงฆ์ให้พระสาศนาเศร้าหมอง ถ้ามีผู้
 โจทนาว่ากล่าวพิจารณาเปนสัจ จะเอาตัวเปนโทษถึงสิ้นชีวิตร แล้วให้ริบราชบาตรขับ
 เฆี่ยนตีโบยญาติโยมจงหนัก อย่าให้เปนเหยี้ยงหย่างสืบไป...”๑๑๕ 
 
 คาดว่าวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์ในช่วงเวลาดังกล่าวนั้นน่าจะในขั้นที่เสื่อมมากเพราะแม้จะ
มีก าหนดห้ามและมีบทลงโทษในเรื่องการประพฤติปาราชิกแล้ว ก็ยังคงมีการออกกฎพระสงฆ์ที่
เกี่ยวกับเรื่องปาราชิกมาอีกในปี พ.ศ. ๒๓๓๗ ทั้งมีการก าหนดโทษที่แรงมากข้ึน 
  
  “...แลให้ประกาษแก่พระสงฆ์อันดับทุกวัดวาอารามจงทั่ว ถ้าพระสงฆองคใด
 กระท าความชั่วลามกอยู่แล้วก็ให้ประริวัดิออกเสีย อย่าให้เปนมนทิลอยู่ในศาสนา...ถ้าแล
 พระสงฆองคใดปกปิดความชั่วไว้...พิจารณาเปนสัจ จเอาจัวเปนโทษถึง ๗ ชั่วโคตรแล้วจ
 ให้ลงพระราชอาชญาตีโยมพระราชาคณะถานานุกรมเจ้าอธิการอันดับ ซึ่งกระท าความผิด
 แลละเมินเสีย มิระวังตรวจ์ตรากันให้เปนลามกขึ้นในพระสาศนา...”๑๑๖ 
 
 จากการออกกฎพระสงฆ์เพ่ือควบคุมพระสงฆ์เป็นการใช้พระราชอ านาจทางโลกมาควบคุม 
มีการออกเป็นระเบียบข้อบังคับและมีบทลงโทษตามกฎหมายบ้านเมือง แต่เดิมการปกครองสงฆ์นั้นมี
เพียงธรรมวินัยฝ่ายอาณาจักรไม่ได้เข้าไปจัดการเรื่องความผิดทางศีลธรรมของพระสงฆ์  การวินิจฉัย
และการลงโทษให้เป็นไปตามพระวินัยก าหนดเท่านั้น ซึ่งถูกมองว่าไม่เพียงพอที่จะแก้ปัญหาภิกษุ
อลัชชี บวชแล้วไม่พฤติปฏิบัติให้ถูกต้องตามธรรมวินัยท าให้พระพุทธศาสนาเกิดความมัวหมอง  

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกจึงทรงก าหนดรูปแบบความสัมพันธ์ระหว่าง
พระมหากษัตริย์กับพระพุทธศาสนาในลักษณะที่พระมหากษัตริย์และคณะสงฆ์ต้องช่วยกันรักษา
พระพุทธศาสนาไว้ โดยที่พระมหากษัตริย์เป็นผู้อุปถัมภ์บ ารุงพระพุทธศาสนาบ ารุงคณะสงฆ์ให้
บริบูรณ์ และเมื่อมีปัญหาในคณะสงฆ์ อย่างการมีบุคคลบวชเข้ามาแล้วไม่พฤติปฏิบัติตามพระธรรม
วินัยปะปนอยู่ในคณะสงฆ์ พระมหากษัตริย์ก็สามารถใช้พระราชอ านาจทางโลกเข้ามาจัดการควบคุม
คณะสงฆ์ได้ อย่างไรก็ตาม ไม่ปรากฏว่าทรงเอาโทษเฆี่ยนตีหรือลงอาญาพระสงฆ์โดยตรง  

แต่ลักษณะพระราชอ านาจในการควบคุมสงฆ์ในสมัยนี้เป็นไปในการควบคุมให้เกิดความ
เรียบร้อยในหมู่พระสงฆ์ ไม่ให้เกิดเศร้าหมองในพระพุทธศาสนา แต่มิได้การตีความค าสอนหรือพระ
                                                           

๑๑๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๐-๒๑. 
๑๑๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๑. 



๑๙๘ 
 

วินัยว่าถูกหรือผิด ว่าควรหรือไม่ควร แต่อย่างใด ทรงถือว่าไม่ใช่หน้าที่โดยตรงของพระมหากษัตริย์ที่
ทรงวินิจฉัยพระวินัยของพระสงฆ์ ดังปรากฏในกฎพระสงฆ์ พ.ศ. ๒๓๒๖ ว่าด้วยเรื่องของคณะสงฆ์ที่
ควรกราบบังคมทูลและไม่ควรกราบบังคมทูล สืบเนื่องจากปัญหาถกเถียงในหมู่สงฆ์ว่าวัดที่อยู่ติดกัน
ต้องทอดกฐินอย่างไรจะให้ร่วมกันทอดหรือแยกกันทอด ความทราบถึงพระองค์ก็ทรงวินิจฉัยว่าเรื่อง
ปัญหาในทางธรรมไม่ใช่หน้าที่ของพระมหากษัตริย์ ให้พระสงฆ์ไปปรึกษาพระเถระอย่างสมเด็จ
พระสังฆราช พระองค์จะทรงเข้าไปเกี่ยวข้องเมื่อเป็นเรื่องที่เกี่ยวข้องกับทางโลกเท่านั้น๑๑๗ 

โดยสรุปการจัดระเบียบคณะสงฆ์ด้วยการออกกฎพระสงฆ์ของพระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟ้าจุฬาโลกนั้นเป็นไมเ่คยปรากฏมาก่อนในขนบธรรมเนียมของพระมหากษัตริย์ครั้งกรุงศรีอยุธยา 
แต่มีลักษณะบางประการที่คล้ายกับการออกพระราชก าหนดว่าด้วยศีลสิกขาของสมเด็จพระเจ้าตาก
สิน น่าจะเป็นการแสดงอ้างพระราชอ านาจของพระมหากษัตริย์ที่ทรงมีอยู่เหนือคณะสงฆ์ในทางโลก 
ด้วยการก าหนดเป็นข้อกฎหมายมีบทลงโทษชัดเจนในการกวดขันพระสงฆ์ให้อยู่ในพระวินัย ให้ปฏิบัติ
ตนให้ถูกต้อง แต่มีความต่างกันระหว่างสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงที่แสดงพระองค์เป็นพระอริยบุคคล 
แสดงว่ามีฐานะทางธรรมสูงกว่าพระสงฆ์ แต่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกไม่ทรงแสดง
ฐานะเช่นนั้น แต่ทรงใช้วิธีออกกฎหมายที่เกี่ยวข้องและทรงเน้นการใช้กฎหมายเป็นตัวควบคุมตลอด
รัชกาลมีการออกกฎพระสงฆ์กว่า ๑๐ ฉบับ ตั้ง พ.ศ. ๒๓๒๕-๒๓๒๖ ประมาณปีเศษออกมา ๗ ฉบับ
แรก ส่วนฉบับที่ ๘ บัญญัติใน พ.ศ. ๒๓๓๒ ส่วนฉบับที่ ๙ ออกใน พ.ศ. ๒๓๓๗ เพ่ือคาดผู้ที่ท าอาบัติ
ปาราชิกและเจ้าคณะพระสังฆาธิการที่ปกปิด ละเลยไม่ปฏิบัติตามกฎหมายดังกล่าวให้มีโทษรุนแรงขึ้น
และฉบับที่ ๑๐ บัญญัติใน พ.ศ. ๒๓๔๔ กวดขันพระสงฆ์ให้ปฏิบัติให้อยู่ในพระวินัย จะเห็นได้ว่า
กฎหมายพระสงฆ์นั้นทรงบัญญัติในจ านวนมากในช่วงปีแรกๆของการขึ้นครองราชย์  ทรงใช้โอกาส
จัดการคณะสงฆ์ที่เกิดความวุ่นวายสืบเนื่องมาตั้งแต่ปลายสมัยธนบุรี โดยการออกกฎระเบียบควบคุม
คณะสงฆ์ท าให้พระมหากษัตริย์ทรงเข้ามามีพระราชอ านาจเหนือคณะสงฆ์ได้อย่างเต็มที่ โดยการอ้าง
พันธะหน้าที่ในฐานะผู้อุปถัมภ์พระพุทธศาสนา สืบทอดพระพุทธศาสนาให้มั่นคง  

พระมหากษัตริย์จึงมีหน้าที่และพระราชอ านาจในการกวดขันวินัยพระสงฆ์และมี
ความชอบธรรมในการออกกฎระเบียบเพ่ือควบคุมพระสงฆ์ให้ปฏิบัติตามพระวินัย ท าให้ตั้งแต่นั้นมา
พระสงฆ์จึงไม่ได้ถูกควบคุมโดยพระวินัยเท่านั้นแต่มีอ านาจทางโลกของฝ่ายอาณาจักรเข้าควบคุมอีก
ชั้นหนึ่งด้วย เมื่อพระสงฆ์กระท าผิดจากพระวินัย คณะสงฆ์ต้องไปจัดการกันเองแล้ว ก็ยังถือว่าเป็น
ความผิดทางโลกด้วยเพราะท าให้พระพุทธศาสนาเสื่อมเสียจึงควรแล้วที่จะใช้อ านาจทางโลกในการเข้า
ไปช่วยจัดการ  

ในกรณีนี้พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกทรงระมัดระวังในการวางบทบาทพระ
ราชอ านาจทางธรรม จะไม่ทรงเกี่ยวข้องในการวินิจฉัยหลักธรรม ซึ่งเป็นการแสดงพระองค์ว่า
                                                           

๑๑๗ เรื่องเดียวกัน, ๓๕ 



๑๙๙ 
 

เหนือกว่าพระสงฆ์ในทางธรรมเหมือนครั้งสมเด็จพระเจ้าตากสิน ไม่ทรงลงโทษเฆี่ยนตีหรือโบย
พระสงฆ์โดยตรง แต่ให้ไปลงโทษที่ญาติโยมของพระสงฆ์รูปนั้นซึ่งเป็นฆราวาสแทน ยกเว้นกรณี
ปาราชิกท่ีถือว่าขาดจากภิกขุภาวะแล้ว 

๓ ส่งเสริมการศึกษาของสงฆ์ ในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์พบว่ารัฐได้ให้ความสนใจเกี่ยวกับ
การศึกษาเล่าเรียนพระปริยัติธรรมของพระภิกษุสงฆ์มาโดยตลอดรูปแบบการศึกษายังคงเหมือนครั้ง
อยุธยา พบว่าได้มีการจัดการสังคายนาพระไตรปิฎกซึ่งเท่ากับเป็นการปรับปรุงต าราเรียนต้นฉบับ 
ดังที่กล่าวมาแล้วว่าทรงออกกฎพระสงฆ์บังคับเกี่ยวกับการศึกษาของพระสงฆ์ ต้องมีความชัดเจนว่า 
บวชมาแล้วจะเรียนด้านไหนระหว่าง คันถธุระ หรือวิปัสสนา อย่าให้เที่ยวไปมาเรียนรู้อิทธิฤทธิ์ให้ผิด
ธุระทั้งสอง ถ้าเป็นสามเณรเมื่อมีอายุครบอุปสมบทก็ให้บวชถ้าไม่ท าตามก็ให้เอาผิดญาติโยม๑๑๘ โปรด
ให้ราชบัณฑิตบอกหนังสือแก่พระสงฆ์ในพระราชวังทรงแนะน าพระพระบรมวงศานุวงศ์แลขุนนาง
ทั้งหลายให้ส่งเสริมการศึกษาพระปริยัติธรรมอย่างจริงจังดังมีข้อความปรากฏว่า  

 
 “...การสอบพระปริยัติธรรมภิกษุสามเณร นับเป็นราชการแผ่นดินอย่างหนึ่ง 

 ด้วยอยู่ในพระราชกิจของสมเด็จพระเจ้าแผ่นดินผู้เป็นพุทธศาสนูปถัมภก เพราะฉะนั้นต่อ
 มีรับสั่งสังฆนายกทั้งปวง จึงประชุมกันสอบพระปริยัติธรรมพระภิกษุสามเณร และมีเจ้า
 พนักงานฝ่ายพระราชอาณาจักรช่วยปฏิบัติดูแลตามต าแหน่งจนส าเร็จราชการ...”๑๑๙ 

 
ปรากฏว่าในสมัยรัชกาลที่ ๑ เหล่าบรรดาเชื้อพระวงศ์และขุนนาง ได้สนับสนุนการศึกษา

พระปริยัติธรรมแก่ภิกษุสามเณร โดยจ้างอาจารย์ไปสอนพระปริยัติธรรมตามวัง ที่ท้องพระโรง หรือ
สร้างศาลาเรียนขึ้นในบ้าน ตามบ้านขุนนางใหญ่ก็ท าท านองเดียวกัน ส าหรับเจ้านายและขุนนางผู้น้อย
จะสนับสนุนโดยการจ้างอาจารย์ไปสอนพระปริยัติธรรมตามวัด๑๒๐แต่มีพระสงฆ์สามเณรเรียนปริยัติไม่
มากนัก ตามหลักฐานพบสถิติว่าใน พ.ศ. ๒๓๓๙ มีพระมหาเปรียญเพียงแค่ ๓๙ รูป โดยที่

                                                           
๑๑๘ สิริวัฒน์ ค าวันสา, ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร: จรัลสนิทวงศ์การ

พิมพ์, ๒๕๔๒), หน้า ๖๗. 
๑๑๙ สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ, “ต านานการบอกพระปริยัติธรรม”, ใน ประชุมพระนิพนธ์

เกี่ยวกับต านานพระพุทธศาสนา, หน้า ๑๙๓-๑๙๖. 
 ๑๒๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๓๒. 



๒๐๐ 
 

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก ได้ทรงจ่ายค่านิตยภัตให้แก่พระมหาเปรียญเพียงปีละ ๑๖ 
ช่างเศษ๑๒๑ เท่านั้น  
 
 ๔.๔.๑.๓ ศาสนวัตถุ 
 
 ศาสนวัตถุมีความส าคัญในฐานะเครื่องมือที่จะช่วยให้ศาสนาด ารงอยู่ได้ กล่าวคือ เป็นวัตถุ
ที่ช่วยส่งเสริมให้ศาสนธรรม และศาสนบุคคลสามารถด ารงอยู่และปฏิบัติหน้าที่ของตนได้อย่างมี
ประสิทธิภาพ ในทางพระพุทธศาสนานั้น ศาสนวัตถุ หมายถึงวัตถุสิ่งของใดๆก็ตามที่ได้รับการสร้างขึ้น
เพ่ือประกอบศาสนกิจ หรือเพ่ือเป็นการอุปถัมภ์พระพุทธศาสนาและพุทธธรรมให้ด ารงอยู่และ
เจริญรุ่งเรืองสืบไป ได้แก่ วัดวาอาราม สถูป เจดีย์ กุฏิ วิหาร พระพุทธปฏิมา และรูปเคารพอ่ืนๆตาม
คติความเชื่อทางพระพุทธศาสนา รวมถึงเสนาสนะบริขาร ส าหรับสมณะบริโภคอุปโภค และการ
ประกอบพิธีกรรมตามคติธรรมเนียมในพระพุทธศาสนา ตลอดจนวัตถุใดๆอันเป็นสื่อส าหรับการเผยแผ่
พุทธธรรมด้วย การที่พุทธศาสนวัตถุที่ถูกสร้างขึ้นล้วนแต่ทรงคุณค่าทางศิลปะไม่ว่าจะเป็นงาน
สถาปัตยกรรม จิตรกรรม ประติมากรรม และประณีตศิลป์ ซึ่งสามารถเรียกศาสนวัตถุเหล่านั้นว่างาน 
“พุทธศิลป์”๑๒๒  
 สาเหตุการสร้างและปฏิสังขรณ์ศาสนวัตถุในสมัยรัตนโกสินทร์ อาจมีสาเหตุมาจากความ
พยายามสร้างกรุงเทพให้มีความรุ่งเรืองเหมือนอยุธยา ท าให้ผู้ปกครองมีความพยายามจะทุ่มเทความ
สนใจในการสร้างศาสนวัตถุ เช่น วัดวาอารามที่แสดงให้เห็นถึงความใหญ่โต และรุ่งเรือง ให้ฟ้ืนขึ้น
ขึ้นมาใหม่อีกครั้ง ดังนั้นการสร้างศาสนวัตถุและการซ่อมปฏิสังขรณ์ศาสนวัตถุของพระมหากษัตริย์จึง
เป็นจิตวิทยาทางการเมืองอย่างหนึ่งมีผลต่อประชาชน และเป็นการข่มขวัญศัตรู 
 สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ ได้แสดงความเห็นเกี่ยวกับการสร้างกรุงเทพ ในสมัย
แรกตั้งว่า “เพราะต้องการให้เหมือนครั้งบ้านเมืองดี”๑๒๓ คือ กรุงศรีอยุธยาในยามปกติสุข จึงได้มีการ
สร้างวัดใหม่และซ่อมแซมวัดเก่าขึ้นหลายวัดตามแบบสมัยอยุธยา แม้แต่การสร้างวัดพระศรีรัตน
ศาสดาราม ก็ตรงกับต าแหน่งที่สร้างวัดพระศรีสรรเพชญ์  นอกจากนี้ยังมีการตั้งชื่อศาสนสถาน
เลียนแบบวัดในกรุงเก่าด้วย เช่น วัดมหาธาตุ วัดราชบูรณะ เป็นต้น การสร้างสถาปัตยกรรมมีความ

                                                           

 ๑๒๑ ห้องสมุดวชิรญาณ, จดหมายเหตรุชักาลที ่๓ จ.ศ. ๑๑๕๘ (พ.ศ. ๒๓๓๙) เลขที ่๑ บญัชเีงนิพระ
ราชอุทศิเกณฑบ์ญุ, อ้างใน อัจฉรา กาญจโนมยั, การฟืน้ฟพูระพทุธศาสนาในสมยัรตันโกสนิทร ์(พ.ศ.๒๓๒๕-
๒๓๙๔), หน้า ๙๖. 
 ๑๒๒ ดินาร์ บุญธรรม, พระมหากษัตริย์ไทยกับพระพุทธศาสนา, หน้า ๑๗๙. 
 ๑๒๓ สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ, มูลเหตุแห่งการสร้างวัดในประเทศสยาม, หน้า ๒๙. 



๒๐๑ 
 

คล้ายคลึงกัน พบว่ามีการสร้างวิหารพระโตที่  วัดสุทัศน์ วัดกัลยาณ์ เพ่ือเรียนแบบวิหารพระโต     
วัดพนัญเชิง สร้างภูเขาทองทีว่ัดสระเกศ เลียนแบบพระเจดีย์วัดภูเขาทองกรุงเก่า๑๒๔  
 

๔.๔.๑.๔ ศาสนพิธี 
 

 ดังได้เคยกล่าวมาแล้วพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกให้ความส าคัญงานด้าน
ศาสนาพิธีที่มีพระพุทธศาสนาเข้าไปเกี่ยวข้องนั้นต้องถูกต้องตามจารีตประเพณีแบบแผนเดิมอ้างความ
ถูกต้องของรูปแบบพิธีกรรมครั้งกรุงเก่าแต่บางอย่างก็มีการเปลี่ยนแปลงเพ่ือให้ความส าคัญแก่
พระพุทธศาสนามากขึ้น เช่น พระราชพิธีที่ส าคัญในรัชกาลที่ ๑ ที่มีการเปลี่ยนรูปแบบโดยให้
ความส าคัญกับพระพุทธศาสนามาก คือ พระราชพิธีถือน้ าพิพัฒน์สัตยา ที่ปรากฏในปี พ.ศ. ๒๓๒๘
โปรดเกล้าฯให้เปลี่ยนรูปแบบวิธีการถือน้ าพิพัฒน์สัตยาใหม่ จากเดิมที่เป็นพระราชพิธีในศาสนา
พราหมณ์ไม่มีพระพุทธศาสนาเข้าไปเกี่ยวข้อง จากที่เคยแสดงความเคารพต่อรูปหล่อพระเชษฐบิดร ที่
สื่อถึงสมเด็จพระรามาธิบดีผู้สร้างกรุงศรีอยุธยาเป็นการแสดงความเคารพพระรัตนตรัยแทนและได้
แบบแผนปฏิบัติสืบต่อมาในรัชกาลหลังด้วย เพราะทรงเห็นว่า 
   
  “...ปรเวณีนี้ผิด เพราะเหดุพระมหากระษัตรแต่ก่อน แลราชวงษานุวงษทัง
 ปวงมีทฤฐิมานะมาก ถือพระองคว่าเปนกระษัตรอันปรเสริฐเกิดก่อนจึ่งตั้งราชประเวณีไว้
 ให้ข้าทูละอองฯแลราชวงษานุวงษทงปวงกระท าส ามาคาวะรูปตนก่อนพระรัตนไตร อัน
 ทรงโลกุดรคุณประเสริฐกว่าไตรภพโลกยทังสามฉะนี้ เพราะทฤฐิมานะมากจะให้เปน     
 เกรียดิยศแก่พระองค์ มิได้มีวิจารณะปํญยาพิจารณาเหนโทษที่ข้าทูลละอองฯ ผู้ใหญ่ผู้
 น้อยครั้นจะกระท าตามก็จะขาดพระไตรสระณาคมเปนมฤทฉาทิฐีแลหม่นหมองพระไตร
 สระณาคม...๑๒๕  
  
 จึงทรงปรับรูปแบบโดย 
  
  “...แต่นี้สืบไปเมื่อหน้า ครั้นพิธีตรุดสาตรจะถือ น้ าพระพัทสัจจาแล้ว ให้ข้า
 ทูลละอองฯ ทังปวงมีเครื่องสการบูชาแลเครื่องประโคมแตรสังข์ปี่พาทยฆ้องไชย ประโคม

                                                           

 ๑๒๔ อัจฉรา กาญจโนมัย, การฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทร์ (พ.ศ.๒๓๒๕-๒๓๙๔), หน้า 
๓๘. 

๑๒๕ ประมวลกฎหมายรัชกาลที่ ๑ จุลศักราช ๑๑๖๖ พิมพ์ตามฉบับหลวง ตรา ๓ ดวง เล่ม ๓, หน้า 
๔๔๕-๔๔๖. 



๒๐๒ 
 

 ส าเรจแล้วจึ่งกราบนมัสการพระพุทธปรติมากรพระแก้วมรกฎแลพระสารีริกธาตุเจดีย 
 พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ ด้วยสัจค ารพเสรจ์แล้วจึ่งรับพระราชทานน าพระพัทสัจจา
 ก่อนแล้วจึ่งออกมาอุทิศกุศลแผ่ผลให้แก่ภูมเทพารักษแลอากาศเทวดา แล้วเอารัตนตยานุ
 ภาพจ าเริญพรให้แก่มนุษ อมนุษ เทวดาทังปวง..."๑๒๖ 
 
 เมื่อพิจารณาถึงความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ ในสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกแล้ว จะเห็นว่ามีทั้งรูปแบบความสัมพันธ์ตามอย่างจารีต
ประเพณีที่พระมหากษัตริย์เป็นผู้อุปถัมภ์พระพุทธศาสนา และการสร้างความสัมพันธ์ในรูปแบบใหม่ที่
ใช้พระราชอ านาจทางโลกของพระมหากษัตริย์เข้าไปควบคุมคณะสงฆ์มากขึ้น รวมทั้งพระพุทธศาสนา
ได้รับการยกฐานะให้เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ส าคัญสูงสุด ซึ่งความสัมพันธ์ในรูปแบบนี้ปรากฏชัดจากกฎหมาย
และรูปแบบพิธีกรรมต่างๆ การที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกทรงสร้างความสัมพันธ์ใน
รูปแบบใหม่นี้  
 เพ่ือสิทธิธรรมทางสถานะของพระองค์ จากการที่ปราบดาภิเษกมาจากสามัญชน จึงต้อง
แสดงฐานะความเป็นผู้มีบุญบารมี ที่สมควรกับต าแหน่งพระมหากษัตริย์ ในฐานะผู้อุปถัมภ์ค้ าจุนพระ
รัตนตรัยและเป็นผู้ที่มาบ าเพ็ญบารมีเพ่ือการตรัสรู้ในอนาคต และเพ่ือสร้างพระราชอ านาจผ่านการ
ควบคุมคณะสงฆ์ แนวคิดเรื่องผู้มีบุญบารมี ท าให้ผู้ปกครองใหม่จ าเป็นต้องควบคุมความคิดทาง
ศาสนาและนักบวชทางศาสนาให้อยู่ในแบบแผนที่รัฐก าหนดและควบคุมได้ ซึ่งแสดงอยู่ในกฎพระสงฆ์
และพระราชก าหนดต่างๆ ที่เก่ียวข้อง 
 แต่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกก็ทรงระมัดระวังที่จะไม่ปฏิบัติของพระองค์
หรือแสดงพระองค์ให้ออกจากจารีตเดิมมากเกินไป ท าหน้าที่เพียงรักษาพระพุทธศาสนาให้ ทรง
ปรับเปลี่ยนและสร้างพิธีการต่างๆ ตามความเหมาะสมเพ่ือสร้างเสริมพระราชอ านาจ ซึ่งรูปแบบ
วิธีการที่ทรงริเริ่มนี้ ได้กลายเป็นต้นแบบในการเข้ามาควบคุมคณะสงฆ์ในรัชกาลต่อๆ มา ภายใต้
แนวคิดพระมหากษัตริย์ผู้ทรงเป็นศาสนูปถัมภก 
 
๔.๔.๒ ความสัมพนัธร์ะหว่างพระพุทธศาสนากับพระบาทสมเดจ็พระพุทธเลศิหลา้นภาลยั  
 
 พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยเสด็จขึ้นครองราชย์ในปี พ.ศ. ๒๓๕๒ ตลอดรัช
สมัยของบ้านเมืองมีความสงบสุขเนื่องจากภัยจากศึกสงครามลดลงกว่าแผ่นดินก่อนมาก ท าให้รัชสมัย
นี้ได้รับการยกย่องว่าเป็นยุคแห่งความสงบสุขและความเฟ่ืองฟูของศิลปวัฒนธรรมต่างๆเป็นจ านวน
มาก รวมถึงกิจการด้านพระพุทธศาสนาด้วย 
                                                           

๑๒๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔-๑๕. 



๒๐๓ 
 

 พระราชกรณียกิจที่ส าคัญทางพระพุทธศาสนาของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้า
นภาลัย ที่ทรงมีบทบาทในฐานะพุทธศาสนูปถัมภ์ ๔ มติ ดังนี้ 
 

๔.๔.๒.๑ ศาสนธรรม 
 

 ๑. ทรงโปรดเกล้าฯให้สร้างพระไตรปิฎก เนื่องจากพระไตรปิฎกฉบับทองใหญ่ที่สร้างใน
สมัยรัชกาลที่ ๑ นั้นบางฉบับได้สูญหายไป เนื่องจากวัดต่างๆได้ขอยืมไปคัดลอกบางคัมภีร์ก็ช ารุด 
พระองค์จึงโปรดให้สร้างซ่อมจนบริบูรณ์ ทั้งยังได้โปรดให้สร้างพระไตรปิฎกฉบับใหม่ขึ้นอีกเรียกว่า 
ฉบับรดน้ าแดง ในสมัยรัชกาลที่ ๒ นี้ไม่มีการประชุมสงฆ์ช าระเพียงซ่อมและจานละฉบับใหม่เท่านั้น 
พระราชกรณียกิจทางพระพุทธศาสนาอีกอย่างหนึ่งที่เกี่ยวกับค าสอนก็น่าจะเป็นการสังคายนาบทสวด
มนต์  

๒. การสังคายนาบทสวดมนต์ ปรากฏในพระราชพงศาวดารความตอนหนึ่งว่า 
  
  “…ได้ทรงสดับเหตุที่เมืองญวนเกิดโรคคันตรายไภยคล้ายกับที่กรุงก็สังเวช
 สลดพระไทย จึ่งมีพระราชโองการด ารัสสั่งให้พระเจ้าน้องนางเธอพระองค์เจ้าศศิธรกับเจ้า
 จอมมารดาแมวหัดเจ้าจอมคนร าสวดมนต์...ครั้งนั้นสวดได้มากด้วยกันจึ่งโปรดให้แบ่ง
 สวดเปนพวกๆ ละสูตร เวลากลางวันทรงซ้อมบนท้องพระโรง เวลาค่ าเสด็จลงฟังสวดที่โรง
 ละคร สวดถวายคืนละจบบ้าง สองจบบ้าง สวดจบแล้วพระราชทานเงินคนละสลึงทุกคน 
 ถ้าสวดเรียบร้อยไม่ผิดพลั้งก็พระราชทานรางวัลเพ่ิมเงินบ้างเปนสิ่งของบ้าง การที่ทรงฟัง
 ซ้อมสวดมนต์นั้นทรงเสมอทุกวันทุกคืน....”๑๒๗ 
 
 การสังคายนาบทสวดมนต์ โปรดเกล้าฯ ให้แปลพระปริตเป็นภาษาไทยและโปรดให้
เจ้านายและข้าราชการฝ่ายในฝึกหัดสวดพระปริตที่หอพระและพระที่นั่งไพศาลทักษิณทุกวัน สวด
เหมือนกับที่พระสงฆ์สวด การสังคายนาบทสวดมนต์แม้จะเป็นเรื่องรับรู้ในวงจ ากัด เนื่องจากเป็นบท
สวดมนต์เฉพาะในราชส านัก การสังคายนาบทสวดมนต์ในครั้งนั้นเป็นการแสดงให้เห็นถึงความ
พยายามสร้างต ารามาตรฐานการสวดมนต์ซึ่งก าหนดโดยราชส านัก ซึ่งก าหนดรูปแบบมาตรฐานต่างๆ
นั้นถือว่าเป็นการควบคุมให้ถูกต้องให้การปฏิบัติไปแนวทางเดียวกันให้เกิดความบริสุทธิ์ตามต้นฉบับ 
จึงได้มีการยกการสังคายนาบทสวดมนตร์เทียบเคียงกับการสังคายนาพระไตรปิฎกของรัชกาลที่ ๑ 

                                                           
๑๒๗นิธิ เอียวศรีวงศ์, บรรณาธิการ, พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ ๒ ฉบับเจ้าพระยา

ทิพากรวงศ์ ฉบับตัวเขียน, หน้า ๙๓. 



๒๐๔ 
 

เสมอกันด้วยเป็นการก าหนดมาตรฐานเดียวกันให้ เหมือนกันทั้ งหมดนั้นเองภายใต้แนวคิด
พระมหากษัตริย์ทรงเป็นพุทธศาสนูปถัมภกท่ีต้องบ ารุงรักษาพระพุทธศาสนาให้รุ่งเรืองและบริสุทธิ์ 
 ๓. โอวาทานุสาสนี  เป็นต าราทางพระพุทธศาสนาเพ่ือใช้สั่งสอนพระสงฆ์ในเรื่องการ
ปฏิบัติตนให้ถูกต้อง พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย เพ่ือความถูกต้องทางค าสอนให้เป็น
แบบเดียวกัน และเพ่ือกวดขันปัญหาพระสงฆ์ประพฤติตนไม่เหมาะสม จึง โปรดเกล้าฯให้สมเด็จ
พระสังฆราช (มี) และสมเด็จพระวันรัตน์ (อาจ) แต่งต ารา โอวาทานุสาสนีขึ้น มีความตอนหนึ่งอธิบาย
สาเหตุของการแต่งต าราว่า 
   
  “...ด้วยภิกษุสามเณรทุกวันนี้เกิดก าเริบกระท าอนาจาร เปนการหยาบช้า
 ลามกมลทินในพระพุทธศาสนาเปนอันมากยิ่งนัก ทั้งนี้เพราะเหตุว่ามิได้ศึกษาให้รู้ลักษณะ
 พระจตุปาริสุทธศีล ๔ประการ แต่ส านักแห่งพระอุปัชฌาย์อาจารย์ ฝ่ายพระอุปัชฌาย์
 อาจารย์ผู้ให้อุปสมบทบรรพชานั้นเล่าครั้นแล้วก็มักปล่อยให้ไปแต่ล าพังอ าเภอใจ มิได้
 ก าชับให้มีผู้มารับเอาภารธุระช่วยสั่งสอนแทนตัว ก็พากันเสื่อมมาจากวัตตะปฏิบัติ ทั้ง
 อุปัชฌาย์อาจารย์แลละศิษย์ทั้งปวงเปนอย่างนี้โดยมาก ฝ่ายศิษย์ที่ไปจากส านักแห่ง
 อุปัชฌาย์อาจารย์นั้นเล่า ก็เท่ียวอยู่ตามล าพังตนหามีผู้ใหญ่จะบังคับบัญชาให้อยู่ในอ านาจ
 โอวาท ให้ปฏิบัติโดยสมณะสารูปได้ก็ไม่รู้จักหนักที่เบาในระหว่างสิกขาบทน้อยใหญ่ โดยที่
 สุดแต่พระไตรสรณาคมน์ก็หารู้จักไม่ พระบาฬีปัจจเวกขณ์มีต้นว่าปฏิส ขาโย และอัช์       
 ชมยา ก็ว่าผิดบ้างถูกบ้าง ดูอาการประหนึ่งว่าไมได้ปัจจเวกขณ์นั้นเสียโดยมาก อนึ่งกิจที่
 จะพินทุอธิฏฐานบาตรและจีวรเล่าก็หาเข้าใจไม่ ก็มีแต่จะฝ่าฝืนพระพุทธจักรย่ ายีสิกขาบท
 ให้ต้องอาบัติใหญ่น้อยทุกวันไป ดูอาการเสมือนกระบือตาบอดเที่ยวอยู่ในป่าไม่รู้จักที่ชัฏที่
 เตียนเปนอาทิ ไม่เอ้ือเฟ้ือย าเยงพระพุทธจักรอาณาจักร คบกันกระท าทุจริตทุราชีพต่างๆ 
 ให้เปนอันตรายเศร้าหมองในพระพุทธสาสนาโดยมาก จึ่ งให้มีโอวาทประกาศก าชับให้ไว้
 แก่พระราชาคณะฐานานุกรมฝ่ายคามวาสีอรัญวาสี และเจ้าอธิการแขวงจังหวัดเมืองเอก
 โทตรีจัตวาปากใต้ฝ่ายเหนือทั้งปวง ว่าแต่นี้สืบไปเมื่อเบื้องน่าให้พระราชาคณะฐานานุกรม
 ผู้ใหญ่ผู้น้อยและเจ้าอธิการทั้งปวง ตั้งใจเคารพพระพุทธสาสนา อุสสาหะสั่งสอนภิกษุและ
 สามเณรให้ตั้งอยู่ในพระจตุปาริสุทธิศีล”๑๒๘ 
 

                                                           
๑๒๘ สมเด็จพระสังฆราช (มี) และสมเด็จพระวันรัตน์ (อาจ), โอวาทานุสาสนี, (พระนคร: โรงพิมพ์ไทย 

๒๔๕๗), หน้า ๒-๔. 



๒๐๕ 
 

 พระอุปัชฌาย์อาจารย์นอกจากจะต้องสั่งสอนให้พระสงฆ์ผู้เป็นลูกศิษย์ประพฤติปฏิบัติให้
ถูกต้องพระธรรมวินัยแล้ว ยังต้องห้ามพระสงฆ์สามเณรศึกษาเดียรฉานวิชา จ าพวกดูดวง ท าเสน่ห ์
สะเดาะเคราะห์๑๒๙ เป็นต้น 
 การที่โปรดเกล้าฯให้แต่งหนังสือโอวาทานุสาสนี นี้ การแสดงพระราชศรัทธาที่จะบ ารุง
พระพุทธศาสนาให้บริสุทธิ์ ให้พระสงฆ์สามเณรรู้จักปฏิบัติตนให้ถูกต้อง และยังเป็นการรวมศูนย์
อ านาจการปกครองสงฆ์การเล่าเรียนของสงฆ์จากพระสงฆ์ส่วนกลางอย่างเป็นระบบมากขึ้นจากใน
รัชกาลก่อน เป็นการควบคุมพระสงฆ์ให้อยู่ในแนวทางที่รัฐก าหนดและสนับสนุนทั้งที่อยู่ในกรุงและหัว
เมืองซึ่งน่าจะเป็นจุดเริ่มต้นพัฒนาของรูปแบบการปกครองคณะสงฆ์จากส่วนกลางที่ควบคุมส่วนหัว
เมอืง 
 

๔.๔.๒.๒ ศาสนบุคคล 
 

 ๑. การปกครองคณะสงฆ์ พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย ตลอดรัชกาลได้มีการ
มีสถาปนาสมเด็จพระสังฆราชถึง ๓ พระองค์ ตามล าดับดังนี้ สมเด็จพระสังฆราช (มี) วัดราชบุรณราช
วรวิหาร สมเด็จพระสังฆราช (สุข) วัดราชสิทธารามราชวรวิหาร และสมเด็จพระสังฆราช (ด่อน)     
วัดสระเกศราชวรมหาวิหาร ทุกพระองค์ที่ รับสถาปนาแล้วโปรดเกล้าฯให้ประทับ ณ วัดมหาธาตุ
ยุวราชรังสฤษฏิ์ราชวรมหาวิหาร ส่วนการคณะสงฆ์ในครั้งรัชกาลที่ ๒ คงด าเนินตามรูปแบบครั้ง
รัชกาลที่ ๑ ไม่ปรากฏว่ามีการจัดการเปลี่ยนแปลงสิ่งใด๑๓๐ ภารกิจส่วนใหญ่ของคณะสงฆ์ในรัชกาลที่ 
๒ มุ่งเน้นเปลี่ยนแปลงทางการศึกษาเสียมากกว่า 
 ๒. การศึกษาสงฆ์ ทรงการปรับปรุงการสอบพระปริยัติธรรมใหม่ในช่วงเวลานี้ยังคงเป็น
เฉพาะแผนกบาลีเท่านั้น ภายใต้การแนะน าของสมเด็จพระสังฆราช (มี) ได้เปลี่ยนระบบการศึกษาจาก
เปรียญ ตรี โท เอก มาเป็นการสอบแบบ ๙ ประโยค อย่างเช่นในปัจจุบัน เพ่ือให้ผู้ที่สอบมีความรู้
แตกฉานมากขึ้น๑๓๑  กล่าวคือ จัดการเรียนการสอนและการสอบวัดความรู้พระปริยัติธรรมก าหนดไว้
เพียง ๓ ชั้น คือ  

บาเรียนตรี ศึกษาภาษาบาลี สามารถแปล และมีความรู้ในพระสุตันตปิฎก เปลี่ยนเป็น 
เปรียญ ๑ ๒ ๓ ประโยค  

                                                           
๑๒๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑-๑๓. 
๑๓๐ สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ, “ต านานการบอกพระปริยัติธรรม”, ใน ประชุมพระนิพนธ์

เกี่ยวกับต านานพระพุทธศาสนา, หน้า ๑๙๓-๑๙๖. 
 ๑๓๑ สมพงษ์ เกรียงไกรเพชร, ๑๗ สมเดจ็พระสงัฆราชไทย, (กรุงเทพมหานคร: แพร่พิทยา, ๒๕๓๖), 
หน้า ๕๕. 



๒๐๖ 
 

บาเรียนโท มีความรอบรู้ในพระสุตันตปิฎก และพระวินัยปิฎกเปลี่ยนเป็น เปรียญ ๔ ๕ ๖ 
ประโยค  

บาเรียนเอก มีความรอบรู้ในพระสุตันตปิฎก พระวินัยปิฎก และพระอธิธรรมปิฎก 
เปลี่ยนเป็น เปรียญ ๗ ๘ ๙ ประโยค  

การเรียนคงจะไม่ได้เรียนทั้งหมด น่าจะมีการคัดเลือกบางเรื่องบางคัมภีร์ในแต่ละปิฎกมา
เรียนเท่านั้น สถานที่ศึกษาเล่าเรียนก็ยังคงเป็นที่วัดเป็นหลัก แต่การสอบนั้นให้มีการจัดการสอบที่วัด
มหาธาตุยุวราชรังสฤษฏิ์ราชวรมหาวิหาร สอบในพระอุโบสถวัดศรีรัตนศาสดารามบ้าง วันเวลาในการ
สอบนั้นไม่แน่นอน แล้วแต่แล้วแต่กรรมการจะก าหนด บางปีก็ไม่มีสอบ วิธีการสอบคือให้แปลคัมภีร์
ต่อหน้ากรรมการ ๓-๔ รูป หากรูปใดมีความช านาญแปลเก่งๆอาจจะผ่านวันเดียวประโยค ๙ ประโยค
ก็ได้ แต่เมื่อสอบ ๓ ประโยค ก็ให้เรียกว่า มหาเปรียญ การที่พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย
โปรดเกล้าฯ ให้แก้ไขวิธีสอบพระปริยัติธรรมใหม่นั้นด้วยมีพระประสงค์กวดขันให้พระภิกษุและ
สามเณรมีความรู้ยิ่งขึ้นให้การพระพุทธศาสนามั่นคงสืบต่อไป 

นอกจากส่งเสริมการศึกษาสงฆ์ด้านคันถธุระแล้วปรากฏว่าในรัชกาลของพระองค์ยังคงให้
ความส าคัญกับการศึกษาวิปัสสนาธุระด้าย ทรงประกาศตั้งพระบอกกรรมฐานในกรุงและหัวเมือง 
พ.ศ. ๒๓๖๔ เพ่ือให้เป็นพระอาจารย์บอกพระกัมมัฏฐานให้ถูกต้อง ความตอนหนึ่งว่า 

  
 “...ทรงพระราชนุสรณ์ค านึงถึงครั้งแผ่นดินสมเด็จพระพุทธเจ้าหลวง ทรงพระ

 ราชศรัทธาสังคายนาพระไตรปิฎก ฝ่ายคันถธุระที่คาดเคลื่อนเฟ่ือนผิด ก็ถูกต้องตามพระ
 บาลี พระสงฆ์สามเณรได้เล่าเรียนบ ารุงพระศาสนาสืบมา แต่ฝ่ายวิปัสสนาธุระ พระสงฆ์
 สามเณรฆราวาสปฏิบัติวิปลาสต่างๆ ตามคติอาจารย์ไม่ต้องด้วยพระบาลีเป็นอันมาก ทรง
 พระราชศรัทธาบ ารุงศาสนาให้ถาวรทั้งฝ่ายคันถธุระและวิปัสสนาธุระ เป็นพระราชนิสงฆ์
 ปลงพระหฤทัยดังหวังประทีปแก้วส่องสว่างทางสวรรค์นิพพาน จึงมีพระราชโองการ
 มาณพระบัณฑูรสุรสิงหนาถด ารัสสั่งพระเจ้าน้องยาเธอกรมหมื่นรักรณเรศ อาราธนา
 สมเด็จพระสังฆราชาราชาคณะถานานุกรมเจ้าอธิการ ณ พระอารามหลวงและอารามนอก
 กรุงในกรุง ที่มีศรัทธาบ าเพ็ญพระสมถะวิปัสสนาก ามฐานถูกต้องสมควรด้วยพุทโธวาทาสุ
 ศาสน์ ทรงอังคารสังฆภัตทาน ถวายเครื่องเสนาสนะบาตรไตรจีวร กลดบริขารสมควรแก่
 สมณะอรัญญวาสี ต้ังแต่งให้เป็นอาจารย์บอกพระกัมมัฏฐาน แก่พระสงฆ์สามเณรฆราวาส
 ปะขาวชีผู้มีศรัทธาให้ถูกต้องตามคลองพระพุทธานุญาต...”๑๓๒ 

                                                           
๑๓๒ หอสมุดแห่งชาติ, จดหมายเหตุรัชกาลที่ ๒ จ.ศ. ๑๑๘๓ เลขที่ ๗ รายชื่อพระสงฆ์บอกพระ

กรรมฐานในกรงุและหวัเมอืง, (สมุดไทย), อ้างใน เกริกเกียรติ ไพบูลย์ศิลป, พระพทุธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทย 
พ.ศ. ๒๓๑๐-๒๓๙๔, หน้า, ๑๕๓. 



๒๐๗ 
 

 
๓. การกวดขั้นวินัยพระภิกษุสงฆ์ ในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยมีการ

ออกกฎระเบียบเกี่ยวกับคณะสงฆ์และกฎหมายจ านวนที่หนึ่งไม่มากฉบับเหมือนครั้งรัชกาลที่ ๑  ซึ่ง
พบว่ายังเกิดปัญหาพระสงฆ์ประพฤติตนไม่เหมาะสม รวมทั้งพระราชาคณะชั้นผู้ใหญ่ต้องอธิกรณ์เป็น
ระยะ  

ในช่วง พ.ศ. ๒๕๕๓ ทรงให้ตราพระราชก าหนดว่าด้วยเรื่องพระสงฆ์สามเณรประพฤติมิ
ชอบด้วยพระวินัยเนื้อหาส่วนใหญ่ก็ยังคงเช่นเดียวกันกับกฎพระสงฆ์สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟ้าจุฬาโลกที่เน้นย้ าให้พระสงฆ์ประพฤติตนตามพระธรรมวินัย เนื่องพระสงฆ์ส่วนหนึ่งในเวลานั้น
เข้ามาเกี่ยวข้องกับอบายมุข ท าให้พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยต้องทรงจัดระเบียบคณะ
สงฆ์ด้วยการออกกฎหมายประกาศให้พระสงฆ์ชั้นผู้ใหญ่เจ้าอธิการกวดขันพระสงฆ์สามเณร  กาลนี้มี
การออกกฎหมาย ๒ ฉบับ คือ กฎห้ามไม่ให้ซื้อฝิ่นขายฝิ่นสูบฝิ่นและกฎหมายห้ามมิให้เลี้ยงไก่นกปลา
ไว้ชนแลกัดเล่นการพนัน 

ในกฎห้ามไม่ให้ซื้อฝิ่นขายฝิ่นสูบฝิ่นนั้นทรงแสดงพระราชด าริว่า 
 
 “...ทุกวันนี้มีผู้สูบฝิ่นกินฝิ่นหากลัวพระราชก าหนดกฎหมายไม่ ลวงพระราช

 อาญาคบหากันสูบฝิ่นกินฝิ่นชุกชุมข้ึนเป็นอันมาก ทีย่ากจนขัดสนทรัพย์หาอันจะซื้อฝิ่นกิน
 มิได้ ใจเกิดก าเริบเป็นพาลคบหากันการท าโจรก า...เอาเงินซื้อฝิ่น...ถ้าจับได้ก็ต้องมีโทษ
 ทุกขเวทนาในพระราชอาญาอานาจักรอีกโสถิ์หนึ่งเป็นโทษแต่ในประจุบัน ครั้นตายไปตก
 ในมหาคาบพนรกนายนิริบาลลงทันธก าม์ท าโทษต้องทุกขเวทนาโดยสาหัดหาที่สุดมิได้ 
 พ้นจากคาบพนรกแล้วก็ต้องไปเป็นเปรตวิสัย...”๑๓๓ 

 
ในกฎหมายห้ามมิให้เลี้ยงไก่นกปลาไว้ชนแลกัดเล่นการพนันนั้นทรงแสดงพระราชด าริว่า 
 
 “...เมื่อพิเคราะห์ดูคนเลี้ยงนกสีชมพู นกคุ้ม นกกระทา แลผู้เลี้ยงปลากัดทั้งนี้

 มีแต่จะสะสมกองกรรม์ปาณาติบาต ต้องฆ่าปลากัดจังหรีดตั๊กแตนปรนนกคุ้มนกกระทา...
 จ าพวกนี้ดับจิตแล้วไปตกในมหานรก นายนิริบาลลงทันธก าม์ท าโทษทนทุกขเวทนาโดย
 สาหัสช้านาน ครั้นพ้นจากนรกแล้วก็มาบังเกิดเป็นเปรตถือตระบองเหล็กลุกขึ้นเป็นเปลว

                                                           
๑๓๓ เสถียร ลายลักษณ์, ประชุมกฎหมายประจ าศก เล่ม ๔, (พระนคร: เดลิเมล์, ๒๔๗๘), หน้า ๓๒-

๓๔. 



๒๐๘ 
 

 ไฟถอ้ยทีถ้อยตีกันเป็นนิจ เพราะเศษผลที่ตนชนนกชนไก่เล่นปลากัดให้ผิดพระราชก าหนด
 กฎหมายห้ามปรามเก่าใหม่...”๑๓๔ 

 
จะเห็นได้ว่าเนื้อที่อ้างอิงถึงผลของการละเมิดกฎหมายนั้นจะต้องได้รับโทษ ๒ ทาง คือ 

ทางโลกในปัจจุบันซึ่งมีลักษณะท่ีเป็นรูปธรรม และโทษในโลกหลังความตายซึ่งเป็นลักษณะการอธิบาย
เรื่องของผลกรรม เป็นกฎหมายทางใจใช้การลงโทษที่เป็นนามธรรม โดยการสร้างภาพผลของการท า
ผิดที่จะได้รับให้ดูน่ากลัวจนไม่กล้าที่จะกระท าผิด  

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงใช้การออกกฎหมายและระเบียบต่างๆ 
เหมือนครั้งรัชกาลที่  ๑ ซึ่งแสดงถึงความสืบเนื่องของแนวคิดที่พระมหากษัตริย์ทรงเป็นพุทธ
ศาสนูปถัมภก เพ่ือความบริสุทธิ์ของพระพุทธศาสนา ทั้งนี้ในรัชกาลที่ ๒ ได้ทรงเริ่มมีความพยายามที่
จะเข้ามาควบคุมคณะสงฆ์ในลักษณะรวมศูนย์อ านาจมากข้ึนให้คณะสงฆ์ส่วนกลางสร้างแบบปฏิบัติให้
คณะสงฆ์ทั่วครั้งในกรุงและนอกกรุงรวมถึงผู้ศรัทธาปฏิบัติในรูปแบบเดียวกันทั้งหมด เช่นการออก
ต าราส าหรับสั่งสอนพระสงฆ์แบบเดียวกัน การก าหนดแนวทางการสอนวิปัสสนากัมมัฏฐานโดย
พระสงฆ์ท่ีได้รับการรับรองจากส่วนกลาง เป็นต้น 

 
๔.๔.๒.๓ ศาสนวัตถุ 
 

 ในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย มีสร้างวัดขึ้นมาใหม่และปฏิสังขรณ์วัด
เก่าไม่มากนัก พระองค์ทรงมีพระราชศรัทธาปฏิสังขรณ์วัดแจ้งที่เป็นวัดติดกับพระราชฐานที่ประทับ
ของสมเด็จพระเจ้าตากสิน โปรดเกล้าฯให้มีการซ่อมสร้างขนานใหญ่ ปรากฏงานพุทธศิลป์ที่ส าคัญคือ 
พระพุทธประธานในพระอุโบสถ ซึ่งต่อมาได้รับการถวายพระนามว่า พระพุทธธรรมมิศรราชโลกธาตุ
ดิลก จัดให้มีการสมโภชฉลองอารามใหม่ในปี พ.ศ. ๒๓๖๓ และได้พระราชนามจากวัดแจ้ง เป็นวัด
อรุณราชธาราม  
 ส่วนวัดอ่ืนๆก็ยังคงปฏิสังขรณ์ต่อช่วงจากรัชกาลที่ ๑ ทั้งวัดในนครและนอกพระนคร 
ได้แก่ วัดสุทัศนเทพวราราม วัดโมลีโลกยาราม วัดราชบุรณ วัดราชาธิวาส วัดสังข์กระจาย และวัด
สุวรรณดารามทีอ่ยุธยา เป็นต้น 

 
 
 
 

                                                           
๑๓๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๕-๓๗. 



๒๐๙ 
 

๔.๔.๒.๔ ศาสนพิธี 
 

 พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงใช้การประกอบพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา
เพ่ือแสดงถึงสถานะความศักดิ์สิทธิ์และการเป็นสิ่งสูงสุดของพระรัตนตรัย นอกจากนี้ยังทรงประกอบ
พระราชพิธีที่เป็นของใหม่เพ่ิมเติมอีกหลายพิธี  
 ๑. พิธีอาฏานาฏิยสูตร หรือ พระราชพิธีอาพาธพินาศ เป็นพระราชพิธีที่เกิดขึ้นในต้นกรุง
รัตนโกสินทร์ ในพ.ศ. ๒๓๖๓ ในรัชสมัยรัชกาลที่ ๒ เมื่อเกิดอหิวาตกโรคระบาดทั่วพระนคร มีผู้คนล้ม
ตายเป็นจ านวนมากจนเผาศพแทบไม่ทัน ศพกองสุมกันอยู่ที่วัดสระเกศ และมีอีแร้งลงมาจิกกินเป็นที่
น่าสังเวชใจเป็นอย่างมาก 
   
  “...คนในกรุงเทพฯ เป็นโรคป่วยใหญ่ ขึ้นตั้งแต่ ณ วันเดือน ๗ ขึ้น ๖ ค่ า ไป
 ถึงวันเพ็ญ คนตายทั้งชายหญิงศพที่เอาไปทิ้งไว้ในป่าช้าและศาลาเดินในวัดสระเกศ วัด
 บางล าภู (วัดสังเวชวิศยาราม) วัดบพิตรพิมุข วัดปทุมคงคา และวัดอื่นๆ ก่ายกันเหมือน
 กองฟืน ที่เผาเสียก็มากกว่ามาก ถึงมีศพลอยในแม่น้ าล าคลองเกลื่อนกลาดไปทุกแห่ง จน
 พระสงฆ์ก็หนีออกจากวัด คฤหัสถ์ก็หนีออกจากบ้าน ถนนหนทางก็ไม่มีคนเดิน ตลาดก็
 ไม่ได้ออกซ้ือขายกัน ต่างคนต่างกินแต่ปลาแห้งพริกกับเกลือเท่านั้น น้ าในแม่น้ าก็กินไม่ได้
 ด้วยอาเกียรณไปด้วยซากศพ…”๑๓๕ 
 
 พระราชพิธีนี้จึงเกิดข้ึนเพื่อปลุกปลอบใจราษฎร และเป็นการปัดรังควานแก่พระนคร 

  
 “...พระบาทสมเดจพระเจ้าอยู่หัวทรงพระราชด าริว่าความไข้ซึ่งบังเกิดทั่วไป

 แก่สมณชี  พราหมณแลไพร่ฟ้ าข้าแผ่นดินครั้ งนี้ เมื่ อกรรมของสัตว ใช่จะเป็นที่
 กรุงเทพมหานครก็หาไม่ เมืองต่างประเทสและเกาะหมากเมืองไทรก็เหมือนกัน ซึ่งจะ
 รักษาพยาบาลแก้ไขด้วยคุณยาเหนจะไม่หาย จึ่งได้ตั้งพระราชพิธีอาฏานาฏิยสูตร เมื่อ ณ 
 วันจันทร์ เดือนเจด ขึ้นสิบห้าค่ า ยิงปืนใหญ่รอบพระนครคืนหนึ่งยังรุ่ง แล้วเชิญพระแก้ว
 มรกฏแลพระบรมธาตุทั้งพระราชาคณะออกแห่โปรยทรายประน้ าปริตทั้งทางบกทางเรือ 
 สมเดจพระเจ้าอยู่หัวก็ทรงศีลทั้งพระราชวงศ์ษานุวงษ์ที่มีกรมหากรมมิได้ข้าราชการผู้ใหญ่
 ผู้น้อยฝ่ายหน้าฝ่ายในก็โปรดสั่งมิให้เฝ้าให้งดจิตราชการเสีย…”๑๓๖ 

                                                           

 ๑๓๕ นิธิ เอียวศรีวงศ,์ บรรณาธิการ, พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ ๒ ฉบับเจ้าพระยา
ทิพากรวงศ์ ฉบับตัวเขียน, (กรุงเทพมหานคร: อมรินทร์, ๒๕๔๘), หน้า ๘๔-๘๕. 

๑๓๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘๖ 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%B8%E0%B8%87%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%95%E0%B8%99%E0%B9%82%E0%B8%81%E0%B8%AA%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%B8%E0%B8%87%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%95%E0%B8%99%E0%B9%82%E0%B8%81%E0%B8%AA%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E.%E0%B8%A8._2363
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%8A%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%97%E0%B8%B5%E0%B9%88_2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%AB%E0%B8%B4%E0%B8%A7%E0%B8%B2%E0%B8%95%E0%B8%81%E0%B9%82%E0%B8%A3%E0%B8%84
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%AA%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%81%E0%B8%A8
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%81%E0%B8%A3%E0%B9%89%E0%B8%87


๒๑๐ 
 

 
โดยประกอบพิธีที่พระที่นั่งดุสิตมหาปราสาทคล้ายพระพิธีตรุษ มีการยิงปืนใหญ่รอบพระ

นครตลอดคืน มีการอัญเชิญพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากร (พระแก้วมรกต) และพระบรมสารีริกธาตุ
ออกจากท่ีประดิษฐานภายในพระอุโบสถพระบรมมหาราชวังแห่รอบพระนคร นับเป็นครั้งแรกที่มีการ
อัญเชิญพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรออกจากที่ประดิษฐานเป็นครั้งแรกในประวัติศาสตร์นับตั้งแต่
อัญเชิญมาประดิษฐานไว้ในกรุงรัตนโกสินทร์นี้ มีการนิมนต์สมเด็จพระสังฆราช (มี) และพระสงฆ์รูป
อ่ืน ๆ จ านวน ๕๐๐ รูป สวดพระปริตรประพรมน้ าพระปริตรไปในขบวนแห่นั้นด้วย องค์พระ
เจ้าอยู่หัวก็ทรงรักษาศีล สละพระราชทรัพย์ ซื้อชีวิตสัตว์สี่เท้าสองเท้า ปล่อยนักโทษ และห้ามราษฎร
ท าปาณาติบาต หลังพระราชพิธีนี้เสร็จ ฝนก็ตกลงมาห่าใหญ่ อหิวาตกโรคระบาดหนักอยู่ ๑๕ วัน ก็
ค่อยหายไปหลังจากเกิดอหิวาตกโรคในคราวนั้น พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงสังเวช
สลดพระราชหฤทัยที่กรรมบันดาลให้เกิดภัยพิบัติแก่ไพร่ฟ้าข้าแผ่นดินเป็นอันมาก จึงทรงบ าเพ็ญพระ
ราชกุศลหลายอย่างหลายประการ๑๓๗ 
 การประกอบพิธีกรรมนี้จึงเป็นการแสดงให้เห็นถึงความส าคัญสูงสุดขอพระรัตนตรัย เป็นที่
พ่ึ งอาศัยแก่ชนทั้ งหลาย เป็นสิ่ งสู งสุดของสังคมมีอ านาจในการปกปักรักษาบ้านเมือง โดย
พระมหากษัตริย์ในฐานะผู้น าในการอุปถัมภ์บ ารุงพระพุทธศาสนาเป็นผู้น าในการประกอบพิธีกรรม
ทางศาสนา ในแง่หนึ่งคือการสร้างขวัญก าลังใจให้ประชาชน แต่ในอีกแง่หนึ่ง คือ การแสดงพระบารมี
ของพระมหากษัตริย์ว่ายังมีอยู่ แม้บ้านเมืองจะประสบภัยต่างๆ แต่ด้วยพระบารมีของพระมหากษัตริย์
ผ่านการประกอบพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาก็ท าให้ภยันตรายทั้งหลายผ่านพ้นไปได้ 
 ๒. พระราชพิธีสมโภชพระธาตุ  พระราชกรณียกิจทางพระพุทธศาสนาที่พิเศษของ
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยเพ่ือแสดงพระบารมี ท าให้ทรงบ าเพ็ญพระราชกุศลที่เป็น
พิเศษไม่เคยปรากฏมาก่อนในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก คือการส่งสมณทูตไป
ลังกา เนื่องจากคณะสงฆ์ลังกา น าโดยพระสาสนวงศ์ ได้เข้ามาถวายสาสน์ของสมเด็จพระสังฆราช
ลังกา ในปี พ.ศ. ๒๓๕๖ จึงทรงด าริส่งสมณทูตไปลังกาเช่นกัน ในปี พ.ศ. ๒๓๕๗ จึงรับสั่งถามสมเดจ
พระวันรัต วัดราชบุรณว่าพระลังกาเธอมีอุตสาหเข้ามาฟังข่าวพระสาศนาแลแจ้งว่าอังกฤษได้เกาะ
ลังกาแล้ว ควรที่เราจะแต่งพระสงฆไปสืบข่าวสาศนาที่เกาะลังกาบ้าง ให้เจ้าคุณกับพระพุทธโฆษาจา
ริย์จัดหาพระสงฆฝ่ายเหนือฝ่ายใต้ จะมีผู้ใดศรัทธาออกไปบ้าง”๑๓๘ ต่อมาพระบาทสมเด็จพระพุทธ
เลิศหล้านภาลัยได้ทรงส่งสมณทูตไปลังกา ไปปี พ.ศ. ๒๓๕๗ เมื่อคณะสมณทูตเดินทางกลับมาใน พ.ศ. 

                                                           
๑๓๗ พระราชพิธีอาพาธพินาศ, [ออนไลน์], แหล่งที่มา: https://th.wikipedia.org/wiki/ [๒๖ ตุลาคม 

๒๕๖๐]. 
๑๓๘ นิธี เอี่ยวศรีวงศ,์ บรรณาธิการ, พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ ๒ ฉบับเจ้าพระยา

ทิพากรวงศ์ ฉบับตัวเขียน , หน้า ๕๓. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%97%E0%B8%B5%E0%B9%88%E0%B8%99%E0%B8%B1%E0%B9%88%E0%B8%87%E0%B8%94%E0%B8%B8%E0%B8%AA%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%97
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%B7%E0%B8%99%E0%B9%83%E0%B8%AB%E0%B8%8D%E0%B9%88
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A1%E0%B8%93%E0%B8%B5%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%95%E0%B8%99%E0%B8%9B%E0%B8%8F%E0%B8%B4%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9A%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%94%E0%B9%87%E0%B8%88%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%86%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9D%E0%B8%99


๒๑๑ 
 

๒๓๖๐ ได้อัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุ พระเจดีย์แก้วผลึก พระพุทธรูปกาไหล่ทอง ต้นพระศรีมหาโพธิ์ 
มายังพระนครด้วย ซึ่งโปรดเกล้าฯ ให้มีการสมโภชเป็นการใหญ่๑๓๙ การกลับมาคณะสมณทูตพร้อมกับ
ปูชยนียวัตถุทางศาสนาจากดินแดนที่เป็นต้นแบบทางพระพุทธศาสนาของไทยและประเทศใกล้เคียง 
ย่อมแสดงถึงพระบารมีของพระมหากษัตริย์ไทยที่ทรงเป็นพุทธศาสนูปถัมภก แสดงฐานะความ
สืบเนื่องเชื่อมโยงของพระพุทธศาสนาที่ดินแดนทั้งสองมีต่อกัน อนึ่งมีการจัดพิธีกรรมใหญ่โตเพ่ือ
ต้อนรับคณะสมณทูต ซึ่งยังแสดงถงึพระบารมีในฐานะพุทธศาสนูปถัมถกที่ยังมีพระบารมีอย่างเต็มที่ 
 ๓. พระราชพิธีวิสาขาบูชา เรียกว่า "พิธีไพศาขย์๑๔๐  ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระ
พุทธเลิศหล้านภาลัย ทรงริเริ่มท าเป็นครั้งแรกในปี ๒๓๖๐ พระองค์ได้มีพระราชประสงค์ให้ท าการ
ฟ้ืนฟูการประกอบพิธีวิสาขบูชาขึ้น พระองค์ได้ทรงปรึกษากับ  สมเด็จพระสังฆราช (มี)  

 
 “...มีพระทัยปรารถนาจะใคร่ทรงบ าเพ็ญพระราชกุศลให้มีผลวิเศษประเสริฐ

 ยิ่ง ที่พระองค์มิได้ทรงกระท าเพ่ือจะให้แปลกประหลาด จึงมีพระราชปุจฉาถาม สมเด็จ
 พระสังฆราชและพระราชาคณะผู้ใหญ่น้อยถวายพระพรว่าแต่ก่อนสมเด็จพระมหากษัตริย์
 ราธิราชเจ้า กระท าสักการบูชาพระศรีรัตนตรัยในวันวิสาขบุรณมี คือ วันเดือน ๖ ขึ้น ๑๕ 
 ค่ า เป็นวันวิสาขนักขัตฤกษ์มหายัญญพิธีบูชาใหญ่ มีผลอานิสงส์มากยิ่งกว่าตรุษสงกรานต์ 
 เหตุว่าเป็นวันสมเด็จพระสัพพัญญูพุทธเจ้าประสูติ ได้ตรัสรู้ ปรินิพพาน...และพระราชพิธีวิ
 สาขบูชาอันนี้เสื่อมสูญขาดมาช้านานแล้ว หามีพระมหากษัตริย์พระองค์ใดกระท าไม่ ถ้าได้
 กระท าการสักการะบูชาพระศรีรัตนตรัยในวันนั้นแล้วก็จะมีผลอานิสงส์มากยิ่งนัก...  ครั้น
 ได้ทรงฟังเกิดพระราชปิติโสมนัส ตรัสเห็นว่าวิสาขบูชานี้จะเป็นเนื้อนาบุญราศีกองพระ
 ราชกุศลเกิดขึ้นอีกแห่งหนึ่งเป็นแท้ จึงทรงพระราชศรัทธาจะยกรื้อวิสาขบูชามหายัญญพิธี
 อันขาดประเพณีมานั้น ให้กลับคืนเจียรฐิติกาลปรากฏส าหรับแผ่นดินสืบไป...”๑๔๑ 

 
โปรดเกล้าฯให้เป็นพระราชพิธีใหญ่ ๓ วัน ๓ คืน ให้วางแนวปฏิบัติการพระราชพิธีวิสาขบู

ชาทุกวันให้มีการสวดมนต์ มีเทศน์ให้รักษาศีล เลี้ยงพระสงฆ์ ปล่อยสัตว์ ห้ามฆ่าสัตว์และเสพสุรา ตั้ง
เครื่องแขวนบูชาท าจากดอกไม้และโคมไฟ จุดดอกไม้เพลิงตามพระอารามต่างๆ และประกาศให้คน
ทั้งหลายจัดการบ าเพ็ญกุศลตามศรัทธา และยังประกาศคาดโทษผู้ที่ขัดขวางงานวิสาขบูชาด้วย 

                                                           
๑๓๙  ประชุมหมายรับสั่งภาคที่ ๓ สมัยกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้า

นภาลัย, (กรุงเทพมหานคร: ส านักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๒๘), หน้า ๑๒๐-๑๓๐. 
 ๑๔๐ จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระบาทสมเด็จพระ, พระราชพิธีสิบสองเดือน, (พระนคร: โรงพิมพ์
พระจันทร์, ๒๔๙๖). 

๑๔๑ ประชุมพระราชปุจฉา เล่ม ๒, (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๕๐), หน้า ๒๖๔-๒๖๕. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%97%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%94%E0%B9%87%E0%B8%88%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%80%E0%B8%A5%E0%B8%B4%E0%B8%A8%E0%B8%AB%E0%B8%A5%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%97%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%94%E0%B9%87%E0%B8%88%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%80%E0%B8%A5%E0%B8%B4%E0%B8%A8%E0%B8%AB%E0%B8%A5%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%94%E0%B9%87%E0%B8%88%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AD%E0%B8%A3%E0%B8%B4%E0%B8%A2%E0%B8%A7%E0%B8%87%E0%B8%A9%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93_%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%94%E0%B9%87%E0%B8%88%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%86%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A_(%E0%B8%A1%E0%B8%B5)


๒๑๒ 
 

 
 “ถ้าฆราวาสและพระสงฆ์สามเณรรูปใด เป็นพาลทุจริตจิตคะนองหยาบช้าหา

 มีศรัทธาไม่กระท าความอันมิชอบให้เป็นอันตรายแก่ผู้กระท าวิสาขบูชาในวันนักขัตฤกษ์
 นั้น ก็ให้ร้อยแขวงนายบ้านนายอ าเภอก าชับตรวจตราสอดแนมจับกุมเอาตัวผู้กระท าผิดให้
 จงได้ ถ้าจับกระหัษฐได้ในกรุงฯ ให้สมเด็จพระสังฆราช พระพนรัต นอกกรุงฯ ส่งเจ้า
 อธิการ ให้ไล่เลียงไถ่ถามได้ความเป็นสัตย์ให้ลงโทษลงทัณฑกรรมตามอาญาฝ่ายพระพุทธ
 จักรและพระราชอาณาจักร จะได้หลาบจ าอย่าให้ท าต่อไป”๑๔๒ 

 
การริเริ่มพระราชพิธีวิสาขบูชาไม่เคยมีการจัดขึ้นมาก่อนในสังคมไทย จึงเป็นการยกฐานะ

พระมหากษัตริย์ไทยที่เป็นพุทธศาสนูปถัมภกผ่านการบ าเพ็ญพระราชกุศลต่างๆ ท าให้พระบาทสมเด็จ
พระพุทธเลิศหล้านภาลัย มิได้มีพระเกียรติยศที่ยิ่งหย่อนไปกว่าพระราชบิดา โดยทรงให้ความส าคัญ
กับพระราชพิธีวิสาขบูชาที่ทรงริเริ่มใหม่ ถึงกับมีการคาดโทษพระสงฆ์สามเณรฆราวาสที่ไม่มีศรัทธา
และขัดขวางพิธีการนี้ด้วย เพราะถ้าผู้ใดไม่ยอมรับในพิธีกรรมนี้ก็จะเป็นการแสดงถึงการท้าทายใน
ความถูกต้องของการเป็นพระมหากษัตริย์ในฐานะผู้อุปถัมภ์พระพุทธศาสนา  

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้ านภาลัยทรงประกอบพระราชกรณี ยกิจทาง
พระพุทธศาสนาเพ่ือแสดงพระราชอ านาจ พระบารมี ผ่านการประกอบพิธีกรรมและการจัดระเบียบ
คณะสงฆ์โดยการกฎระเบียบ ซึ่งเป็นการสืบต่อแนวคิดจากรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้า
จุฬาโลก ตามอย่างประเพณีที่พระราชบิดาทรงเคยปฏิบัติมาตามจารีต ทรงได้แสดงพระราชกรณียกิจ
ทางพระพุทธศาสนาเพ่ิมเติมไปจากรัชกาลก่อน เช่น ประกอบพิธีอาฏานาฏิยสูตร สังคายนาบทสวด
มนต์ พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยยังทรงเสริมสร้างพระบารมีพิเศษกว่าพระราชบิดา คือ 
ได้มีการส่งสมณทูตไปลังกาเป็นการแสดงให้เห็นถึงสถานการณ์เป็นพระมหากษัตริย์ที่เป็นพุทธ
ศาสนูปถัมภกที่ได้รับการยอมรับจากลังกาที่เป็นดินแดนศักดิ์สิทธิ์ทางพระพุทธศาสนาแบบเถรวาท 
และทรงริเริ่มให้ประกอบพระราชพิธีวิสาขบูชาที่ไม่เคยมีการปฏิบัติที่เป็นแบบแผนราชประเพณีกันมา
ก่อน 
 
๔.๔.๓ ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว  
 
 รัชกาลของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวเป็นยุคสมัยที่มีความเจริญทางเศรษฐกิจ
บ้านเมืองและสังคมมีความสงบสุข ปลอดภัยจากสงคราม และด้วยสภาพสังคมที่สงบและมีความเจริญ
ทางการค้าจึงน าไปสู่ความเจริญรุ่งเรืองของพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะงานด้านศาสนวัตถุ ที่เก่ียวข้อง
                                                           

๑๔๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๖๖-๒๖๗. 



๒๑๓ 
 

กับพระพุทธศาสนาซึ่งเมื่อเปรียบเทียบกับรัชกาลก่อนพบว่ามีจ านวนมากเป็นพิเศษ จากการศึกษาที่
เกี่ยวกับความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวที่ผ่านมา เน้น
ประเด็นที่ว่าการสร้างศาสนวัตถุที่เป็นพุทธศิลป์จ านวนมากและหลายแห่งเป็นของแปลกใหม่ อัน
เนื่องมาจากการผสมผสานกับวัฒนธรรมของจีน ไม่เคยสร้างมาก่อนในประเทศไทย ซึ่งล้วนพระราช
ศรัทธาของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวแสดงถึงพระราชศรัทธา ซึ่งสะท้อนถึงยุคสมัยที่
บ้านเมืองรุ่งเรืองและเป็นการอุปถัมภ์ส่งเสริมฝีมือช่างศิลปะ๑๔๓การสร้างสรรค์ศาสนวัตถุหรือพุทธ
สัญลักษณ์ที่แฝงไว้ด้วยการแสดงความชอบธรรมในการเป็นพระมหากษัตริย์เพ่ือส่งเสริมพระราช
อ านาจบุญบารมี แต่ก็ไม่ได้ทรงละเลยในการอุปถัมภ์ในมิติอ่ืนๆด้วย 

พระราชกรณียกิจที่ส าคัญทางพระพุทธศาสนาของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวที่
ทรงมีบทบาทในฐานะพุทธศาสนูปถัมภ์ ๔ มติ ดังนี้ 

 
 ๔.๔.๓.๑ ศาสนธรรม 
 
 การสร้างพระไตรปิฎก พระบาทสมเด็จพระนั่ งเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดเกล้าให้สร้าง
พระไตรปิฎกจ านวนมากโดยมีการตรวจสอบอักขระบาลีอย่างครบถ้วนโปรดเกล้าฯให้ส่งสมณทูตไป
ลังกาและกัมพูชา เพ่ือน าเอาพระไตรปิฎกฉบับลังกาและพระไตรปิฎกในกัมพูชามาเปรียบเทียบกับ
ฉบับของไทยท าให้เกิดมีการปรับปรุงข้อความในพระไตรปิฎกให้สมบูรณ์มากขึ้น หลังจากนั้นจึงโปรด
เกล้าฯให้แปลพระไตรปิฎกภาษาบาลีเป็นภาษาไทย ไว้ถึง ๗ ฉบับ๑๔๔ คือ  
 ๑. ฉบับรดน้ าเอก เป็นฉบับที่สมบูรณ์ท่ีสุด  
 ๒. ฉบับรดน้ าโท เป็นฉบับที่ประณีตรองลงมา  
 ๓. ฉบับทองน้อย เป็นฉบับที่ช่างฝีมือหญิงฝึกหัดท าการโดยเรียนแบบฉบับทองใหญ่ที่
สร้างในสมัยรัชกาลที่ ๑ 
  ๔. ฉบับชุบย่อ ได้ใช้ใบลานขนาดเล็กเขียนชุบอักษรภาษาขอมตามแบบที่สร้างในสมัย
รัชกาลที่ ๑ มีใบปกรดน้ า 
 ๕. ฉบับอักษรรามัญ มีการจ าลองจากพระไตรปิฎกที่ภิกษุชาวมอญได้น ามาถวายมา ทรง
ประสงคส์ร้างไว้ส าหรับพระราชทานแก่อารามหลวง  

                                                           
๑๔๓ Walter F.Vella, Siam Under Rama III (New York: Locust Valley, 1957), pp. 46-48. และ 

พระเจ้าวรวงศ์เธอพระองค์เจ้าจุลจักรพงษ์, เจ้าชีวิต, (กรุงเทพมหานคร: ริเวอร์บุ๊คส์, ๒๕๕๔), หน้า ๑๔๖-๑๔๘.
  
 ๑๔๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๖๑. 



๒๑๔ 
 

 ๖. ฉบับเทพชุมนุม มีใบปกเขียนลายรดน้ าเป็นเทพพนมทรงสร้างไว้ส าหรับพระราชทานย
แก่พระอารามหลวง เก็บรักษาไว้ ณ วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม  
 ๗. ฉบับลายก ามะลอ มีใบปกเขียนรายก ามะลอ พระองค์ได้โปรดสร้างก่อนเสด็จขึ้น
ครองราชย์ฉบับนี้เก็บรักษาไว้ ณ วัดราชโอรสสาราม 
 ต่อมาพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว โดยเฉพาะพระสูตรเพ่ือให้พระสงฆ์ได้ใช้เทศ
สั่งสอนประชาชน ทั้งทรงส่งเสริมการศึกษาพระธรรมวินัยด้วยการขยายการบอกพระปริยัติธรรมให้มี
ในทุกพระอารามหลวง 
 
 ๔.๔.๓.๒ ศาสนบุคคล 
 
 ๑. การปกครองคณะสงฆ์ ในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวได้มีการเปลี่ยน 
โดยมีการตั้งคณะกลางเพ่ิมขึ้นมาอีกคณะหนึ่งโดยแยกวัดต่างๆในกรุงเทพมหานครซึ่งเป็นพระอาราม
หลวงและพระอารามราษฎร์ให้มาขึ้นตรงต่อคณะกลางมีกรมหมื่นนุชิตชิโนรส วัดพระเชตุพน เป็นเจ้า
คณะ ดังนั้นการปกครองคณะสงฆ์ในสมัยรัชกาลที่ ๓ นี้จึงแยกออกเป็น ๔ คณะคือ  
 ๑. คณะกลาง มีอ านาจหน้าที่ปกครองคณะสงฆ์ในกรุงเทพมหานครทั้งหมด  
 ๒ . ค ณ ะ เห นื อ  มี อ าน าจ ห น้ าที่ ป ก ค รอ งค ณ ะ ส งฆ์ ใน ภ าค เห นื อ แ ล ะภ าค
ตะวันออกเฉียงเหนือ  
 ๓. คณะใต้ มีอ านาจหน้าที่ปกครองคณะสงฆ์ในภาคใต้ทั้งหมด  
 ๔. คณะอรัญญวาสี มีอ านาจหน้าที่ปกครองคณะสงฆ์ทั่วประเทศเฉพาะวัดที่มุ่ งเน้นหนัก
ในด้านการปฏิบัติวิปัสสนากรรมฐานเป็นหลัก 
 สมเด็จพระสังฆราชทรงเป็นประมุขสูงสุดของทุกคณะ ระดับต่ าลงมาแยกออกเป็น ๔ 
คณะมีเจ้าคณะเป็นผู้รับผิดชอบดูแล ปกครองลดหลั่นกันลงไปตามล าดับของแต่คณะ สงฆ์ทั้งหมด
ประเทศจะต้องขึ้นตรงต่อพระมหากษัตริย์ซึ่งทรงเป็นองค์ประมุขของอาณาจักร 
 ๒. การศึกษาคณะสงฆ์ ส าหรับในสมัยสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวนั้น ได้ปรากฏว่าทรง
บ ารุงการศึกษาพระปริยัติธรรมตั้งแต่ยังเป็นกรมหมื่นเจษฎาบดินทร์ โดยให้จัดการสอบซ้อมผู้ที่จะ
เรียนสูตรมูล๑๔๕ ก่อนที่จะไปสอบเป็นเปรียญจริงๆที่วังของพระองค์เสมอ เช่นเดียวกับ กรมพระราชวัง
บวรในสมัยรัชกาลที่ ๓ ทรงรับอุปถัมภ์พระภิกษุสามเณรที่แปลพระไตรปิฎกได้ ๒ ประโยคแล้ว แต่ยัง

                                                           

 ๑๔๕ กรมสมมตอมรพันธ์ และกรมพระยาด ารงราชนุภาพ, เรือ่งตัง้พระราชคณะผูใ้หญใ่นกรงุรตัน์
โกสนิทร,์ (พระนคร: โรงพิมพ์โสภณภาพิพรรตชนากร, ๒๔๖๖), ๓๗๑, อ้างใน อัจฉรา กาญจโนมัย, การฟืน้ฟู
พระพทุธศาสนาในสมยัรตันโกสนิทร ์(พ.ศ.๒๓๒๕-๒๓๙๔), หน้า ๙๙. 



๒๑๕ 
 

ไม่ไดเ้ป็นมหาเปรียญ เพ่ือที่จะสร้างก าลังใจในการแปลประโยค ๓ เนื่องจากพระสงฆ์สามเณรที่แปลได้ 
๒ ประโยค เลิกสอบเป็นมหาเปรียญมีมาก๑๔๖  
 เมื่อพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงขึ้นครองราชย์แล้วทรงรับเป็นพระราชธุระ
มากยิ่งขึ้น จะเห็นได้จาก ในปี พ.ศ. ๒๓๗๙ พระองค์ทรงบังคับเชิงขอร้องให้มีการขวนขวายการเรียน
พระปริยัติธรรมในวัด๑๔๗ และได้มีหมายรับสั่งไปถึงพระราชาคณะให้จัดการเรียนการสอนพระปริยัติ
ธรรมให้มากขึ้น อย่างน้อยให้พระสงฆ์แปลได้ถึงเปรียญธรรม ๔ ประโยคในวัด ทรงอ้างถึงว่าการที่ทรง
ก่อสร้างปฏิสังขรณ์วัดต่างๆขึ้นมาก็เพ่ือให้ภิกษุสามเณรได้เรียนพระปริยัติธรรม และปฏิบัติธรรม   
ทรงเปรียบเทียบการที่วัดไม่มีพระสงฆ์สามเณรที่มีความรู้ทางด้านปริยัติธรรมว่า  “เหมือนกับทิพย
วิมานที่ไม่มีเทพบุตรบ้าง คูหาที่ปราศจากพญาราชสีห์บ้าง หรือเหมือนสระโบกขรณีที่ปราศจากดอก
ปทุมชาติ”๑๔๘ คล้ายกับเป็นการเร่งเร้าให้พระราชาคณะเจ้าอาวาสเอาใจใส่ในการศึกษาพระปริยัติ
ธรรมทั้งสิ้น 
 นอกจากนี้พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวได้ทรงอุปถัมภ์พระภิกษุสามเณรผู้ที่ เรียน
จะได้รับพระราชทานเลี้ยงทั้งอาหารหวานคาว หมากพลู และบางครั้งก็พระราชทานเครื่องไทยทาน
และของพิเศษแก่พระเปรียญด้วย๑๔๙ พระองค์ทรงมีหมายรับสั่งถึงเจ้าอาวาสวัดต่างๆให้ดูแลเอาใจใส่
พระภิกษุสามเณรที่เล่าเรียนพระปริยัติธรรมในเรื่องปัจจัย ๔ อย่าให้พระสงฆ์สามเณรมีความล าบาก
จะได้มีก าลังใจในการเล่าเรียน พร้อมกันนี้เพื่อจะให้มีเปรียญมากขึ้น จึงได้ทรงออกพระราชระเบียบให้
มีการจัดสอบพระปริยัติธรรม ๓ ปี หนึ่งครั้ง และได้ท ามาตลอดรัชกาล ซึ่งผิดกับการสอบพระปริยัติ
ธรรมในสมัยอยุธยาและธนบุรีที่ไม่มีก าหนดการทีแ่น่นอน 
 สรุปว่าสถาบันสงฆ์ในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ได้รับการฟ้ืนฟูทั้งทางด้านพระธรรมและวินัย
อย่างครบถ้วน มีข้อน่าสังเกตว่ารัฐได้เข้ามามีอิทธิพลการจัดการที่ท าให้เกิดการเปลี่ยนแปลงครั้งนี้ โดย
ที่คณะสงฆ์ไม่ค่อยจะมีบทบาทเท่าไหร่นัก ลักษณะการเปลี่ยนแปลงในระยะนี้เป็นการมุ่งฟ้ืนฟูด้าน
ต ารา และการศึกษาเล่าเรียนมากกว่า จะพบว่าพระสงฆ์ได้รับการอุปถัมภ์จากพระมหากษัตริย์เต็มที่
โดยเฉพาะในสมัยรัชกาลที่ ๓  
 แต่ในความเป็นจริงยังพบพระสงฆ์มีความประพฤติที่หย่อนยาน นอกธรรม นอกวินัย กัน
อย่างมากเมื่อสมเด็จเจ้าฟ้ามงกุฎในขณะที่ทรงผนวชเป็นพระวชิรญาณภิกขุ ทรงพบข้อบกพร่อง
ดังกล่าว และได้ทรงพยายามแก้ไขความประพฤติของสงฆ์  ด้วยการว่างหลักเกณฑ์ขึ้นใหม่โดยอ้าง

                                                           

 ๑๔๖ เรื่องเดียวกัน, ๓๗๑. 
 ๑๔๗ อัจฉรา กาญจโนมัย, การฟืน้ฟพูระพทุธศาสนาในสมยัรตันโกสนิทร ์(พ.ศ.๒๓๒๕-๒๓๙๔), หน้า 
๙๙. 
 ๑๔๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๐. 
 ๑๔๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๐. 



๒๑๖ 
 

หลักฐานจากพระไตรปิฎก การวางหลักปฏิบัติใหม่ดังกล่าวของพระพระวชิรญาณประสบความส าเร็จ
ได้ดีพอสมควรถึงแม้จะไม่แพร่หลายเท่าไหร่นักในรัชกาลที่ ๓ แต่จะประสบความส าเร็จอย่างยิ่งใน
สมัยต่อมา เมื่อพระองค์เสด็จขึ้นครองราชย์เป็นรัชกาลที่ ๔  
 
 ๔.๔.๓.๓ ศาสนวัตถุ  
 
 สมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ปรากฏว่านโยบายที่จะท าให้กรุงเทพเป็น
เหมือนดังราชธานีกรุงเก่านั้น ได้บรรลุผลส าเร็จตามเป้าหมาย เห็นได้จากค าพรรณนาของพระยาไชย
วิชิตวงศ์ (เผือก) ไว้ว่า “กรุงเทพ สนุกสนานกว่าปานบ้านเมืองดี เป็นที่สรรเสริญเจริญยศ”๑๕๐ 
 การสร้างศาสนวัตถุเป็นที่พ่ึงทางจิตใจและเพ่ือความสะดวกในการท าบุญ เป็นศูนย์กลาง
ของชุมชนรวมไปถึงวัดของผู้ที่อพยพย้ายถิ่นฐานเข้ามาพ่ึงพระบรมโพธิสมภาร เช่น วัดของเขมร ญวน 
และจีน ได้แก่ วัดดอน วัดไตรมิตรวิทยาราม วัดโสภาราม จังหวัดสุโขทัย และวัดอุทัยราษฎร์บ ารุง 
เป็นต้น๑๕๑ 
 สร้างวัดเพ่ือเป็นแหล่งศึกษาหาความรู้ วัดเป็นแหล่งอบรมกุลบุตรมาตั้งแต่สมัยอยุธยา ซึ่ง
มีประเพณีว่าชายไทยต้องผ่านการบวชเรียนอย่างน้อยครั้งหนึ่งในชีวิต ค่านิยมดังกล่าวได้สืบทอดมา
จนถึงสมัยรัตนโกสินทร์ ตลอดสมัยรัชกาลที่ ๑ ถึงรัชกาลที่ ๓ มีการจัดการจัดการศึกษาแบบเดียวกับ
สมัยอยุธยา ในสมัยรัชกาลที่ ๓ มีนโยบายสร้างวัดให้เป็นสถานศึกษา คือการสร้างวัดพระเชตุพนให้
เป็นสถานที่ศึกษาให้ความรู้แก่คนทุกชั้น เพราะการศึกษาแต่เดิมวัดโดยทั่วไปให้ความรู้เฉพาะวิชา
สามัญ ส่วนวิชาวิสามัญหวงแหนสอนกันเฉพาะในสกุล พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวจึงโปรด
สร้างวัดโพธิ์ให้เป็นแหล่งเรียนรู้ในวิชาวิสามัญ นอกเหนือไปจากวิชาสามัญที่วัดให้อยู่แล้ว๑๕๒  
 สร้างวัดเป็นวัดประจ าตระกูลซึ่งนิยมสร้างกันตั้งแต่สมัยอยุธยา ด้วยความศรัทธาและหวัง
บุญ จากหลักฐานในพระไตรปิฎกยืนยันว่า ผู้ที่สร้างศาสนวัตถุและบ ารุงวัด ด้วยการตกแต่งวัด ปลูก
สร้างที่พักอาศัย จะมีผลให้ผู้นั้นเจริญตลอดกาล๑๕๓ ความศรัทธาในการสร้างวัดเพ่ือต้องการบุญเห็นได้
จากการตั้งใจของบุคคลบางกลุ่ม เช่นนักแสดงละคร ได้สร้างวัดนายโรง ขึ้นในสมัยรัชกาลที่ ๓ วัด

                                                           

 ๑๕๐ พระยาไชยวิชิต (เผือก), ยอเกียรติ ๓ รัชกาล, พิมพ์เป็นอนุสรณ์ในงานฌาปนกิจศพ นางประทิ่น 
ช้างขวัญยืน ๒๒ กุมภาพันธ์ ๒๕๑๘, (กรุงเทพมหานคร: บางระบือการพิมพ์, ๒๕๑๘), หน้า ๒๗,  
 ๑๕๑ อัจฉรา กาญจโนมัย, การฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทร์ (พ.ศ.๒๓๒๕-๒๓๙๔), หน้า 
๔๓. 
 ๑๕๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๕. 
 ๑๕๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๗. 



๒๑๗ 
 

ละครท า สร้างโดยคณะละครของนายบุญยัง หรืออ าแดงแฟงผู้สร้างวัดคณิกาผล เป็นผู้ประกอบอาชีพ
โสเภณีได้สร้างวัดใน พ.ศ. ๒๓๗๖ ดังที่ได้เคยกล่าวมาแล้ว 
 การสร้างศาสนวัตถุเพ่ืออุทิศบุญกุศลแก่ผู้ที่เสียชีวิตไปแล้ว เช่น การสร้างวัดเฉลิมพระ
เกียรติและการปฏิสังขรณ์วัดพระเชตุพนของรัชกาลที่ ๓ ทรงกล่าวถึงสาเหตุของการสร้างวัดดังกล่าว
ว่า “เป็นการแสดงความกตัญญูสนองพระเดชพระคุณและอุทิศราชกุศลให้แก่พระบรมญาติที่ล่วงลับ
ไปแล้ว๑๕๔ ส าหรับการสร้างวัดเพ่ือเป็นอนุสรณ์แก่ผู้เสียชีวิตมักจะมีสาเหตุเนื่องมาจากความผูกพันรัก
ใคร่เป็นประการส าคัญ เช่น รัชกาลที่ ๓ ทรงสร้างวัดเทพธิดาราม ให้ลูก คือกรมหมื่นอัปสรสุดาเทพ 
และสร้างวัดราชนัดดา ให้หลาน คือสมเด็จพระนางเจ้าโสมนัสวัฒนาวดี ส่วนขุนนางก็ยังสร้างวัดเป็น
อนุสรณ์แก่ผู้ที่เป็นที่รัก เช่นกันมี วัดสร้อยทอง เป็นต้น๑๕๕ 
 การสร้างศาสนวัตถุเพ่ือสถานภาพทางสังคม ในเหตุผลนี้ไม่มีความแน่ชัดว่าในเรื่องของ
หลักฐานว่าผู้สร้างวัดต้องการให้ผู้ อ่ืนชื่นชมตนเอง ซึ่งอาจวิเคราะห์จากเอกสารที่ปรากฏเช่น
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงวิจารณ์การสร้างและปฏิสังขรณ์วัดของรัชกาลที่ ๓ ว่าเป็น
การอยากอวดว่าใจบุญสุนทาน๑๕๖ เป็นต้น และการที่ชาวจีนเข้ามาในเมืองไทยได้เอาเงินไปมอบให้แก่
ขุนนางผู้ใหญ่เพ่ือน าไปท าบุญสร้างวัดและถวายแก่พระสงฆ์ ก็อาจพิจารณาได้ว่าการกระท าเช่นนี้ย่อม
ได้รับความไว้เนื้อเชื่อใจและเป็นที่ยอมรับในสังคม๑๕๗ 
 ในสมัยรัชกาลที่ ๓ การสร้างและปฏิสังขรณ์วัดของขุนนางเป็นลักษณะการแข่งขันกัน 
ในช่วงระยะเวลานี้เป็นระยะที่ขุนนางข้าราชการมีอ านาจมาก อีกประการหนึ่งคือการครอบครอง
อ านาจทางเศรษฐกิจ ในจ านวนตระกูลขุนนางต่างๆที่มีบทบาทโดดเด่น ได้แก่ตระกูลบุนนาค และ
ตระกูลสิงหเสนี ขุนนางตระกูลบุนนาคได้สร้างในเมืองและหัวเมืองจ านวนมาก เช่น วัดบุปผาราม วัด
ประยุรวงศ์ วัดพิชัยญาติการาม วัดอนงคาราม วัดนวลนรดิศ วัดสร้อยทอง วัดประดู่ฉิมพลี วัดโยธา
นิมิตร จังหวัดจันทบุรี วัดสมุหนิมิต จังหวัดสุราษฎร์ธานี  วัดเฉลิมพระเกียรติพระราม เป็นต้น 
เช่นเดียวกันกับตระกูลสิงหเสนีที่เป็นสมุหนายกในสมัยรัชกาล ๓ ได้สร้างและปฏิสังขรณ์วัดหลายแห่ง 
เช่น วัดจักรวรรดิราชา วัดชัยชนะสงคราม วัดเทพลีลา วัดพระยาไกร วัดปรินายก วัดวรนายกรังสรรค์ 
วัดช่างทอง จังหวัดอยุธยา วัดที่เมืองพระตะบอง เมืองอุดรมีชัย เป็นต้น 
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๒๑๘ 
 

 น่าสังเกตว่าบุคคลที่สร้างวัดส่วนใหญ่มีต าแหน่งในระดับเจ้าพระยาเกือบทั้งสิ้นคงเป็น
นโยบายของสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวในการสนับสนุนให้มีการแข่งขันการสร้างวัดด้วย  ดังจะเห็น
ได้จากการก่อสร้างกุฏิวัดราชโอรสพระองค์ทรงปล่อยให้แข่งขันกัน และเปิดโอกาสว่าถ้าเกิดการสร้าง
กุฏิเป็นของเล็กน้อยเกินไป ไม่พอกับน้ าใจศรัทธาจะสร้างอุโบสถหรือวิหารก็ได้๑๕๘ การสร้างและ
ปฏิสังขรณ์ศาสนวัตถุในสมัยรัตนโกสินทร์จะท ากันมากในเขตกรุงเทพ และธนบุรี เนื่องมาจากการย้าย
ราชธานีใหม่ดังที่ได้กล่าวมาแล้ว ว่าทรงมีพระราชด าริของสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ที่ว่าพระ
อารามหลวงในกรุงเทพน้อยกว่าที่กรุงเก่า ไม่เพียงพอส าหรับพระราชาคณะในท าเนียบ จึงเป็นเหตุให้
ฝ่ายผู้ปกครองประเทศทุ่มเทความสนใจในการสร้างศาสนวัตถุในเมืองหลวงใหม่ให้เท่ากับเมืองหลวง
เก่า และได้ทรงอนุญาตให้เจ้านายและขุนนางที่สามารถจะสร้างและปฏิสังขรณ์วัดได้ ถ้าวัดของใคร
สร้างได้ดีกท็รงรับเป็นพระอารามหลวง 
 ศิลปกรรมเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาในสมัยนี้ได้มแีนวเป็นความคิดนิยมแบบจีนผสมอยู่ด้วย
เพราะสยามได้มีการติดต่อค้าขายกับจีน ติดต่อใกล้ชิดที่สุดคุ้นเคยสนิทสนมกับพ่อค้าจีนเป็นจ านวน
มาก และน่าจะเกิดจากรสนิยมทางศิลปะของรัชกาลที่ ๓ ด้วย ที่น่าจะทรงชื่นชอบแนวศิลปะจีน 
เพราะว่าก่อนหน้านี้ชาวจีนก็ได้มาติดต่อค้าขายกับคนไทยมาตลอดตั้งครั้งกรุงศรีอยุธยาแต่กับไม่มีงาน
พุทธศิลป์ที่มีวัฒนธรรมของจีนผสมผสานอยู่ ศิลปกรรมที่ส าคัญควรกล่าวถึงในสมัยรัชกาลที่ ๓ มี
ดังต่อไปนี้ 
 ๑. จิตรกรรม ภาพกิจกรรมฝาผนังเจริญรุ่งเรืองมากในยุคนี้ได้แก่ 
 ๑.๑ ภาพพุทธประวัติและภาพจากวรรณกรรมไทยเรื่องต่างๆเป็นว่ารามเกียรติ์  สังข์ทอง 
ไกรทอง และนารายณ์ ๑๐ ปางในพระอุโบสถและพระวิหารของวัดสุทัศน์เทพวราราม  
 ๑.๒ ภาพชาดก ป่าหิมพานต์ รูปมนุษย์ในทวีปต่างๆ ตามคติความเชื่อในเรื่องไตรภูมิพระ
ร่วงในพระวิหารหลวงวัดสุทัศนเทพวราราม  
 ๑.๓ ภาพเขียนทศชาติและชาดกในพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม  
 ๑.๔ ภาพเขียนในพระวิหารพระพุทธไสยาสน์ ณ พระอุโบสถวัดพระเชตุพนวิมลมังคลา
ราม และพระอุโบสถวัดราชโอรสาราม  
 ๒. ประติมากรรมงาน พระองค์ได้โปรดเกล้าฯให้สร้างพระพุทธรูปจ านวนมากและ
พระพุทธรูปขนาดใหญ่ก็มีหลายองค์พระพุทธรูปส าคัญท่ีสร้างขึ้นในสมัยรัชกาลที่ ๓ ได้แก่  
 ๒.๑ พระพุทธตรีโลกเชษฐ์  พระประธานในพระอุโบสถวัดสุทัศนเทพวราราม เป็น
พระพุทธรูปหล่อที่ใหญ่ที่สุดในกรุงรัตนโกสินทร์  
 ๒.๒. พระเสรฐตมมุณี พระประธานในพระอุโบสถวัดราชนัดดาราม  
 ๒.๓ พระพุทธะมหาโลกาภินันท์ พระประธานในวัดเฉลิมพระเกียรติจังหวัดนนทบุรี 
                                                           

 ๑๕๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๗. 



๒๑๙ 
 

 ๒.๔ พระพุทธไตรรัตนายก หลวงพ่อโต พระประธานในพระวิหารวัดกัลยาณมิตร 
 ส่วนการสร้างหรือปฏิสังขรณ์ ศาสนวัตถุในหัวเมืองในช่วงรัตนโกสินทร์นี้  มิได้ ให้
ความส าคัญมากนัก เพียงแคป่ฏิสังขรณ์ตามเพียงธรรมเนียมประเพณี๑๕๙ เช่น การบูรณปฏิสังขรณ์ วัด
สุดาราม ที่กรุงเก่า พระพุทธบาทสระบุรี เป็นต้น ฉะนั้นการสร้างซ่อมจึงขึ้นอยู่กับเจ้าเมืองและความ
ศรัทธาของประชาชนในท้องที่หัวเมืองนั้นๆแต่ก็ปรากฏว่ามีการสร้างวัดอยู่หลายวัด อาจจะพิจารณา
ได้ว่าเป็นนโยบายของรัฐส่วนกลางที่การสนับสนุนให้มีการซ่อมสร้างศาสนวัตถุในหัวเมืองเช่นกัน แต่
จะผ่านทางเจ้าเมือง ดังเช่น ในค าประกาศแต่งตั้งเจ้าเมืองนครศรีธรรมราช ในสมัยรัชกาลที่ ๑ พ. ศ. 
๒๓๒๗ และในสมัยรัชกาลที่  ๒ พ.ศ. ๒๓๕๔ รัฐส่วนกลางมุ่ งหมายให้ เจ้าเมืองเป็นผู้บ ารุง
พระพุทธศาสนา โดยจะต้องเป็นผู้ดูแล พระพุทธรูป พระสถูป พระเจดีย์ พระศรีมหาโพธิ์ พระวิหาร
การเปรียญ และวัดในเขตที่ปกครองอยู่๑๖๐ และถ้าปรากฏว่าวัดใดช ารุดปรักหักพังเป็นหน้าที่ของเจ้า
เมืองที่จะชักชวนข้าราชการ และประชาชน ให้บูรณะ๑๖๑ สันนิฐานว่าตราตั้งเจ้าเมืองในสมัยกรุง
รัตนโกสินทร์ที่มีไปยังเจ้าเมืองต่างๆจะระบุข้อความเช่นเดียวกัน ฉะนั้นการบูรณปฏิสังขรณ์ศาสนวัตถุ
ในส่วนหัวเมืองเป็นหน้าที่ของเจ้าเมืองโดยตรงในการดูแล  
 
 ๔.๔.๓.๔ ศาสนพิธี 
 
 งานด้านศาสนพิธีในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวนั้นจะไม่ค่อยมีอะไรโดด
เด่น ซึ่งก็น่าจะคงปฏิบัติตามราชประเพณีที่สืบทอดมาตามจารีตเพ่ือส่งเสริมพระราชอ านาจและบารมี
ของพระองค ์
 เมื่อพิจาณาแล้วความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัวนั้น มักจะแสดงออกอุปถัมภ์ด้านศาสนวัตถุ คือการสร้างวัด สร้างพระพุทธรูปและพุทธ
สัญลักษณ์ต่างๆ รัชสมัยที่ได้กลายมาเป็นมรดกทางศิลปกรรมไทยอันทรงคุณค่า ไม่ใช่เป็นเพียง    
พระราชศรัทธาต่อพระพุทธศาสนาหรือเป็นผลมาจากความมั่งคั่งรุ่งเรืองทางเศรษฐกิจเท่านั้น แต่ยัง
เป็นการแสดงว่าพระองค์เป็นผู้มีบุญบารมีเหมาะสมกับการเป็นพระมหากษัตริย์ แม้จะมิได้ทรงเป็นเจ้า
ฟ้าและมีพระราชมารดาที่มีพระชาติก าเนิดเป็นสามัญชนคือจุดอ่อนที่ท าให้ต้องทรงแสดงพระองค์ใน
เรื่องพระบุญบารมีให้โดดเด่นเป็นพิเศษ การบ าเพ็ญพระราชกุศลทางพระพุทธศาสนาผ่านการก่อสร้าง
วัตถุสถานต่างๆ จ านวนมากเป็นการแสดงให้เห็นถึงพระบุญบารมีที่เป็นรูปธรรมที่ต้องแสดงให้เห็นว่า
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๒๒๐ 
 

ทรงมีบุญบารมีมากกว่าใครในแผ่นดิน พระองค์คือผู้น าทางการเมืองที่ต้องสร้างอ านาจและบารมี
เพ่ือให้เป็นที่ยอมรับจากมหาชนและแสดงว่าอยู่เหนือกว่าผู้น าทางการเมืองคนอื่นๆ การที่ทรงเน้นการ
แสดงพระราชอ านาจและพระบารมีผ่านการบ าเพ็ญพระราชกุศลทางพระพุทธศาสนา แทนการใช้
ความรุนแรงทางการเมือง ท าให้เห็นว่าทรงเป็นธรรมิกราช ธรรมราชา เช่นกัน  
 พระมหากษัตริย์ ในสมัยธนบุรี  และรัตนโกสินทร์มีบทบาทอย่างมากในการฟ้ืนฟู
พระพุทธศาสนา ด้วยเหตุผลทางการเมืองที่สถาบันการปกครองต้องอ้างพระพุทธศาสนาก็เพ่ือให้เกิด
การยอมรับของประชาชนประการหนึ่ง อีกประการหนึ่งพระพุทธศาสนามีอิทธิพลต่อผู้ปกครองใน
ฐานะเป็นผู้ประกอบด้วยธรรม ในพระพุทธศาสนาจะยกย่องผู้น า แต่มีเงื่อนไขว่าผู้น าจะต้องปฏิบัติ
ธรรม ดังจะเห็นว่าพระมหากษัตริย์ไทยต้องยึดหลักทศพิธราชธรรมและหลักของธรรมะอ่ืนๆใน
พระพุทธศาสนา ใช้ในการปกครอง ถ้าหากว่าพระมหากษัตริย์ประพฤติตนผิดต่อธรรม หรือผิดต่อ
จารีตของศาสนา ก็จะถูกกล่าวหาว่าเป็นทรราช หมดบุญที่จะปกครองต่อไป นอกจากนี้การที่
พระมหากษัตริย์แสดงความเคร่งครัดในการปฏิบัติธรรมก็มีผลต่อความเชื่อที่ว่าพระมหากษัตริย์ทรงไว้
ซ่ึงธรรมจะท าให้เกิดความอุดมสมบูรณ์ขึ้นในอาณาจักรและประชาชนจะอยู่เย็นเป็นสุข 
 การฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ กระท าใน ๔ มิติใหญ่ คือ ศาสนธรรม 
ศาสนบุคคล ศาสนวัตถุ และศาสนพิธี ซึ่งในสมัยนี้ได้เรียนรู้ความผิดพลาดที่เกิดขึ้นในแผ่นดินกรุง
ธนบุรี เมื่อจัดการปกครองอาณาจักรใหม่อย่างกรุงเทพมหานคร จึงได้ฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาใน ๔ มิติ 
ดังกล่าวให้มีลักษณะเหมือนเช่นดังกรุงเก่า อย่างกรุงศรีอยุธยาในยามที่บ้านเมืองเป็นปกติสุข และมี
บางอย่างที่เลียนแบบมาจากกรุงธนบุรีแต่ก็เริ่มพัฒนามากขึ้น อย่างเช่นการที่ให้ฆาราวาสเข้าไป
ควบคุมสงฆ์ได้โดยผ่านกฎหมายที่ออกโดยรัฐ และการเข้ามาของมิชชันนารีชาวตะวันตกได้ส่งผลให้มี
การพัฒนาพระพุทธศาสนามากขึ้นจะน าไปสู่การปฏิรูปพระพุทธศาสนาในสมัยต่อมาด้วย 
 



 
 

 
บทที ่๕ 

 

สรปุผลการวจิยั และขอ้เสนอแนะ 
 
 จากการศึกษาเรื่อง “ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทย พ.ศ. 
๒๑๕๔-๒๓๙๔” มี วัตถุประสงค์ ในการวิจัยประกอบด้วย  ๑ . เพ่ื อศึกษาแนวคิด เกี่ ยวกับ
พระมหากษัตริย์ไทยในอุดมคติทางพระพุทธศาสนา ๒. เพ่ือศึกษาปัจจัยที่มีผลต่อความสัมพันธ์
ระหว่างพระพุทธศาสนากับมหากษัตริย์ไทย พ.ศ. ๒๑๕๔-๒๓๙๔ ในการสร้างพระราชอ านาจ พระ
บารมี ความชอบธรรมและส่งเสริมการปกครองของพระมหากษัตริย์  ๓. เพ่ือศึกษาความสัมพันธ์
ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทย พ.ศ. ๒๑๕๔-๒๓๙๔ สามารถสรุปผลวิจัยได้ดังนี้ 
 

๕.๑ สรปุผลการวจิัย 
 
 พระมหากษัตริย์ในอุดมคติของพระพุทธศาสนามี ค าเรียกขานว่า พระเจ้าจักรพรรดิบ้าง
มหาชนสมมติบ้าง ราชาบ้าง  ขัตติยะบ้าง ต้องเป็นบุคคลที่มีธรรม มีความเป็นผู้น าสมาชิกส่วนใหญ่
ของสังคมแต่งตั้งขึ้นด้วยพอใจโดยธรรม และมอบหน้าที่ให้จัดสรรที่ท ากินให้แก่พวกตนอย่างเป็นธรรม 
ฐานะของพระองค์พระมหากษัตริย์  ทรงธรรมราชาเป็นพระจักรพรรดิผู้ทรงธรรม มี ๒ ประเภท 
กล่าวคือ  
 ๑. พระพุทธเจ้า พระองค์ทรงเป็นธรรมราชา เพราะพระองค์ได้ทรงท าให้มหาชนเกิดความ
ยินดี และพอใจโดยโลกุตรธรรม ๙ ประการ ซึ่งเป็นคุณธรรมชั้นสูงในพระพุทธศาสนา 
 ๒. พระมหากษัตริย์ หรือผู้ปกครองที่ทรงธรรม ชนะโดยธรรม ไม่ต้องใช้อาชญา ไม่ต้องใช้
ศัสตรา และท าให้มหาชนพึงพอใจ หรือยินดีโดยธรรม 
 ธรรมราชาในพระพุทธศาสนานั้นเป็นอุดมคติและในทางปฏิบัตินั้นจะเกิดได้ยาก เพราะ
อาจจะขาดองค์ประกอบบางประการซึ่งจะท าให้การปฏิบัติไม่สมบูรณ์ตามอุดมคติ  ฐานะนี้ต้องได้มา
จากการยินยอมของมหาชนในสังคมพึงพอใจในธรรมที่ท าหน้าที่ของเขา ธรรมเหล่านั้นเองเป็นเครื่อง
ตัดสินว่าผู้ใดสมควรเป็นพระเจ้าแผ่นดิน พระเจ้าแผ่นดินพระองค์ใดเป็นพระเจ้าแผ่นดินที่ดีหรือไม่ดี 
เป็นหลักธรรมที่สถาบันพระมหากษัตริย์พึงยึดถือปฏิบัติ เพ่ือประโยชน์สุขทั้งของตนเองและอาณา
ประชาราษฎร์ ธรรมของพระราชา ถือว่าเป็นเครื่องควบคุมพระราชามิให้ท าผิดท านองคลองธรรม มิ



๒๒๒ 

ให้ท าตามอารมณ์ เกียจคร้าน หรือลุ่มหลงในสิ่งที่ไม่ควรแก่ผู้มีหน้าที่ปกครอง ได้แก่ กุศลกรรมบถ ๑๐ 
จักกวัตติวัตร ทศพิธราชธรรม และราชสังคหวัตถุ ๔ เป็นต้น 
 พระพุทธศาสนาเป็นแกนหลักส าคัญในการด าเนินชีวิตในสังคม พระพุทธศาสนานั้นมี
อิทธิพลและบทบาททั้งด้านการเมืองการปกครอง เศรษฐกิจ และสังคมวัฒนธรรมของไทย โดยเฉพาะ
ทางด้านเมือง การเมืองการปกครองของไทยนั้นมีพระมหากษัตริย์เป็นประมุขเป็นองคาพยพที่ส าคัญ 
พระมหากษัตริย์ไทยมีพระราชฐานะ เป็นเทวราชา ตามคติของศาสนาพราหมณ์มีความสูงส่งดุจเทพ
เจ้า ไม่ว่าจะเป็นพระนาม ที่ประทับอาศัย ค าพูด ธรรมเนียมปฏิบัติ ต้องให้สูงกว่าสามัญชนธรรมดา
ทั่วไป แต่สังคมไทยเป็นสังคมพระพุทธศาสนา พระมหากษัตริย์จ าต้องปรับรับความเป็นพุทธเข้าไป
รวมกับความสูงส่งดุจเทพเจ้าด้วย ซึ่งพระมหากษัตริย์ไทยจึงมีแนวโน้มไปทางการเป็นพุทธราชา มี
ความเป็นพระเจ้าอยู่หัว ซึ่งเป็นค าเรียกพระเจ้าแผ่นดินที่แสดงความเคารพเทิดทูนอย่างสูงสุดและเป็น
ยอดของมงคลทั้งปวง พระเจ้าอยู่หัวหรือพระพุทธเจ้าอยู่หัว หมายถึงการยอมรับพระราชสถานะของ
พระเจ้าแผ่นดินว่าทรงเป็นองค์พระพุทธเจ้า  
 การใช้แนวคิดทางพระพุทธศาสนาเพ่ือส่งเสริมพระราชอ านาจของพระมหากษัตริย์เป็นสิ่ง
ที่ปรากฏต่อเนื่องในประวัติศาสตร์ ใช้แนวคิดทางพระพุทธศาสนาแสดงความเป็นผู้มีบุญบารมี 
ส่งเสริมความเป็นธรรมราชา หรือใช้เป็นความชอบธรรมในกรณีที่ขึ้นครองราชย์แบบมีปัญหาในเรื่อง
ความชอบธรรม อันมิได้ราชสมบัติมาตามจารีตตามแบบแผนหรือกฎเกณฑ์อันเป็นที่ยอมรับ ต้องแสดง
ให้ผู้คนยอมรับให้ได้ว่าตนเองเป็นผู้ที่มีบุญมากกว่าผู้ปกครองเดิม ผู้ปกครองเดิมสิ้นบุญแล้ว หมดบุญ
แล้ว ตนเองเข้ามาแทนที่ในฐานะผู้ที่บุญเหนือคนอ่ืนในขณะนั้นเหมือนกับแนวคิดจักรพรรดิราช ผู้เป็น
ใหญ่เหนือพระราชาทั้งปวง หรือเป็นผู้ที่เข้ามาแก้ไขปัญหาสภาวการณ์ที่ยุ่งยาก วุ่นวาย สับสนของ
สังคม ประหนึ่งเป็นพระโพธิสัตว์เข้ามาช่วยเหลือเหล่าสรรพสัตว์ให้พ้นทุกข์ ซึ่งมักจะทรงท าให้เกิดการ
ยอมรับด้วยการอุปถัมภ์ บ ารุงพระพุทธศาสนามากเป็นพิเศษ  
 รูปแบบการแสดงออกทางพระพุทธศาสนาในสมัยอยุธยานั้นถือว่าเป็นแบบแผนสืบต่อมา
ในยุคหลังอย่างกรุงธนบุรีและกรุงรัตนโกสินทร์ตอนต้นแม้ว่าทั้งสองสมัยนี้ได้สืบสานแบบแผนการ
ปกครอง ศาสนา สังคมวัฒนธรรมต่อเนื่องมาจากสมัยอยุธยาก็ตาม แต่ความสัมพันธ์ระหว่าง
พระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ในสมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้นมีทั้งที่พยายามจะรักษา
ธรรมเนียมปฏิบัติตามเดิมเมื่อครั้งอยุธยารุ่งเรือง และที่ผิดแปลกไปจากเดิมซึ่งบางอย่างเป็นคุณกับ
ตนเองบางอย่างเป็นโทษกับตนเอง 
 การศึกษาถึงความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทยตั้ง พ.ศ. 
๒๑๕๔-๒๓๙๔ ประกอบพระมหากษัตริย์ทั้งหมด  ๓ สมัย คืออยุธยา ธนบุรี และรัตนโกสินทร์ตอนต้น
๕ ราชวงศ์ คือ ราชวงศ์สุโขทัย ราชวงศ์ปราสาททอง ราชวงศ์บ้านพลูหลวง ราชวงศ์ธนบุรี และ
ราชวงศ์จักรี ๑๗ พระมหากษัตริย์ พระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ล้วนเป็นพระพุทธมามกะ เป็นองค์



๒๒๓ 

พุทธศาสนูปถัมภก แต่ได้แสดงมีความสัมพันธ์กับพระพุทธศาสนาที่โดดเด่นแตกต่างกัน อาจจะเกิด
สภาวการณ์บริบทของสังคมในสมัยนั้น หรือพระปรีชาสามารถของพระมหากษัตริย์ที่มีต่อ
พระพุทธศาสนา กล่าวคือ ยามใดบ้านเมืองสงบสุข กิจการทางพระพุทธศาสนาก็จะได้รับการใส่ใจมาก
ขึ้น สมัยใดที่พระมหากษัตริย์มีพระปรีชาด้านพระพุทธศาสนาก็จะให้ความส าคัญกับกิจการ
พระพุทธศาสนามากเช่นกัน หรือในยามที่บ้านเมืองมีสภาพทางเศรษฐกิจการแสดงออกทางกิจการ
พระพุทธศาสนาก็จะแตกต่างกันไปอีก หรือในยามที่บ้านเมืองวิกฤติ เช่น บ้านเมืองหลังเสียกรุงศรี
อยุธยาครั้งที่ ๒ พระพุทธศาสนาก็เป็นโอกาสในวิกฤตที่ให้ผลได้ชัดเจน ในงานวิจัยนี้จึงได้ยกตัวอย่าง
พระมหากษัตริย์แค่เพียง ๘ พระองค์ ดังนี้ 
 ๑. สมเด็จพระเจ้าทรงธรรม    
 ๒. สมเด็จพระเจ้าปราสาททอง 
 ๓. สมเด็จพระนารายณ์    
 ๔. สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ 
 ๕. สมเด็จพระเจ้าตากสิน    
 ๖. พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก 
 ๗. พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย 
 ๘. พระบาทสมเด็จพระนั่งกล้าเจ้าอยู่หัว 
 ล าดับที่ ๑-๖ ทรงปราบดาภิเษกขึ้นครองราชย์ ล าดับที่ ๒,๕,๖ มีความเหมือนกันคือ มี
พระชาติก าเนิดมาจากสามัญชน ปราบดาภิเษกขึ้นครองราชย์ และเป็นปฐมราชวงศ์ ส่วนล าดับที่ ๘ 
ยังไม่มีการสรุปได้แน่ชัดกรณีการขึ้นครองราชย์ ในแต่ละรัชกาลทรงมีความสัมพันธ์กับพระพุทธศาสนา
ทั้งที่เป็นแบบจารีตประเพณี เพ่ือส่งเสริมพระราชอ านาจ พระบารมี ให้โดดเด่นผ่านพระราชกรณียกิจ
ทางพระพุทธศาสนา ทั้งนี้แต่ละทุกพระองค์ล้วนมีเหตุปัจจัยเรื่องที่ท้าทายความชอบธรรมทางพระราช
อ านาจ พระองค์นั้นต่างต้องต้องแสดงพระองค์ให้โดดเด่นเป็นพิเศษ ท าให้ต้องแสดงความสัมพันธ์กับ
พระพุทธศาสนาในรูปใหม่ที่ผิดไปจากจารีต สรุปได้ดังนี้ 
 สมเด็จพระเจ้าทรงธรรม เคยบวชเป็นพระสงฆ์อยู่หลายพรรษามีสมณศักดิ์ถึงชั้นรอง
สมเด็จ มีความเข้าใจเชียวชาญทางด้านพระพุทธศาสนาเป็นอย่างดี เมือปราบดาภิเษกแล้วทรงใช้
ความสามารถทางพระพุทธศาสนาเข้าไปดูแลพระสงฆ์ผ่านทางการสอนหนังสือพระสงฆ์ หรือให้คติ
หลักธรรมทางพระพุทธในการควบคุมศีลธรรมของประชาชนผ่านการเทศสอนจากวรรณกรรมกาพย์
มหาชาติ มหาชาติค าหลวง จนเป็นประเพณีการฟังเทศน์สืบมาจนถึงปัจจุบัน ในรัชกาลของพระองค์
ทรงค้นพบรอยพระพุทธบาทที่สระบุรี แสดงให้เห็นความเป็นผู้มีบุญบารมีมากที่ได้ครอบครอง
สัญลักษณท์ี่ศักดิ์ทางพระพุทธศาสนา มีความสัมพันธ์กับพระพุทธศาสนาในฐานะเป็น ธรรมราชา 



๒๒๔ 

 สมเด็จพระเจ้าปราสาททอง มีพระชาติก าเนิดมาจากสามัญชน ปราบดาภิเษกขึ้น
ครองราชย์ และเป็นปฐมราชวงศ์ปราสาททอง การขึ้นครองราชย์ของสามัญชนที่ไม่มีเชื้อสายเจ้าเลย
นั้นถือว่าเป็นการท้าทายความชอบธรรมทางการเมืองในสมัยนั้นอย่างแรง ทั้งที่พระองค์ไม่ ได้มี
ความสัมพันธ์กับพระพุทธศาสนาที่โดดเด่นมากนัก แต่ต้องศึกษาพระองค์เนื่องด้วยพระองค์จะเป็น
ต้นแบบให้พระมหากษัตริย์ที่ปราบดาภิเษกมาจากสามัญชนดูเป็นแบบอย่างในการอ้างความชอบธรรม
ในการปกครอง สมเด็จพระเจ้าปราสาททรงใช้แนวคิดเรื่องจักรพรรดิราชผู้ทรงธรรมในการสร้าง
ความชอบธรรมทางเมืองในฐานะผู้มีบุญบารมีสูงกว่าใครผ่านการสร้างคติสัญลักษณ์ตามแนวคิด
จักรพรรดิราชผู้มีทั้งบุญบารมีและอ านาจ ด้วยพระราชพิธีลบศักราช แสดงออกถึงความเหนือกว่าทาง
ธรรมในหมู่พระราชาทั้งปวงเนื่องจากมีความห่วงใยที่จะรักษาอุปถัมภ์พระพุทธศาสนา เพราะถือว่า
เป็นการต่ออายุ ทรงสร้างวัดไชยวัฒนารามซึ่งเป็นการสร้างสรรค์ศิลปะสถาปัตยกรรมทางศาสนาที่
ส่งเสริมการเป็นจักรพรรดิราชของพระองค์แฝงไปด้วยความคิดท่ีจะเป็นราชาเหนือราชาทั้งมวล 
 สมเด็จพระนารายณ์ เป็นยุคที่บ้านรุ่งเรืองด้วยเศรษฐกิจมีชาวต่างชาติต่างศาสนาเข้ามา
ติดต่อค้าเป็นจ านวนมาก ท าให้ความสัมพันธ์กับพระพุทธศาสนาของพระองค์นั้นมีทั้งบวกและลบ ใน
ทางบวกพระองค์ให้การสนับสนุนกิจการพระพุทธศาสนาที่จัดว่ายังยืนคือการจัดการศึกษาพระปริยัติ
ธรรมแก่พระสงฆ์มีการจัดการเรียนการสอบที่เป็นระบบมากขึ้นทั้งที่เป็นเหตุผลด้านความเจริญไม่
เสื่อมถอยของพระพุทธศาสนาด้วย และเหตุผลทางการเมืองเพ่ือคัดกรองไพร่ทาสที่หลบหนีมาบวช 
และพวกท่ีอาศัยการบวชแสวงหาผลประโยชน์ที่ไม่ใช่ทางธรรมให้กลับออกมาเป็นแรงงานตามเดิม 
 ความสัมพันธ์ในทางลบก็คงเป็นการไม่ไว้ใจผู้น าอย่างสมเด็จพระนารายณ์ที่มีพฤติกรรมที่
น่าจะคิดได้ว่าพระองค์มีใจออกห่างจากพระพุทธศาสนาให้ความใส่ใจในศาสนาอ่ืน อย่างศาสนาคริสต์
และอิสลามมากเป็นพิเศษ คือให้ทั้งสิทธิและเสรีภาพแก่คนนอนกศาสนาพุทธเป็นอย่างมาก ซึ่งน่าจะ
เกิดจากการด าเนินนโยบายความสัมพันธ์ทางการต่างประเทศที่คนในสมัยนั้นไม่สามารถจะเข้าใจได้
เป็นเหตุผลส่วนพระองค์จริงๆท าให้พระสงฆ์บางกลุ่มไม่พอใจพอพฤติกรรมของพระองค์จนถึงกับ
ร่วมกับอีกฝ่ายโค่นล้มพระราชอ านาจของพระองค์ลง 
 สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ ถือว่าเป็นยุคทองของพระพุทธศาสนาบ้านเมืองก็สงบ 
พระมหากษัตริย์ก็ทรงปรีชาสามารถทางศาสนาประกอบบริบทของสังคมอาณาจักรรอบข้างก็เกื้อหนุน 
กล่าวคือ ความสัมพันธ์ของพระองค์กับพระพุทธศาสนาเป็นลักษณะที่เกื้อกูลพระราชอ านาจ บุญ
บารมีที่ยิ่งให้ เป็นพระจักรพรรดิราชที่ไม่ต้องใช้ก าลังสร้างแต่สร้างด้วยความเป็นพระมหากษัตริย์ผู้มี
ธรรม ตลอดรัชกาลทรงประกอบกิจการที่เกี่ยวพระพุทธศาสนาเป็นจ านวนมากกิจกรรมหนึ่งที่
เกือ้หนุนความเป็นพระเจ้าจักรพรรดิของพระองค์เป็นอย่างมากคือการส่งสมณทูตไปสืบศาสนาที่ลังกา 
ทรงเป็นเสมือนพระเจ้าอโศกมหาราชของอินเดียที่ทรงเป็นผู้ให้มีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาใน
อาณาจักรที่ไกลออกไปแล้วที่ส าคัญในลังกาที่เกี่ยวเป็นต้นฉบับแบบของพระพุทธศาสนาในอยุธยาอีก



๒๒๕ 

ด้วยเท่ากับให้ค่าพระองค์ดูยิ่งใหญ่กว่าพระราชาที่นับถือพระพุทธศาสนาองค์ไหนในสมัยนั้นจะท าได้
เยี่ยงพระองค ์
 ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ในสมัยอยุธยาตั้ง พ.ศ. ๒๑๕๔-
๒๓๑๐ มีลักษณะที่เกื้อหนุนซึ่งกันและกัน พระพุทธศาสนามีส่วนสนับสนุนส่งเสริมในเรื่องของ     
พระราชอ านาจ สิทธิธรรมทางอ านาจทางเมือง เป็นเครื่องมือที่ใช้ในการขัดเกลาสมาชิกในสังคม ผ่าน
ทางตัวบทกฎหมาย ต าราวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา หรืองานพุทธศิลป์ต่างๆ มีวัดเป็นศูนย์กลาง
ของการกระจายชุดความรู้ทางพระพุทธศาสนา ส่วนพระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ต่างให้การอุปถัมภ์
บ ารุงพระพุทธศาสนา แต่ความสัมพันธ์จะมีความโดดเด่นที่ต่างกันไปตามสภาวการณ์ของสังคม  
พระมหากษัตริย์ได้แสดงบทบาทพุทธศาสนูปถัมภก ใน ๔ มิติ ใหญ่ คือ 
 ๑. บ ารุงศาสนธรรม ในสมัยอยุธยาท าเพียงแค่การแต่งวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา 
บทสวด บทเทศน์ งานที่ส าคัญเช่น มหาชาติค าหลวง และ พระมาลัย เป็นต้น งานที่ส าคัญในเรื่องนี้คง
เป็นเรื่องการส่งสมณทูตไปสืบศาสนาที่ลังกาในสมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ เป็นการแสดงให้เห็น
ถึงความรุ่งเรื่องของพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะหลักธรรมในอาณาจักรอยุธยานั้นดีกว่าในอาณาจักร
อ่ืนๆในขณะนั้น 
 ๒. อุปถัมภ์ศาสนบุคคล พระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ให้การบ ารุงพระสงฆ์องค์เณรด้วย
ปัจจัย ๔ พระราชทานสมณศักดิ์ต่างๆให้เป็นขวัญก าลังใจ ให้สิทธิพิเศษทางสังคมโดยการไม่ต้องเกณฑ์
แรงงาน และงานที่ส าคัญในเรื่องนี้คงเป็นการจัดการศึกษาคณะสงฆ์ในสมัยสมเด็จพระนารายณ์ 
เท่ากับเป็นการวางแบบแผนการศึกษาสงฆ์ให้เป็นระบบมากขึ้น มีการก าหนดวิชาการเรียนรู้ และการ
สอบวัดผล เป็นต้น จนเป็นเค้ามูลของการศึกษาของคณะสงฆ์ในปัจจุบัน  
 ๓. บัลดาลศาสนวัตถุ พระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ล้วนบ ารุง ซ่อม สร้าง ปฏิสังขรณ์วัดวา
อาราม ศาสนาสถานเป็นจ านวนมากบ้างน้อยบ้างขึ้นอยู่กับพระราชศรัทธาและสถานการณ์ทาง
เศรษฐกิจ การเมืองในอาณาจักร มีการสร้างวัดทั้งในราชธานีและหัวเมือง ทรงสร้างขึ้นนั้นล้วน
ทรงคุณค่าทางศิลปะ ไม่ว่าจะเป็นในทางสถาปัตยกรรม จิตรกรรม ประติมากรรม และประณีตศิลป์ 
ศาสนาวัตถุเหล่านั้นเรียกว่างานพุทธศิลป์  
 ๔ . ท านุ ศาสนาพิธี  มี การวางแบบแผนประเพณี ปฏิบั ติหลายอย่างที่ เกี่ ยวกับ
พระพุทธศาสนา เช่น การเสด็จนมัสการพระพุทธบาทสระบุรี กลางเดือน ๓ ของทุกปี ประเพณีการ
เทศน์มหาชาติที่มีการพัฒนาจากราชส านักไปสู่ประเพณีของท้องถิ่น เป็นต้น 
 จากงานด้านพระศาสนาในสมัยอยุธยานั้นแสดงให้เห็นว่าในสมัยอยุธยานั้นแนวคิดทาง
พระพุทธศาสนาที่ส าคัญที่พระมหากษัตริย์ทรงใช้เป็นการอ้างความชอบธรรมทางเมืองจะมี ๒ แนว
ใหญ่ คือ ธรรมราชา กับพระจักรพรรดิผู้ทรงธรรม แนวพระโพธิสัตว์ก็ที่ปรากฏเหมือนกันแต่ไม่ได้มี
การเน้นมากนักเนื่องจากสภาพสังคมของอยุธยานั้นไม่เอ้ือให้แนวคิดนี้เด่นชัด 



๒๒๖ 

 เมื่ออาณาจักรอยุธยาจะล่มสลาย สภาพสังคมวุ่นวายหลังจากการเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 
๒ น่าจะเอ้ือกับคิดเรื่องพระโพธิสัตว์หรือพระผู้มาโปรดจุติลงมาเพ่ือแก้ไขปัญหาสังคมรวมทั้งฟ้ืนฟู
ประดิษฐานพระพุทธศาสนาให้มั่นคงถาวรสืบไป พบว่าพระพุทธศาสนายังคงเป็นไปตามแบบแผน
จารีตประเพณีเดิม โดยที่ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์มีรูปแบบที่พิเศษ
มากกว่าจารีตเดิม เป็นไปเพ่ือส่งเสริมพระราชอ านาจ พระบารมี ที่โดดเด่นผ่านพระราชกรณียกิจทาง
พระพุทธศาสนา ๔ ด้าน คือ ศาสนธรรม ศาสนบุคคล ศาสนวัตถุ และศาสนพิธี ทั้งนี้ในแต่ละรัชกาล
ล้วนมีปัจจัยที่ท้าทายเรื่องความชอบธรรมในพระราชอ านาจ  พระบารมี จึงมีความจ าเป็นที่
พระมหากษัตริย์ต้องแสดงพระองค์ให้โดดเด่นเป็นพิเศษ มิใช่เพียงแค่การกล่าวอ้างถึงพระบุญบารมี
ตามจารีตประเพณีท่ีมีลักษณะเป็นนามธรรมเช่นในสมัยอยุธยาเท่านั้น  
 ด้วยเหตุผลที่สมเด็จพระเจ้าตากสินและสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกเสด็จขึ้น
ครองราชย์ด้วยวิธีปราบดาภิเษก มิได้ทรงเป็นเชื้อสายของเจ้านาย เมื่อขึ้นครองราชย์แล้วจ าเป็นต้อง
เสริมสร้างพระราชอ านาจด้วยการใช้พระราชกรณียกิจทางพระพุทธศาสนาสร้างความชอบธรรมใน
การขึ้นสู่อ านาจ โดยแสดงพระองค์ว่าเป็นผู้มีบุญบารมีเต็มเปี่ยม ทรงอุปถัมภ์พระพุทธศาสนาที่เกิด
ปัญหา ที่ถึงความเสื่อมในแผ่นดินก่อน อย่างไรก็ตามการอ้างบุญบารมีด้วยวิธีนี้  ย่อมเปิดโอกาสให้ผู้
อ้างตนเป็นผู้มีบุญบามีขึ้นมาท้าทายพระราชอ านาจได้ตลอดเวลา ท าให้สมเด็จพระเจ้าตากสินและ
สมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก ต้องทรงเข้าไปควบคุมคณะสงฆ์เป็นพิเศษ เนื่องจากเป็นกลุ่มทาง
สังคมที่มีบทบาทมาก จนสามารถท้าทายอ านาจพระมหากษัตริย์ได้ ด้วยเหตุนี้ทั้งสองพระองค์จึงเข้า
มาควบคุมคณะสงฆ์อย่างเข้มงวดผ่านการออกกฎระเบียบ ไปจนถึงการสังคายนาพระธรรมวินัย และ
เข้ามาด าเนินการควบคุมคณะสงฆ์อย่างเป็นระบบมากขึ้นกว่าสมัยอยุธยาตอนปลาย 
 สมัยธนบุรีสภาพบ้านเมืองเอ้ือต่อคติพระโพธิสัตว์ เนื่องจากผลจากสงครามผู้คนหนีหาย
กระจัดกระจาย มีแต่ความอดยาก พระเจ้าตากสินจึงเทียบเคียงพระองค์เป็นพระพุทธเจ้าบนโลก
มนุษย์ด้วยการสร้างพระบารมีเฉพาะพระองค์ ผ่านการท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาและยังคงทรงปฏิบัติ
เข้าถึงพระพุทธศาสนาด้วยพระองค์เองด้วยการเน้นนั่งวิปัสสนาสมาธิ  อย่างไรก็ตามการแสดง
ความสัมพันธ์ทางพระพุทธศาสนาของสมเด็จพระเจ้าตากสินนั้นได้ก้าวเกินไปกว่าที่สังคมไทยในสมัย
นั้นจะยอมรับได้ จนน าไปสู่ความวุ่นวายจนเกิดการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองที่ท าให้ในรัชกาลของ
พระองค์ต้องสิ้นสุดลง  
 ท าให้รัชกาลต่อมาสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกได้ทรงปรับความสัมพันธ์กับ
พระพุทธศาสนาเสียใหม่ โดยหลีกเลี่ยงการแสดงพระราชอ านาจทางธรรมเหนือกว่าคณะสงฆ์ ทรงเน้น
ความเป็นธรรมราชา ทรงเน้นความบริสุทธิแห่งพระรัตนตรัย ยกพระรัตนตรัยสูงที่สุด โปรดเกล้าฯให้มี
การถือน้ าพิพัฒสัตยาต่อหน้าพระแก้วมรกตซึ่งแต่เดิมไม่เคยท ามาก่อน เป็นการผสานความน่าศักดิ์
สิทธิระหว่างกับพุทธกับพราหมณ์เข้าด้วยกันท าให้ดูเสริมพระราชอ านาจมากขึ้น ส่วนของพระธรรมค า
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สอน โปรดให้จัดการสังคายนาพระไตรปิฎก ได้ทรงน าหลักธรรมในพระไตรปิฎกมาปกครองอาณาจักร 
และส่วนของพระสงฆ์ได้ทรงใช้พระราชอ านาจทางโลกเข้าจัดการคณะสงฆ์ออกกฎหมายสงฆ์ลงโทษทั้ง
พระสงฆ์ที่ผิดพระวินัยและเจ้าคณะผู้ปกครองที่ปล่อยปะละเลยไม่จัดการพระสงฆ์ผู้กระท าผิด ด้วย
การอ้างพระราชภาระที่ต้องรักษาพระรัตนตรัยให้บริสุทธิ์เรียบร้อย และในสมัยรัชกาลที่ ๒ ที่โปรดฯ
ให้แต่งโอวาทานุสาสนีใช้เป็นคู่มือส าหรับพระสงฆ์ในการเรียนวัตรปฏิบัติที่ถูกต้อง หรือโปรดฯให้มีการ
จัดรูปแบบการเรียนการสอนของคณะสงฆ์ทั้งคันถธุระและวิปัสสนาธุระให้เป็นแบบเดียวกันหมดด้วย
ด าริต้องการให้ถูกต้องบริสุทธิ์ทางพระศาสนาแต่ก็เท่ากับเป็นเริ่มการให้อ านาจจากส่วนกลางเข้าไปคุม
ท้องถิ่นอีกทางหนึ่งด้วย  
 อย่างไรก็ตามในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ตอนต้นพระราชกรณียกิจทางพระพุทธศาสนาจะ
เจริญรุ่งเรืองมากหรือน้อย ส่วนหนึ่งขึ้นอยู่กับสภาพเศรษฐกิจของรัฐในขณะนั้น พบว่าในสมัยรัชกาลที่ 
๓ เป็นยุคที่เศรษฐกิจเจริญรุ่งเรืองมาก ได้ทรงการแสดงออกทางพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะการ
รังสรรค์งานทางด้านศาสนวัตถุ จึงมีการสร้างและซ่อมปฏิสังขรณ์วัดวาอารามเป็นจ านวนมากและ
พระองค์ยังทรงอนุญาตให้ขุนนางเข้ามาช่วยจัดการในการซ่อมสร้างปฏิสังขรณ์วัดวาอารามต่างๆอีก
ด้วย เพ่ือเลียนแบบให้บ้านเมืองเหมือนดังกรุงเก่าในยามบ้านเมืองดี  และอีกหนึ่งปัจจัยที่มีผลต่อการ
พัฒนาการของพระพุทธศาสนาในยุคต่อไป ก็คือการเข้ามาของมิชชันนารีชาวตะวันตกนิกายโปรแตส
แตนทท์ี่ได้น าเอาวิทยาการตะวันตก โดยเฉพาะวิทยาศาสตร์ที่เน้นแสดงเหตุผลเชิงประจักษ์ เข้ามาเผย
แผ่ในกรุงรัตนโกสินทร์ การเข้ามาของมิชชันนารีนั้นท าให้คณะสงฆ์ตื่นตัว โดยเฉพาะในช่วงนั้นที่   
พระวชิรญาณภิกขุ ซึ่งต่อมาจากการเป็นพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว  รัชกาลที่ ๔ ทรง
ผนวชอยู่เห็นถึงความหย่อนยานทางวินัย ขาดเหตุผลบางประการในการนับถือพระพุทธศาสนา จึงได้
มีการรวบรวมก่อตั้งคณะสงฆ์กลุ่มใหม่ขึ้นสถาปนาเป็น “ธรรมยุติกนิกาย” อ้างความถูกต้องในทาง
พระธรรมวินัย และเป็นส่วนหนึ่งที่ได้ท าพระพุทธศาสนาฟ้ืนฟูและมีความรุ่งเรืองขึ้นซึ่งต่อมาได้พัฒนา
เป็นหนึ่งในสถาบันหลักของรัชชาติ  

 
๕.๒ ข้อเสนอแนะ 
 
 ดุษฎีนิพนธ์ฉบับนี้ เป็นตัวอย่างหนึ่งในการแสดงความให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่าง
พระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทย พ.ศ. ๒๓๕๔-๒๓๙๔ ซึ่งสามารถน าไปต่อยอดความรู้ได้หลาย
แง่ ดังนี้ 
 ๑. ผู้วิจัยสามารถน ารูปแบบวิธีการศึกษาวิเคราะห์ไปประยุกต์กับการศึกษาในประเด็นอ่ืน 
เช่น ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับไพร่ หรือขุนนาง ในกรอบแห่งยุคสมัยนั้นๆ เป็นต้น 
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 ๒. ผู้วิจัยที่มีความสามารถเข้าถึงหลักฐานทางประวัติศาสตร์ประเภทอ่ืนๆ อย่างเช่น 
เอกสารบันทึกของชาวต่างชาติ โบราณคดี โบราณสถาน ประติมากรรม จิตกรรม เป็นต้น อาจจะ
เขียนขยายอธิบายความให้ผู้ที่สนใจในความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทย
ได้มากขึ้นและยังจะให้เป็นข้อมูลทางประวัติศาสตร์ในการวิจัยงานวิจัยเรื่องอ่ืนๆที่เก่ียวข้องได้อีก  
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๒๓๑ 

เจ้าพระยาทิพากรณ์วงศ์. พระราชพงศาวดารกรุงรตันโกสนิทร ์รัชกาลที ่๑. พระนคร: โรงพิมพ์คุรุสภา 
 , ๒๕๐๓. 
________. พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ ๒. พระนคร:โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๐๔. 
เจ้าฟ้าธรรมธิเบศ. นันโทปนันทสูตรค าหลวง, ประวัติและพระนิพนธ์ร้อยกรอง. กรุงเทพมหานคร:  
 ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๑๓. 
ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์. หลักพุทธศาสนา: เถรวาท-มหายาน. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ธรรมศาสตร์ 
 , ๒๕๒๕ 
ฉันทิชัย. สมเด็จพระพุฒาจารย์ (โต) เล่ม ๑. พระนคร: โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๐๘. 
เฉลิม พงศ์อาจารย์. พื้นฐานอารยธรรมไทย. พิษณุโลก: โครงการต ารา มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิ โรฒ 

ประสานมิตร, ๒๕๒๙. 
เฉลียว ฤกษ์รุจิพิมล. มนุษย์กับสังคม. กรุงเทพมหานคร: โครงการวิชาการบูรณาการหมวดศึกษา
 ทั่วไปมหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์. 
ชนิดา ศักดิ์ศิริสัมพันธ์. ท่องเที่ยวไทย. กรุงเทพมหานคร: บริษัทส านักพิมพ์หน้าต่างสู่โลกกว้าง จ ากัด, 
 ๒๕๔๒. 
ชัย เรืองศิลป์. ประวัติศาสตร์ไทยสมัย พ.ศ. ๒๓๕๒-๒๔๕๓ ด้านเศรษฐกิจ. กรุงเทพมหานคร:  
 ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๔๑. 
ชัยอนันต์ สมุทวณิช. ความคิดทางเมืองการปกครองไทยโบราณ. พระนคร: คณะรัฐศาสตร์จุฬาลง 

กรณม์หาวิทยาลัย, ๒๕๑๕. 
________. ศักดินากับพัฒนาการของสังคม. กรุงเทพมหานคร: น าอักษรการพิมพ์, ๒๕๑๙. 
ชาญวิทย์ เกษตรศิริ. อยุธยาประวัติศาสตร์และการเมือง. กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิโครงการต ารา
 สังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์. ๒๕๔๔. 
เชษฐ์ ติงสัญชลี. สัตตมหาสถาน พุทธประวัติตอนเสวยวิมุตติสุขกับศิลปกรรมอินเดียและเอเชีย
อาคเนย์. กรุงเทพมหานคร: เมืองโบราณ, ๒๕๕๕. 
เชอวาลิเอร์ เดอ ฟอร์บัง. ประชุมพงศาวดารภาคที่ ๘๐: จดหมายเหตุฟอร์บัง. แปลโดย ด ารัสด ารง 
 เทวกุล. กรุงเทพมหานคร: ศึกษาภัณฑ์พาณิชย์, ๒๕๑๖. 
ณรงค์ เส็งประชา. มนุษย์กับสังคม. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร์, ๒๕๔๑. 
ดนัย ไชยโยธา. พระมหากษัตริย์กับพระพุทธศาสนาในประวัติศาสตร์. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์
 โอเดียนสโตร์, ๒๕๔๘. 
ดินาร์ บุญธรรม. พระมหากษัตริย์ไทยกับพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร: บริษัทอมรินทร์พริ้นติ้ง
 แอนด์พลับลิชชิ่ง จ ากัด (มหาชน). 
 



๒๓๒ 

ดี.จี.อี. ฮอลส์ (แต่ง). ประวัติศาสตร์เอเชียตะวันออกเฉียงใต้. แปลโดย, วรุณยุพา สนิทวงศ์ ณ อยุธยา  
และคณะ. กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิโตโยต้าประเทศไทย, ๒๕๔๙. 

เด่นดาว ศิลปานนท์. “ปัญหาความซ้ าซ้อนทางประวัติมานวิทยาระหว่างพระศรีอริยเมตไตรยกับพระ 
มาลัย”. รายงานการวิจัย, กลุ่มงานวิจัย: ส านักพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ, ม.ป.ป. 

เดอ ชัวซีย์, แปลโดย, สันต์ ท. โกมลบุตร. จดหมายเหตุรายวันเดินทางไปสู่สยามในปี ค.ศ. ๑๖๘๕- 
ค.ศ. ๑๖๘๖. กรุงเทพมหานคร: ก้าวหน้า, ๒๕๑๑. 

เดอ โซมองต์. ประชุมพงศาวดาร ภาคที่ ๔๐-๔๑. พระนคร: โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๑๑. 
เดอ ลาม็อต ล าแบร์. ประชุมพงศาวดาร ภาคที่ ๒๗: พงศาวดารเรื่องฝรั่งเศสกับไทย. พระนคร:     
 โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๐๗. 
เดอะ แบส. บันทึกความทรงจ าของบาทหลวง เดอะ แบส เกี่ยวกับชีวิตและมรณกรรม ของ  
 ก็องสตังซ์ ฟอลคอน. แปลโดย, สันต์ ท.โกมลบุตร, พิมพ์ครั้งที่ ๒. นนทบุรี: ศรีปัญญา, 
 ๒๕๕๐. 
“ต านานมูลศาสนาฉบับวัดป่าแดง”. ภาคปริวรรตล าดับที่ ๙. เชียงใหม่: ภาควิชาสังคมวิทยาและ 

มานุษยวิทยาลัย คณะสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๑๙. 
ไตรภูมิกถา หรือไตรภูมิพระร่วง ชุดที่ ๑ วรรณคดีสมัยสุโขทัยและอยุธยา. กรุงเทพมหานคร: 
 องค์การค้าของส านักงานคณะกรรมการส่งเสริมสวัสดิการและสวัสดิภาพครูและบุคลากร
 ทางการศึกษา, ๒๕๕๑. 
ไตรภูมิพระร่วง ของพระญาลิไท. กรุงเทพมหานคร: ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๐๔. 
ไตรภูมิ เอกสารจากหอสมุดแห่งชาติปารีส. กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๕๔. 
ธนิต อยู่โพธิ์. ต านานเทศน์มหาชาติ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ส านักเลขาธิการคณะรัฐมนตรี, 
 ๒๕๒๔. 
ธิดา สาระยา. อารยธรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: เมืองโบราณ, ๒๕๓๙. 
ธีรยุทธ บุญมี. “ระบบอุปถัมภ์ในสังคมไทย” เอกสารการสอนชุดวิชาสังคมและวัฒนธรรมไทย. 
 นนทบุรี: สาขาวิชาศิลปะศาสตร์มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช พิมพ์ครั้งที่ ๒, ๒๕๓๓. 
นันทนา ชุติวงศ์. รอยพระพุทธบาท: ศิลปะในเอเชียใต้และเอเชียอาคเนย์. กรุงเทพมหานคร:  
 เมืองโบราณ, ๒๕๓๓. 
นางนพมาศหรือต ารับท้าวศรีจุฬาลักษณ์. พิมพ์ครั้งที่ ๑๓ พิมพ์เป็นอนุสรณ์ในงานพระราชทานเพลิง
 ศพ นางสะลูไร ตุลยายน. พระนคร: กรมศิลปากร, ๒๕๐๘. 
นามานุกรมพระมหากษัตริย์ไทย. กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสมเด็จพระเทพรัตนราชสุดา, ๒๕๕๔. 
นิโคลาส แชร์แวส, แปลโดย, สันต์ ท. โกมลบุตร. ประวัติศาสตร์ธรรมชาติและการเมืองแห่ง
 ราชอาณาจักรสยาม. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ก้าวหน้า, ๒๕๐๖. 



๒๓๓ 

นิธิ เอียวศรีวงศ์. การเมืองไทยสมัยพระนารายณ์. กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๕๗. 
________. ประวัติศาสตร์รัตนโกสินทร์ในพระราชพงศาวดารอยุธยา. กรุงเทพมหานคร: มติชน,  

๒๕๔๓. 
________. ปากไก่และใบเรือ. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์อมรินทร์การพิมพ์, ๒๕๒๗. 
________. ผ้าขาวม้า, ผ้าซิ่น, กางเกงใน และ ฯลฯ ว่าด้วยประเพณี , ความเปลี่ยนแปลง และ
 เรื่องสรรพสาระ. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มติชน, ๒๕๓๘. 
________. พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ ๑ ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ ฉบับ
 ตัวเขียน. กรุงเทพมหานคร: อมรินทร์วิชาการ, ๒๕๓๙. 
________. พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ ๒ ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ ฉบับ
 ตัวเขียน. กรงุเทพมหานคร: อมรินทร์, ๒๕๔๘. 
________. วัฒนธรรมกระฎุมพีกับวรรณกรรมต้นรัตนโกสินทร์ . กรุงเทพมหานคร: สถาบันไทยคดี
 ศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๒๕. 
นิยพรรณ  วรรณศิริ . มานุษยวิทยาสังคมและวัฒ นธรรม . กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์
 มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์, ๒๕๔๐. 
น.ณ. ปากน้ า. ศิลปกรรมในบางกอก. พระนคร:โรงพิมพ์เฟ้ืองอักษร, ๒๕๑๔. 
บังอร ปิยะพันธุ์. ลาวในกรุงรัตนโกสินทร์. กรุงเทพมหานคร: ส านักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย :  

มูลนิธิโครงการต าราสังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์, ๒๕๔๑. 
บันทึกรายวันของ เซอร์ จอห์น เบาริง และสนธิสัญญาเบาริง, แปล นันทนา ตันติเวสส์. นนทบุรี :  

มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๕๖. 
บาทหลวงตาชารด์. แปล สันต์ ท. โกมลบุตร, จดหมายเหตุการณ์เดินทางสู่ประเทศสยามของ 

บาทหลวงตาชาร์ด. กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๑๗. 
บาทหลวงโรแบต์ โกสเต, แปลโดย, อรสา ชาวจีน. ประวัติการเผยแพร่คริสตศาสนาในสยามและลาว.  

กรุงเทพมหานคร: สื่อมวลชนคาทอลิกประเทศไทย. ๒๕๔๙. 
บุญเดิม พันรอบ. สังคมวิทยา มานุษยวิทยา. กรุงเทพมหานคร: ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๒๘. 
ประชุมค าให้การกรุงศรีอยุธยา รวม ๓ เรื่อง “ค าให้การชาวกรุงเก่า”, “ค าให้การขุนหลวงวัด
 ประดู่ทรงธรรม”, “ค าให้การขุนหลวงหาวัด”. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์แสงดาว, 
 ๒๕๕๓. 
ประชุมศิลาจารึก ภาค ๓. กรุงเทพมหานคร:  ส านักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๐๘.  
ประชุมพระต าราบรมราชูทิศเพื่อกัลปนาสมัยอยุธยา ภาค ๑. กรุงเทพมหานคร: ส านักนายกรัฐมนตรี, 

๒๕๑๐. 
ประชุมพระราชปุจฉา. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๑๗. 



๒๓๔ 

ประชุมพงศาวดารภาคที่ ๒๗ เรื่องไทยกับฝรั่งเศสเป็นไมตรีกัน ครั้งแผ่นดินสมเด็จพระนารายณ์. 
 แปลจากภาษาฝรั่งเศสของมองซิเออร์ ลันเย. พระยาปฏิภาณพิเศษ พิมพ์ในงาน
 พระราชทานเพลิงศพพระยาเพ็ชรพิไชย (เจิม อมาตยกุล). พระนคร: โรงพิมพ์พิพรรฒธนา 

กร, ๒๔๖๗. 
ประชุมพงศาวดารภาคที่ ๓๒ เรื่องจดหมายเหตุของคณะบาทหลวงฝรั่งเศสซึ่งเข้ามาตั้งแต่แผ่นดิน
 สมเด็จพระนารายณ์มหาราช ภาคท่ี ๑ พิมพ์ในงานพระราชทานเพลิงศพคุณหญิงเพ็ชรพิ 

ไชย(ถนอม อมาตยกุล). พระนคร: โรงพิมพ์พิพรรฒธนากร, ๒๔๖๗. 
ประชุมพงศาวดารภาคที่ ๓๖ ฉบับหอสมุดแห่งชาติ, เล่ม ๙. พระนคร:ก้าวหน้า, ๒๕๐๗. 
ประชุมพงศาวดาร ภาคที่ ๔๐ (ต่อ) -๔๑: จดหมายเหตุของคณะพ่อค้าฝรั่งเศสฯ ตอนแผ่นดินสมเด็จ 
 พระนารายณ์มหาราช.กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๑๑. 
ประชุมพงศาวดาร ภาคที่ ๔๐-๔๑. พระนคร: โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๑๑. 
ประดนธรรม. ประชุมสุภาษิตฉบับหอสมุดแห่งชาติ. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ผ่านฟ้าวิทยา, 
 ๒๕๐๘. 
ประทีบ ชุมพล. “พุทธศาสนาในนครก่อนพุทธศตวรรษที่ ๒๐”, รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์
 เมืองนครศรีธรรมราช, พระนคร: โรงพิมพ์กรุงสยาม, ๒๕๑๕. 
ประภั สสร์  ชู วิ เชี ยร . อยุธยาในย่ านกรุ ง เทพฯ  ศิลปกรรมที่ สั มพั น ธ์ กับ แม่น้ าล าคลอง . 
 กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มติชน, ๒๕๖๑. 
ประมวลกฎหมายรัชกาลที่ ๑ จุลศักราช ๑๑๖๖ พิมพ์ตามฉบับหลวง ตรา ๓ ดวง เล่ม ๓. พระนคร: 
 มหาวิทยาลัยวิชาธรรมศาสตร์และการเมือง, ๒๔๘๑. 
ประวัติกระทรวงศึกษาธิการ ๒๔๓๕-๒๕๐๗. พระนคร: โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๐๗. 
ปราณี ฐิติวัฒนา. สังคมวิทยา. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๓. 
ปิยะฉัตร ปิตะวรรณ. ระบบไพร่ในสังคมไทย พ.ศ. ๒๔๑๑-๒๔๕๓. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์
 มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๒๖. 
ปิ ยน าถ  บุ ญ นาค . บท บ าท ท างการ เมื อ ง  ก ารป กครอ งของ เสน าบ ดี ต ระกู ล บุญ นาค . 
 กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์พิฆเณศ, ๒๕๒๐. 
ปรีชา ช้างขวัญยืน. ธรรมรัฐ-ธรรมราชา. กรุงเทพมหานคร: โครงการเผยแพร่ผลงานวิชาการ คณะ 

อักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๙. 
ปรีชา หงส์ไกรเลิศ และคณะ. สถาบันพระมหากษัตริย์กับสังคมไทย. กรุงเทพมหานคร: สถาบัน 

พระปกเกล้า, ๒๕๕๘. 
ผจงจิตต์ อธิคมนันทะ. การเปลี่ยนแปลงสังคมและวัฒนธรรม. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัย
 รามค าแหง, ๒๕๑๙. 



๒๓๕ 

พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตโต). ธรรมกับไทยในสถานการณ์ปัจจุบัน. กรุงเทพมหานคร: กองทุน
 วิจัยวุฒิธรรมเพื่อการศึกษาและปฏิบัติธรรม, ๒๕๔๒. 
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หั ว. พระราชพิธีสิบสองเดือน . กรุงเทพมหานคร:             
 ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๑๖. 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว. ประชุมพระราชนิพนธ์ภาษาบาลีในรัชกาลที่ ๔ ภาค ๒. 
 กรุงเทพมหานคร: มหากุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๑๕. 
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก. ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา. กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร,  
 ๒๕๒๐. 
________. บทละครเรื่องรามเกียรติ์ เล่ม ๑. กรุงเทพมหานคร: บรรณกิจ, ๒๕๕๓. 
พระพรหมคุณาภรณ์ (ประยุทธ์ ปยุตโต). จาริกบุญ-จารึกธรรม, พิมพ์ครั้งที่ ๓๙. กรุงเทพมหานคร:  
 วัดญาณเวศกวัน, ๒๕๕๕. 
พระมหานิพนธ์ เขมโก. พระราชพงสาวดารกรงุศรอียธุยา ฉบับความสมเดด็กรมพระปรมานชุติชิโนรส  

เล่มหนึ่ ง ตั้ งแต่สร้างกรุงศรีอยุธยา ถึง สิ้นรัชกาลสมเด็จพระนเรศวรมหาราช. 
กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์สหธรรมิก, ๒๕๔๙. 

พระมหายุทธนา นรเชฏฺ โฐ. พระสงฆ์กับสังคมไทยในสมัยกรุงศรีอยุธยา , พิมพ์ครั้งที่  ๒ . 
 กรุงเทพมหานคร: ห้างหุ้นส่วนจ ากัดส านักพิมพ์และสายส่งดวงแก้ว, ๒๕๕๗. 
พระยาไชยวิชิต (เผือก). ยอเกียรติ ๓ รัชกาล. กรุงเทพมหานคร: บางระบือการพิมพ์, ๒๕๑๘. พิมพ์
 เป็นอนุสรณ์ในงานฌาปนกิจศพ นางประท่ิน ช้างขวัญยืน ๒๒ กุมภาพันธ์ ๒๕๑๘. 
พระยาประชากิจกรจักร. พงศาวดารโยนก. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์คลังวิทยา, ๒๕๑๖. 
พระราชก าหนดเก่า ที่ ๓๗ กฎหมายตราสามดวง เล่ม ๕. พระนคร: องค์การค้าของคุรุสภา, 
 ๒๕๐๖. 
พระราชก าหนดเก่า ๕๐, กฎหมายตราสามดวง เล่ม ๕. พระนคร: องค์การค้าคุรุสภา, ๒๕๐๖. 
พระราชปุจฉาในชั้นกรุงรัตนโกสินทร์แต่รัชกาลที่ ๑ จนถึงรัชกาลที่ ๕ มีทั้งพระบรมราชาธิบาย
 เรื่องที่เกี่ยวด้วยพระสาสนา. พระนคร: โรงพิมพ์ไทย, ๒๔๕๕ (ร.ศ. ๑๓๑). 
พระราชพงศาวดารกรงุเก่า (ตามต้นฉบับของกรมราชบัณฑิต). พิมพ์ในงานพระราชทานเพลิงศพ มหา 

เสวกเอก เจ้าพระยาศรีพัฒน์รัตนราโกษาธิบดี (ม.ร.ว. มูล ดารากร) ณ สุสานหลวง วัด
เทพศิรินทราวาส วันที่ ๓๐ สิงหาคม พ.ศ. ๒๕๐๑. 

พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรี แผ่นดินสมเด็จพระบรมราชาที่ ๔. พระนคร: กรมต ารากระทรวง
 ธรรมการ,  ๒๔๗๒. 
 



๒๓๖ 

พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา (ฉบับหลวงประเสริฐ และฉบับกรมพระปรมานุชิตฯ) และ
 พงศาวดารเหนือ ฉบับพระวิเชียรปรีชา (น้อย) เล่ม ๒. พระนคร: องค์การค้าของคุรุสภา,  

๒๕๐๔. 
พระราชพงศาวดาร ฉบับบริชติชมิวเซียม. พระนคร: ส านักพิมพ์ก้าวหน้า, ๒๕๐๗. 
พระราชพงศาวดารอยุธยาฉบับสมเด็จพระพนรัตน์ . กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์คลังวิทยา, 
 ๒๕๑๕. 
พระราชวรมุนี  (ประยุทธ  ปยุตโต). ไตรภูมิพระร่วง อิทธิพลต่อสังคมไทย , พิมพ์ครั้งที่  ๒ .
 กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิโกมลคีมทอง,๒๕๒๙. 
________. พจนานุกุกรมพุทธศาสตร์. กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลากรณ์ราชวิทยาลัย, ๒๕๒๘. 
พระสิริมังคลาจารย์. จักรวาลทีปนี. หอสมุดแห่งชาติ: กรมศิลปากร, ๒๕๒๓. 
พัชรินทร์ ศุขประมูล, วิเศษ เพชรประดับ และเมธินี จิระวัฒนา. รูปและสัญลักษณ์แห่งพระศากย
 พุทธ. กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๓๒. 
พัฒนพงษ์ ประคัลค์พงศ์. จดหมายเหตุการณ์เดินทางของ โต เม ปิเรส ตอนที่เกี่ยวกับสยาม . 
 ข้อมูลประวัติศาสตร์ไทยสมัยอยุธยาจากเอกสารต่างประเทศ. วินัย พงศ์ศรีเพียร. 
 บรรณาธิการ. คณะอักษรศาสตร์: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๒๘. 
พัทยา สายหู. กลไกทางสังคม. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔. 
พลับพลึง มูลศิลป์. ความสัมพันธ์ไทย-ฝรั่งเศสสมัยกรุงศรีอยุธยา. กรุงเทพมหานคร: บรรณกิจ,  

๒๕๒๓. 
พิทยา ว่องกุล. พลานุภาพแห่งวรรณกรรม. กรุงเทพมหานคร: ดอกหญ้า, ๒๕๔๐. 
พุทธทาสภิกขุ ธรรมบรรยาย ชุด ทศพิธราชธรรม. กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิเผยแพร่ชีวิตประเสริฐ 

และชมรมครูศีลธรรมแห่งประเทศไทย, ๒๕๓๑. 
พูลศรี นนทรี. สมุหนายกและสมุหพระกลาโหม : บทบาทและอ านาจทางด้านการเมืองการ
 ปกครองนับแต่รัชสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถจนสิ้นรัชสมัยสมเด็จพระที่นั่ง
 สุริยามรินทร์. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๒๕๗. 
พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทยสมัยสุโขทัย ไตรภูมิกถา ฉบับราชบัณฑิตยสถาน. กรุงเทพมหานคร:  

ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๔. 
ภาสกร วงศ์ตาวัน. ไพร่ ขุนนาง เจ้า แย่งชิงบัลลังก์สมัยอยุธยา. กรุงเทพมหานคร: ยิปซี, ๒๕๕๓. 
ภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห์. ใครฆ่าสมเด็จพระเจ้าตากสิน. กรุงเทพมหานคร: ส่องศยาม จ ากัด, ๒๕๔๐. 
ฟอน ฟลีต เยเรเมียส, แปลโดย นันทา วรเนติวงศ,์ วนาศรี สามนเสน. รวมบันทึกประวัติศาสตร์ 

อยุธยาของฟาน ฟลีต วัน วลิต. กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๔๖. 
มนุษย์กับสังคม. นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๓๘. 
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๒๓๗ 

มหาชาติค าหลวง. กรุงเทพมหานคร: คลังวิทยา, ๒๕๑๖. 
มองซิเออร์ เดอ ลา ลูแบร์, แปลโดย, สันต์ ท. โกมลบุตร, จดหมายเหตุ ลา ลูแบร์: ราชอาณาจักร
 สยาม. นนทบุรี: ศรีปัญญา, ๒๕๔๘. 
ม.ร.ว. คึกฤทธิ์ ปราโมช. “สังคมสมัยอยุธยา”. หนังสือประกอบการศึกษาวิชา “อารยธรรม
 ตะวันออก” คณะศิลปะศาสตร์: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์. 
มานพ ถาวรวัฒน์สกุล. ขุนนางอยุธยา. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 
 ๒๕๔๗. 
มี ชูทอง. มาลัยเทพนิทาน. กรุงเทพมหานคร: ศิลปาบรรณคาร, ๒๔๙๒.  
มูลเหตุแห่งการสร้างวัดในประเทศไทยและพระพุทธรูปสมัยต่างๆในประเทศไทย. พิมพ์เป็นอนุสรณ์
 ในงานพระราชทานเพลิงศพนายชั้น ชูโชติ (เป็นกรณีพิเศษ) ณ เมรุวัดบรรพตพินิต อ าเภอ
 เขาชัยสน จังหวัดพัทลุง วันเสาร์ ที่ ๒๕ ธันวาคม พ.ศ. ๒๕๕๓. 
เยเรเมียส ฟัน ฟลีต. พงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับวันวลิต พ.ศ. ๒๑๘๒. แปลโดย, วนาศรี  
 สามนเสน.กรุงเทพมหานคร: ภาควิชาประวัติศาสตร์ มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ
 ประสานมิตร, ๒๕๒๓. 
ร. แลงกาต์. ประวัติศาสตร์กฎหมายไทย เล่ม ๒. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพาณิช. ๒๕๒๖. 
ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรมศัพท์ศาสนาสากล ฉบับราชบัณฑิตยสถาน . กรุงเทพมหานคร:      
 ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๕๒. 
________. พ จ น านุ ก ร ม ศั พ ท์ ศ า ส น าส าก ล  อั ง ก ฤ ษ -ไท ย  ฉ บั บ ร าช บั ณ ฑิ ต ย ส ถ าน . 
 กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๘. 
________.ราชนีติ-ธรรมนีติ. กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๓๕. 
เริง อรรถวิบูลย์ . ท าเนียบสมณศักดิ์สมเด็จพระสังฆราชและสมเด็จพระราชาคณะในสมัยกรุง
 รัตนโกสินทร์. กรุงเทพมหานคร: คณะสงฆ์กรุงเทพมหานครจัดพิมพ์, ๒๕๒๑. 
รวมเรื่องเมืองนครศรีธรรมราช. พระนคร: โรงพิมพ์รุ่งเรืองรัตน์, ๒๕๐๕. 
ลา ลูแบร์. จดหมายเหตุ ลา ลูแบร์: ราชอาณาจักรสยาม. แปลโดย, สันต์ ท. โกมลบุตร. นนทบุรี :    
 ศรีปัญญา, ๒๕๔๘. 
ลิขิต ธีรเวคิน. ระบบอุปถัมภ์และการเมืองไทย. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มติชน, ๒๕๐๒. 
โลหะปราสาทวัดราชนัดดาวรวิหาร. กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๓๘. 
วรรณ กรรมสมัยรัตน โกสินทร์  (หมวดศาสนจักร ) เล่ม  ๓  สั งคีติ ย วงศ์ . พิ ม พ์ครั้ งที่  ๒ . 
 กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๔๔. 
 



๒๓๘ 

วริยา ศิวะศริยานนท์, ทวีวัฒน์ ปุณฑริกวิวัฒน์. บุคลิกภาพและลักษณะนิสัยของคนไทยในทรรศนะ
 ของชาวตะวันตก สมัยอยุธยา-พ.ศ. ๒๔๗๕ เอกสารวิจัยหมายเลข ๕ สถาบันไทยคดี
 ศึกษามหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ พ.ศ. ๒๕๒๓. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, 
 ๒๕๒๓. 
วินัย พงศ์ศรีเพียร. ข้อมูลประวัติศาสตร์ไทยสมัยอยุธยาจากเอกสารไทยและต่างประเทศ, พระราช
 พงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับ ๒๒๒, ๒/ก (ฉบับอุบลศรี อรรถพันธ์) คณะอักษรศาสตร์ : 
 มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๒๘. 
วอลเตอร์ เอฟ เวลลา. แผ่นดินพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว. แปลโดย นิจ ทองโสภิต. พระนคร: โรงพิมพ์
 สมาคมสังคมศาสตร์, ๒๕๑๔. 
ศักดิ์ศรี แย้มนัดดา. วรรณคดีพุทธศาสนาพากย์ไทย . กรุงเทพมหานคร: คณะอักษรศาสตร์ 
 จุฬาลงกรณ ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
ศุภรัตน์ เลิศพาณิชย์กุล. ความสัมพันธ์ของคนในสังคม: พื้นฐานของสังคมและวัฒนธรรมการ
 เมืองไทย. นนทบุรี: ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๓๙.  
________. อยู่อย่างไพร่: ระบบพื้นฐานในสังคมไทยสมัยจารีต . กรุงเทพมหานคร: นานมีบุ๊คส์. 
 ๒๕๕๐. 
ศรีศักร วัลลิโภดม. กรุงศรีอยุธยาของเรา. กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๓๓. 
________. ศิลปวัฒนธรรมฉบับพิเศษ กรุงศรีอยุธยาของเรา. กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๔๖. 
________. ศูนย์ศึกษาประวัติศาสตร์อยุธยา. (ศูนย์ศึกษาประวัติศาสตร์อยุธยา จัดพิมพ์ในวโรกาส  
 สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯสยามบรมราชกุมารี เสด็จพระราชด าเนินทรงเปิดศูนย์
 ศึกษาประวัติศาสตร์อยุธยา จ.พระนครศรีอยุธยา วันที่ ๒๒ สิงหาคม พ.ศ. ๒๕๓๓. 
สถาบันพระมหากษัตริย์. พระนคร: โรงพิมพ์ตีรณสาร, ๒๕๑๑. (ท่ีระลึกในงานฌาปนกิจศพ นางละมุน 
 สีวะรา ณ ฌาปนสถานวัดโสมนัสวิหาร ๑๑ มิถุนายน ๒๕๒๑. 
เสถียร โกเศศ. วัฒนธรรมและประเพณีต่างๆของไทย.กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์คลังวิทยา, 
 ๒๕๑๔. 
เสถียร ลายลักษณะ, และคนอ่ืนๆ. ประชุมกฎหมายประจ าศก เล่ม ๔. พระนคร: โรงพิมพ์เดลิเมล์, 
 ๒๔๗๘. 
เสทื้อน ศุภโสภณ. พระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทย. พระนคร: คลังวิทยา, ๒๕๐๕. 
สนิท สมัครการ. "ระบบครอบครัวและเครือญาติกับการเมืองไทย" เอกสารการสอนชุดวิชาพื้นฐาน
 ทางสังคมและวัฒนธรรมของการเมืองไทย. นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, 
 ๒๕๒๘. 



๒๓๙ 

ส นิ ท  ส มั ค ร ก า ร . ลั ก ษ ณ ะ ข อ ง ร ะ บ บ อุ ป ถั ม ภ์ ใน สั ง ค ม ไท ย . น น ท บุ รี : โ ร ง พิ ม พ์
 มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๓๓. 
สมันตปาสาทิก อรรถกถาพระวินัยปิฎก มหาวรรค วรรณนา ตอน ๑ (แบบเรียนภาษาบาลีประโยค  
 ๖). กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗. 
สันติ เล็กสุขุม. วัด-เจดีย์: ในและนอกเกาะกรุงศรีอยุธยา. กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๖๐. 
________. ศิลปะอยุธยา : งานช่างหลวงแห่งแผ่นดิน. กรุงเทพมหานคร: เมืองโบราณ, ๒๕๕๐. 
สัทธรรมปุณฑรีกสูตร. แปลโดย, ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์. กรุงเทพมหานคร: ส่องศยาม, ๒๕๕๔. 
สายสกุล เดชาบุตร. กบฏไพร่หรือผีบุญ : ประวัติศาสตร์การต่อสู้ของราษฎรกับอ านาจรัฐเหนือ
 แผ่นดินสยาม. กรุงเทพมหานคร: ยิปซี กรุ๊ป. ๒๕๕๕. 
สาส์นสมเด็จ. พระนคร: องค์การค้าของคุรุสภา, ๒๕๐๕. 
สุจิต  บุญบงการ. ระบบอุปถัมภ์. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ แห่งจุฬามหาวิทยาลัย, ๒๕๔๕. 
สุจิตต์ วงษ์เทศ. กรุงเทพฯ มาจากไหน?. กรุงเทพมหานคร: ดรีม แคทเชอร,์ ๒๕๕๕. 
สุเนตร ชุตินธรานนท์. “กบฏไพร่สมัยอยุธยา” ศิลปวัฒนธรรม ปีที่ ๔ ฉบับที่ ๑๒ เดือนตุลาคม.
 กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มติชน, ๒๕๒๖. 
________. “การเสด็จประพาสยุโรป พ.ศ. ๒๔๔๐ ความหมายเชิงสัญลักษณ์” เอกสารโครงการวิจัย  

“ยุโรปกับรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว : โอกาส ความขัดแย้ง และ
การเปลี่ยนแปลง”. กรุงเทพมหานคร: ส านักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย. 

________. บุเรงนองกะยอดินนรธา : กษัตริย์พม่าในโลกทัศน์ไทย . กรุงเทพมหานคร: สมิต, 
 ๒๕๔๔. 
________. พม่ารบไทย : ว่าด้วยการสงครามระหว่างไทยกับพม่า. กรุงเทพมหานคร: มติชน,  

๒๕๓๗. 
สุพัตรา สุภาพ. สังคมวิทยา. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๒. 
สุพิศวง ธรรมพันธา. มนุษย์กับสังคม = Man and society. กรุงเทพมหานคร: ภูมิไทย, ๒๕๔๓. 
สุริชัย หวันแก้ว และคณาจารย์ภาควิชาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา คณะรัฐศาสตร์ จุฬาลงกรณ์
 มหาวิทยาลัย. สังคมและวัฒนธรรม. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์
 มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๗. 
สุวรรณา วงศ์ไวศยวรรณ. “บุญกับอ านาจ : ไตรลักษณ์กับลักษณะสังคมไทย” ใน อยู่เมืองไทย : รวม 

บทความทางสังคมการเมือง เพ่ือเป็นเกียรติแก่ศาสตราจารย์เสน่ห์ จามริก ในโอกาสอายุ
ครบ ๖๐ ปีรวบรวมโดย สมบัติ จันทรวงศ์ และชัยวัฒน์ สถาอานันท์. กรุงเทพมหานคร: 
ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๓๐. 



๒๔๐ 

ส ม เกี ย ร ติ  วั น ท ะ น ะ .  ท ฤ ษ ฎี อ า น า จ . ก รุ ง เท พ ม ห าน ค ร :  ส ม าค ม รั ฐ ศ า ส ต ร์ แ ห่ ง
 มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์, ๒๕๕๗.  
สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ. ชุมนุมพระนิพนธ์. กรุงเทพมหานคร: บรรณกิจ, ๒๕๔๓. 
________. ต านานคณะสงฆ์. พระนคร: โรงพิมพ์วัชรินทร์การพิมพ์, ๒๕๒๓. 
________. ต านานพุทธเจดีย์. กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๔๖. 
________. ต านานหนังสือต าราพระพิไชยสงคราม. กรมศิลปากร, ๒๕๑๒. 
________. ไทยรบพม่า. พระนคร: คลังวิทยา, ๒๕๑๔. 
________. ประชุมพระนิพนธ์เกี่ยวกับต านานทางพระพุทธศาสนา. พระนคร: โรงพิมพ์รุ่งเรื่องธรรม
 ,๒๕๑๔. 
________. พงศาวดารเรื่องไทยรบพม่า. กรุงเทพมหานคร: ไทยควอลิตี้บุ๊คส์ (2006), ๒๕๕๖. 
________. พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ ๒. พระนคร: กรมศิลปากร, ๒๔๙๘. 
________. พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับพระราชหัตถเลขา. กรมศิลปากร: ส านักพิมพ์โอ
 เดียนสโตร์, ๒๕๐๕. 
________. เรื่องประดิษฐานพระสงฆ์สยามวงศ์ในลังกาทวีป. พิมพ์เป็นอนุสรในงานพระเมรุพระศพ
 สมเด็จพระสังฆราชเจ้ากรมหลวงวชิรญาณวงศ์ ณ พระเมรุวัดเทพศิรินทราวาส ๒๖ 
 เมษายน ๒๕๐๓. 
สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส. พระปฐมสมโพธิกถา. พระนคร: โรงพิมพ์เลี่ยง 

เซียง, ๒๔๘๖. 
สมเด็จพระวันรัตน. สังคีติยวงศ์ พงศาวดารเรื่องสังคายนาพระธรรมวินัย . แปลโดย พระยาปริยัติ
 ธรรมธาดา (แพ ตาลลักษมณ). กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์การศาสนา, ๒๕๒๑. 
สมบัติ จันทรวงศ์, ชัยอนันต์ สมุทวนิชย์. ความคิดทางการเมืองไทย. กรุงเทพมหานคร: สถาบันไทย
 คดีศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๒๓. 
สมพงษ์ เกรียงไกรเพชร. ๑๗ สมเด็จพระสังฆราชไทย. กรุงเทพมหานคร: แพร่พิทยา, ๒๕๓๖. 
สมศักดิ์ ศรีสันติสุข. สังคมวิทยาชนบท: วิธีการวิจัย ทฤษฎี และการเปลี่ยนแปลงในสังคมชนบท
 ไทย . ขอนแก่น : ภาควิชาสั งคมศาสตร์  คณ ะมนุษยศาสตร์และสั งคมศาสตร์ 
 มหาวิทยาลัยขอนแก่น,  ๒๕๒๘. 
แสวง อุดมศรี. การปกครองคณะสงฆ์ไทย.กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
 ๒๕๓๓. 
ส านักนายกรัฐมนตรี. ประชุมจดหมายเหตุอยุธยา ภาค ๑. กรุงเทพมหานคร: ส านักนายกรัฐมนตรี, 
 ๒๕๑๐. 
 



๒๔๑ 

ส านักพิมพ์ผ่านฟ้าวิทยา. “ประดนธรรม”. ประชุมสุภาษิตฉบับหอสมุดแห่งชาติ. กรุงเทพมหานคร:  
ส านักพิมพ์ผ่านฟ้าวิทยา, ๒๕๐๘. 

หลวงจักรปาณี (ฤกษ์) เปรียญ. นิราศทวาราวดี. ในงานพระราชทานเพลิงศพ นางเอิบ ทังสุบุตร ณ 
 เมรุวัดมกุฎกษัตริยาราม ก าหนดวันที่ ๒๐ ธันวาคม ๒๕๑๒. 
อคิน  รพี พัฒ น์ , ม .ร .ว .. สั งคม ไท ยในสมั ยต้ น กรุ งรัตน โกสินทร์  พ .ศ . ๒ ๓ ๒ ๕ -๒ ๔ ๑ ๖ . 
 กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ ๒๕๒๗.  
อัมพร สายสุวรรณ. ไทยในจดหมายเหตุแกมป์เฟอร.์กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร พ.ศ. ๒๕๔๕. 
อัลแปร์โต อีเลีย. เอกสารโปรตุเกสในคริสตวรรษที่ ๑๖, ๔๗๐ ปี แห่งมิตรสัมพันธ์ระหว่างไทยและ
 โปรตุเกส. กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๒๘. 
อาคม พัฒิยะ, นิธิ เอียวศรีวงศ์. ศิลปวัฒนธรรมฉบับพิเศษ รวมความเรียงว่าด้วยเรื่องประวัติศาสตร์ 

อยุธยาตอนต้นศรีรามเทพนคร. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มติชน, ๒๕๔๕. 
อุดม รุ่งเรืองศรี. เทวดาพุทธ: เทพาหในพระไตรปิฎกและไตรภูมิพระร่วง . เชียงใหม่: ภาควิชา
 ภาษาไทย คณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่. 
อุทัย หิรัญโต. สารานุกรมสังควิทยา-มานุษยวิทยา. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์โอเดียนสโตร์, 
 ๒๕๒๖. 
เอกวิทย์ ณ ถลาง. ภูมิปัญญาชาวบ้านสี่ภูมิภาค วิถีชีวิตและกระบวนการเรียนรู้ของชาวบ้านไทย . 
 กรุงเทพหมานคร: โครงการกิติเมธี สาขาศึกษาศาสตร์ มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช.  
แอนโทนี รีด, พงษ์ศรี เลขะวัฒนะ แปล. เอเชียตะวันออกเฉียงใต้ในยุคการค้า ค.ศ. ๑๔๕๐-๑๖๘๐ 
 เล่ม ๑ ดินแดนใต้ลม. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ซิลค์เวอร์ม, ๒๕๔๘. 
 
(๒) บทความ  
ชาญวิทย์ เกษตรศิริ. “กบฏไพร่สมัยอยุธยากับแนวคิดผู้มีบุญ-พระศรีอาริย์-พระมาลัย”. วารสาร
 ธรรมศาสตร์ ๙ (กรกฎาคม-กันยายน ๒๕๒๒): ๒๖-๒๙. 
________. “ชุมชนอโยธยา-อยุธยา ปัญหาเรื่องวิวัฒนาการทางเศรษฐกิจและสังคม”. วารสาร 
 มนุษยศาสตร์, ปีที่ ๑๐ ฉบับที่ ๒ (เมษายน-มิถุนายน ๒๕๒๓): ๓๐-๓๕. 
ธิดา สาระยา. กัลปนากับการขยายตัวของชุมชน. เมืองโบราณ, ปีที่ ๗ ฉบับที่ ๑๑ (ธันวาคม ๒๕๒๓  
 ถึงมีนาคม ๒๕๒๔): ๘๗-๘๘. 
________. “ไตรภูมิกับการจัดระเบียบความคิดในประวัติศาสตร์สังคมไทย.” ศิลปวัฒนธรรม ปีที่ ๖  
 ฉบับที่ ๒ (ธ.ค. ๒๕๒๗): ๙๕-๙๖. 
________. “ธรรมราชาสมัยสุโขทัย.” เมืองโบราณ ปีที่ ๓ ฉบับที่ ๔ (ก.ค.-ก.ย. ๒๕๒๐): ๗๘. 
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น.ณ. ปากน้ า. “จิตรกรรมสมัยอยุธยา”. เมืองโบราณ. ปีที่ ๑๑, ฉบับที่ ๑ (มกราคม-มีนาคม, ๒๕๓๐): 
 ๓๔. 
นิธิ เอี่ยวศรีวงศ์. “เด็กฝากกับสังคมพ่ึงพา”. Trandy Man, ๓ (มกราคม ๒๕๔๑): ๓๖. 
________. “โลกของนางนพมาศ”. วารสารธรรมศาสตร์ ๙ : ๑ (มกราคม-กันยายน ๒๕๒๒): ๒-๕. 
มหาวิทยาลัยวิชาธรรมศาสตร์และการเมือง. "ผัวเมีย". ประมวลกฎหมายรัชกาลที่ ๑, จุลศักราช 
 ๑๑๖๖, เล่ม ๒ (๒๕๒๕). 
ศรีศักร วัลลิโภดม. “จากพระเจ้าอู่ทองถึงพระเจ้าปราสาททอง”. เมืองโบราณ ปีที่ ๗ ฉบับที่ ๓ 
 (๒๕๒๔): ๔๖. 
________. “ศูนย์ศึกษาประวัติศาสตร์อยุธยา”. ศูนย์ศึกษาประวัติศาสตร์อยุธยา จัดพิมพ์ใน
 วโรกาส สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯสยามบรมราชกุมารี เสด็จพระราชด าเนินทรงเปิด
 ศูนย์ศึกษาประวัติศาสตร์อยุธยา จ.พระนครศรีอยุธยา วันที่ ๒๒ สิงหาคม พ.ศ. ๒๕๓๓. 
สมเกียรติ  วันทะนะ. “พระรามในปราสาทของพระอินทร์”. วารสารการบริหารปกครอง 
 (Governance Journal) ปี่ที่ ๗ ฉบับที่ ๑ (มกราคม-มิถุนายน ๒๕๖๑): ๑๓-๑๔. 
สหภัส อินทรีย์.“ บทบาทพระสงฆ์กับการเมืองกรุงศรีอยุธยา” วารสารวิชาการ อยุธยาศึกษา.  ปีที่ ๘  

ฉบับที่ ๒ (กรกฎาคม-ธันวาคม): ๑๕. 
สายชล สัตยานุรัก. “ครอบครัว เครือญาติ และความสัมพันธ์ระหว่างเพศในสังคมอยุธยา”. บทความ
 ของโครงการวิจัยเรื่อง การวิจัยเพื่อสร้างองค์ความรู้ใหม่: ประวัติศาสตร์สังคมไทย 
 ตีพิมพ์ในศุภวาระท่ีศาสตราจารย์ ดร.  ฉัตรทิพย์ นาถสุภา มีอายุครบ ๖ รอบ. 
สุจิตต์ วงษ์เทศ. “เทศน์มหาชาติ มาจากไหน? (๑) เทศน์มหาชาติเป็นท านอง ไม่มีในอินเดีย-ลังกา”. 
 มติชนสุดสัปดาห์ ฉบับวันที่ ๒๔ กุมภาพันธ์ - ๒ มีนาคม ๒๕๖๐. 
สุเทพ สุนทรเภสัช. “ศาสนาในนครศรีธรรมราช: ศาสนากับพัฒนาการทางสังคม เศรษฐกิจและ 

การเมือง”, รวมบทความประวัติศาสตร์, ๔ (มกราคม ๒๕๒๕): ๒๕.   
สุภาพรรณ ณ บางช้าง. “พุทธธรรมที่เป็นรากฐานโลกทัศน์ชีวทัศน์สมัยอยุธยา”. เอกสารประกอบการ 

สัมมนาทางวิชาการ เรื่อง กรุงศรีอยุธยา : อู่อารยธรรมไทย ศูนย์ศึกษาประวัติศาสตร์
อยุธยาศึกษา สถาบันไทยคดีศึกษา ฝ่ายวิจัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย จังหวัด
พระนครศรีอยุธยา และวิทยาลัยครูพระนครศรีอยุธยา วันที่ ๒๒-๒๕ สิงหาคม ๒๕๓๓. 

สุภัตรา ภูมิประภาส. นางออสุต:เมียลับผู้ทรงอิทธิพลแห่งการค้าเมืองสยาม. ศิลปวัฒนธรรม ปีที่ ๓๐  
ฉบับที่ ๑๑ (กันยายน ๒๕๒๒): ๙๓. 
 
 
 

https://www.matichonweekly.com/columnist/%e0%b8%aa%e0%b8%b8%e0%b8%88%e0%b8%b4%e0%b8%95%e0%b8%95%e0%b9%8c-%e0%b8%a7%e0%b8%87%e0%b8%a9%e0%b9%8c%e0%b9%80%e0%b8%97%e0%b8%a8
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 (๓) วิทยานิพนธ์และงานวิจัย  
กรรณิการ์ นิโลบล. “ระบบศักดินาไทยและยุโรป: ศึกษาเปรียบเทียบโครงสร้างทางสังคมและลักษณะ
 พัฒนาการ”. วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร์. บัณฑิต
 วิทยาลัย: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย. ๒๕๒๔. 
เกริกเกียรติ ไพบูลย์ศิลปะ. “พุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทย พ.ศ. ๒๓๑๐-๒๓๙๔”. วิทยานิพนธ์ 
 อักษรศาสตรมหาบัณ ฑิ ต  สาขาวิช าประวัติศาสตร์  ภาควิชาประวัติศาสตร์ . 
 คณะอักษรศาสตร์: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 
ทัศนีย์ สินสกุล. “จักรพรรดิราชย์ในคติอินเดีย”. วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชาภาษา 

ตะวันออก. บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๑๙. 
ทองดี ปิงใจ. “พุทธศาสนากับการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองและสังคมอยุธยารัชสมัยสมเด็จพระพระ 

บรมไตรโลกนาถถึงรัชสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม (พ.ศ. ๑๙๙๑-๒๑๗๑)”. วิทยานิพนธ์
อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติ เอเชียตะวันออกเฉี ยงใต้  ภาควิชา
ประวัติศาสตร์. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร , ๒๕๓๑. 

ปาริสุทธิ์ สาริกะวณิช. “การศึกษาสถาปัตยกรรมวัดไชยวัฒนาราม จังหวัดพระนครศรีอยุธยา”.
 วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาหาบัณฑิต สาขาประวัติศาสตร์สถาปัตยกรรม.  
 บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๖. 
พระมหาบุญเพียร ปุญฺญวิริโย (แก้ววงศ์น้อย). “แนวคิดและวิธีการขัดเกลาทางสังคมในสถาบัน
 ครอบครัวตามแนวพระพุทธศาสนา”. วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา
 ศาสนาเปรียบเทียบ. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  

พุทธศักราช ๒๕๕๖. 
พัชรพรรณ เสือคง. “วิถีชีวิตของคนในสังคมเมืองพระนครศรีอยุธยา ตั้ งแต่พุทธศตวรรษที่ ๒๒ ถึง 
 พ.ศ. ๒๓๑๐”. วิทยานพินธ์อกัษรศาสตรม์หาบัณฑิต สาขาประวตัศิาสตร์ศึกษา ภาควิชา
ประวัติศาสตร์. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร ปีการศึกษา ๒๕๓๓. 
พิมพ์ร าไพ เปรมสมิทธ์. “ความสัมพันธ์ทางพุทธศาสนาระหว่างไทยกับลังกาตั้งแต่รัชกาลสมเด็จพระ
 เจ้าอยู่หัวบรมโกศจนถึงรัชกาลพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว”. วิทยานิพนธ์
 อักษรศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร์.  บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณ์
 มหาวิทยาลัย. ๒๕๒๔. 
มีนาวรรณ ยืนยง. “ทัศนคติของประชาชนที่มีต่อระบบอุปถัมภ์และระบอบประชาธิปไตยในฐานะที่
 เป็นวิถีชีวิต : ศึกษาเฉพาะกรณีพนักงานต้อนรับภาคพ้ืน บริษัทการบินไทย จ ากัด 
 (มหาชน)”. วิทยานิพนธ์ศิลปะศาสตร์มหาบัณฑิต (รัฐศาสตร์).  บัณฑิตวิทยาลัย: 
 มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์, ๒๕๔๖. 



๒๔๔ 

วรรณวิวัฒน์ รัตนลัมภ์. “คติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี "ไปพระบาท" ในการ
 สร้างสรรค์วรรณคดีไทย”. วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย . 
 คณะอักษรศาสตร์: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๖. 
วราภรณ์ ทินานนท์. “การค้าส าเภาของไทยสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น”. วิทยานิพนธ์อักษรศาสตร
 มหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร์. บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๒. 
วราพร ภู่พงศ์พันธ์. “ความเป็นสังคมนานาชาติของพระนครศรีอยุธยาตั้งแต่คริสต์ศตวรรษที่ ๑๖ ถึง 
 ค.ศ. ๑๗๖๗”. วิทยานิพนธ์อักษรศาสตร์มหาบัณฑิต สาขาประวัติศาสตร์ ภาควิชา
 ประวัติศาสตร์. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๒. 
วิไลพร วงศ์สุรักษ์. “จิตรกรรมเรื่องนรกภูมิในสมุดภาพไตรภูมิฉับบกรุงธนบุรี พุทธศักราช ๒๓๑๙”. 
 สารวิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์ศิลปะ ภาควิชา
 ประวัติศาสตร์ศิลปะ. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๘.  
สถาพร อรณวิลาศ. “คติความเชื่อทางพุทธศาสนาแบบลังกากับวิถีชีวิตชุมชนเมืองสุโขทัย- 

ศรีสัชนาลัย”. วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร์.บัณฑิต
วิทยาลัย: จุฬาลงกรณม์หาวิทยาลัย. ๒๕๓๙. 

สายชล สัตยานุรักษ์. “พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองใน รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
 ฟ้าจุฬาโลก (พ.ศ. ๒๓๒๕-๒๓๕๒)”. วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชา
 ประวัติศาสตร์. บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย. ๒๕๒๕. 
สินีนาถ วิจิตราการลิขิต. “การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องพระพุทธเจ้าในอนาคตของสังคมไทย :  
 การศึกษาเฉพาะกรณีพระศรีอริยเมตไตรยพระพุทธศาสนาเถรวาท”. วิทยานิพนธ์พุทธ
 ศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬา
 ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙. 
สุภรณ์ โอเจริญ. ชาวมอญในประเทศไทย:วิเคราะห์ฐานะและบทบาทในสังคมไทยตั้งแต่สมัยอยุธยา 

ตอนกลางจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น. วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิต
วิทยาลัย: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๑๙. 
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  ๗๔๐๐๐.  
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