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Abstract 

The aims of this research were: 1) to study the origin and development of 

the culture of Sema stones in Buddhism; 2) to study the lifestyle in Buddhist 

community in Chaiyaphum province; 3) to study the cultural relation between the 

Sema stones and the community lifestyle of Buddhists in Chaiyaphum province.  This 

qualitative research was conducted by collecting the data by means of the 

participatory observation and the structured in-depth interview of the samples within 

the studied area before the obtained data were presented by the descriptive 

analysis.  

The research results revealed that the Sema stones were created from the 

Buddhist provisions in the discipline (vinaya) of using the stone sheet as the 

boundary markers of the Uposatha. It is influenced by the art from the Pala-Sen 

periods of India, combined with the concept of embroidery of the stone carved in 

the shape of Sema Dharma Wheel in the reign of Ashoka the Great by bringing the 

stories in Buddhism to be created and presented as a carving picture combined with 

the invention of various patterns. Then, it was developed as a unique stone leaf 

shape in Dvaravati, Sukhothai, Ayutthaya and Rattanakosin kingdoms. There is also a 

combination of improvement in both Mon culture and Khmer culture and it 
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eventually becomes evidence that recorded the history, art, dress, language, 

literature, traditions and civilization of Theravada Buddhism in the community. 

Lifestyle of Chaiyaphum people has been seen as a farming and hunting 

community with peace and simplicity. Most people in the community respect 

Buddhism and believe in ghosts. There is a culture that blends with the Buddhist 

practices that come with Indian culture, Dvaravati culture in a central region, Khmer 

culture in the capital city and Lao culture combined with the local traditional ritual 

traditions, resulting in rituals and traditions, namely Phee Fa Dance, Hea-nak, Krathup 

Ceremony,  Relics Bathing Ceremony, Stupa Bathing Ceremony, Sema Stone Bathing 

Ceremony, Hea Kapkeaw Buakhaimalai King Muaeng Kalong Ceremony, Prayai 

Dvaravati Bathing Ceremony, Celebration of Chopho Phaya Lea, Boon Duen Hok Nong 

Plathoa. These ceremonies have been practiced until today.  

The relationship between the community life and Sema stones in 

Chaiyaphum province is related to Buddhist culture, beliefs, faith, arts, traditions, 

rituals, languages, letters, literature and dress. It is a close relationship at the level of 

kinship and mutual influences, causing the people in the community to change the 

culture which is derived from the research of knowledge from the Sema stone to use 

in living under the belief in the same culture. 
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 ๑) ยุควัฒนธรรมทวารวดี ๒๘ 

 ๒) วัฒนธรรมขอมยุคเจนละ (กอนขอมพระนคร) ๒๙ 

 ๓) วัฒนธรรมขอมเมืองพระนคร ๒๙ 

 ๔) วัฒนธรรมลานชาง – สยาม – ไทย ๓๐ 

 ๒.๒ ทฤษฎีท่ีเก่ียวของกับการวิจัย ๓๑ 

  ๒.๒.๑  ทฤษฎีมานุษยวิทยาวัฒนธรรม ๓๑ 

  ๒.๒.๒  ทฤษฎีปฏิสัมพันธสัญลักษณ ๓๒ 

  ๒.๒.๓  ทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม ๓๓ 

  ๒.๒.๔  ทฤษฎีการหลอมละลายขอบฟาแหงความรู  ๓๘ 

๒.๓  เอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของกับใบเสมาหิน ๔๐ 

  ๒.๓.๑  งานวิจัยและเอกสารท่ีเก่ียวของกับความรูใบเสมาหิน ๔๒ 

  ๒.๓.๒  กําเนิดใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา ๕๓ 

  ๒.๓.๓  อักษรจารึกบนใบเสมาหิน ๕๖ 

 ๒.๔ บริบทชุมชนในจังหวัดชยัภูมิ ๖๐ 

  ๒.๔.๑  ความหมายของคําวา “ชัยภูมิ” ๖๑ 

  ๒.๔.๒  ประวัติจังหวัดชัยภูมิ ๖๒ 

  ๒.๔.๓  พัฒนาการจังหวัดชัยภูมิสมัยประวัติศาสตร ๖๓ 

  ๒.๔.๔  สภาพท่ัวไปของจังหวัดชัยภูมิ ๖๖ 

    ๒.๔.๔.๑  ท่ีตั้งและอาณาเขต ๖๖ 

   ๒.๔.๔.๒  ลักษณะภูมิประเทศ ๖๗ 

   ๒.๔.๔.๓  วัฒนธรรมและประเพณีพิธีกรรม ๖๗ 

๒.๕  ใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชน ๗๒ 

  ๒.๕.๑   บริบทชุมชนอําเภอเมืองชัยภูมิ ๗๓ 

    ๒.๕.๑.๑  บริบทชุมชนบานกุดโงง ๗๓ 

    ๒.๕.๑.๒  ใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชนบานกุดโงง    ๗๕ 

  ๒.๕.๒  บริบทชุมชนอําเภอคอนสวรรค  ๙๐ 

    ๒.๕.๒.๑  บริบทชุมชนบานคอนสวรรค ๙๑ 

    ๒.๕.๒.๒  ใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชนบานคอนสวรรค   ๙๒ 
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  ๒.๕.๓  บริบทชุมชนอําเภอเกษตรสมบูรณ ๑๐๑ 

    ๒.๕.๓.๑  ใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชนบานพันลํา   ๑๐๒ 

    ๒.๕.๓.๒  ใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชนบานโนนฆอง   ๑๐๕ 

    ๒.๕.๓.๓  ใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชนบานหัวขัว   ๑๐๖ 

  ๒.๕.๔   บริบทชุมชนอําเภอภูเขียว ๑๐๘ 

    ๒.๕.๔.๑  ประวัติความเปนมาของการตังชุมชนบานแกง ๑๑๑ 

     ๒.๕.๔.๒  ใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชนบานแกง ๑๑๔ 

  ๒.๖  บทสรุป    ๑๑๖ 

  ๒.๗ กรอบแนวคิดในการวิจัย ๑๑๗ 

บทท่ี   ๓   วิธีการดําเนินการวิจัย  ๑๑๘ 

  ๓.๑ รูปแบบการวิจัย  ๑๑๘ 

๓.๒ พ้ืนท่ีการวิจัย ประชากร และกลุมผูใหขอมูล ๑๑๘ 

 ๓.๒.๑  ขอบเขตทางดานเนื้อหา ๑๑๘ 

 ๓.๒.๒   ขอบเขตดานเอกสาร ๑๑๘ 

 ๓.๒.๓   ขอบเขตดานพ้ืนท่ี ๑๑๙ 

 ๓.๒.๔   ขอบเขตดานประชากร ๑๑๙ 

 ๓.๒.๕   ขอบเขตดานระยะเวลา ๑๒๐ 

๓.๓  เครื่องมือการวิจัย ๑๒๑ 

๓.๔  การเก็บรวบรวมขอมูลการวิจัย ๑๒๓ 

๓.๕  การวิเคราะหขอมูล ๑๒๔ 

๓.๖  สรุปกระบวนการวิจัย ๑๒๕ 

บทท่ี   ๔   ผลการศึกษาวิจัย  ๑๒๖ 

๔.๑  กําเนิดและพัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา   ๑๒๖ 

  ๔.๑.๑   กําเนิดใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา ๑๒๗ 

  ๔.๑.๒   การสรางใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา ๑๒๙ 

  ๔.๑.๓   พัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา ๑๓๓ 

  ๔.๑.๔   พัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในประเทศไทย ๑๓๖ 

  ๔.๑.๕   พัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในภาคอีสาน ๑๔๙ 

  ๔.๑.๖   สภาพทางกายภาพในปจจุบันของใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูมิ ๑๕๒ 

 



ฌ 

๔.๒  วิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธกับวัฒนธรรมใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูมิ   ๑๕๔ 

  ๔.๒.๑   วิถีชีวิตของชาวชัยภูมิ ๑๕๔ 

  ๔.๒.๒   วัฒนธรรมใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูมิ ๑๕๕ 

  ๔.๒.๓   ความเชื่อ ประเพณี และพิธีกรรมของวัฒนธรรมใบเสมาหิน      ๑๖๐ 

๔.๓  วัฒนธรรมสัมพันธระหวางวัฒนธรรมใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธ

ในจังหวัดชัยภูมิ ๑๖๒ 

  ๔.๓.๑  ความสําคัญของวัฒนธรรมใบเสมาหินกับชุมชนชาวพุทธ ๑๖๓ 

 ๔.๓.๒  ความสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางใบเสมาหินกับวิถีชีวิต

ชุมชนชาวพุทธ  ๑๖๕ 

   ๔.๓.๒.๑  บทบาทใบเสมาหินท่ีสัมพันธกับวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธ ๑๖๕ 

   ๔.๓.๒.๒  ประเพณีของชุมชนชาวพุทธท่ีสัมพันธกับใบเสมาหิน ๑๖๖ 

   ๔.๓.๒.๓  พิธีกรรมของชุมชนชาวพุทธท่ีสัมพันธกับใบเสมาหิน ๑๖๗ 

  ๔.๓.๓  คุณคาเก่ียวกับวัฒนธรรมใบเสมาหินของชุมชนชาวพุทธ ๑๗๐ 

   ๔.๓.๓.๑  ดานพุทธจริยธรรม ๑๗๐ 

   ๔.๓.๓.๒  ดานศิลปกรรม ๑๗๔ 

   ๔.๓.๓.๓  ดานวัฒนธรรม ๑๗๔ 

   ๔.๓.๓.๔  ดานประเพณี ๑๗๕ 

    ๔.๓.๓.๕   ดานพิธีกรรม ๑๗๖ 

๔.๔  สรุป      ๑๗๗ 

บทท่ี   ๕   สรุปผล อภิปรายผล และขอเสนอแนะ ๑๘๐ 

๕.๑  สรุปผลการวิจัย    ๑๘๐ 

  ๕.๑.๑  กําเนิดและพัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา   ๑๘๐ 

  ๕.๑.๒  วิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิ   ๑๘๓ 

  ๕.๑.๓  วัฒนธรรมสัมพันธระหวางวัฒนธรรมใบเสมาหินกับวิถีชีวิต

ชุมชนชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิ ๑๘๔  

๕.๒  อภิปรายผลการวิจัย   ๑๘๖ 

  ๕.๒.๑  กําเนิดและพัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา   ๑๘๖ 

  ๕.๒.๒  วิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูมิ   ๑๘๘ 

  ๕.๒.๓  วัฒนธรรมสัมพันธระหวางวัฒนธรรมใบเสมาหินกับวิถีชีวิต

ชุมชนชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิ ๑๘๙ 

 



ญ 

๕.๓  องคความรูจากการวิจัย ๑๙๐ 

๕.๔  ขอเสนอแนะ  ๑๙๑ 

  ๕.๔.๑   ขอเสนอแนะในการพัฒนา ๑๙๑ 

  ๕.๔.๒   ขอเสนอแนะในการวิจัยครั้งตอไป ๑๙๑ 

 

บรรณานุกรม    ๑๙๒ 

ภาคผนวก     ๒๐๕ 

  ภาคผนวก ก  หนังสือออกในการดําเนินการวิจัย ๒๐๖ 

  ภาคผนวก ข  ขอมูลผูใหสัมภาษณ ๒๒๙ 

  ภาคผนวก ค  แบบสัมภาษณ ๒๓๔ 

  ภาคผนวก ง  รายละเอียดและภาพใบเสมาหิน ๒๔๐ 

  ภาคผนวก จ  ภาพประกอบการสัมภาษณ ๒๗๑ 

ประวัติผูวิจัย    ๒๘๑ 
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สารบัญตาราง 
 

ตารางท่ี    หนา 

ตารางท่ี  ๓.๑  จํานวนประชากรผูใหขอมูล ๑๒๐ 

ตารางท่ี  ๓.๒  กลุมเปาหมายผูใหขอมูล ๑๒๐ 

ตารางท่ี   ๓.๓  ข้ันตอนการศึกษา ๑๒๑ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



ฏ 

สารบัญภาพ 
 

ภาพท่ี    หนา 

ภาพท่ี ๒.๑  ภาพแสดงท่ีจัดตั้งอาคารจัดแสดงใบเสมาหินชุมชนบานกุดโงง ๗๕ 

ภาพท่ี ๒.๒  กรอบแนวคิดในการวิจัย  ๑๑๗ 

ภาพท่ี ๑  ใบเสมาหินภายในอาคารจัดแสดงใบเสมาหินชุมชนบานกุดโงง ๒๔๑ 

ภาพท่ี ๒  ใบเสมาหินภาพพระศรีศากยมุนี ๒๔๒ 

ภาพท่ี ๓  ใบเสมาหินภาพพระศรีอริยเมตไตรย ๒๔๓ 

ภาพท่ี ๔  ใบเสมาหินภาพพระพรหมนารทชาดก ๒๔๔ 

ภาพท่ี ๕  ใบเสมาหินภาพพระเตมิยชาดก ๒๔๖ 

ภาพท่ี ๖  ใบเสมาหินภาพพระเตมิยชาดก ๒๔๗ 

ภาพท่ี ๗  ใบเสมาหินภาพพระวิธุรบัณฑิตชาดก ๒๔๘ 

ภาพท่ี ๘  ใบเสมาหินภาพพระมโหสถชาดก ๒๔๙ 

ภาพท่ี ๙  ใบเสมาหนิภาพพระภูริทัตตชาดก ๒๕๐ 

ภาพท่ี ๑๐  ใบเสมาหินภาพอัมพชาดก ๒๕๑ 

ภาพท่ี ๑๑  ใบเสมาหินภาพปญจาวุธชาดก ๒๕๒ 

ภาพท่ี ๑๒  อาคารจัดแสดงใบเสมาหิน วัดคอนสวรรค ชุมชนบานคอนสวรรค ๒๕๓ 

ภาพท่ี ๑๓  ใบเสมาหินภาพเตมียชาดก ๒๕๔ 

ภาพท่ี ๑๔  ภาพลายเสนใบเสมาหินภาพเตมียชาดก ๒๕๔ 

ภาพท่ี ๑๕  ใบเสมาหินภาพสุวรรณสามชาดก ๒๕๕ 

ภาพท่ี ๑๖ ใบเสมาหินภาพมโหสถชาดก ๒๕๕ 

ภาพท่ี ๑๗  ภาพลายเสนใบเสมาหินภาพมโหสถชาดก ๒๕๕ 

ภาพท่ี ๑๘  ใบเสมาหินภาพภูริทัตตชาดก    ๒๕๖ 

ภาพท่ี ๑๙  ภาพลายเสนใบเสมาหินภาพภูริทัตตชาดก ๒๕๖ 

ภาพท่ี ๒๐  ใบเสมาหินภาพวิธุรบัณฑิตชาดก     ๒๕๗ 

ภาพท่ี ๒๑  ภาพลายเสนใบเสมาหินภาพวิธุรบัณฑิตชาดก ๒๕๗ 

ภาพท่ี ๒๒  ใบเสมาหินภาพเวสสันดรชาดกกัณฑกุมาร ๒๕๗ 

ภาพท่ี ๒๓  ภาพลายเสนใบเสมาหินภาพเวสสันดร ชาดกกัณฑกุมาร ๒๕๗ 

ภาพท่ี ๒๔  ใบเสมาหินภาพเวสสันดรชาดกกัณฑสักบรรพ ๒๕๘ 

ภาพท่ี ๒๕  ภาพลายเสนใบเสมาหินภาพเวสสันดรชาดกกัณฑสักบรรพ    ๒๕๘ 

ภาพท่ี ๒๖  ใบเสมาหินภาพมาตุโปสกชาดก ๒๕๙ 
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ภาพท่ี ๒๗  ภาพลายเสนใบเสมาหินภาพมาตุโปสกชาดก ๒๕๙ 

ภาพท่ี ๒๘  ใบเสมาหินภาพฉัททันตชาดก ๒๖๐ 

ภาพท่ี ๒๙  ใบเสมาหินภาพพระโพธิสัตวแสดงธรรม ๒๖๑ 

ภาพท่ี ๓๐  ภาพลายเสนใบเสมาหินภาพพระโพธิสัตวแสดงธรรม ๒๖๑ 

ภาพท่ี ๓๑  ใบเสมาหินภาพพระโพธิสัตว ๒๖๑ 

ภาพท่ี ๓๒  จารึกอักษรหลังปลลวะ อักษรมอญโบราณ ๒๖๒ 

ภาพท่ี ๓๔  ใบเสมาหินภาพโค ๒๖๒ 

ภาพท่ี ๓๕  ใบเสมาหินภาพเจดียจุฬามณี ๒๖๓ 

ภาพท่ี ๓๖  ใบเสมาหินท่ีพักสงฆเทวฤทธิ์สุวิมลมังคลาราม ๒๖๔ 

ภาพท่ี ๓๗  ภาพลายเสนท่ี ใบเสมาหินวัดเทวฤทธิ์สุวิมลมังคลาราม ๒๖๔ 

ภาพท่ี ๓๘   ใบเสมาหินชุมชนบานโนนฆอง ๒๖๔ 

ภาพท่ี ๓๙  ใบเสมาหิน จารึกบานหัวขัวจัดแสดงในพิพิธภัณฑ สถานแหงชาติพิมาย    

พบท่ีบานหัวขัว อําเภอเกษตรสมบูรณ ๒๖๕ 

ภาพท่ี  ๔๐  ใบเสมาหินบริเวณบานนางจันทา  อาจสามารถ  ๒๖๖ 

ภาพท่ี  ๔๑  รายละเอียดใบเสมาหินบริเวณบานนางจันทา  อาจสามารถ ๒๖๖ 

ภาพท่ี  ๔๒  รายละเอียดใบเสมาหินบริเวณบานนางจันทา อาจสามารถ ๒๖๖ 

ภาพท่ี  ๔๓  อูบมุง หรือ อุโมงค บริเวณหลังวัดพระธาตุหนองสามหม่ืน ๒๖๗ 

ภาพท่ี  ๔๔  ใบเสมาหินในบริเวณวัดพระธาตุหนองสามหม่ืน ๒๖๗ 

ภาพท่ี  ๔๕  ใบเสมาหินบริเวณโนนหินหัก (โนนบานเกา) อําเภอภูเขียว ๒๖๘ 

ภาพท่ี  ๔๖  พุทธศิลปสมัยปาละ – เสนะ ๒๖๘ 

ภาพท่ี  ๔๗  ใบเสมาหินบานกุดโงง ๒๖๙ 

ภาพท่ี  ๔๘  ใบเสมาหินบานคอนสวรรค ๒๖๙ 

ภาพท่ี  ๔๙  ใบเสมาหินบานโนนฆอง ๒๗๐ 

ภาพท่ี  ๕๐  ใบเสมาหินบานพันลํา ๒๗๐ 

ภาพท่ี  ๕๑  ใบเสมาหิน จารึกเกษตรสมบูรณจัดแสดงในพิพิธภัณฑสถานแหงชาติพิมาย             

พบหนาท่ีวาการอําเภอเกษตรสมบูรณ ๒๗๐ 

 

 

 

 

 



ฑ 

คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ 

 

อักษรยอในดุษฎีนิพนธฉบับนี้ ใชอางอิงจากพระไตรปฎกภาษาภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย การอางอิงพระไตรปฎก จะระบุ เลม/ขอ/หนา หลังอักษรยอชื่อคัมภีร เชน ที.สี. 

(ไทย) ๙/๒๗๖/๙๘. หมายถึง ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค ภาษาไทย เลม ๙ ขอ ๒๗๖ หนา ๙๘ ฉบับมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ๒๕๓๙ 

 

๑. คําอธิบายคํายอในภาษาไทย  

พระวินัยปฎก 

เลมท่ี   คํายอ ช่ือคัมภีร    ภาษา 

๔ วิ.ม. (ไทย)   = วินัยปฎก   มหาวรรค (ภาษาไทย) 

 
 
 
 
 



 

 

 

บทท่ี ๑ 

 

บทนํา 
 

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

การกระจายตัวของชุมชนโบราณในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย อยูตาม

บริเวณพ้ืนท่ีราบลุมท่ี มีแมน้ําไหลผาน (Low Terrace) และพ้ืนท่ีราบลุมแมน้ําทวมถึง (Flood Plain) 

ซ่ึงแบงออกเปน ๔ กลุม คือ กลุมลุมแมน้ําสงครามหรือวัฒนธรรมบานเชียง กลุมลุมแมน้ําชีตอนบน 

กลุมลุมแมน้ํามูลตอนบน และกลุมลุมแมน้ําชีแมน้ํามูลตอนลาง เปนแหลงกอเกิดวัฒนธรรมในสังคม

เกษตร๑ สังคมเกษตรกรรมมีอายุอยู ประมาณ ๓,๐๐๐ - ๒,๐๐๐ ป มาแลว พบหลักฐานทาง

โบราณคดี การตั้งถ่ินฐานของสังคมเกษตรกรรมในบริเวณภาคตะวันออกเฉียงเหนือของ ลําเซบก ลํา

เซบาย แมน้ําชี ครอบคลุมบริเวณลําน้ําสาขาของแมน้ําชีและแมน้ํามูล๒ นับเปนสังคมเกษตรท่ีมีความ

เจริญรุงเรืองท่ีพรอมรับวัฒนธรรมท่ีเขามาใหมโดยเฉพาะวัฒนธรรมอินเดียท่ีเขามาสูประเทศไทยมา

จากการติดตอคาขายมายังรัฐโบราณแถบนี้ การแลกเปลี่ยนมีมาตั้งแตกอน ยุคประวัติศาสตร ในชวง

วัฒนธรรมหินใหมหรือชวงสังคมเกษตร๓ อาจจะกลาวยอนหลังไปนับพัน ๆ ปในภูมิภาคนี้แลว เรา

สามารถท่ีจะกลาวถึงความเชื่อของผูคนในสมัยโบราณเหลานั้นไดจากหลักฐานทางโบราณคดี อัน

ประกอบดวยโบราณวัตถุและโบราณสถานท่ีไดขุดคนพบและหลงเหลือตกคางกระจัดกระจายอยูใน

บริเวณท่ัว ๆ ไปในภาคอีสาน พอจะสรุปไดโดยสังเขปวา บริเวณแผนดินนี้ แตเดิมไดปรากฏถึงอิทธิพล

ของพระพุทธศาสนาในนิกายเถรวาท จากหลักฐานทางโบราณคดีในสมัยทวารวดี อันสืบเนื่องอยูในยุค

                                           
๑ ชลิต  ชัยครรชิต, พัฒนาชุมชนอีสานกอนประวัติศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: ศิลปวัฒนธรรม, 

๒๕๓๑), หนา ๓๐ - ๓๗. 
๒ สุกัญญา  เบานิด, การขุดคนทางโบราณคดี ป ๒๕๔๕ แหลงโบราณคดีบานเมืองบัว ตําบลเมือง

บัว  อําเภอเกษตรวิสัย จังหวัดรอยเอ็ด, (อุบลราชธานี: สํานักงานโบราณคดีและพิพิธภัณฑสถานแหงชาติท่ี ๘ 

อุบลราชธานี, ๒๕๔๕), หนา ๔๕. 
๓ กลา  ศรีเพชร, สิทธิศักดิ์  จําปาแดง, “พัฒนาการและการปรับปรนเปลี่ยนแปลงคติความเช่ือการใช

ใบเสมาทวารวดี ในมิติวัฒนธรรมของชาวอีสาน”, วารสารมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร, มหาวิทยาลัย

อุบลราชธานี ฉบับ Supplementary, (ธันวาคม ๒๕๕๙): ๗๑. 



๒ 

สมัยราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ - ๑๕ โดยประมาณ๔  นักโบราณคดีสันนิษฐานวา การขยายศิลปกรรม

แบบทวารวดีเขาสูภาคอีสานนั้นอาจเกิดจากการอพยพของมอญจากภาคกลางไปสูภาคอีสาน ท้ังนี้ก็

เพราะในชวงพุทธศตวรรษท่ี ๑ นั้น ขอมไดขยายอิทธิพลไปสูภาคกลางเบียดเอาอิทธิพลของมอญทวาร

วดีซ่ึงมีสิงหบุรี และอยุธยา๕ 

วัฒนธรรมทวารวดีจากภาคกลางท่ีแพรหลายผสมผสานเขากับประเพณีดั้งเดิมของทองถ่ิน

อีสานจึงทําใหมีคติการสรางเสมาหินปกตามเนินดินอุทิศถวายไวในพระพุทธศาสนาอยูท่ัวไป ตอมา

ประเพณีปกเสมาหินอันเปนเอกลักษณของทองถ่ินในอีสานพบไดท่ัวไป๖ ในสมัยทวารวดีประมาณ

พุทธศตวรรษท่ี ๑๒ จากการสํารวจปรากฏวาชุมชนโบราณท่ีมีคูน้ําลอมรอบในอีสานมีไมนอยกวา 

๒๐๐ แหง สวนใหญเปนเมืองท่ีรุงเรืองในชวงสมัยทวารวดี ซ่ึงกระจัดกระจายตามลําน้ํามูลและน้ําชี 

ตลอดจนลําน้ําสาขา๗ วัฒนธรรมทวารวดีในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย มีเอกลักษณท่ี

แตกตางไปจากกลุมทวารวดีรวมสมัยกันในภาคกลาง เนื่องจากระยะทางท่ีหางไกลกันและอิทธิพลจาก

ภายนอก ความนิยมสรางใบเสมาหินขนาดใหญ ลอมรอบบริเวณศักดิ์สิทธิ์ ซ่ึงอาจสืบเนื่องมาจาก

วัฒนธรรมหินใหญ (Megalith) ในสมัยกอนประวัติศาสตรตอนปลาย๘ และนํามาปรับเปลี่ยนใชศาสนา

ใหมท่ีเขามาจากดินแดนภายนอก โดยมีการแกะสลักภาพนูนสูงเลาเรื่องศาสนาลงบนใบเสมา ซ่ึงทําให

สามารถเขาใจรายละเอียดทางศาสนา โดยเฉพาะพุทธศาสนาในวัฒนธรรมทวารวดีภาคอีสาน๙   

 

                                           
๔ วิโรฒ  ศรีสุโร, วัฒนธรรมพ้ืนบาน: ศิลปกรรม, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หนา ๑๙. 
๕ อุดม บัวศรี, ประวัติและความรุงเรืองของพุทธศาสนาในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ในอีสานสมัย

พุทธศาสนา, (ขอนแกน: มหาวิทยาลัยขอนแกน, ๒๕๓๔), หนา ๕. 
๖ ศรีศักร วัลลิโภดม, ราชอาณาจักรไทยในรอบ ๕ ทศวรรษแหงการครองราชย, (กรุงเทพมหานคร: 

กองวรรณกรรมและ ประวัติศาสตร กรมศิลปากร, ๒๕๔๐), หนา ๒๑. 
๗ ธิดา สารยา,  โครงสรางของชนชั้นในสังคมสุโขทัย, (กรุงเทพมหานคร: สมาคมสังคมศาสตรแหง

ประเทศไทย, ม.ป.ป.), หนา ๖ - ๗. 
๘ ศรีศักร วัลลิโภดม, คนหาอดีตของเมืองโบราณ, (กรุงเทพมหานคร: เมืองโบราณ, ๒๕๓๘), หนา 

๓๕๗. 
๙ ปติสร  เพ็ญสุด, “การวิเคราะหภาพสลักวิธุรบัณฑิตบนเสมาทวารวดีในภาคอีสาน”, ดํารงวิชาการ, 

๘ (๑), ม.ป.ท., (๒๕๕๒): ๒๑. 



๓ 

ดังนั้นในบางชวงจึงมีคติท่ีปะปนระหวางพุทธศาสนาและพราหมณดวย สําหรับใบเสมา

แลวเชื่อวาเปนคติหินตั้งท่ีมีมาแตเดิมเม่ือรับความเชื่อใหมจึงมีการปรับคติความเชื่อใหเขากันกับ

ศาสนาใหมและจําหลักรายละเอียดตามคตินั้น แตอยางไรก็ตามใบเสมาอีสานยังเปนปริศนาในดาน

รูปแบบทางศิลปะและคติความเชื่อ เม่ือมีความปะปนทางดานความเชื่อ ใบเสมาจึงมีหนาท่ีรับใช

พิธีกรรมความเชื่อในทางศาสนาสําหรับในทางพุทธศาสนา เสมา หรือท่ีมีนักวิชาการบางทานเรียกวา 

“สีมา” ตามพจนานุกรมพุทธศาสนหมายถึงเขตกําหนดความพรอมเพรียงของสงฆ หรือเขตชุมนุมของ

สงฆ หรือเขตท่ีสงฆตกลงไวสําหรับภิกษุท้ังหลายท่ีอยูภายในเขตนั้นจะตองทําสังฆกรรมรวมกันเสมา 

แบงเปน ๒ ประเภทคือ ๑) พัทธสีมา แปลวา แดนท่ีผูก ไดแกเขตท่ีพระสงฆกําหนดข้ึนเอง ๒) อพัทธ

สีมา แปลวา แดนท่ีไมไดผูก ไดแกเขตท่ีทางราชการกําหนดไว หรือเขตท่ีเกิดข้ึนเองตามธรรมชาติเปน

เครื่องกําหนดการทําสังฆกรรมรวมกันของพระสงฆโดยเฉพาะการสวดพระปาฏิโมกข  ใบเสมามี

ประวัติความเปนมาท่ียาวนานมาก ในประเทศไทยสามารถสืบยอนไปไกลถึงยุคสมัยแรกเริ่มของ

ประวัติศาสตร นั่นคือ อารยธรรมทวารวดี๑๐ 

จังหวัดชัยภูมิมีพ้ืนท่ีสวนใหญเปนปาไมและภูเขาสูงเปนตนกําเนิดของลําน้ําชี  ลําน้ําสาย

สําคัญสายหนึ่งของภาคอีสาน  แตกแยกออกเปนลําน้ําหลายสายไหลหลอเลี้ยงทําใหเกิดความอุดม

สมบูรณเรื่อยมาจากอดีตจนถึงปจจุบัน  ดวยสภาพภูมิประเทศดังกลาวดึงดูดใหผูคนเขามาจับจองพ้ืน

ท่ีตั้งถ่ินฐานบานเรือนเกิดเปนชุมชน สรรสรางวัฒนธรรมพรอมกับประวัติศาสตรชาติไทยในหลายยุค

หลายสมัย จากหลักฐานโบราณคดีและประวัติศาสตรท่ีพบในจังหวัดชัยภูมิก็เปนสิ่งยืนยันถึงคํากลาว

ขางตนไดเปนอยางดี  ดินแดนแหงนี้เปนท่ีอยูอาศัยของชนหลายเผามากอน โดยเฉพาะชาวมอญ๑๑ 

ทวารวดี  ปจจุบันปรากฏ “ชาวญัฮกุร” ซ่ึงนาจะเปนลูกหลานของคนสมัยทวารวดี  เพราะจากภาษา

พูดท่ีใชสื่อสารกันเปนภาษาเดียวกับภาษามอญโบราณท่ีปรากฏอยูในจารึกบนใบเสมาหินสมัยทวารวดี

เม่ือประมาณ ๒,๐๐๐ ปมาแลว๑๒ 

                                           
๑๐ กลา  ศรีเพชร, สิทธิศักดิ์  จําปาแดง, “พัฒนาการและการปรับปรนเปลี่ยนแปลงคติความเช่ือการใชใบ

เสมาทวารวดี ในมิติวัฒนธรรมของชาวอีสาน”, วารสารมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี 

ฉบับ Supplementary, (ธันวาคม, ๒๕๕๙): ๗๓. 
๑๑ สํานักงานนโยบายและแผนทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอม หนวยอนุรักษสิ่งแวดลอมธรรมชาติ

และศิลปกรรมทองถ่ินจังหวัดชัยภูมิ โรงเรียนสตรีชัยภูมิ, รายงานการศึกษาเพ่ือประกาศเขตอนุรักษสิ่งแวดลอม

ธรรมชาติและศิลปกรรม, ๒๕๔๘, หนา ๙. 
๑๒ สุวิไล  เปรมศรีรัตน และคณะ, ญัฮกุร มอญโบราณแหงเทพสถิต, (กรุงเทพมหานคร: โอ.เอส. พริ้น

ติ้ง เฮาส จํากัด, ๒๕๔๙), หนา ๑๖. 



๔ 

 

หลักฐานทางโบราณคดีท่ีสมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี  ไดกลาวไว

ในวิทยานิพนธปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิตเก่ียวกับภาพสลักบนใบเสมาหินไววา  “ใบเสมาท่ีบาน

กุดโงง...  ถาภาพสลักเหลานี้เปนเรื่องชาดกจริงตามท่ีนักประติมาณวิทยาไดสันนิษฐานไว  ก็จะเปน

หลักฐานท่ีเกาท่ีสุดเก่ียวกับความคิดเรื่องบารมีในประเทศไทย๑๓...ภาพเหลานี้ เชื่อกันวามีอายุระหวาง

พุทธศตวรรษท่ี ๑๒ – ๑๕ สวนใหญเปนศิลปทวารวดี”  

หลักฐานทางโบราณสถานและโบราณวัตถุท่ีปรากฏอยูในปจจุบันเปนเครื่องบงชี้ท่ีสําคัญ

วาดินแดนแหงนี้  มีความเจริญมากอนประวัติศาสตรของไทย  มีหลักฐานทางประวัติศาสตรหลาย

อยางท่ีพบในพ้ืนท่ีจังหวัดชัยภูมิ เชน ใบเสมา หลักจารึก  โบราณสถานและโบราณวัตถุตาง ๆ๑๔ มี

แหลงโบราณคดีท่ีกรมศิลปากรรวบรวมและข้ึนทะเบียนไวจํานวน ๑๓ แหลง๑๕ สวนใหญอยูในพ้ืนท่ี

ลุมน้ําชีและลุมน้ําพรม โดยกระจายอยูตามลําน้ําสาขา  แหลงโบราณคดีท่ีพบในจังหวัดชัยภูมิได

จํานวน ๑๔ แหลง๑๖ นักประวัติศาสตรใชตัวอักษรเปนเครื่องแบงยุคหรือสมัยประวัติศาสตรเปน ๒ 

สมัย คือ สมัยกอนประวัติศาสตรและสมัยประวัติศาสตร จํานวน ๔๙ แหลง ประกอบดวย๑๗  

๑. แหลงโบราณคดีสมัยกอนประวัติศาสตร มีจํานวน ๓ แหง ประกอบดวย แหลง

ภาพเขียนผนังถํ้า จํานวน ๑ แหง  และชุมชนโบราณ จํานวน ๒ แหง 

๒. แหลงโบราณคดีสมัยประวัติศาสตร มีจํานวน ๔๖ แหง คือ  แหลงโบราณคดีสมัยทวาร

วดี จํานวน ๓๗ แหง ประกอบดวย ชุมชนโบราณ จํานวน ๑๗ แหง  แหลงโบราณคคี จํานวน ๑๑ 

แหง  เสมาหิน จํานวน ๘ แหง  ภาพสลักหิน จํานวน ๑ แหง และแหลงโบราณคดีขอมสมัยเมืองพระ

นคร จํานวน ๙ แหง ประกอบดวย แหลงโบราณคดี จํานวน ๓ แหง และปราสาทหิน จํานวน ๖ แหง  

นอกจากนี้ยังพบศิลาจารึกบนใบเสมาหินในยุครวมสมัยทวารวดี ยุครวมสมัยวัฒนธรรมขอมเมืองพระ

                                           
๑๓ สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี , “ทศบารมีในพุทธศาสนาเถรวาท”, 

วิทยานิพนธปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๔), หนา ๑๑๙. 
๑๔ นันทวรรณ  เหลาฤทธ์ิ, ชัยภูมิในบรรพกาล, (นนทบุรี: เอส. พี. วี. การพิมพ (๒๕๕๐), ๒๕๕๕), 

หนา ๑. 
๑๕ กรมศิลปากร, แหลงโบราณคดี แหลงโบราณสถาน บุรีรัมย สุรินทร นครราชสีมา ยโสธร ชัยภูมิ, 

(กลุมวิชาการโบราณคดีประวัติศาสตร สหนักโบราณคดี กรมศิลปากร, ๒๕๔๖), ไมปรากฏเลขหนา. 
๑๖ นันทวรรณ  เหลาฤทธ์ิ, ชัยภูมิในบรรพกาล, หนา ๒๕. 
๑๗ สุทธิ  เหลาฤทธ์ิ และคณะ, ประวัติเมืองชัยภูมิ, (กรุงเทพมหานคร: ดานสุทธาการพิมพ, ๒๕๔๕), 

หนา ๓๑ - ๖๐.  



๕ 

นคร และยุครวมสมัยวัฒนธรรมไทย – ลาว จํานวน ๑๑ หลัก๑๘  ศิลาจารึกชัยภูมิสมัยพุทธศตวรรษท่ี 

๑๓ – ๑๔  อักษรแบบหลังปลลวะเปนภาษามอญโบราณ และภาษาสันสกฤต จํานวน ๕ หลัก  ศิลา

จารึกชัยภูมิสมัยพุทธศตวรรษท่ี ๑๕  จารึกดวยอักษรปลลวะเปนภาษาสันสฤต จํานวน ๓ หลัก  และ

ศิลาจารึกชัยภูมิสมัยพุทธศตวรรษท่ี ๑๖ – ๑๘  จํานวน ๓ หลัก  

จังหวัดชัยภูมิเปนจังหวัดมีแหลงใบเสมาหินท่ีสามารถเชื่อมโยงเรื่องราวใหเกิดการเรียนรู

ประวัติศาสตรทางพระพุทธศาสนา บอกเลาเรื่องราวประวัติความเปนมาของวัฒนธรรมใบเสมาหินท่ี

เก่ียวเนื่องดวยพระพุทธศาสนาไดเปนอยางดี  ซ่ึงจากการสํารวจเบื้องตนพบวาปรากฏใบเสมาหินใน

ชุมชนของจังหวัดชัยภูมิ พบวาใบเสมาหินสวนใหญยังขาดการรวบรวมประวัติความเปนมา และ

พัฒนาการอยางเหมาะสม  ท้ังในดานขอมูลทางประวัติศาสตร การเก็บรักษา และดูแล  รวมถึงความรู

ความเขาใจในดานการจัดกิจกรรมดานประเพณีพิธีกรรมเพ่ือไมใหเกิดผลเสียตอใบเสมาหิน การให

ความสําคัญหรือแมแตความรูทางดานการอนุรักษและการพัฒนาศักยภาพของวัฒนธรรมใบเสมาหิน

ใหมีสภาพเหมาะแกการเรียนรู และยังไมสามารถนําองคความรูจากใบเสมาหินเหลานั้นเพ่ือเปน

ประโยชนตอชุมชน สังคม และประเทศไดอยางเต็มท่ี 

ดวยเหตุนี้ ผูวิจัยจึงมีความสนใจศึกษาเรื่องดังกลาว  โดยมีกระบวนการท่ีสําคัญในการ

วิจัยชิ้นนี้ คือ การศึกษากําเนิดและพัฒนาการใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา เพ่ือศึกษาวิถีชีวิตชุมชน

ชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิ  และเพ่ือศึกษาวัฒนธรรมสัมพันธระหวางใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนชาว

พุทธในจังหวัดชัยภูมิ  ในฐานะแหลงเรียนรูทางพระพุทธศาสนา เพ่ือใหชุมชนไดมีความรูความเขาใจ 

ตระหนัก และพัฒนาความสัมพันธระหวางวัฒนธรรมใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธในพ้ืนท่ี

เพ่ือใหวัฒนธรรมใบเสมาหินดํารงอยู และไดรับการสืบทอดภูมิปญญาและอนุรักษไวใหอนุชนรุนหลัง

สืบไป 

๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย  

๑.๒.๑ เพ่ือศึกษากําเนิดและพัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา 

๑.๒.๒ เพ่ือศึกษาวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิ 

๑.๒.๓ เพ่ือศึกษาวัฒนธรรมสัมพันธระหวางใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธใน

จังหวัดชัยภูมิ 

                                           
๑๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖๑ - ๖๗. 



๖ 

๑.๓ คําถามการวิจัย 

๑.๓.๑ ใบเสมาหินในพระพุทธศาสนามีกําเนิดมาอยางไร  ประวัติของใบเสมาหินตั้งแต

อดีตจนถึงปจจุบันเปนอยางไร และมีพัฒนาการมาอยางไร  สภาพทางกายภาพของใบเสมาหินของ

จังหวัดชัยภูมิปจจุบันเปนอยางไรบาง ? 

๑.๓.๒ วิถีชีวิตของประชาชนชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิเปนอยางไร   บริบทของชุมชนชาว

พุทธจังหวัดชัยภูมิเปนอยางไร  การรับรูเรื่องราวทางวัฒนธรรมใบเสมาหินของชุมชนชาวพุทธใน

จังหวัดชัยภูมิเปนอยางไร  วัฒนธรรมท่ีเก่ียวของกับใบเสมาหินของชุมชนชาวพุทธจังหวัดชัยภูมิมี

อะไรบาง อยางไร และความเชื่อ ประเพณี และพิธีกรรมของวัฒนธรรมใบเสมาหินของประชาชนใน

ชุมชนชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิเปนอยางไร? 

๑.๓.๓ ใบเสมาหินมีความสัมพันธตอวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธจังหวัดชัยภูมิอยางไร 

วัฒนธรรม ใบเสมาหินมีความสําคัญกับชุมชนชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิอยางไร  วัฒนธรรมใบเสมาหิน

มีบทบาทอยางไรตอสังคมและชุมชนชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิ  วัฒนธรรมและประเพณีพิธีกรรมของ

ชุมชนชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิเปนอยางไร  รวมถึงใบเสมาหินนี้มีความสัมพันธตอชุมชนชาวพุทธใน

จังหวัดชัยภูมิดานใดบาง อยางไร ? 

๑.๔ ขอบเขตการวิจัย 

การศึกษาวิจัยครั้งนี้ เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative  Research)  โดยศึกษากําเนิด

พัฒนาการของวัฒนธรรมใบเสมาหิน วิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิ  และความสัมพันธของ

วัฒนธรรมใบเสมาหินท่ีมีตอวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธของประชาชนในจังหวัดชัยภูมิ ไดกําหนดขอบเขต

การวิจัย ๔ ดาน คือ 

๑.๔.๑ ขอบเขตทางดานเนื้อหา 

ขอบเขตเนื้อหาในการศึกษาวิจัยครั้งนี้มี ๓ ประเด็นคือ (๑) เพ่ือศึกษากําเนิดและ

พัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา  (๒) เพ่ือศึกษาวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธในจังหวัด

ชัยภูมิ  (๓) เพ่ือศึกษาวัฒนธรรมสัมพันธระหวางใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิ 

๑.๔.๒ ขอบเขตดานเอกสาร  

 ขอบเขตเอกสารในการศึกษาวิจัยครั้งนี้มี ๒ สวน คือ 

  ๑. เอกสารชั้นปฐมภูมิ (Primary Source) คือ พระไตรปฎก ฉบับ มหาวิทยาลัยมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  พุทธศักราช ๒๕๓๙ และตําราเอกสารการแปลอักษรจารึก 



๗ 

  ๒. เอกสารชั้นทุติยภูมิ (Secondary Source) คือ อรรถกถา ฉบับ มหาวิทยาลัย

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย งานวิทยานิพนธ  เอกสารงานวิจัย ตํารา และบทความทางวิชาการ  หนังสือ 

วารสาร สื่อสิ่งพิมพ และสิ่งพิมพอิเล็คทรอนิคสท่ีเผยแพรบนอินเตอรเน็ตท่ีเก่ียวของกับงานวิจัยนี้   

๑.๔.๓ ขอบเขตดานพ้ืนท่ี 

ในการวิจัยครั้งนี้ผูวิจัยไดกําหนดพ้ืนท่ีในการศึกษา แบบเจาะจง (Purposive Selection) 

ไดแก ชุมชนท่ีตั้งของใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูมิ ดังนี้ 

  ๑. ชุมชนบานกุดโงง  ตําบลบุงคลา  อําเภอเมืองชัยภูมิ 

  ๒. ชุมชนบานคอนสวรรค  ตําบลคอนสวรรค  อําเภอคอนสวรรค  

  ๓. ชุมชนบานโนนฆอง  ตําบลสระโพนทอง  อําเภอเกษตรสมบูรณ 

  ๔. ชุมชนบานพันลํา  ตําบลสระโพนทอง  อําเภอเกษตรสมบูรณ 

  ๕. ชุมชนบานหัวขัว  ตําบลบานบัว  อําเภอเกษตรสมบูรณ 

  ๖. ชุมชนบานแกง  ตําบลบานแกง  อําเภอภูเขียว 

 โดยมีเกณฑในการเลือกพ้ืนท่ี ดังนี้ 

  ๑. เปนพ้ืนท่ีท่ีมีใบเสมาหินท่ีมีความสําคัญและมีประวัติความเปนมาในการสรางใน

พุทธศตวรรษท่ี ๑๒ – ๑๘  ยุครวมสมัยทวารวดี  ยุครวมสมัยวัฒนธรรมขอมเมืองพระนคร  และยุค

รวมสมัยวัฒนธรรมไทย – ลาว 

  ๒. เปนพ้ืนท่ีท่ีมีการขุดพบใบเสมาหิน 

  ๓. เปนพ้ืนท่ีท่ีเก็บรักษาใบเสมาหินเอาไวในชุมชนท่ีศึกษาวิจัย 

  ๔. มีใบเสมาหินท่ียังคงสภาพความสมบูรณ มีเรื่องราวเก่ียวกับพระพุทธศาสนา วิถี

ชีวิตความเปนอยู และภูมิปญญาของคนในอดีต 

  ๕. เปนพ้ืนท่ีท่ีประชาชนและบุคคลท่ีเก่ียวของสามารถใหขอมูลท่ีเพียงพอตอการ

วิจัย 

๑.๔.๔ ขอบเขตประชากร 

 ประชากร หมายถึง พระสงฆผูทรงคุณวุฒิ กลุมนักปราชญ ผูมีความรูเชี่ยวชาญ เจาหนาท่ีท่ี

เก่ียวของ และประชาชนในชุมชนท่ีอาศัยอยูในพ้ืนท่ีท่ีตั้งของใบเสมาหินหรือเคยรวมกิจกรรมประเพณี

พิธีกรรมวัฒนธรรมใบเสมาหิน 

 ในการวิจัยครั้งนี้ผูวิจัยเลือกกลุมเปาหมายแบบเจาะจง (Purposive Selection) 

ประกอบดวยกลุมบุคคล ๒ กลุม คือ กลุมผูใหขอมูลหลักหรือกลุมผูรู (Key Informants) และกลุมผูให

ขอมูลท่ัวไป (General Informants) เก่ียวกับวัฒนธรรมใบเสมาหิน ซ่ึงมีรายละเอียด ดังนี้ 



๘ 

  ก. ผูใหขอมูลหลัก (Key Informants)  ไดแก 

ผูใหขอมูลหลัก 
พ้ืนท่ี 

(อําเภอ) 

จํานวน 

(รูป/คน) 

รวม 

(รูป/คน) 

๑. พระสงฆผูทรงคุณวุฒิ ๔ ๑ ๔ 

๒. ปราชญชาวบาน/ผูมีความรูเชี่ยวชาญ ๔ ๑ ๔ 

๓. ผูนําชุมชน/เจาหนาท่ี อบต./เทศบาลตําบล ๔ ๑ ๔ 

๔. ผูสูงอายุในพ้ืนท่ีวิจัย อายุ ๖๐ ป ข้ึนไป ๔ ๑ ๔ 

๕. ประชาชนในพ้ืนท่ีวิจัย อายุระหวาง ๒๕ – ๖๐ ป ๔ ๑ ๔ 

๖. เด็กเยาวชนในพ้ืนท่ีวิจัย อายุระหวาง ๑๒ - ๒๕ ป ๔ ๑ ๔ 

รวมท้ังส้ิน ๒๔  รูป/ คน 

 ข. ผูใหขอมูลท่ัวไป (General Informants) ไดแก 

ผูใหขอมูลท่ัวไป จํานวน (คน) 

๑. นักวิชาการสํานักงานวัฒนธรรมจังหวัด ๑ 

๒. นักวิชาการสํานักงานพระพุทธศาสนาจังหวัด ๑ 

  รวมท้ังส้ิน ๒  คน 

 

 รวมท้ังส้ิน ๒๖ รูป/คน 

๑.๕ นิยามศัพทเฉพาะที่ใชในการวิจัย 

วัฒนธรรมสัมพันธ หมายถึง ความสัมพันธระหวาง ประเพณี พิธีกรรม และวิถีชีวิตความ

เปนอยูของประชาชนในชุมชนท่ีมีผลมาจากความเชื่อ ความเลื่อมใส และความศรัทธาท่ีมีตอใบเสมา

หินจนกลายเปนสิ่งท่ีถือประพฤติปฏิบัติรวมกัน 

ใบเสมาหิน หมายถึง แผนหิน หรือแทงหินท่ีใชปกเขตแสดงความสําคัญในฐานะ

เครื่องหมายกําหนดเขตพ้ืนท่ีของอุโบสถหรือเขตพ้ืนท่ีศักดิ์สิทธิ์  ท่ีมีประวัติการสรางในยุครวมสมัย

ทวารวดี ยุครวมสมัยวัฒนธรรมขอมเมืองพระนคร และยุครวมสมัยวัฒนธรรมไทย – ลาว ราวพุทธ

ศตวรรษท่ี ๑๒ – ๑๘   

วิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธ หมายถึง การดําเนินชีวิตหรือความเปนอยูของประชาชนชาวท่ี

นับถือพระพุทธศาสนาในชุมชนท่ีเก่ียวของกับใบเสมาหิน จนกลายเปนประเพณี พิธีกรรม หรือ

กิจกรรมท่ีชุมชนชาวพุทธกระทํารวมกัน 



๙ 

จังหวัดชัยภูมิ หมายถึง พ้ืนท่ีของชุมชนท่ีปรากฏและเก็บรักษาใบเสมาหินท้ัง ๖ แหง ใน 

๔ อําเภอ คือ อําเภอเมืองชัยภูมิ อําเภอคอนสวรรค อําเภอเกษตรสมบูรณ และอําเภอภูเขียว ท่ีผูวิจัย

เจาะจงเลือกศึกษา 

๑.๖ ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ 

การศึกษาวิจัยในครั้งนี้ ผูวิจัยไดเนนการศึกษาจากใบเสมาหินท่ีปรากฏอยูในเขตจังหวัด

ชัยภูมิ แลวนํามาวิเคราะหถึงความสัมพันธระหวางใบเสมาเหลานั้นกับชุมชนในปจจุบัน  โดยรวบรวม

จากท้ัง พระไตรปฎก อรรถกถา ตํารา เอกสาร งานวิจัย บทความ วารสาร เว็บไซต พรอมกับลงพ้ืนท่ี

เพ่ือทําการสํารวจ ตรวจสอบ หาขอมูล โดยนําวิธีการศึกษาทางพระพุทธศาสนา 

๑.๖.๑ หนังสือ 

ศรีศักร วัลลิโภดม เขียนไวในบทความ อีสานระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ - ๑๖  วารสาร

เมืองโบราณ ความวาเก่ียวกับคติในการใชใบเสมาหินสลักเปนรูปพระพุทธเจารูปพระเจดียหรือรูป

เทวดา ไดสืบทอดตอกันมาจนถึงสมัยลพบุรีสมัยอยุธยาและสมัยรัตนโกสินทรจนถึงปจจุบัน แตคติ

เก่ียวกับใบเสมาหินไดเปลี่ยนไปคือ นอกจากจะใชปกแสดงเขตสถานท่ีศักดิ์สิทธิ์ แลวยังใชปกเหนือท่ี

บรรจุศพของคนท่ีตายแลว ปจจุบันเลิกใชแตใชบรรจุไวในอิฐกอเปนใบเสมารอบวัดแทน ซ่ึงจะพบมาก

ตามวัดในภาคอีสาน และไดกลาวไวในบทความโบราณสถานในลุมแมน้ําชีวา อยางไรก็ตามคติการใช

ใบเสมากําหนดสถานท่ีเขตศักดิ์สิทธิ์ของพุทธศาสนายังใชอยูในปจจุบันคือ การใชกําหนดเขตของพระ

อุโบสถตามวัดวาอารามตาง ๆ๑๙ 

น. ณ  ปากน้ํา  กลาวไวในศิลปะแหงอาณาจักรไทยโบราณวา  ใบเสมาหินรุนเกาสมัยศรี

โคตรบูรยุครวมสมัยกับทวารวดีมักจะมีแกนกลางรูปสถูป หรือพระพุทธรูปยืนหลายองคดังใบเสมาหิน

จากเมืองหนองหานอยท่ีนําไปเก็บรักษาไว ณ วัดมหาชัย มหาสารคาม ใบเสมาหินพระธาตุเชิงชุม 

สกลนคร  ใบเสมาหินพระธาตุพนม ใบเสมากลุมท่ี ๒ พบท่ี เมืองฟาแดดสงยาง มีขนาดใหญกวากลุม

แรก มักจําหลักเรื่องราวพุทธประวัติหรือชาดกลงบนแผนใบเสมาหิน เขาใจวามีอายุรองลงมาเล็กนอย 

และกลุมสุดทายอายุรุนราวคราวเดียวกับท่ีเมืองฟาแดดสงยาง พบท่ีเมืองเกาบานตาดทองในจังหวัด

ยโสธร ลักษณะฐานเสมาจําหลักรูปบัวคว่ําบัวหงายลวดลายบางอยางใหอิทธิพลแกศิลปะลพบุรีดวย 

ยังมีใบเสมาหินอีกกลุมซ่ึงจัดเปนกลุมพิเศษ คือ ใบเสมาหินรูปเสาสูงท่ี พบ ณ เมืองโบราณเกาะดอน

                                           
๑๙ ศรีศักร  วัลลิโภดม, “อีสานระหวางพุทธศตวรรษ ๑๒ – ๑๖”, วารสารเมืองโบราณ, (ตุลาคม - 

ธันวาคม, ๒๕๑๙): ๓๕-๓๖. 



๑๐ 

แกว มีท้ังลวดลายจําหลักเรื่องราวและมีแกนกลางกับอีกแบบหนึ่งเปนรูปเสา ๘ เหลี่ยม ยอดแหลม ซ่ึง

ถูกนํามาไวยังวัดมหาชัย จังหวัดมหาสารคาม  เสมาหินอีกกลุมหนึ่งแบบเดียวกับท่ีเมืองฟาแดดสงยาง 

พบท่ีอําเภอคอนสวรรค  จังหวัดชัยภูมิ๒๐ ... ท่ีจริงจะวาไปแลวเสมาหินรุนนี้พบในภาคอีสานท่ัวไป   

ไมวาจะพบท่ีอุบลราชธานี  พิมาย  หรือหนองหาน  ลวนเปนผลการออกแบบทางศิลปะท่ี ยอดเยี่ยม

แทบท้ังสิ้นซ่ึงระบุวาชนชาติตาง ๆ ในดินแดนแถบอีสานหรือท่ีราบสูงแถบลุมแมน้ําชีและลุมแมน้ํามูล

นั้น  ทานมีภูมิธรรมทางศิลปะยิ่งใหญเกินกวาท่ีเราจะคาดเดาหรือหยั่งไปไดถึง๒๑  

และกลาวในศิลปะโบราณในสยามวา คติเรื่องเสมาหินของภาคอีสานออกจะแปลกกวาท่ี

อ่ืน ดวยปกติเสมาหินยอมใชในกิจกรรมท่ีเก่ียวกับพระอุโบสถโดยตรง มีบังคับอยูในพระวินัย  รูป

จําหลักบนใบเสมาสวนใหญเปนเรื่องราวเก่ียวกับชาดกและพุทธประวัติ๒๒ 

วิบูลย  ล้ีสุวรรณ ไดเขียนอธิบายไวในศิลปะนารูสองศตวรรษวา ศิลปะสมัยทวารวดีเปน

งานประติมากรรมท่ีมีอิทธิพลมาจากศิลปะแบบคุปตะของอินเดียเปนงานท่ีเก่ียวของกับพุทธศาสนา 

เปนพุทธรูปลอยตัวและภาพสลักเก่ียวกับพุทธประวัติเปนงานสลักหินเปนสวนมาก ซ่ึงมีอายุราวพุทธ

ศตวรรษท่ี ๑๒ - ๑๖๒๓  คติในการใชใบเสมาหินสลักเปนรูปพระพุทธเจา รูปพระเจดียหรือรูปเทวดานี้ 

ไดสืบทอดกันมาจนถึงสมัยลพบุรี สมัยอยุธยาและสมัยรัตนโกสินทรจนถึงปจจุบัน แตคติเก่ียวกับเสมา

หินไดเปลี่ยนแปลงไปคือ นอกจากจะใชปกแสดงหลักเขตสถานท่ีศักดิ์สิทธิ์แลว ยังใชปกเหนือท่ีบรรจุ

ศพของคนท่ีตายแลว ปจจุบันเลิกใชแลวแตใชบรรจุไวในอิฐกอเปนใบเสมารอบวัดแทน ซ่ึงพบมากตาม

วัดในภาคอีสาน๒๔ 

ธวัช  ปุณโณทก เลาประวัติเมืองชัยภูมิไวในหนังสือเท่ียวอีสานวา บริเวณจังหวัดชัยภูมิ

พบหลักฐานเปนเมืองโบราณหลายยุคสมัยซอนกันอยู นับตั้งแตสมัยทวารวดีพบเสมาหินจํานวนมาก

และพระพุทธรูปศิลาอีกเล็กนอยและมีศิลาจารึกอักษรปลลวะ ซ่ึงใชอยูในสมัยพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ – 

๑๖ เชน เสมาหินวัดกุดโงง เสมาหินเมืองชัยวาน และจารึกวัดบานหินฝาย อําเภอชุมแพ เปนตน 

                                           
๒๐ น ณ ปากนํ้า, ศิลปะแหงอาณาจักรไทยโบราณ, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๒๐), หนา 

๑๒๙. 
๒๑ เรื่องเดียวกัน, หนา ๙-๑๐. 
๒๒ น ณ ปากนํ้า, ศิลปะโบราณในสยาม รวมบทความจากวารสารเมืองโบราณป พ.ศ. ๒๕๑๗ – 

๑๕๓๒, (กรุงเทพมหานคร: ดานสุทธาการพิมพ, ๒๕๓๗), หนา ก, ๑๓๒. 
๒๓ วิบูลย  ลี้สุวรรณ, ศิลปะนารูในสองทศวรรษ, (กรุงเทพมหานคร: พิฆเณศ, ๒๕๒๕), หนา ๔๑-๔๙. 
๒๔ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๘๑. 



๑๑ 

หลังจากนั้นอิทธิพลขอมสมัยพระนครก็เขามาแทนท่ี ดังปรากฏในรูปของปรางคกู ชัยภูมิ เปนตน เม่ือ

สิ้นอํานาจขอมในภาคอีสานแลว เราไมทราบชุมชนบริเวณชัยภูมิหลายรอยป ครั้นสมัยกรุงศรีอยุธยา

เปนราชธานีจึงปรากฏชื่อเมืองจัตุรัสเปนเมืองบริวารของเมืองโคราช๒๕ 

ธิดา  สาระยา กลาวถึงจารึกบนใบเสมาหินอีสาน ไวในหนังสืออารยธรรมไทย วา 

วัฒนธรรมทวารวดี เปนวัฒนธรรมท่ีหลอหลอมดวยสํานึกทางวัฒนธรรมพระพุทธศาสนารวมกัน ทําให

เมืองตาง ๆ ยึดโยงเปนเครือขายทางวัฒนธรรมเขาดวยกัน กอใหเกิดเปนศิลปกรรมท่ีคลายคลึงกัน

หลายอยางท่ีเรียกวา ศิลปะทวารวดี...จารึกบางหลักท่ีพบในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ เชน จารึกวัด

โพธิ์ชัยเสมาราม วัดสวางวัฒนาราม และวัดพระธาตุหนองสามหม่ืน กลาววา พระราชานั้นตอง

ประกอบดวย “บุญ” ดังขอความวา “นี้คือบุญของพระราชา”๒๖ 

สิลัง  สุพวงแกว ไดเขียนอธิบายถึงใบเสมาหินบานคอนสวรรคไวในวิทยานิพนธศึกษา

ศาสตรมหาบัณฑิต เรื่อง ความสัมพันธระหวางชุมชนกับใบเสมาหิน กรณีบานบุงผักกาม อําเภอวังสะ

พุง จังหวดัเลย กับบานคอนสวรรค อําเภอคอนสวรรค จังหวัดชัยภูมิวา เสมาหินท่ีบานคอนสวรรค มี

รูปบุคคล รูปสัตว เชน ชางปรากฏอยูพอจะอนุมานไดจากหลักฐานท่ีหลงเหลืออยูซ่ึงจําหลักลวดลาย

ไววา นาจะเปนเรื่องราวเก่ียวกับ เวสสันดรชาดก ซ่ึงเปนชาติสุดทายกอนท่ีจะมาตรัสรูเปนพระสัมมา

สัมโพธิญาณหรือพระพุทธเจาของศาสนาพุทธซ่ึงลวดลายการจําหลักเปนการสรางโดยชางฝมือทอง

ถ่ินท่ีอาศัยอยูในดินแดนแถบนี้เม่ือสมัยพุทธศตวรรษท่ี ๑๓ - ๑๕ โดยความเขาใจ เปนภูมิปญญาและ

ถายทอดรูปแบบเทคนิคการทํางานจําหลักหินเพ่ืออุทิศใหกับศาสนาตามคติความเชื่อและถวายเปน

พุทธบูชา ใหกับพระพุทธศาสนาเพ่ือประกอบเปนหลักแดนเขตพุทธสีมา พุทธาวาส หรือ ท่ีประกอบ

พิธีกรรมของสงฆในศาสนสถาน๒๗ สําหรับลวดลายท่ีบานคอนสวรรคจะแกะสลักเปนภาพชาดกภาพ

บุคคล ภาพสัตว มี ๑ ใบท่ีแกะสลักอักษรจารึก ๒ บรรทัดไวดานบนของภาพเปนอักษรมอญโบราณ 

(พุทธศตวรรษท่ี ๑๔ - ๑๕)๒๘ 

                                           
๒๕ ธวัช  ปุณโณทก, เท่ียวอีสาน, (กรุงเทพมหานคร: พิฆเณศ, ๒๕๓๖), หนา ๑๑๑ - ๑๑๒. 
๒๖ ธิดา  สาระยา,  อารยธรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร: เมืองโบราณ, ๒๕๓๙), หนา ๒๓๗ - ๒๓๘.  
๒๗ สิลัง  สุพวงแกว, “ความสัมพันธระหวางชุมชนกับใบเสมาหิน กรณีบานบุงผักกาม อําเภอวังสะพุง 

จังหวัดเลย กับบานคอนสวรรค อําเภอคอนสวรรค จังหวัดชัยภูม”ิ, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, สาขาวิชา

ไทยคดีศึกษา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๑), หนา ๑๗๒. 
๒๘ เรื่องเดียวกัน, บทคัดยอ. 



๑๒ 

จากการทบทวนเอกสารท่ีเก่ียวของผูวิจัยสรุปวา หลักการของการสรางใบเสมาหินในทาง

พระพุทธศาสนาสวนใหญแลวจะมุงเนนใหพุทธศาสนิกชนไดเห็นความสําคัญของหลักคําสอนท่ีบุคคล

ผูสรางหรือประดิษฐข้ึน เพ่ือตองการใหเกิดประโยชนจากการจารึกใหผูคนท่ีพบเห็นไดนําไปคิด

พิจารณาดวยเหตุผล จนเกิดความเชื่อม่ันเห็นดวยกับสิ่งนั้น ในท่ีสุดบุคคลก็จะถือปฏิบัติตามดวยความ

เชื่อและความเคารพ ซ่ึงมีจุดประสงคเพ่ือใหตนและชุมชนมีความสงบสุขและตั้งม่ันในหลักความเชื่อท่ี

ถูกตองดีงาม 

๑.๖.๒ วิทยานิพนธ 

ปรีชาวุฒิ  อภิระติง  กลาวสรุปเอาไวในสารนิพนธ เรื่อง ใบเสมาวัดบึง อําเภอเมือง 

จังหวัดนครราชสีมา วาคติความเชื่อแนวความคิดและเหตุผลในการสรางใบเสมาคือใชเปนนิมิต หรือ

เครื่องหมายเพ่ือกําหนดขอบเขตของพระอุโบสถ อันเปนสถานท่ีรวมทําสังฆกรรมของพระสงฆ ซ่ึงมี

บัญญัติไวในวินัยมุขและการกําหนดเขตสีมานั้น ตองหมายกําหนดเขตดวยวัตถุบางอยางท่ีเหมาะสม ๘ 

ชนิดดังตอไปนี้ ภูเขา ศิลา ปาไม ตนไม จอมปลวก หนทาง (ถนน) แมน้ํา และน้ํา รูปแบบ เทคนิคและ

วัสดุท่ีใชทําหรือสรางใบเสมาสมัยทวารวดีในระยะแรก ใบเสมามีลักษณะเปนแบบแทงหินหรือแผนหิน

ธรรมชาติพัฒนาการตอมาคือการตกแตงใหเปนรูปรางตาง ๆ และเปนรูปรางลักษณะมีความแนนอน

และเปนแบบแผนข้ึนโดยมีรูปทรงคลายรูปกลีบบัว  นิยมสลักภาพเลาเรื่องเก่ียวกับพุทธประวัติหรือ

ชาดกในพระพุทธศาสนา๒๙ 

นาวาตรีสมพงษ สันติสุขวันต กลาวไวในวิทยานิพนธ เรื่อง การศึกษาวิเคราะห

ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในสมัยทวารวดี วา พระพุทธศาสนาในสมัยทวารวดีนั้นเจริญรุงเรือง

แพรหลายเขาถึงประชาชนกลุมตาง ๆ และไดอํานวยประโยชนและความสุขความเจริญแกประชาชน

ท่ีตั้งถ่ินฐานอยู ในบริเวณท่ีเปนประเทศไทยไดอยางดียิ่ง ไดนําชาวประชาใหเขาถึงความสุขท้ังสาม

ระดับท่ีควรไดเห็นไดจากหลักฐานท่ีเปนจารึกหลักธรรมระดับตาง ๆ ในทุกภาคของประเทศ เปน

เครื่องยืนยันวาประชาชนมีความสุข และความเขาใจในพระพุทธศาสนาอยางลึกซ้ึง กอใหเกิดอิทธิพล

ทาง วัฒนธรรมประเพณีความเจริญดานตาง ๆ และสงทอดสูสมัยสุโขทัยสมัยตอมาอยางงดงาม  รองรอย

แหง ความเจริญรุงเรืองของพระพุทธศาสนา ความแพรหลายของวัฒนธรรมพระพุทธศาสนาแบบทวาร

วดี และประชาชนชาวพุทธมีความเขาใจพระพุทธศาสนา อยางลึกซ้ึงยิ่งกวาสมัยใดในประวัติศาสตรชาติ

ไทย  เห็นไดจากรองรอยจากศูนยกลางของวัฒนธรรมทวารวดีท่ีท้ิงรองรอยไวท่ัวทุกภาค โดยภาค

                                           
๒๙ ปรีชาวุฒิ  อภิระติง, “ใบเสมาวัดบึง อําเภอเมือง จังหวัดนครราชสีมา”, สารนิพนธศิลปศาสาตร

มหาบัณฑิต, สาขาวิชาประวัติศาสตรศิลปะ, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๘), หนา ๔๐. 



๑๓ 

ตะวันออกเฉียงเหนือ บริเวณลุมแมน้ําชี - มูล  โดยเฉพาะใบเสมาหินท่ีบานกุดโงง ผูวิจัยไดไปสํารวจมา

พบวาเปนเสมาหินท่ีสลักภาพชาดก พระเจาสิบชาติหรือทศบารมีในพระพุทธศาสนาเถรวาทแสดงให

เห็นวา พระพุทธศาสนาไดเจริญรุงเรืองและตั้งม่ันอยูภาคตะวันออกเฉียงเหนือในสมัยทวารวดี

เชนเดียวกับในภาคกลาง๓๐  

พระมหาอําพล  บุดดาสาร  “การศึกษาวิเคราะหพุทธปรัชญาและพุทธศิลปจากภาพ

จิตรกรรมฝาผนังเลาเรื่องบาลีชาดกวัดเครือวัลยวรวิหาร” ผลการศึกษาสรุปไดวา จิตรกรรมฝาผนัง

ของไทยในสมัยโบราณนั้น สวนใหญแลวเปนเรื่องราวในพระพุทธศาสนาท้ังสิ้น นับวาเปนวรรณกรรม

อันทรงคุณคาและเปนแหลงขอมูลสําคัญท่ีสรางแรงบันดาลใจใหจิตรกรของไทยสรางงานจิตรกรรม

ตามวัดตาง ๆ ตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน ซ่ึงไดรับความนิยมมาจนถึงตนสมัยรัตนโกสินทร ภาพ

จิตรกรรมฝาผนังในสมัยรัชกาลท่ี ๓ นั้น นอกจากจะแฝงไวดวยหลักพุทธปรัชญาแลว ยังแฝงไวดวย

แนวคิดทางพุทธศิลปดวย ท่ีชางหรือจิตรกรเขียนเลาเรื่องบาลีชาดก เพ่ือเปนสื่อหรืออุปกรณในการ

สอนหลักธรรมท่ีอาจใชแทนหนังสือท่ีหายากในสมัยนั้น และเพ่ือใหพุทธศาสนิกชนไดยึดถือเปน

แนวทางในการดําเนินชีวิตอีกดวย๓๑ 

วุฒิ ธงศักดิ์ และคณะ ไดกลาวไวในงานวิจัยตามโครงการวิจัยรวมกับ สกว.เรื่อง 

การศึกษาคุณคาใบเสมาเพ่ือสรางกระบวนการเรียนรูดานคุณธรรมสําหรับชาวบาน บานกุดโงง  ตําบล

บุงคลา  อําเภอเมือง  จังหวัดชัยภูมิวา “ใบเสมา” กอนหินกอนหนึ่งท่ีมีคุณคาเพียงการบนบานสาน

กลาวขอโชคลาภ ขอความรํ่ารวย เปนเพียงความเขาใจในอดีตท่ีขยับหางออกไปจากคนบานกุดโงงทุก

ที และถูกแทนท่ีดวยการบําเพ็ญบารมีเฉกเชนเรื่องราวในชาดก เปนการเรียนรูใหม ๆ ท่ีทําใหชีวิตของ

ตนเองดีข้ึนเรื่อย ๆ กลิ่นอายแหงดินแดนพุทธธรรมสมัยทวารวดีขยับใกลเขามา และกําลังรอวันขยาย

โลกทัศนนี้แดคนท่ีเดินทางเขามาเยี่ยมชม๓๒ จากสถานการณท่ีกําลังเกิดข้ึนนี้ทําใหชาวบานกุดโงง

                                           
๓๐ นาวาตรีสมพงษ  สันติสุขวันต, “การศึกษาวิเคราะหประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในสมัยทวาร

วดี”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), 

หนา ๑๐๓, ๑๓๑. 

 ๓๑ พระมหาอําพล  บุดดาสาร, “การศึกษาวิเคราะหพุทธปรัชญาและพุทธศิลปจากภาพจิตรกรรม ฝา

ผนังเลาเรื่องบาลีชาดกวัดเครือวัลยวรวิหาร”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: 

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๖), บทคัดยอ. 
๓๒ วุฒิ  ธงศักดิ์ และคณะ, “โครงการ การศึกษาคุณคาใบเสมาเพ่ือสรางกระบวนการเรียนรูดาน

คุณธรรมสําหรับชาวบาน บานกุดโงง  ตําบลบุงคลา  อําเภอเมือง  จังหวัดชัยภูมิ”, รายงานวิจัย, (สํานักงานกองทุน

สนับสนุนการวิจัย (สกว.), ๒๕๕๘), หนา ๑๘๒. 



๑๔ 

หลายคน มีความวิตกกังวลและมีคําถามเกิดข้ึนในใจวา การทองเท่ียวจังหวัดจะมาทําอะไร แบบไหน 

อยางไรในชุมชนของเราจะสงผลดีหรือผลรายตอคนและพ้ืนท่ีหมูบานของเราอยางไร  ท่ีสําคัญคนใน

ชุมชนจะเตรียมความพรอม รับสถานการณเชนนี้ไดอยางไร  สิ่งท่ีคณะวิจัยและชุมชนในพ้ืนท่ีท่ีไดมี

โอกาสรวมกันศึกษาเรียนรู ผานกระบวนการงานวิจัย ทําใหเรารูวา ณ วันนี้ไมวาจากภายนอก จะมา

พัฒนาชุมชนของเราดวยความหวังดีอยางไรก็ตาม เราจะไมยอมใหความหวังดีนั้น มาทําลายคุณคา

ของอารยธรรมโบราณท่ีมีอยูในพ้ืนท่ีของเรา และจะไมยอมใหผูใดมาทําลายวิถีชีวิตและอัตลักษณอันดี

งามของชุมชนในพ้ืนท่ีอีกดวย๓๓ 

 วาท่ี ร.ท. พงศชาติ อินทชุม กลาวไวในบทคัดยองานวิจัย ประติมากรรมทาง

พระพุทธศาสนา: กรณีศึกษาใบเสมาหินทรายแดง ในอําเภอพุนพิน จังหวัดสุราษฎรธานีวา ใบเสมา

หินทรายแดงในอําเภอพุนพิน มีรูปแบบและลวดลายท่ี หลากหลาย ใบเสมามีรูปแบบขนาดใหญ กวาง

ประมาณ ๔๒ เซนติเมตร สูงประมาณ ๗๘ เซนติเมตร หนาประมาณ ๑๗ เซนติเมตร และขนาดเล็ก 

กวางประมาณ ๒๙ เซนติเมตร สูง ประมาณ ๕๗ เซนติเมตร หนาประมาณ ๙ เซนติเมตร รูปราง

ลักษณะของใบเสมาเปนแผน มียอดแหลมมน มีเอวเวา รูปทรงดูออนชอยสวยงาม ลักษณะของเสมา

ประกอบดวย อก เอว นม ทอง และฐานเสมาอันเปนลักษณะนิยมสมัยอยุธยา และพบวาใบเสมาของ

วัดเขาพระอานนท มีรูปแบบพิเศษคือ ไมมีสวนประกอบและลวดลาย ซ่ึงเปนลักษณะท่ีปรากฏใน

สมัยอโยธยา สุโขทัยและ อยุธยาตอนตน แสดงใหเห็นความเรียบงาย สมถกัมมัฏฐานของพระสงฆ มุง

ในทางหลุดพนจึงตัดเครื่องอลังการอันเปนพันธะรอยรัดชีวิตออกไป ใบเสมาจึงไมมีลวดลายปรากฏอยู

เลย การติดตั้งใบเสมามีท้ังรูปแบบเสมาเดี่ยว และรูปแบบเสมาคูแฝดติดกัน ใบเสมามีลวดลาย 

ประกอบดวยลายไทย ไดแก ลายกระหนก ลายกระจัง ลายประจํายาม ลายบัว ลายนองสิงห ลาย 

หนาสิงห ลายฐานสิงห ลายหัวนาค ลายหนากระดาน และลายดอกไม ลวดลายมีการออกแบบ 

ประดิษฐคลี่คลายในรูปทรงตาง ๆ ท่ีเปนแบบนิยมในสมัยอยุธยาตอนปลาย รูปแบบและลวดลายของ

ใบเสมาหินทรายแดง มีความหลากหลายทางดานขนาด ดาน รูปรางลักษณะ ดานการติดตั้งและ

ลวดลาย  สะทอนใหเห็นถึงความคิด  ความอิสระและความรักสวยรักงามของผูคน บงบอกถึงความ

รุงเรืองความสงบสุขของสังคม ภายใตกระแสธรรมของพุทธศาสนา๓๔ 

                                           
๓๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๖๘. 
๓๔ วาท่ี ร.ท. พงศชาติ  อินทชุม, “ประติมากรรมทางพระพุทธศาสนา: กรณีศึกษาใบเสมาหินทราย

แดงในอําเภอพุนพิน จังหวัดสุราษฎรธานี”, รายงานการวิจัย, (มหาวิทยาลัยราชภัฏสุราษฎรธานี, ๒๕๔๙), 

บทคัดยอ. 



๑๕ 

ปติสร เพ็ญสุต กลาวไวในบทคัดยอบทความงานวิจัยเรื่อง การวิเคราะหภาพสลักวิธูร

บัณฑิตบนเสมาทวารวดีอีสานวา เสมา เปนแทงหินท่ีตั้งเพ่ือแสดงอาณาบริเวณของเขตศักดิ์สิทธิ์ เปน

ประเพณีทองถ่ินท่ีจัดวาเปนเอกลักษณของวัฒนธรรมทวารวดีในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของ

ประเทศไทย ซ่ึงแตกตางไปจากวัฒนธรรมทวารวดีภาคกลาง เสมาในวัฒนธรรมทวารวดีเหลานี้

กระจายตัวอยูในสวนตาง ๆ ของภาคอีสาน  บางสวนของภาคกลางในประเทศไทย  รวมท้ังในดินแดน

ลาวและกัมพูชาอีกดวย เสมาจํานวนมากสลักข้ึนดวยหินทราย  แสดงภาพเลาเรื่องจากคัมภีรในพุทธ

ศาสนา เชน พุทธประวัติ ชาดก หรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตาง ๆ เชน สถูป ธรรมจักร หรือหมอปูรณฆฏะ๓๕  

จากการทบทวนเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของสรุปไดวา โดยสวนใหญศึกษาทางดาน

ประวัติศาสตร ความเปนมา  ความเชื่อ วัตถุในการสรางใบเสมาหินเพ่ือแสดงอาณาเขตอุโบสถและ

เขตศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธศาสนา  โดยภาพสลักมักปรากฏเรื่องราวทางพระพุทธศาสนา ชาดก ทศ

บารมี เปนตน นอกจากนี้ยังมีการทํางานวิจัยเก่ียวกับการบูรณาการเขากับชุมชนโดยการสราง

กระบวนการเรียนรูทางดานคุณธรรมจากการถอดองคความรูจากใบเสมาหิน ซ่ึงไดถอดบทเรียน

ออกมาเพียงบางสวนเฉพาะท่ีใชในวัตถุประสงคงานวิจัยเพียงบางเรื่องเทานั้น ผูวิจัยเห็นวาควรมี

การศึกษาความสัมพันธระหวางใบเสมาหินกับวัฒนธรรมของชุมชนในพ้ืนท่ีเพ่ือเปนขอมูลนําไปสูการ

บริหารจัดการองคความรูจากใบเสมาหิน และรูปแบบในการสรางกระบวนการเรียนรูทาง

พระพุทธศาสนาสูคนในพ้ืนท่ีหรือชุมชนใกลเคียงตอไป เพ่ือความภาคภูมิใจของชุมชนชาวชัยภูมิใน

ฐานะพุทธศิลปแหงประวัติศาสตร 

๑.๗ ประโยชนที่ไดรับจากการวิจัย 

๑.๗.๑ ไดทราบถึงกําเนิดและพัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา 

๑.๗.๒ ไดขอมูลเก่ียวกับวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิ 

๑.๗.๓ ไดทราบถึงความสัมพันธระหวางใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธในจังหวัด

ชัยภูมิ 

๑.๗.๔ องคความรูท่ีไดจากการศึกษาครั้งนี้  ประชาชนในชุมชนและบุคคลท่ีเก่ียวของ

สามารถนําไปใชเปนขอมูลสําคัญในการสงเสริมวัฒธรรมใบเสมาหินไดอยางเหมาะสม ในฐานะแหลง

เรียนรูวัฒนธรรมชุมชนทางพระพุทธศาสนาอยางยั่งยืนตอไป 

                                           
๓๕ ปติสร  เพ็ญสุด, “การวิเคราะหภาพสลักวิธุรบัณฑิตบนเสมาทวารวดีในภาคอีสาน”, วิทยานิพนธ

ศิลปศาสตรบัณฑติ, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๒), บทคัดยอ. 



 

 

 

บทท่ี ๒ 
 

แนวคิด ทฤษฎี และงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 
 

งานวิจัยเรื่อง วัฒนธรรมสัมพันธระหวางใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธในจังหวัด

ชัยภูมิ มีการศึกษาคนควาแนวคิด ทฤษฎี และงานวิจัยท่ีเก่ียวของ ตามลําดับดังนี้ 

๒.๑ แนวคิดท่ีเก่ียวของกับการวิจัย 

๒.๑.๑ ความหมายของวัฒนธรรม 

๒.๑.๒ แนวคิดเก่ียวกับวัฒนธรรม 

๒.๑.๓ แนวคิดวัฒนธรรมชุมชน 

๒.๑.๔ แนวคิดวัฒนธรรมพ้ืนบานและภูมิปญญาชาวบาน 

๒.๑.๕ แนวคิดวิถีชีวิตชุมชน 

๒.๑.๖ ความเชื่อของชุมชน 

๒.๑.๗ อิทธิพลทางวัฒนธรรมในภาคอีสาน 

๒.๒ ทฤษฎีท่ีเก่ียวของกับการวิจัย 

๒.๒.๑ ทฤษฎีมานุษยวิทยาวัฒนธรรม 

๒.๒.๒ ทฤษฎีปฏิสัมพันธสัญลักษณ 

๒.๒.๓ ทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม  

๒.๒.๔ ทฤษฎีการหลอมละลายขอบฟาแหงความรู  

๒.๓ เอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของกับใบเสมาหิน 

๒.๔ บริบทชุมชนในจังหวัดชัยภูมิ 

๒.๔.๑ ความหมายของคําวา “ชัยภูมิ” 

๒.๔.๒ ประวัติจังหวัดชัยภูมิ 

๒.๔.๓ พัฒนาการจังหวัดชัยภูมิสมัยประวัติศาสตร 

๒.๔.๔ สภาพท่ัวไปของจังหวัดชัยภูมิ   

๒.๕ ใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชน 

๒.๕.๑ ใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชนอําเภอเมืองชัยภูมิ   

๒.๕.๒ ใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชนอําเภอคอนสวรรค  

๒.๕.๓ ใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชนอําเภอเกษตรสมบูรณ 

๒.๕.๔ ใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชนอําเภอภูเขียว  

๒.๖ กรอบแนวคิดในการวิจัย 



๑๗ 

๒.๑ แนวคิดที่เกี่ยวของกับการวิจัย 

แนวคิดท่ีเก่ียวของกับการวิจัยเรื่องวัฒนธรรมสัมพันธระหวางใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชน

ชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิ ผูวิจัยนําแนวคิดจากท้ังนักวิชาการ นักวิจัย นักคิดเฉพาะเรื่องท่ีเก่ียวกับ

งานวิจัย ดังนี้ 

๒.๑.๑ ความหมายของวัฒนธรรม 

คําวา “วัฒนธรรม” เปนคําท่ีพลตรีพระเจาวรวงศเธอกรมหม่ืนนราธิปพงศประพันธ ทรง 

บัญญัติข้ึน โดยทรงแปลมาจากภาษาอังกฤษคํา วา “Culture” ซ่ึงมีรากศัพทจากคําวา “Cultura” 

ในภาษาละติน๑ เม่ือ ป พ.ศ. ๒๔๗๕  เปนคําในภาษาไทยเปนคําสมาสระหวางภาษาบาลีกับภาษา

สันสกฤต เพราะ คําวา "วัฒน" จากคําภาษาบาลีวา “วฑฺฒน" ซ่ึงแปลวา เจริญ งอกงาม สวนคําวา 

"ธรรม" ไดมาจากภาษาสันสกฤต มาจากคําบาลีวา "ธรฺม" เขียนตามรูปบาลีลวน ๆ คือ “วฑฺฒนธมฺม” 

หมายถึง ความดี ซ่ึงหากจะแปลตามรากศัพท หมายถึง สภาพอันเปนความเจริญงอกงาม หรือ

ลักษณะท่ีแสดงถึงความเจริญ๒ 

พระยาอนุมานราชธน ไดใหบทนิยาม คําวา “วัฒนธรรม” คือ สิ่งท่ีมนุษยเปลี่ยนแปลง 

ปรับปรุง หรือผลิตสรางข้ึน เพ่ือความเจริญงอกงามในวิถีแหงชีวิตของสวนรวม ถายทอดกันได เอา

อยางกันได นอกจากนี้ยังหมายถึง ๑) ผลิตผลของสวนรวมท่ีมนุษยไดเรียนรูมาจากคนแตกอนสืบตอ

เปนประเพณีกันมา  ๒) ความรูสึก ความคิดเห็น ความประพฤติ และกิริยาอาการหรือการกระทําใด ๆ 

ของมนุษยในสวนรวม๓ ลงรูปเปนพิมพเดียวกันและสําแดงออกมาใหปรากฏเปนภาษา ศิลปะ ความ

เชื่อถือ ระเบียบประเพณี เปนตน ๓) มรดกแหงสังคม ซ่ึงสังคมรับและรักษาไวใหเจริญงอกงาม เปน

ผลิตผลของสวนรวมท่ีมนุษยไดเรียนรูมาจากคนแต กอนสืบตอเปนประเพณีกันมา  

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย (ประยุทธ  ปยุตฺโต) ไดอธิบายความหมายของวัฒนธรรม

เม่ือคราวแสดงปาฐกถาพิเศษ ๑๐๐ ป ของพระยาอนุมานราชธน เรื่อง “วัฒนธรรมกับการพัฒนา” 

เม่ือวันท่ี ๑๔ ธันวาคม ๒๕๓๑ ท่ีศูนยวัฒนธรรมแหงประเทศไทยไวเปนหลายนัย สรุปไดดังนี้ 

                                           
๑ บรรจง ชูสกุลชาติ, “ความหมายและปญหาของวัฒนธรรม”, วารสารวัฒนธรรมไทย, ปท่ี ๒, ฉบับท่ี 

๒๒, (๒๕๒๑): ๕๕. 
๒ บันเทิง พาพิจิตร, ประเพณี วัฒนธรรมไทย และคติความเชื่อ, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, 

๒๕๔๙, หนา ๑ - ๒. 
๓ พระยาอนุมานราชธน, รวมเกี่ยวกับวัฒนธรรม ในงานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยา

อนุมานราชธน หมวดวัฒนธรรม, (กรุงเทพมหานคร: ศิลปากร, ๒๕๓๒), หนา ๔๕ – ๔๘. 



๑๘ 

๑) วัฒนธรรม เปนผลรวมของการสั่งสมสิ่งสรางสรรคและภูมิธรรมปญญา ท่ีถายทอดสืบ

ตอกันมาของสังคมนั้น ๆ 

๒) วัฒนธรรม เปนการสั่งสมประสบการณ ความรู ความสามารถ ภูมิธรรม ภูมิปญญา

ท้ังหมดท่ีไดชวยใหมนุษยในสังคมนั้น ๆ อยู รอด เจริญสืบตอได และเปนอยูอยางท่ีเปนในบัดนี้ 

๓) วัฒนธรรม คือผลรวมของทุกสิ่งซ่ึงเปนความเจริญงอกงามท่ีสังคมนั้น ๆ ไดทําไว และ

ไดสั่งสมมาจนถึงบัดนี้ 

๔) วัฒนธรรม เปนท้ังสิ่งท่ีทําใหเจริญงอกงามสืบมา และเปนเนื้อตัวของความเจริญงอก

งามท่ีมีอยู ซ่ึงจะเปนพ้ืนฐานของความเจริญงอกงามตอไปตลอดจนเปนเครื่องวัดระดับความเจริญงอก

งามของสังคมนั้น ๆ๔ 

สุชีพ ปุญญานุภาพ ไดใหความหมายของคําวา “วัฒนธรรรม” ในหนังสือพระพุทธศาสนา

กับวัฒนธรรมตามความหมายของวัฒนธรรมวิทยา คําวา วัฒนธรรม หมายถึง ครรลองแหงชีวิต (Way of 

life) อันครอบคลุมถึงทุกสิ่งทุกอยางท่ีมนุษยสรางข้ึน คิดข้ึน หรือประดิษฐข้ึน และความเชื่อ ตลอดถึง

การปฏิบัติตามความเชื่อ ศาสนาจัดเปนวัฒนธรรมอยางหนึ่ง๕ 

สรุปไดวา วัฒนธรรม หมายถึง สิ่งท่ีมนุษยสรางข้ึนตามครรลองแหงชีวิต ไดปรับปรุง  

เปลี่ยนแปลง  สรางสรรค และพัฒนาข้ึน จากการสั่งสมประสบการณ ความรู ความสามารถ ภูมิธรรม

และภูมิปญญา ถายทอดสืบตอกันมาเพ่ือความเจริญงอกงามในวิถีชีวิตเปนมรดกแหงสังคมสวนรวม 

๒.๑.๒ แนวคิดเกี่ยวกับวัฒนธรรม 

ตามพระราชบัญญัติวัฒนธรรมแหงชาติ พ.ศ. ๒๔๘๕ แบงวัฒนธรรมออกเปน ๔ ประเภท 

คือ 

๑) คติธรรม ไดแก วัฒนธรรมอันเก่ียวกับหลักการดํารงชีวิตอยูในสังคม สวนมากเปนเรื่อง

ท่ีเก่ียวกับจิตใจและไดรับมาจากศาสนา เชน ความขยันหม่ันเพียร ประหยัดอดออม การเสียสละ การ

ขออภัย การใหอภัย ความซ่ือสัตยสุจริต การรักชาติ ความสามัคคี ความมีเมตตากรุณา ความกตัญู

                                           
๔ สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย (ประยุทธ  ปยุตฺโต) อางใน สิริวรรณ สิรวณิชย, “การสรางบทเรียน

ทองถ่ินและศูนยการเรียนรูในทองถ่ินจากฐานความหลากหลายทางชีวภาพ ภูมิปญญาทองถ่ิน วัฒนธรรมและวิถีชีวิต

ชุมชน: กรณีศึกษากลุมชาติพันธุในเขตเทศบาลตําบลคลองลานพัฒนา อําเภอคลองลาน จังหวัดกําแพงเพชร”, รายงาน

วิจัย, (สถาบันวิจัยและพัฒนา: มหาวิทยาลัยราชภัฏกําแพงเพชร, ๒๕๕๓), หนา ๒๕.  
๕ สุชีพ ปุญญานุภาพ, พระพุทธศาสนากับวัฒนธรรม, พิมพท่ีระลึกงานฌาปกิจศพ นายประจวบ 

สุวรรณรัตน, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๑๒), หนา ๑. 



๑๙ 

กตเวที ความสุภาพออนโยน ความรอบคอบไมประมาท ความตรงตอเวลา ความมีวินัย ความกลา

หาญ การมีขันติ เปนตน 

๒) เนติธรรม ไดแก วัฒนธรรมทางกฎหมาย รวมท้ังระเบียบประเพณีท่ียอมรับนับถือกัน

วามีสําคัญพอ ๆ กับกฎหมาย 

๓) วัตถุธรรม ไดแก วัฒนธรรมทางวัตถุ ไมใชหมายเฉพาะวัตถุศิลปกรรมเทานั้น แม

บานเรือน เครื่องแตงกาย เครื่องมือเครื่องใช ถนนหนทาง และสิ่งประกอบความเปนอยูทุกชนิด ก็จัด

เขาในวัตถุธรรมท้ังสิ้น 

๔) สหธรรม ไดแก วัฒนธรรมทางสังคม หมายถึง คุณธรรมตาง ๆ ท่ีทําใหคนสามารถอยู

รวมกันอยางผาสุกมีความถอยทีถอยอาศัย รวมท้ังมารยาทท่ีจะติดตอเก่ียวกับสังคมทุกชนิด๖ คือ

วัฒนธรรมในการติดตอเก่ียวของกับกลุมชน เชน มารยาทในโตะอาหาร มารยาทในการโดยสารรถ มารยาท

ในการเขาสังคม เปนตน 

มีนักวิชาการหลายทาน ไดกลาวถึงลักษณะและโครงสรางทางวัฒนธรรมเอาไวเพ่ือใหเห็น

ภาพวัฒนธรรมท่ีชัดเจนข้ึน ขอนําเสนอลักษณะวัฒนธรรมท่ีมีผูอธิบายไว ดังนี้ 

อมรา พงศาพิชญ กลาววา วัฒนธรรมก็คือระบบสัญลักษณในสังคมมนุษยท่ีมนุษยสราง

ข้ึน เม่ือสรางข้ึนแลวจึงสอนใหรุนหลัง ๆ ไดเรียนรูและนําไปปฏิบัติ วัฒนธรรมจึงตองมีการเรียนรูและ

มีการถายทอดเม่ือมนุษยเรียนรูเก่ียวกับวัฒนธรรม มนุษยก็เรียกวาอะไร คือ ขนบธรรมเนียมประเพณี

ของสังคม และสวนใหญจะรูวาอะไรควรทําและอะไรไมควรทํา ฉะนั้นความสัมพันธระหวางวัฒนธรรม

และพฤติกรรมของมนุษยในสังคมจึงเปนความสัมพันธท่ีใกลชิดมากกวาวัฒนธรรมในสังคมอาจแบงได

เปน ๒ ลักษณะ คือ 

๑) วัฒนธรรมในลักษณะท่ีไมใชสัญลักษณ และ 

๒) วัฒนธรรมท่ีจับตองไมได เชน ภาษาพูด ระบบความเชื่อ โลกทัศน กิริยามารยาท  

ขนบธรรมเนียมประเพณี และวัฒนธรรมทางดานวัตถุ เปนตนวา อาคาร บานเรือน วัด และศิลปกรรม

ประติมากรรมตาง ๆ ตลอดจนสิ่งของเครื่องใชตาง ๆ ท่ีใชเปนประจําทุกวัน๗ 

 

 

                                           
๖ สวัสดิ์  พินิจจันทร, วัฒนธรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร: การศาสนา, ๒๕๓๗), หนา ๒๒, ๓๓, ๔๔, ๕๕. 

 ๗ อมรา  พงศาพิชญ, วัฒนธรรม ศาสนา และชาติพันธุ: วิเคราะหสังคมไทยแนวมานุษยวิทยา, 

พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๔), หนา ๑. 



๒๐ 

พระมหาพิมล  พรมเมือง จําแนกลักษณะของวัฒนธรรมไว ดังนี้๘ 

๑) วัฒนธรรมเปนสิ่งท่ีจะตองเรียนรู เพราะวัฒนธรรมไมไดเกิดข้ึนเองตามธรรมชาติ หรือ

เปนสิ่งท่ีเกิดข้ึนโดยสัญชาตญาณ แตวัฒนธรรมเปนผลรวมทางดานความคิดของมนุษยในสังคม ซ่ึงคน

ในแตละสังคมจะตองเรียนรูเพ่ือกระทําใหถูกตองตามสังคมท่ีตนอาศัยอยู 

๒) วัฒนธรรมเปนมรดกทางสังคม ถายทอดจากบุคคลรุนกอน มีการสั่งสมถายทอด

ตอเนื่องไปเปนกระแสวัฒนธรรม และมีการเปลี่ยนแปลงไปตามยุคสมัย 

๓) วัฒนธรรมอาจสลายตัวหรือตายไปไดเม่ือคนในสังคมไมยอมรับ หรือไมมีการถายทอด

ตอไป อยางไรก็ตามลักษณะทางวัฒนธรรมท่ีสําคัญนั้นจะตองมี “ความจริงและความดีงามเปนแกน” 

จึงจะสามารถทําใหวัฒนธรรมนั้นดํารงอยู และเปนประโยชนอยางแทจริง 

บุญยงค  เกศเทศ กลาวถึงวัฒนธรรมวา มีการเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลา ปจจัยพ้ืนฐาน

ซ่ึงเปนกระบวนการท่ีทําใหวัฒนธรรมเปลี่ยนแปลงมี ๔ ประการ คือ๙ 

๑) การคนพบสิ่งท่ีมีอยูแลวแตซอนเรนอยูไมมีใครทราบมากอน 

๒) การประดิษฐสรางสิ่งใหมท่ีเคยมีมากอนหรือคิดหาวิธีใหมมาใชในสังคม 

๓) วิวัฒนาการการปรับปรุงพัฒนาใหดียิ่งข้ึน 

๔) การแพรกระจายใหกวางขวางออกไป มีการหยิบยืมไปใชกันได 

สุพัตรา  สุภาพ ไดกลาวไววา วัฒนธรรมเปนสิ่งท่ีสรางข้ึนมาโดยมนุษย มนุษยเปนสัตว

ประเภทเดียวท่ีมีวัฒนธรรม คือมีวิธีการเรียนรูรับชวงสืบตอกันมาได และสรางสรรคเพ่ิมเติม การท่ี

มนุษยสามารถสรางวัฒนธรรมไดดี ก็เพราะมนุษยมีลักษณะทางกายภาพและจิตใจเปนพิเศษเหนือ

สัตวท้ังปวง๑๐ 

ยศ  สันตสมบัติ และวิฑูร  ปญญากุล  ไดสรุปลักษณะพ้ืนฐานท่ีสําคัญของวัฒนธรรมไว ๖ 

ประการ คือ (๑) วัฒนธรรมเปนความคิดรวม (Shared Ideas) และคานิยมทางสังคมซ่ึงเปนตัวกําหนด

                                           
๘ พระมหาพิมล  พรมเมือง,  “วิถีพุทธ – พราหมณ - ผีในการอนุรักษ และฟนฟูบอพันขันเพ่ือสังคมท่ี

ยั่งยืน จังหวัดรอยเอ็ด”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, 

๒๕๕๐), หนา ๓๖. 
๙ บุญยงค  เกศเทศ, ดอนปูตา ปาวัฒนธรรมอีสาน, ปกิณกะไทยคดีนิพนธ, (มหาสารคาม: คณะ

มนุษยศาสตรและสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๔๒), หนา ๖๒ - ๖๖. 
๑๐ สุพัตรา  สุภาพ, สังคมและวัฒนธรรมไทย คานิยม ครอบครัว ประเพณี, (กรุงเทพมหานคร: ไทย

วัฒนาพานิช, ๒๕๓๖), หนา ๙๙. 



๒๑ 

มาตรฐานของพฤติกรรม  (๒) วัฒนธรรมเปนสิ่งท่ีมนุษยเรียนรู (Culture is Learned)  จากการเกิดและ

การเติบโตในสังคมแหงหนึ่ง  (๓) วัฒนธรรมพ้ืนฐานมาจากการใชสัญลักษณ (Symbol)  (๔) วัฒนธรรม

เปนองครวมของความรูและปญญา ซ่ึงมีหนาท่ีตอบสนองความตองการของมนุษย  (๕) วัฒนธรรม คือ 

กระบวนการท่ีมนุษยกําหนดนิยามความหมายใหกับชีวิต และสิ่งตาง ๆ ท่ีอยูรอบตัว (๖) วัฒนธรรมเปน

สิ่งไมหยุดนิ่ง มีการเปลี่ยนแปลงปรับตัวตลอดเวลา๑๑ 

งามพิศ สัตยสงวน กลาววา วัฒนธรรมเปนหนทาง หรือวิธีการตาง ๆ ท่ีมนุษยในสังคม

สรางข้ึนมาเพ่ือแกปญหาพ้ืนฐานในการมีชีวิตรอด โดยท่ัวไปมนุษยจะสรางวัฒนธรรมและสงผานไปให

ลูกหลาน แตในเวลาเดียวกันวัฒนธรรมก็หลอหลอมตัวมนุษยดวยเชนกัน  ดังนั้นมนุษยในทุกชุมชนทุก

สงคมจะมีพฤติกรรมทางสังคม มีความคิดและความรูสึกในโลกของวัฒนธรรมเทานั้น โดยงามพิศได

เสนอองคประกอบของระบบวัฒนธรรมในลักษณะองครวม (Holistic) ท่ีมีลักษณะเปนสากล ซ่ึงนัก

มานุษยวิทยาจําเปนจะตองนําไปใชเก็บรวบรวมขอมูลในสนามวิจัย ซ่ึงเปนรากฐานสําคัญของการทํา

ความเขาใจพฤติกรรมของผูคน วาประกอบไปดวย ระบบครอบครัวและเครือญาติ ระบบเศรษฐกิจ 

ระบบการเมืองการปกครอง การขัดเกลาทางสังคมและการศึกษา ศาสนาและความเชื่อ การแพทย

และสาธารณสุข การสื่อสาร ศิลปะ และนันทนาการ๑๒ 

๒.๑.๓ แนวคิดวัฒนธรรมชุมชน 

บํารุง  บุญปญญา กลาวถึงหลักการของวัฒนธรรมชุมชน มีดังนี้ 

๑) ชุมชนมีวัฒนธรรมของตนอยูแลว มีระบบท่ีรวบรวมมาไดจากประวัติความเปนมาอัน

ยาวนานของชุมชน คือ การใหคุณคาแกความเปนคนและชุมชน ท่ีมีความผสมกลมกลืน คุณคาของ

ธรรมชาติการเชื่อถือสิ่งเหนือธรรมชาติและคุณธรรมจริยธรรมตามหลักศาสนา 

๒) ชุมชนมีสถานะเปนสถาบันหนึ่งท่ีดํารงอยูอยางตอเนื่องในประวัติศาสตรอันยาวนาน มี

โครงสรางกลไกภายในเปนระบบของตนเอง เปนรูปแบบสังคมท่ีมีอายุยืนนานไมวาธรรมชาติขางนอก

จะเปลี่ยนแปลงไปอยางไร หมูบานหรือความเปนชุมชนคงทนมาเปนเวลานานแสดงถึงความเปนสังคม

ท่ีมีระบบเศรษฐกิจ สังคม วัฒนธรรมท่ีเปนอิสระ มีแบบแผนการผลิต ระบบการจัดการทรัพยากร 

ระบบสุขภาพ ระบบความรูระบบการเรียนรู ระบบการปกครอง และระบบยุติธรรมของตนเอง 

                                           
๑๑ ยศ  สันตสมบัติ และวิฑูร  ปญญากุล, ความหลากหลายทางชีวภาพมิติทางสังคมและนิเวศน, 

(กรุงเทพมหานคร: สถาบันชุมชนทองถ่ินพัฒนา, ๒๕๓๗), หนา ๑๑ - ๑๓. 
๑๒ งามพิศ สัตยสงวน, การวิจัยเชิงคุณภาพทางมานุษยวิทยา, หนา ๒ – ๓. 



๒๒ 

๓) ชุมชนมีระบบเศรษฐกิจระบบหนึ่งของตัวเอง มีครอบครัวและชุมชนเปนหนวยการผลิต 

มีเปาหมายของตัวเองคือ มุงใหครอบครัวพอเพียงท่ีจะดํารงชีพไดและชุมชนอยูรอดและผลิตซํ้าตัวเอง

ได ผลิตเพ่ือเลี้ยงตัวเอง แมผลิตเพ่ือขายแตเพ่ือเลี้ยงครอบครัวไมใชเพ่ือความร่ํารวย โดยใชแรงงาน

สมาชิกครอบครัว มีน้ําใจและความเอ้ืออาทร จัดสรรและแบงปนผลผลิตอยางยุติธรรม 

๔) ทางดานสังคมการเมือง ชุมชนมีความสัมพันธกันผานระบบเครือญาติมีการปกครอง

และจัดการความสงบเรียบรอยภายในโดยระบบอาวุโส มีผูนําท่ีมีบารมีไดรับการเคารพยกยองใน

ชุมชนมีความผูกพันกลมเกลียว เอ้ือเฟอเผื่อแผ ชวยเหลือเก้ือกูลและประนีประนอม เม่ือเกิดความ

แตกแยกขัดแยงก็มีกลไกภายในการตัดสิน คือ ระบบวาความโดยผูอาวุโสและเครือญาติ  

๕) ชุมชนกับสังคมภายนอก ชุมชนไมไดตั้งอยูโดดเดี่ยว มีการเชื่อมโยงแลกเปลี่ยนกับ 

ชุมชนอ่ืนในทองถ่ินเดียวกันในลักษณะเครือขายและมีปฏิสัมพันธกับรัฐและทุนมาชานาน ชุมชนมีการ

จัดการท่ีดีพอ และควรเปนไปในทิศทางความเจริญงอกงาม 

๖) ทางเลือกการพัฒนาแมฐานเศรษฐกิจของชุมชนและทรัพยากรถูกทําลายเสียหายบาง

แตจิตสํานึก หรือ พลังทางวัฒนธรรมยังคงสรางความเขมแข็งของชุมชนไดโดยเริ่มจากฐานวัฒนธรรม

ของตนเอง เนนกระบวนการกลุม การผลิตเพ่ือใหทุกคนมีกินมีใชชุมชนตองมีความสัมพันธและใกลชิด

กับธรรมชาติดูแลและรักษาและยกระดับวัฒนธรรมชุมชนสูระดับชาติ๑๓ 

๒.๑.๔ แนวคิดวัฒนธรรมพ้ืนบานและภูมิปญญาชาวบาน 

วัฒนธรรมหมูบานไทยในประเทศไทยมีความสัมพันธกับเง่ือนไขดานท่ีตั้งทางภูมิศาสตร 

ซ่ึงมีอิทธิพลตอวิถีการตั้งถ่ินฐาน รูปแบบการทํามาหากิน และการจัดความสัมพันธระหวางหมูบานกับ

โลกภายนอก เง่ือนไขทางดานสภาพแวดลอมทางธรรมชาติและวิธีการผลิต ซ่ึงมีอิทธิพลตอการจัดวาง

รูปแบบความสัมพันธระหวางคนในชุมชน ระหวางคนกับท่ีดินและมีอิทธิพลตอรูปแบบการรูสึกนึกคิด

และระบบใหคุณคา สวนเง่ือนไขทางประวัติศาสตรของหมูบานท่ีมีอิทธิพลตอความรูสึกในดานความ

เก่ียวของระหวางตนเอง - บรรพบุรุษ - ชุมชน และตําแหนงแหงท่ีของหมูบาน๑๔ Cohen เสนอขอคิด

ของการปรับตัวทางวัฒนธรรม ดังนี้ 

                                           
๑๓ บํารุง  บุญปญญา, ๓ ทศวรรษแนวคิดวัฒนธรรมชุมชน, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพเดือนตุลา 

จํากัด, ๒๕๔๙), หนา ๒๐ - ๒๕. 
๑๔ ฉัตรทิพย  นาถสุภา และพรพิไล เลิศวิชา, วัฒนธรรมหมูบานไทย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: 

เดือนตุลาการพิมพ, ๒๕๕๑), หนา ๒๕๑. 



๒๓ 

 ๑) องคประกอบดานศิลปวัฒนธรรม (วรรณคดี ดนตรี การแสดง และศิลปกรรมอ่ืน ๆ) 

และสังคมวัฒนธรรมท่ีเปนวิถีชีวิต ความเชื่อ ฯลฯ 

 ๒) องคประกอบตาง ๆ ของวัฒนธรรมเรียงรองประสานเขาเปนวัฒนธรรมท่ีเปนลักษณะ

องครวมมีลักษณะเฉพาะของวัฒนธรรม 

๓) การปฏิสัมพันธกับสังคมขางเคียง หรือการคนสิ่งใหมภายในสังคมตนเอง จะทําใหเกิด

การปรับเปลี่ยนเพ่ือการคงอยูของสังคมวัฒนธรรมนั้น ๆ 

 ๔) วัฒนธรรมคือระบบสัญลักษณ องคประกอบแตละสวนมีความหมายท่ีลึกซ้ึงกวา

ขอเท็จจริง 

๕) การดําเนินชีวิตของมนุษยตองดําเนินเปนกลุม การปรับเปลี่ยนสังคมวัฒนธรรมเปน 

การปรับเปลี่ยนในกลุมมากกวาในระดับปจเจกบุคคล การสืบทอดวัฒนธรรมตองถายทอดจากรุนหนึ่ง

ไปอีกรุนหนึ่งเปนกลุม การปรับตัวทางวัฒนธรรมจึงเปนการปรับเปลี่ยนของกลุม 

๖) พฤติกรรมของมนุษยยืดหยุนและปรับเปลี่ยนได ไมมีพฤติกรรมใดท่ีไมสามารถ

ปรับเปลี่ยนได 

๗) การถายทอดวัฒนธรรมจากรุนหนึ่งไปสูอีกรุนหนึ่งมีกระบวนการและข้ันตอน๑๕ 

๒.๑.๕ แนวคิดวิถีชีวิตชุมชน 

นักวิชาการไดใหคําจํากัดความของคําวา วิถีชีวิต (Lifestyle) ไวดังนี้ 

สุนันทธนา แสนประเสริฐ ไดใหความหมายของวิถีชีวิตในฐานะของวัฒนธรรม ไววา 

วัฒนธรรม หมายถึง วิถีชีวิตและแบบแผนพฤติกรรมท่ีคนกลุมหนึ่งใชรวมกัน หรือคนกลุมหนึ่งมีวิถี

ชีวิตแบบหนึ่งตางก็ตางวิถีชีวิต และตางพฤติกรรม  ตางลักษณะการแสดงออกทางสังคม ซ่ึงหากคน

กลุมหนึ่งกลุมใดมีวิถีชีวิตซ่ึงเปนลักษณะเฉพาะของกลุมท่ีแตกตางจากคนกลุมอ่ืน  ก็อาจกลาวไดวา 

คนกลุมนั้นมีวัฒนธรรมของตน๑๖ 

                                           
๑๕ อมรา  พงศาพิชญ, ความหลากหลายทางวัฒนธรรม (กระบวนการทัศนและบทบาทในประชา

สังคม, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๕), หนา ๑๗. 
๑๖ อัมพวัลย  วิศวชีวานนท, “วิถีชีวิตของคนไทยรุนใหม: ศึกษากรณีพฤติกรรมการบริโภคอาหารของ

วัยรุนไทยในเขตกรุงเทพมหานคร”, วิทยานิพนธพัฒนบริหารศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: สถาบัน

บัณฑิตพัฒนบริหารศาสตร, ๒๕๔๑), หนา ๕. 



๒๔ 

เวธกา เสวครบุรี กลาววา๑๗ วิถีชีวิตชุมชนเปนวิถีชีวิตของมนุษยในสังคม หมายถึง 

วัฒนธรรมในทางสังคมศาสตรนั่นเอง ท้ังนี้เพราะวัฒนธรรมเปนสิ่งกําหนดพฤติกรรมตั้งแตเกิดจนตาย 

ตั้งแตตื่นนอนจนเขานอน พฤติกรรมตาง ๆ ท่ีมนุษยกระทําลวนแลวแตเปนเรื่องของวัฒนธรรมท้ังสิ้น 

วัฒนธรรมเปนตัวกําหนดรูปแบบของครอบครัว เศรษฐกิจ การปกครอง การศึกษา ศาสนา เปนตน 

วัฒนธรรมจะกําหนดวาสิ่งใดดี สิ่งใดไมดี สิ่งใดถูก สิ่งใดผิด รวมท้ังเปาหมายในชีวิตวาควรเปนอยางไร 

ฉะนั้นกิจกรรมทุกอยางของมนุษยไมวาจะเปนการกิน การดื่ม การพูด การอาน การเขียน การคิด การ

ทํางาน การเลนการติดตอสัมพันธกัน ลวนแลวแตเปนเรื่องของวัฒนธรรมท้ังสิ้น วัฒนธรรมจึงเปนวิถี

ชีวิตของมนุษยในสังคมสังคมหนึ่งหรือชุมชนหนึ่ง ๆ จะตองมีวิถีการดําเนินชีวิตเปนลักษณะเฉพาะของ

สังคม วิถีชีวิตจึงเปนเสมือนเอกลักษณหรือตราประจําสังคม ซ่ึงมีความแตกตางกันไปท้ังนี้ข้ึนอยูกับ

เหตุดังนี้๑๘ 

๑) ความคิดเห็นและการมองโลกตางกัน 

ความคิดเห็นและการมองโลกตางกันจะทําใหวิถีชีวิตแตกตางกันไป ในเรื่องนี้จะเห็นไดวา

มนุษยทุกแหงของโลกตองมีระเบียบกฎเกณฑ ความเชื่อ ศาสนา การปกครอง เศรษฐกิจ การอบรม

เลี้ยงดูเด็ก ตลอดจนคบเพ่ือนเหมือน ๆ กัน แตรูปแบบของสิ่งเหลานี้จะแตกตางกันไปตามความ

คิดเห็นและคานิยมของแตละสังคม 

๒) สภาพแวดลอมทางภูมิศาสตรตางกัน 

วิชชุตา  ใหเจริญ กลาววา สภาพแวดลอมทางภูมิศาสตรตางกันทําใหพบปญหาแตกตาง

กัน เชน มนุษยท่ีอยูในเขตหนาวตองพบปญหาตางกับมนุษยท่ีอยูในเขตรอน มนุษยท่ีอยูบนภูเขายอม

มีปญหาตางจากมนุษยท่ีอยูในท่ีลุม ดวยเหตุนี้แตละสังคมจึงตองคิดหาวิธีการแกปญหาใหเหมาะสม

กับสภาพแวดลอม ในบางกรณีจะพบวามนุษยท่ีอยูในสภาพแวดลอมท่ีคลายกันแตมีวิถีชีวิตตางกัน ท่ี

เปนเชนนี้อธิบายไดวาการท่ีวิถีชีวิตจะมีลักษณะอยางไรนั้น นอกจากจะข้ึนอยู กับสภาพแวดลอม 

ความคิดเห็น การมองโลกแลวยังข้ึนยูกับเหตุการณในประวัติศาสตรท่ีผานมาของแตละสังคม ซ่ึงจะมี

สวนสําคัญในการกําหนดลักษณะของวิถีชีวิตดังท่ีเปนอยูในปจจุบัน 

                                           
๑๗ พวงเพชร  สุรัตนกวีกุล, มนุษยกับสังคม, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยเกษตร 

ศาสตร, ๒๕๔๒), หนา ๕๐ - ๕๑.  
๑๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๕๓ - ๕๔. 



๒๕ 

๒.๑.๖ ความเช่ือของชุมชน 

จารุวรรณ  ธรรมวัตร กลาววา การถือผีเปนวัฒนธรรมดั้งเดิมของชาวไทยท่ีเก่ียวของกับ

ภาวะทางสังคมและจิตใจ แมเม่ือนับถือพระพุทธศาสนาก็ยังคงนับถือผี จัดพิธีกรรมอะไรตองเชิญผี

สางเทวดามารวมเสมอ การถือผีมีสวนสําคัญในการเสริมสรางกําลังใจและสวัสดิภาพของสังคม โดย

แบงตามบทบาทหนาท่ีได ดังนี้๑๙ 

ผีบานผีเรือน คือ ผูท่ีบรรพบุรุษท่ีลวงลับไปแลวลูกหลานอัญเชิญใหสถิตท่ีบานหรือวัดเพ่ือ

เปนสิ่งยึดเหนี่ยวจิตใจใหความคุมครองภัย 

ผีไรผีนา มีหนาท่ีคอยคุมครองวัว ควาย และขาวกลาในนาใหพนจากเพ้ีย ปู หนอน วัชพืช

ตาง ๆ ผีตาแฮก ผีแมโพสพ ถือวาเปนผีไรนาท่ีคอยพิทักษชาวนาและพืชผล 

ผีปาผีภู เปนผูท่ีอยูตามภูเขาตามปา คอยคุมครองพืชและสัตวปา คอยใหโชคแกนัก

เดินทาง หรือนายพรานผูตองพ่ึงพาอาหารจากปา 

ผีท่ีมีบทบาทตอสวนรวม เปนผูท่ีคุมครองหมูบาน เปนสิ่งยึดเหนี่ยงจิตใจของหลาย

ครอบครัวซ่ึงเรียกวา กลุมผูถือผีตัวเดียวกัน ไดแก ผีปูตา ผีฟาหรือผีแถน ผีอารักษหลักเมือง๒๐ 

ปฐมพงษ  โพธิ์ประสิทธินันท กลาววา เม่ือพิจารณาการเขามาของพระพุทธศาสนาใน

แถบเอเชียตะวันออกเฉียงใต จะมีปญหาใหญใหพิจารณาขอหนึ่งก็คือดินแดนท่ีเรียกวา “สุวรรณภูมิ” 

เพราะเชื่อกันวาพระพุทธศาสนาเถรวาทมาถึงเอเชียตะวันออกเฉียงใตในดินแดนสุวรรณภูมิ ซ่ึงยังสรุป

ไมไดวาเปนประเทศใดในเอเชียตะวันออกเฉียงใต 

วันชัย  ปกษีเลิศ กลาววา เม่ือครั้งพระเจาอโศกมหาราช ไดสงพระโสณเถระและพระ

อุตตรเถระเปนหัวหนาสมณฑูตเม่ือประมาณ พ.ศ. ๒๓๔ ไดเผยแพรหลักธรรมคําสั่งสอนของศาสนา

พุทธท่ีมีการปฏิบัติจริงและไดผลจริงตอประชาชนนําไปใชในวิถีชีวิตประจําวัน กอใหเกิดการตั้งม่ัน

เจริญรุงเรืองและแพรขยายข้ึนไปยังตอนกลางบริเวณแถบลุมแมน้ําเจาพระยา๒๑  

                                           
๑๙ ปฐมพงษ  โพธ์ิประสิทธินันท, "ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในประเทศไทย: ตั้งแตสมัยสุโขทัยถึง

รัตนโกสินทรตอนตน”, ศาสนาและวัฒนธรรม, ๑(๒) (กรกฎาคม - ธันวาคม, ๒๕๕๐): ๑๑๓ – ๑๓๗. 
๒๐ จารุวรรณ  ธรรมวัตร, วิเคราะหภูมิปญญาอีสาน, (มหาสารคาม: ม.ป.ท., ๒๕๓๐), หนา ๒๐๐. 
๒๑ วันชัย  ปกษีเลิศ, “การปรับตัวของสถาบันสงฆไทย พ.ศ. ๒๔๖๔ - ๒๕๔๔”, วิทยานิพนธศิลป 

ศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๖), หนา ๑๐ - ๒๐. 



๒๖ 

ทรงธรรม ปานสกุล กลาวถึงจดหมายเหตุจีนสมัยราชวงศฉีและสมัยราชวงศเหลียงท่ีมี

อายุอยูในราวตนและกลางพุทธศตวรรษท่ี ๑๑ กลาวถึงเครื่องราชบรรณการจากกษัตริยฟูนันสงไป

ถวายแดพระจักรพรรดิจีน ในบรรดาของถวายนั้นมีเจดียท่ีทําจากงาชางและพระพุทธรูปท่ีสลักจากหิน

ปะการังรวมอยูดวย แสดงวามีการนับถือพุทธศาสนาในอาณาจักรเขมรโบราณในเวลานั้นแลว๒๒ 

เดวิด  แชนดเลอร กลาววา เมืองพระนครเคยนับถือพุทธศาสนาแบบมหายานมากอน 

และแผอิทธิพลมาถึงเวียงจันทน แตภายหลังการสวรรคตของพระเจาชัยวรมันท่ี ๗ เมืองพระนครได

หันกลับไปนับถือศาสนาพราหมณ และเกิดการเปลี่ยนแปลงการนับถือศาสนาอีกครั้งเม่ือพุทธศาสนา

แบบลังกาเริ่มเขาสูเอเชียอาคเนย เม่ือ จู ตา กวน เขาสูเมืองพระนคร เม่ือ พ.ศ. ๑๘๓๙ - ๑๘๔๐ ก็

บันทึกวาเมืองพระนครมีพุทธศาสนาแบบหินยานแลว๒๓ 

สุเนด  โพทิสาน และหนูไช พูมมะจัน กลาววา กอนสมัยพระเจาฟางุมพุทธศาสนาแบบ

ลังกาวงศไดเขาสูเมืองเวียงจัน - เวียงคํา และตอนใตของลานชางแลว คือสํานักของพระปาสมันเถระ 

แตพุทธศาสนาดังกลาวไมเพียงพอท่ีจะนํามาเผยแผท่ีหลวงพระบางจึงตองรับพุทธศาสนาจากเมือง

พระนครพรอมท้ังพระไตรปฎกและพระบาง๒๔ 

สีลา  วีระวงส กลาววา พระพุทธศาสนาเขาสูลานชางครั้งแรกเม่ือสมัยเจาฟางุม (พ.ศ. 

๑๘๙๖-๑๙๓๖) โดยนางแกวเกงยา พระอัครมเหสีของเจาฟางุม เกิดความสลดใจเม่ือเห็นชาวเมืองยัง

นับถือผีฟาผีแถน กระทําพลีกรรมอยู จึงเปนเหตุใหเจาฟางุมรับพระพุทธศาสนาจากเมืองพระนครเขา

สูลานชาง ซ่ึงเปนพุทธศาสนานิกายหินยานแบบลังกาวงศ๒๕ 

                                           
๒๒ ทรงธรรม  ปานสกุล, “รองรอยพระพุทธศาสนาในอาณาจักรเขมรโบราณกอนพุทธศตวรรษท่ี ๑๗”, 

วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๘), หนา ๑๖๙. 
๒๓ เดวิด  แชนดเลอร, ประวัติศาสตรกัมพูชา, พิมพครั้งท่ี ๓, แปลโดย พรรณงาม เงาธรรมสาร, 

บรรณาธิการ. (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร, ๒๕๔๖), หนา ๑๐๒. 
๒๔ สุเนด  โพทิสาน และหนูไช พูมมะจัน, ประวัติศาสตรลาว, (เวียงจันทน: โรงพิมพแหงรัฐ, ๒๕๔๓), 

หนา ๑๒๒-๑๒๓. 
๒๕ สีลา วีระวงส, ประวัติศาสตรลาว, แปลโดย สมหมาย เปรมจิตต, (เชียงใหม: สถาบันวิจัยสังคม

มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๓๕), หนา ๓๖ - ๓๗. 



๒๗ 

แสง  จันทรงาม เขียนไววา๒๖ วัฒนธรรมและบางสวนของอารยธรรม เกิดจากการกระตุน

ของจิตสํานึกทางศาสนา  เพราะวาศาสนาเปนเรื่องท่ีวาดวยศรัทธา ความเชื่อ ความเลื่อมใสและ

ความหวังในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตาง ๆ  เพราะฉะนั้นศรัทธาจึงเปนแรงบันดาลใจใหเกิดการสรางสรรคงาน

วัฒนธรรมข้ึน งานทางวัฒนธรรมท่ีเกิดจากแรงบันดาลใจทางศาสนามีดังนี้ 

๑) งานทางวรรณกรรม (Literary Work)  

๒) งานทางปฏิมากรรม (Sculpture) 

๓) งานทางสถาปตยกรรม (Architecture) 

๔) งานทางจิตรกรรม (Fine Art) 

๕) งานทางหัตถกรรม (Handicraft) 

๖) งานนาฏกรรมและดนตรี (Music and Dance) 

สัญลักษณทางศาสนา หมายถึง สิ่งท่ีเปนรูปธรรมท่ีศาสนิกชนเลือกเอามาใชแทน

องคประกอบอยางใดอยางหนึ่งของศาสนาท่ีเปนรูปธรรม แตไมปรากฏแกประสาทสัมผัสท่ีเปน

นามธรรม ท้ังนี้ ก็เพราะวาคนเราชอบสิ่งท่ีเปนรูปธรรม สามารถสัมผัสไดดวยประสาทท้ัง ๒ ไมชอบสิ่ง

ท่ีเปนนามธรรมอันลึกซ้ึง ดังนั้น ศาสนาท้ังหลายจึงมีสัญลักษณตาง ๆ ท่ีเปนรูปธรรม ใชแทนสิ่งท่ีเปน

นามธรรมอันลึกซ้ึงหรือสิ่งท่ีเปนรูปธรรมแตในปจจุบันไมปรากฏ เชน พระศาสดาท่ีลวงลับไปแลวเปน

เวลานาน ๆ ประเภทของสัญลักษณจัดไดเปน ๓ ประเภทใหญ ๆ คือ 

๑) ประเภทประติมากรรม 

๒) ประเภทสถาปตยกรรม 

๓) ประเภทจิตรกรรม 

สรุปไดวา พระพุทธศาสนาแพรกระจายเขาสูประเทศไทยดวยการเผยแผของพระภิกษุใน

พระพุทธศาสนา ซ่ึงเปนระยะเวลาใกลเคียงกับการเขามาของศาสนาพราหมณ แตศาสนาพราหมณ

ไดรับการสนับสนุนและเจริญรุงเรืองอยูในราชสํานักเปนหลัก สวนพระพุทธศาสนาไดรับการเชื่อถืออยู

ในกลุมประชาชน ท้ังนี้เม่ือกษัตริยพระองคใดมีความเลื่อมใสศาสนาใดศาสนานั้นก็จะเจริญโดยท้ังสอง

ศาสนาไดการยอมรับนับถือมาตลอด ควบคูกับการนับถือผีตามความเชื่อเดิมของทองถ่ิน 

                                           
๒๖ แสง  จันทรงาม, ศาสนศาสตร, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๓๔), หนา  

๒๕ - ๒๘. 



๒๘ 

๒.๑.๗ อิทธิพลทางวัฒนธรรมในภาคอีสาน 

อิทธิพลทางพระพุทธศาสนา เม่ือเขาสูอีสานไดมีการผสมผสานกลมกลืนกับความเชื่อผีท่ีมี

อยูดั้งเดิม นําเรื่องราวมาอธิบายตามตํานานตาง ๆ ทําใหพระพุทธเจาทรงกลายเปนท่ีเคารพนับถือของ

ความเชื่อเรื่องผี การปฏิบัติในพิธีกรรมตาง ๆ ทางพระพุทธศาสนามีพิธีกรรมเรื่องผีปะปนจนแยกไม

ออก สวนวัดในพุทธศาสนากลายเปนสถาบันสําคัญแหงหนึ่งของชุมชน ท้ังดานพิธีกรรม การศึกษา 

สถานท่ีสงเคราะหผูยากไร ลานวัฒนธรรม ตลอดจนเปนแหลงสะสมภูมิปญญาชาวบาน โดยเฉพาะ

เอกสารบันทึกตาง ๆ ในรูปใบลาน หรือหนังสือโบราณตาง ๆ  พัฒนาการชุมชนในภาคอีสาน อันเกิด

จากการสั่งสมลักษณะสําคัญท่ีเปนพ้ืนฐานทางสังคมวัฒนธรรมอีสาน อันเปนท่ีมาของการสรางสรรค

และปรับเปลี่ยนสิ่งตาง ๆ ตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันจากชุมชนใกลเคียง ดังนี้ 

๑) ยุควัฒนธรรมทวารวดี ชวงพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ – ๑๖ อีสานไดรับอิทธิพลจาก

วัฒนธรรม ๒ กลุม คือ กลุมวัฒนธรรมทวารวดี (ท่ีใชภาษามอญ) จากลุมแมน้ําเจาพระยา และกลุม

วัฒนธรรมขอม (ใชภาษาเขมร) หรือเจนละในลุมน้ําโขง จนกระท่ังพุทธศตวรรษท่ี ๑๕ - ๑๘ จึงมีการ

แพรหลายของวัฒนธรรมขอมเมืองพระนครจนกระท่ังสลายตัวไปในชวงพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ – ๒๐  

ทวารวดี เปนกลุมวัฒนธรรมท่ีถือพุทธศาสนาแบบเถรวาทเปนหลักมีศิลปกรรมท่ีเปนแบบเฉพาะตัว ได

แก เมืองมีการขุดคูน้ําคันดินลอมรอบเปนรูปวงกลมหรือวงรี  และการสรางรูปเคารพทางศาสนาเปน

ธรรมจักรพรอมจารึกภาษา ปลลวะของอินเดีย ตอมาจึงสรางพระพุทธรูปท่ีมีแบบคลายกับวัฒนธรรม

อินเดียผสมกับอิทธิพลทองถ่ิน ซ่ึงในอีสานเม่ือไดรับวัฒนธรรมทวารวดีมีการปรับหินตั้งเปนเสมาหิน 

เพ่ืออุทิศแกพุทธศาสนา และสรางพระนอนไวตามเพิงพา ซ่ึงไมพบในภาคกลางเทาใดนัก นอกจากนี้

คติการสรางและบูชาพระบรมธาตุยังแพรหลายในอีสานดวย๒๗  พบหลักฐานท่ี วิริยา  อุทธิเสน ศึกษา

คติความเชื่อของชุมชนโบราณสมัยทวารวดีในลุมน้ําชีตอนกลางจากพระพิมพดินเผา พบวา พระพิมพ

ดินเผาท่ีพบในชุมชนโบราณสมัยทวารวดีในลุมน้ําชีตอนกลาง ไดรับรูปแบบมาจากศิลปะทวารวดีใน

ภาคกลางของประเทศไทย และผสมผสานรูปแบบแบบเขมรและแบบทองถ่ินจนเกิดเปนเอกลักษณ

เฉพาะของทองถ่ินเอง คติในการสรางพระพิมพเหลานี้เปนคติจากพุทธศาสนาท้ังนิกายเถรวาทและ

นิกายมหายาน แตมีความนิยมในการนับถือแบบเถรวาทเปนหลัก พระพิมพเหลานี้มีอายุอยูในชวง

                                           
๒๗ สมพร  นิลคัมภีร, “เครื่องดักจับสัตวนํ้า: แนวทางการอนุรักษและฟนฟูภูมิปญญาทองถ่ินบริเวณลุม

แมนํ้าสงครามตอนบน”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาวัฒนธรรมศาสตร, (บัณฑิตวิทยาลัย: 

มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๕), หนา ๑๙. 



๒๙ 

ประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๑๔ - ๑๖ สวนจุดประสงคของการทําพระพิมพเพ่ือการทําบุญและอุทิศสวน

กุศล๒๘ 

๒) วัฒนธรรมขอมยุคเจนละ (กอนขอมเมืองพระนคร)  เจนละ (เจิ้นลา) ปรากฏชื่อใน

ประวัติศาสตรผานจดหมายเหตุจีนโดยเอกสารราชวงศสุย กลาวถึงเจนละเปนอาณาจักรอยู ทาง

ตะวันตกเฉียงใตของหลินอ้ี (จามปา) ซ่ึงอยูบริเวณเวียดนามตอนใตปจจุบัน เดิมเจนละข้ึนกับ

อาณาจักรฟูนัน กษัตริยองคสําคัญของเจนละคือ จิตรเสน ซ่ึงมีอํานาจสืบตอจากบรรพบุรุษ แลวทรง

ปราบปรามฟูนันไวในอํานาจได แลวถึงขยายอํานาจในบริเวณทะเลสาบใหญของกัมพูชาปจจุบัน จน

เกิดเปนอาณาจักรขอม ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๕ ดวยเหตุนี้ กลุมนักวิชาการฝรั่งเศสจึงถือวาเจนละเปน

ตนเคาประวัติศาสตรขอม และสันนิษฐานวา วิวัฒนาการของเจนละอยูในลุมน้ําโขงเปนสําคัญ๒๙ ซ่ึง

ในชวงพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ – ๑๖ ดินแดนแถบภาคอีสานบริเวณลุมน้ําโขงและมูล จังหวัดอุบลราชธานี 

นครพนม ยโสธร รอยเอ็ด ศรีสะเกษ และสุรินทร ซ่ึงในยุคนั้นมิไดรวมเปนอันหนึ่งอันเดียว ภายใตนาม

ของอาณาจักรใดอาณาจักรหนึ่ง สันนิษฐานวา มีหลายเมืองท่ีอยูในอํานาจของกษัตริยเจนละบาง

องค๓๐  

๓) วัฒนธรรมขอมเมืองพระนคร  วัฒนธรรมขอมแผเขาสูอีสานตั้งแตสมัยเจนละ โดย

แพรเขามา ๒ ทาง คือ ผานชองเขาทางเทือกเขาพนมดังรัก กับมาตามลําน้ําโขง ราวปลายพุทธ

ศตวรรษท่ี ๑๔  พระเจาชัยวรมันท่ี ๒ ท่ีเปนเชื้อสายเจนละ ประกาศตนเปนอิสระไมข้ึนกับชวา รวม

เจนละบกกับเจนละน้ําเขาดวยกันแลววางรากฐานการปกครองในระบบเทวราชาตามแบบอารยธรรม

อินเดีย ซ่ึงกษัตริยเปนภาคหนึ่งของพระศิวะ มีอํานาจศักดิ์สิทธิ์ของพระศิวะ สถิตกับกษัตริย และ

พัฒนาระบบชลประทานใหดีข้ึนถือไดวาประวัติศาสตรขอมยุคเมืองพระนครไดเริ่มตนข้ึนในสมัยนี้ 

และเปนยุคท่ีเขมรรุงเรืองท่ีสุดเม่ือตนพุทธศตวรรษท่ี ๑๕ วัฒนธรรมขอมเมืองพระนครแพรหลายเขา

สูภาคอีสาน แสดงถึงความสัมพันธในอํานาจทางการเมือง คติความเชื่อในศาสนาพราหมณ - ฮินดู 

และความสําคัญของชุมชนบางแหงตออาณาจักรเมืองพระนคร จนกระท่ังชวงพุทธศตวรรษท่ี ๑๘  

                                           
๒๘ วิริยา  อุทธิเสน, “การศึกษาคติความเช่ือของชุมชนโบราณสมัยทวารวดีในลุมนํ้าชีตอนกลาง 

กรณีศึกษาจากพระพิมพดินเผา”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, 

๒๕๔๖), หนา ๙๐ - ๙๓. 
๒๙ ธิดา สาระยา, (ศรี) ทวารวดี: ประวัติศาสตรยุคตนของสยามประเทศ, พิมพครั้งท่ี ๓, 

(กรุงเทพมหานคร: ดานสุทธาการพิมพ, ๒๕๓๘), หนา ๓๗. 
๓๐ กรมศิลปากร, อุรังคธาตุ (ตํานานพระธาตุพนม), (กรุงเทพมหานคร: เรือนแกวการพิมพ, ๒๕๓๑), 

หนา ๓๖.  



๓๐ 

สมัยพระเจาชัยวรมันท่ี ๗ พุทธศาสนานิกายมหายานไดเขามามีอิทธิพลในภูมิภาคนี้อีกระลอก จากนั้น

อิทธิพลทางการเมืองและวัฒนธรรมขอมคอย ๆ เสื่อมลงจนถึงกลางพุทธศตวรรษท่ี ๑๘ จึงคอย ๆ 

หมดไปจากอีสาน  รวมเวลาจากปท่ีพระเจาชัยวรมันท่ี ๒ ข้ึนครองราชยถึงปท่ีพระเจาชัยวรมันท่ี ๗ 

สวรรคต เปนเวลา ๔๑๗ ป เรียกวา ขอมสมัยพระนคร๓๑ 

๔) วัฒนธรรมลานชาง – สยาม – ไทย  หลังพุทธศตวรรษท่ี ๑๘ ตอพุทธศตวรรษท่ี 

๑๙  ประชากรในอีสานลดลงจนมีขอสันนิษฐานวาอาจยายไปสุโขทัย เพราะผลผลิตไมพอเลี้ยง

ประชากรท่ีเพ่ิมข้ึน แตก็ยังมีคนอยูอีกมาก และตอมาก็มีการเคลื่อนยายของคนจากแวนแควนอ่ืน ๆ 

มาอยูเพ่ิมดวย ระหวางนั้นอาณาจักรลานชางเริ่มปรากฏในประวัติศาสตร ซ่ึงไดขยายอิทธิพลทาง

การเมืองการปกครอง และแพรกระจายชุมชนมาบริเวณแองสกลนคร จนถึงบริเวณพระธาตุพนม 

กอนเขาสูแองโคราช ในสมัยพระเจาสามแสนไทย (พ.ศ. ๑๙๑๖ – ๑๙๕๙) จึงสันนิษฐานไดวา ยุคนี้

เปนชวงท่ีคนลาวเริ่มเขามาตั้งบานเรือนในอีสาน โดยอาศัยอยูกับคนพ้ืนเมืองบาง ไปตั้งหลักแหลงตาม

เมืองท่ีถูกท้ิงราง  ทําใหเมืองเหลานั้นมีการกอสรางศาสนสถานซอนทับของเกาหรือดัดแปลงของเกา 

อยางบานธาตุบอพันขัน พระธาตุยาคู เปนตน๓๒  อีสานจึงมีบานเมืองเพ่ิมข้ึนในยุคนี้ 

สรุปวา แนวคิดท่ีผูวิจัยนํามาอธิบายความสัมพันธระหวางใบเสมาหินกับวิถีการดํารงชีวิต

ของคนในชุมชนจังหวัดชัยภูมิประกอบดวย แนวคิดเก่ียวกับวัฒนธรรม วัฒนธรรมชุมชน วัฒนธรรม

พ้ืนบานและภูมิปญญาชาวบาน แนวคิดวิถีชีวิตชุมชน รวมไปถึงความเชื่อของชุมชนและอิทธิพลทาง

วัฒนธรรมในภาคอีสาน  สรุปไดวาวัฒนธรรมเกิดจากความศรัทธา ความเชื่อ ความเลื่อมใสทาง

พระพุทธศาสนาและความเชื่อในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตาง ๆ กอใหเกิดแนวคิดในการสรางสรรครูปแบบทาง

วัฒนธรรมข้ึนในชุมชนวัฒนธรรมก็คือระบบสัญลักษณในสังคมท่ีมนุษยสรางข้ึน แลวสอนใหรุนหลัง ๆ 

ไดเรียนรูและนําไปปฏิบัติ วัฒนธรรมจึงตองมีการเรียนรูและมีการถายทอด เพราะวัฒนธรรมไมได

เกิดข้ึนเองตามธรรมชาติหรือเปนสิ่งท่ีเกิดข้ึนโดยสัญชาตญาณ แตเปนผลรวมทางดานความคิดของ

มนุษยในสังคม วัฒนธรรมจึงเปนมรดกทางสังคมท่ีมีการสั่งสมและถายทอดอยางตอเนื่องจากรุนสูรุน  

เปนกระแสทางวัฒนธรรมและมีการเปลี่ยนแปลงสรางสรรคเพ่ิมเติมไปตามยุคสมัย  วัฒนธรรมเปนองค

รวมของความรูและภูมิปญญา เพ่ือแกปญหาพ้ืนฐานในการมีชีวิตรอด มีหนาท่ีตอบสนองความตองการ

                                           
๓๑ สมพร  นิลคัมภีร, “เครื่องดักจับสัตวนํ้า: แนวทางการอนุรักษและฟนฟูภูมิปญญาทองถ่ินบริเวณลุม

แมนํ้าสงครามตอนบน”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๒๑.  
๓๒ ศรีศักดิ์  วัลลิโภดม, ชีวิตวัฒนธรรมกับความเชื่อในสังคมไทยในมุมมองอนาคต บทวิเคราะหเพ่ือ

ปรับเปลี่ยนทิศทางสังคมไทย, (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิภูมิปญญา, ๒๕๓๖), หนา ๒๖๙. 



๓๑ 

ของตนเองและสังคม  โดยท่ัวไปมนุษยจะสรางวัฒนธรรมและสงผานไปใหลูกหลาน แตในเวลาเดียวกัน

วัฒนธรรมก็ไดหลอหลอมความเปนตัวตนของคนในสังคมไดดวยเชนกัน   

๒.๒ ทฤษฎีที่เกี่ยวของกับการวิจัย 

ทฤษฎีท่ีเก่ียวของกับการวิจัยเรื่องวัฒนธรรมสัมพันธระหวางใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชน

ชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิ ผูวิจัยนําทฤษฎีจากท้ังนักวิชาการ นักวิจัย นักคิดเฉพะเรื่องท่ีเก่ียวกับ

งานวิจัย ดังนี้ 

๒.๒.๑ ทฤษฎีมานุษยวิทยาวัฒนธรรม 

วัฒนธรรม หมายถึง ความสัมพันธระหวางมนุษยดวยกันและความสัมพันธระหวางมนุษย

กับสิ่งแวดลอมของเขา ท้ังสิ่งแวดลอมทางสังคมและสิ่งแวดลอมทางกายภาพ รวมท้ังความสัมพันธทาง 

สังคมท่ีมนุษยสรางข้ึน๓๓ ซ่ึงวัฒนธรรมจะเปนเครื่องมือสําคัญท่ีทําใหสังคมในชุมชนนั้นเขมแข็งควรมี

ลักษณะ ๘ ประการดังนี้ 

๑) มีความหลากหลาย กระจายอํานาจ การเห็นคุณคา และสงเสริมวัฒนธรรมของ

ชุมชนทองถ่ินจึงเปนการพัฒนาประชาธิปไตย 

๒) กระจายรายได และสรางความเขมแข็งทางเศรษฐกิจ 

๓) สงเสริมศักดิ์ศรีของชุมชนทองถ่ินชุมชนทองถ่ินยอมมีศักดิ์ศรี 

๔) มีความเปนบูรณการวัฒนธรรมเปนเรื่องความเชื่อมโยงอยางบูรณการทุกมิติ

วัฒนธรรมเปนเรื่องของคนท้ังหมดในชุมชนหรือสังคม ท่ีมีความเชื่อและระบบคุณคาและการปฏิบัติ

รวมกัน 

๕) สรางความประสานสอดคลอง (Harmony) และความสมดุลยั่งยืน วัฒนธรรมจึงมี

ลักษณะผสมผสานหรือมีความประสานสอดคลองระหวางมนุษยท้ังกายและใจกับสังคมและกับ

สิ่งแวดลอม 

๖) มีการพัฒนาจิตใจและจิตวิญญาณอันลึกซ้ึง 

๗) สงเสริมความเขมแข็งของสังคม วัฒนธรรมตองมีความเปนชุมชน ความเปนชุมชน

ตองมีองคกรชุมชนทําใหชุมชนหรือสังคมเขมแข็ง 

                                           
๓๓ สุริยา  สมุทคุปต และพัฒนา  กิติอาษา, ฮีตบานคองเมือง: รวมบทความทางมานุษยวิทยาวาดวย

สังคมและวัฒนธรรมอีสาน, (กรุงเทพมหานคร: ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร, ๒๕๔๔), หนา ๕๗. 



๓๒ 

๘) เปนการผดุงศีลธรรมของสังคม ศีลธรรมเปนเรื่องของความถูกตองท้ังหมด ท้ัง

การเมือง เศรษฐกิจ สังคม สิ่งแวดลอม จิตใจและจิตวิญญาณ ไมใชแคเปนเรื่องวิชาจริยธรรมเทานั้น๓๔  

ความสัมพันธของวัฒนธรรมชุมชนกับแหลงอารยธรรมโบราณกลุมใบเสมาหินท่ีไดสรางข้ึน

โดยบรรพชนปรากฏในชุมชน เพ่ือเปนการแสดงออกถึงความเจริญงอกงามในวิถีแหงการดําเนินชีวิต

ความเชื่อของชุมชนท่ีถายทอดกันมา แสดงความเจริญรุงเรืองทางภูมิปญญา การเรียนรูกันได เอาอยาง

กันได ซ่ึงวัฒนธรรมก็ไดเปลี่ยนแปลงไปตามเง่ือนไขและกาลเวลา  ทฤษฎีมานุษยวิทยาวัฒนธรรมสามารถ

นํามาอธิบายความสัมพันธระหวางชุมชนกับใบเสมาหิน ระหวางชุมชนกับชุมชน หรือระหวางใบเสมาหิน

แตละพ้ืนท่ีได 

๒.๒.๒ ทฤษฎีปฏิสัมพันธสัญลักษณ 

ทฤษฎีปฏิสัมพันธสัญลักษณ (Symbolic Interaction) ไดรับการคิดและพัฒนามาจาก

การทํางานของนักสังคมวิทยาอเมริกา ๓ ทาน คือ จอหน ดิวอ้ี (John Dewey), วิลเลี่ยม ไอ โทมัส

(William I .Thomas), จอรจ เฮอรเบริ์ต มีด (George Herbert Mead) ทฤษฎีปฏิสัมพันธเชิง

สัญลักษณ เนนท่ีตัวผูกระทํา (Actor)  สัญลักษณไมไดหมายถึงวัตถุหรือเหตุการณเทานั้น แตยังอาจ

หมายถึง การกระทําจากวัตถุและเหตุการณนั้นดวย เชน คําวา “เกาอ้ี” เม่ือพูดถึงเกาอ้ี นอกจาก

หมายถึงท่ีนั่งแลว ยังแสดงถึงการนั่ง ทาทางท่ีนั่ง การครอบครองตําแหนงอีกดวย๓๕ 

สัญลักษณ หมายถึง “วิธีการท่ีมนุษยปฏิสัมพันธอยางมีความหมายกับธรรมชาติและ

บริบททางสังคมถาไมมีสัญลักษณ มนุษยจะมีปฏิสัมพันธกันไมไดและจะไมมีคําวา “สังคม” เกิดข้ึนมา 

สัญลักษณไมใชสัญชาตญาณ มันเปนสิ่งท่ีมนุษยสรางข้ึนมา เม่ือมีปฏิสัมพันธโดยใชสัญลักษณ มนุษย

จะไมใชสัญชาตญาณในการสรางพฤติกรรม เพ่ือความอยูรอด มนุษยจึงสรางระบบสัญลักษณข้ึนมา

และตองอยูในโลกแหงการตีความหมาย (World of Meaning) คือการตีความหมายตอสิ่งกระตุน 

และตอบสนองตอสิ่งนั้น๓๖  

                                           
๓๔ ประเวศ วะสี, ภูมิศาสตรกับวิถีชีวิตไทย, ศูนยมานุษยสิรินธร (องคการมหาชน), (กรุงเทพมหานคร: 

อมรินทรพริ้นติ้งแอนดพับลิชช่ิง, ๒๕๓๗ ), หนา ๑๓ - ๒๓. 
๓๕ สิริวรรณ สิรวณิชย, “การสรางบทเรียนทองถ่ินและศูนยการเรียนรูในทองถ่ินจากฐานความ

หลากหลายทางชีวภาพ ภูมิปญญาทองถ่ิน วัฒนธรรมและวิถีชีวิตชุมชน: กรณีศึกษากลุมชาติพันธุในเขตเทศบาล

ตําบลคลองลานพัฒนา อําเภอคลองลาน จังหวัดกําแพงเพชร”, รายงานวิจัย, (สถาบันวิจัยและพัฒนา : 

มหาวิทยาลัยราชภัฏกําแพงเพชร, ๒๕๕๓), หนา ๑๘. 
๓๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๕. 



๓๓ 

ชีวิตในสังคมสามารถดําเนินไปได ถาการตีความสัญลักษณรวมมาใช โดยสมาชิกในสังคม

รวมกัน แตถาไมก็สื่อสารกันไมได ดังนั้นสัญลักษณรวม (Common Symbols) จึงเปนวิธีเดียวท่ี

มนุษยจะปฏิสัมพันธกันได ฉะนั้นเราจึงตองรูจักความหมายของสัญลักษณท่ีไปสัมพันธกับผูอ่ืน  วิธีนี้

จอรจ  เฮอรเบริ์ต มีด เรียกวา “การรับรูบทบาท” (Role – Taking) = การรูจักบทบาทของผูอ่ืนจะ

ทําใหเราทราบความหมายและความตั้งใจของผูอ่ืน และสามารถตอบสนองการปฏิสัมพันธกับผูอ่ืนได

อยางดีและการตีความหมายของความจริงทางสังคม๓๗ 

ใบเสมาหินเปนสัญลักษณท่ีทางพระพุทธศาสนาท่ีถูกกําหนดข้ึนเพ่ือเปนรูปแบบในการ

รักษาพระวินัย คนในสังคมไดเห็นความดีงามนั้นจึงไดนํามาปรับปรุงและใชเพ่ือตอบสนองความเชื่อกับ

พิธีกรรมใหมีความนาเชื่อถือ คนสมัยหลังไดตีความใบเสมาหินและมีพิธีกรรมท่ีสืบทอดกันมาโดยอาศัย

ปจจัยตาง ๆ ผูวิจัยจึงไดนําทฤษฎีนี้มาอธิบายประกอบกับปรากฏการณท่ีเกิดข้ึนนั้น 

๒.๒.๓ ทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม  

วัฒนธรรมเปนสิ่งท่ีเกิดข้ึนจากการขอตกรวมกันของสมาชิกในสังคม วัฒนธรรมสามารถ

แพรกระจายไปยังสังคมอ่ืนไดโดยการติดตอคบคาสมาคม การไปมาหาสูซ่ึงกันและกัน การคาหรือจาก

การเผยแพรศาสนา มีนักวิชาการไดความหมายและอธิบายเก่ียวกับทฤษฎีการแพรกระจายทาง

วัฒนธรรม (The Diffusion Theory of Culture) ไว ดังนี้ 

ราลฟ  ลินตัน (Ralph Linton) อธิบายวา การแพรกระจายทางวัฒนธรรมเปนการ

เปลี่ยนแปลงทางสังคมเกิดจากการแพรกระจายทางวัฒนธรรม จากการติดตอสื่อสารกันระหวางสังคม

ท่ีตางวัฒนธรรมรวมกัน และตางแพรกระจายวัฒนธรรมไปสูกันและกัน เม่ือเกิดการแพรกระจาย

วัฒนธรรมข้ึนแลว  สังคมท่ีเจริญกวาอาจจะรับวัฒนธรรมบางอยางของสังคมท่ีดอยกวาก็ไดและในทํา 

นองเดียวกันสังคมท่ีดอยกวาอาจจะไมรับวัฒนธรรมของสังคมท่ีเจริญกวาก็ได  การเปลี่ยนแปลงทาง

สังคมสวนใหญแลวเกิดจากการแพรกระจายของวัฒนธรรมจากภายนอกเขามามากกวา เกิดจากการ

ประดิษฐคิดคนใหมข้ึนเองในสังคมหรือถามีก็มักจะเกิดจากการนําสิ่งใหม ๆ จากภายนอกเขามา

ผสมผสานกับของท่ีมีอยูกอนแลวเปนของใหมท่ีไมเคยมีมากอน๓๘ วัฒนธรรมหนึ่งจะแพรกระจายไปยัง

แหลงอ่ืน ๆ ไดตองยึดหลักวา วัฒนธรรม คือความคิดและพฤติกรรมท่ีติดตัวบุคคล บุคคลไปถึงท่ีใด

                                           
๓๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๔. 

 ๓๘ สัญญา  สัญญาวิวัฒน, ทฤษฎีสังคมวิทยา: เนื้อหาและแนวการใชประโยชนเบ้ืองตน, พิมพครั้งท่ี 

๙, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๕), หนา ๔๑. 



๓๔ 

วัฒนธรรมไปถึงท่ีนั่น การแพรกระจายของวัฒนธรรมจะข้ึนอยูพฤติกรรมของบุคคลดวยเชนกัน การ

แพรกระจายวัฒนธรรมโดยใชการแบงกลุมพ้ืนท่ีเชิงวัฒนธรรม โดยอาศัยหนวยตาง ๆ ท่ีมีลักษณะทาง

กายภาพ และลักษณะทางพัฒนาการของมนุษยท่ีสอดคลองกัน เปนพ้ืนฐานรวมท้ังลักษณะภูมิอากาศ 

ประวัติศาสตรภาษา หรืออ่ืน ๆ๓๙ การปะทะสังสรรคของวัฒนธรรมนี้เกิดจากการแพรกระจายของ

วัฒนธรรมใดวัฒนธรรมหนึ่งหรือท้ังสองนี้อาจเกิดจากปจจัยดังตอไปนี้ 

๑) การอพยพยายถ่ินของกลุมใดกลุมหนึ่ง เขามาสูอาณาบริเวณท่ีมีชาติพันธุหรือ

วัฒนธรรมอ่ืนอยูแลว ถาการอพยพยายถ่ินนี้ไมไดรับการยอมรับอยางเปนมิตรก็สามารถเกิดความ

ขัดแยงข้ึนได 

๒) การขยายดินแดนของกลุมใดกลุมหนึ่ง เพ่ือเสริมอาณาเขตของตน เปนการรุกรานกลุม

ท่ีตั้งถ่ินฐานอยูกอนแลว 

๓) การลาอาณานิคมของสังคมตะวันตกโดยกลุมท่ีมีอํานาจสามารถเขาไปครอบครองและ

เผยแพรวัฒนธรรมของตนไดดวย 

๔) เกิดจากการเผยแพรวัฒนธรรมโดยการสื่อสารถายทอดผานสื่อมวลชน ระบบการศึกษา

และเทคโนโลยีตาง ๆ๔๐ 

การแพรกระจายวัฒนธรรมเปนการปฏิสัมพันธทางสังคมระหวาง ๒ กลุมคน ท่ีมีสังคม

วัฒนธรรมตางกันและมีการรับวัฒนธรรมซ่ึงกันและกัน ในกรณีท่ีสังคมวัฒนธรรมท่ีมีปฏิสัมพันธกันมีพลัง

ไมเทากัน คนกลุมหนึ่งจะมีแนวโนมท่ีจะยอมรับวัฒนธรรมของอีกกลุมหนึ่งและพบวา กลุมท่ีมีพลังทาง

วัฒนธรรมนอยมักถูกผสมกลมกลืนเขาเปนสวนหนึ่งของกลุมท่ีมีพลังวัฒนธรรมมากกวาขณะเดียวกันอาจ

มีการแลกเปลี่ยนกันได๔๑ การผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรมนี้อาจเกิดข้ึนตามธรรมชาติหรือเกิดข้ึนดวย

ความตั้งใจของฝายท่ีมีอํานาจก็ไดทําใหสังคมมีวัฒนธรรมเหมือนกันโดยไมจําเปนวามีจุดกําเนิดรวมกัน 

เม่ือวัฒนธรรมแพรจากศูนยกลางไปมีปฏิสัมพันธกับวัฒนธรรมขางเคียงท่ีมีอยูแลว ยอมมีการเรียนรูและ

รับรูซ่ึงกันและกัน ระยะแรกอาจรับวัฒนธรรมใหมชั่วคราวเรียกวา “การยืมวัฒนธรรม” และตอมาจึง

รับไวเปนวัฒนธรรมของตน ภายใตวิถีทางในการดํารงชีวิตของการอยูรวมกัน การแลกเปลี่ยนดาน

                                           
๓๙ พัณณมาศ  พิชิตกุล และคณะ, ขอบขายภูมิศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: คุรุสภาลาดพราว, 

๒๕๓๑), หนา ๒๐ - ๔๘. 
๔๐ ปรีชาวุฒิ  อภิระติง, “พุทธศาสนากับระบบกษัตริยในวัฒนธรรมทวารวดีอีสาน: วิเคราะหจากงาน

ศิลปกรรม”, วารสารศิลปกรรมศาสตร มหาวิทยาลัยขอนแกน, ปท่ี ๙, ฉบับท่ี ๑ (มกราคม - มิถุนายน ๒๕๖๐):

๓๖๙ - ๓๗๐ 
๔๑ อมรา พงศาพิชญ, วัฒนธรรม ศาสนาและชาติพันธุ: วิเคราะหสังคมไทยแนวมานุษยวิทยา, หนา ๒๑. 



๓๕ 

วัฒนธรรมท้ังในและนอกสังคม ซ่ึงมีความสัมพันธกันกอใหเกิดวัฒนธรรมใหมข้ึนมา เพ่ือใหมีความ

กลมกลืนกับความเปนอัตลักษณของตนเอง สิ่งเหลานี้จรรโลงใหสังคมอยูรวมกันได เปนสิ่งท่ีสมาชิกทุก

คนจะพึงกระทํารวมกัน เพ่ือกอใหเกิดความเปนระเบียบแบบแผนการเชื่อมโยงลักษณะความสัมพันธ

ของบุคคลในหนาท่ีท่ีตางกัน ความสลับซับซอนของบุคคลแตละบุคคลท่ีเก่ียวเนื่องความสัมพันธกับคน

อ่ืน ๆ จะทําใหสังคมมีความเขมแข็ง๔๒ ความหลากหลายท่ีเกิดจากการแพรวัฒนธรรมจะสังเกตไดจาก 

๑) สังคมวัฒนธรรมชุดใดชุดหนึ่ง (Culture complex) มีศูนยกลางอยูท่ีจุดใดจุดหนึ่งและ

แพรกระจายออกไป ขยายอิทธิพลใหญข้ึนจนครอบคลุมพ้ืนท่ีในวงกวางศูนยกลางของวัฒนธรรมมี

หลายศูนยกลางและเม่ือตางฝายตางขยายอิทธิพลก็อาจเกิดการเปลี่ยนแปลงและยอมรับซ่ึงกันและกัน

เม่ือใดท่ีอิทธิพลการแพรกระจายจากวัฒนธรรมศูนยกลางของวัฒนธรรม๔๓ ออนแอหรือกวางขวาง

มากไปไดไมเต็มท่ีก็จะมีความเขมขนนอยลง เชน วัฒนธรรมหลวงกับวัฒนธรรมราษฎร 

๒) เนื่องจากสังคมท่ีมีความหลากหลายทางคุณลักษณะและรูปแบบวัฒนธรรมแตละชุด

ยอมมีเหตุผลของการเกิดและมีคุณคาสําหรับสังคมนั้น ๆ วัฒนธรรมแตละชุดมีความสอดคลองกับ

สภาพแวดลอมและสภาพสังคมของตน 

๓) เม่ือวัฒนธรรมแพรกระจายจากศูนยกลาง (Cultural diffusion) และไปมีสัมพันธกับ

วัฒนธรรมขางเคียงอยูแลว (Cultural interaction) ยอมมีการเรียนรูและการรับรูซ่ึงกันและกัน

กระบวนการและการปฏิสัมพันธมีหลายลักษณะ ในกรณีท่ีวัฒนธรรมมีคุณลักษณะใกลเคียงกันก็พอ

ยอมรับซ่ึงกันและกันได แตถาวัฒนธรรมท้ังสองชุดมีความขัดแยงไมสามารถปรับรับหรือยอมรับกันและ

ตางฝายตางไมยอมใหฝายหนึ่งครอบงํา ความขัดแยงทางวัฒนธรรมนี้อาจมีผลทําใหเกิดกรณีพิพาท

และกอใหเกิดสงครามได๔๔  ซ่ึงโบแอสมองวาสวนตาง ๆ ของวัฒนธรรมไมวา จะเปนหมอใบหนึ่งหรือ

พิธีกรรมอยางหนึ่งจะตองมีความสัมพันธกัน เพราะวาวัฒนธรรมเปนระบบท่ีสวนตาง ๆ ตองสัมพันธ

กัน การแพรกระจายไมใชเปนผลโดยอัตโนมัติของการติดตอทางวัฒนธรรม เพราะประชากรในสวน

ตาง ๆ ตองยอมรับในสวนใหม ๆ ของวัฒนธรรมท่ีเห็น ๆ กันอยู เม่ือสวนตาง ๆ ของวัฒนธรรม

แพรกระจายจากสังคมหนึ่งไปยังอีกสังคมหนึ่งความหมายและรูปแบบจะเปลี่ยนแปลงไปดวย ในท่ีสุด

                                           
๔๒ นิยพรรณ (ผลวัฒนะ) วรรณศิริ, มานุษยวิทยาและวัฒนธรรม, (กรุงเทพมหานคร: พี.เอ.ลีฟว่ิง 

จํากัด, ๒๕๔๐), หนา ๒๑ - ๒๕. 
๔๓ ปรีชาวุฒิ  อภิระติง, “พุทธศาสนากับระบบกษัตริยในวัฒนธรรมทวารวดีอีสาน: วิเคราะหจากงาน

ศิลปกรรม”, วารสารศิลปกรรมศาสตร มหาวิทยาลัยขอนแกน, ปท่ี ๙, ฉบับท่ี ๑ (มกราคม - มิถุนายน ๒๕๖๐): ๓๖๙. 
๔๔ อมรา  พงศาพิชญ, วัฒนธรรม ศาสนาและชาติพันธุ: วิเคราะหสังคมไทยแนวมานุษยวิทยา, หนา 

๑๔ - ๑๕. 



๓๖ 

มันจะกลายเปนสวนหนึ่งของแบบแผนวัฒนธรรมท่ีมีอยูกอนแลว๔๕  การยอมรับวัฒนธรรมจะเกิดการ

สัมพันธและพัฒนาการท่ีไมเทากันในสังคมดวย  ปจจัยสิ่งแวดลอมและสมาชิกภายในสังคมซ่ึงจะมีท้ัง

สอดคลองและความขัดแยง  สวนเหลานี้เกิดจากปฏิสัมพันธทางวัฒนธรรมท่ีเกิดจากการปรับตัว การ

สังสรรคทางวัฒนธรรม การผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรม การบูรณการทางวัฒนธรรมดังจะกลาว

ตอไปนี้ 

๑) การปรับตัว(Adaptation) เปนความหมายของการปรับเปลี่ยนสวนใดสวนหนึ่งหรือ

หลาย สวนเพ่ือใหความสัมพันธลงตัว โดยพิจารณาประเด็นดังตอไปนี้ 

- การปรับตัวดานองคประกอบดานศิลปวัฒนธรรม เชน วรรณคดี ดนตรี การแสดง 

และศิลปกรรม รวมท้ังสังคมวัฒนธรรมท่ีเปนวิถีชีวิต ความเชื่อ ฯลฯ 

- องคประกอบตาง ๆ ของวัฒนธรรมท่ีรอยประสานเขาเปนวัฒนธรรมท่ีเปนองครวม มี

ลักษณะเฉพาะของแตละสังคมวัฒนธรรม 

- การปฏิสัมพันธกับสังคมขางเคียง หรือการคนพบสิ่งใหมภายในสังคมของตนเองและ

ทําใหเกิดการปรับเปลี่ยนเพ่ือความคงอยูของสังคมและวัฒนธรรมนั้น ๆ 

- วัฒนธรรมคือระบบสัญลักษณองคประกอบแตละสวนมีความหมายและสื่อ

ความหมายท่ีลึกซ้ึงและกวางขวางกวา ขอเท็จจริง 

 การดําเนินชีวิตตองดําเนินเปนกลุม การปรับเปลี่ยนสังคมวัฒนธรรม เปนการ

ปรับเปลี่ยนในกลุมมากกวาในระดับปจเจกบุคคล การสืบทอดวัฒนธรรมตองถายทอดจากรุนหนึ่งไป

อีกรุนหนึ่ง เปนกลุมการปรับตัวทางวัฒนธรรมจึงเปนการปรับเปลี่ยนของกลุม 

- พฤติกรรมของมนุษยยืดหยุนและปรับเปลี่ยนไดไมมีพฤติกรรมใดท่ีไมสามารถ

ปรับเปลี่ยนไดเลย 

- การถายทอดวัฒนธรรมมีจากรุนหนึ่งไปสูรุนหนึ่งมีกระบวนการและข้ันตอนการ

ปรับเปลี่ยนทางวัฒนธรรมเปนปรากฏการณท่ีเกิดข้ึนโดยมีมนุษยเปนตัวควบคุมปรากฏการณนี้๔๖ 

สภาพแวดลอมมีผลตอความแตกตางในการปรับตัวของวัฒนธรรมท่ีตางกันใน

สภาพแวดลอมท่ีเหมือนกันจะแสดงรูปแบบของการพัฒนาการท่ีเหมือนกัน สภาพแวดลอม คือ 

                                           
๔๕ งามพิศ  สัตยสงวน, การวิจัยทางมานุษยวิทยา, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๗), หนา ๓๑. 
๔๖ อมรา  พงศาพิชญ, วัฒนธรรม ศาสนา และชาติพันธุ: วิเคราะหสังคมไทยแนวมานุษยวิทยา, 

หนา ๑๖ - ๑๗. 



๓๗ 

ตัวการกําหนดวัฒนธรรมท่ีมีรูปแบบหลากหลาย เพราะเง่ือนไขสภาพแวดลอมท่ีแตกตางกัน 

วัฒนธรรมแบบหนึ่งอาจปรับตัวไดดีกวาอีกแบบหนึ่ง  

๒) บูรณการทางวัฒนธรรม (Cultural integration) การยอมรับความหลากหลายทาง

วัฒนธรรมและเอกลักษณของแตละวัฒนธรรมนั้น เกิดจากการนําวัฒนธรรมเขามาบูรณการเขา

ดวยกัน  ความสัมพันธระหวางวัฒนธรรมคือการยอมรับความหลากหลายรวมกันและไมไดมีการ

พยายามมาครอบงําซ่ึงกันและกัน ถาปฏิสัมพันธระหวางกลุมชาติพันธุในสังคมสมัยใหมมีลักษณะ

ยอมรับซ่ึงกันและกัน ยอมหมายความวา เกิดการบูรณการทางวัฒนธรรม๔๗ การบูรณการวัฒนธรรม

เขาดวยกัน ทําใหเกิดการปรับตัวทางวัฒนธรรมของตนเองกับวัฒนธรรมของกลุมอ่ืน พ้ืนท่ีกับกลุมชาติ

พันธุเปนสิ่งท่ีสัมพันธกัน การบูรณการทางวัฒนธรรมพ้ืนท่ีเปนสวนหนึ่งท่ีมีความหมายแนบชิดสนิทกัน

มากลักษณะทางชาติพันธุสามารถเชื่อมโยงอยางแนบแนนกับยุทธวิธีการเมือง ศาสนา ความเชื่อและ

การตีความประวัติศาสตร วัฒนธรรมแตละแหงเปนภาพรวมท่ีเฉพาะของสวนตาง ๆ ท่ีผสมกลมกลืน

กัน ท่ีสวนรวมท้ังหมดถูกลอหลอมโดยคติทางวัฒนธรรมท่ีเฉพาะของวัฒนธรรมนั้น ๆ ศาสนา 

ครอบครัว  เศรษฐกิจและสถาบันการเมืองการปกครอง ตางเขากันไดดีเพ่ือกลายมาเปนภาพรวมท่ี

เฉพาะ๔๘ การแพรกระจายทางวัฒนธรรมและเกิดการปรับตัว การผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรมและ

การบูรณาการท่ีชัดเจน การยอมรับวัฒนธรรมตางถ่ินเขามาเปนวัฒนธรรมเดียวกับตนเองนั้นมีปจจัยท่ี

สืบเนื่องมาจากเทคโนโลยี สื่อนวัตกรรมตาง ๆ ท่ีเจริญกาวหนาทําใหวัฒนธรรมมีการเคลื่อนท่ีไดอยาง

รวดเร็ว ทําใหสมาชิกตางวัฒนธรรมเกิดการเรียนรูและการรับรูท่ีรวดเร็วกวาในอดีตท่ีผานมา  

ณรงค เส็งประชา เสนอวา วัฒนธรรมของสังคมหนึ่ง ยอมแตกตางจากวัฒนธรรมของสังคม

อ่ืนและวัฒนธรรมเปนสิ่งท่ีไมสามารถเก็บกักไดเหมือนสิ่งของใด ๆ ตราบใดท่ีมนุษยยังมีการเคลื่อนยาย

จากถ่ินหนึ่งไปยังแหลงอ่ืน ๆ เชน มีการทองเท่ียว คาขาย เผยแผศาสนา การไปศึกษาหาความรู ฯลฯ เขา

เหลานั้นก็จะนําเอาวัฒนธรรมจากสังคมของเขาติดตัวไปและรับเอาวัฒนธรรมจากสังคมท่ีเขาไปติดตอ

กลับมา ซ่ึงถือไดวาเปนการแพรกระจายทางวัฒนธรรม นอกจากนั้น ความเจริญกาวหนาในการสื่อสาร

คมนาคมขนสงก็ยังชวยใหการแพรวัฒนธรรมเปนไปอยางกวางขวาง สะดวกและรวดเร็ว เราจะพบวา 

วัฒนธรรมของตางประเทศมากมายไดหลั่งไหลเขาสูสังคมไทย เชน เครื่องมือเครื่องใชตาง ๆ วิถีการ

ดําเนินชีวิต แมแตระบบการศึกษา มารยาท ซ่ึงทําใหวัฒนธรรมของไทยแปรเปลี่ยนไปเปนอันมาก 

ความคิดเก่ียวกับการแพรกระจายทางวัฒนธรรมนี้ อาจเปรียบเทียบกับความคิดในเรื่องการคิด

                                           
๔๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๙. 
๔๘ งานพิศ  สัตยสงวน, การวิจัยทางมานุษยวิทยา, หนา ๓๒. 



๓๘ 

สิ่งประดิษฐใหมเพราะการหลอมรวมของสิ่งตาง ๆ ท่ีมีลักษณะคลายคลึงแลวนํามาผลิตข้ึนเปน

สิ่งประดิษฐ ทําใหเกิดเปนนวัตกรรมใหมเชนเดียวกับการแพรกระจายทางวัฒนธรรม๔๙ 

ใบเสมาหินไดถูกคนพบกระจายท่ัวไปในภาคอีสานในหลายพ้ืนท่ีซ่ึงสันนิษฐานวาเกิดข้ึนใน

ยุคสมัยเดียวกัน ผูวิจัยจึงนําทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม ซ่ึงทฤษฎีนี้จะเนนถึงกระบวนการ

ทางประวัติศาสตรท่ีใชอธิบายการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมท่ีเรียกวา “ลักษณะเฉพาะทาง

ประวัติศาสตร” (Historical Particularism) นักคิดท่ีสําคัญของกลุมแนวคิดนี้คือ Franz Boas นัก

มานุษยวิทยาสมัยใหมชาวอเมริกัน ซ่ึงเสนอวา “การแพรกระจายทางวัฒนธรรมเปนกระบวนการท่ีมี

ลักษณะสําคัญของวัฒนธรรมหนึ่งท่ีแพรกระจายไปสูอีกวัฒนธรรมหนึ่ง โดยปรับเปลี่ยนใหสอดคลอง

กับวัฒนธรรมใหม” เขาเชื่อในการแผกระจายทางวัฒนธรรมจากจุดศูนยกลางของสังคมหนึ่ง และ

ขยายวงกวางออกไปยังชุมชนอ่ืนหรือสังคมอ่ืน วัฒนธรรมท่ีแผขยายออกไปยังชุมชนอ่ืนนี้ อาจเปน

วัฒนธรรมยอยสวนใดสวนหนึ่งในลักษณะขนบธรรมเนียมประเพณี ความเชื่อ หรือประติมากรรมและ

สถาปตยกรรมก็ได เขาเสนอวา ใหมองวัฒนธรรมท่ีองคประกอบ และดูวาองคประกอบใดมีจุด

ศูนยกลางอยูท่ีใด และแพรกระจายไปครอบคลุมบริเวณใดบาง นอกจากวามนุษยเราจะถายทอด

วัฒนธรรมจากคนรุนหนึ่งไปยังอีกรุนหนึ่งแลว มนุษยเราอาจจะรับวัฒนธรรมบางสวนจากสังคม

ขางเคียงได แตท้ังนี้ยอมหมายความวา สวนของวัฒนธรรมท่ีรับมาจากสังคมขางเคียงนั้นไมขัดกับ

คานิยมหลักของสังคม สวนวัฒนธรรมของสังคมขางเคียงท่ีรับมาจะตองสอดคลองกับของเดิมท่ีมีอยู 

เม่ือสอดคลองกันไดก็จะคอย ๆ รับกันไปและในท่ีสุดก็แยกไมออกวาวัฒนธรรมสวนใดเปนของเดิม๕๐ 

และวัฒนธรรมสามารถวัดได โดยนําวัฒนธรรมท่ีแตกตางกันมาเปรียบเทียบกันและพิจารณา

คุณลักษณะท่ีสูงกวาหรือดอยกวาของแตละวัฒนธรรม แตยังคงเชื่อวา วัฒนธรรมทุกอยางไมมี

วัฒนธรรมใดท่ีดีกวาหรือดอยกวากัน 

๒.๒.๔ ทฤษฎีการหลอมละลายขอบฟาแหงความรู 

การตีความเรื่องราวท่ีปรากฏเปนภาพสลักบนใบเสมาหิน  ในงานวิจัยนี้ไดใชทฤษฎีการ

หลอมละลายขอบฟาแหงความรู  (Theory of Fusion of Horizon)  มาเปนทฤษฎีในการตีความภาพ

สลักรวมกับบทวรรณกรรมท่ีเปนแรงบันดาลใจในการแกะสลักภาพซ่ึงสวนใหญมาจากคําสอนใน

                                           
๔๙ ณรงค  เส็งประชา, มนุษยกับสังคม, พิมพครั้งท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๔๑), 

หนา ๕๓.   
๕๐ อมรา  พงศาพิชญ, วัฒนธรรม ศาสนา และชาติพันธุ: วิเคราะหสังคมไทยแนวมานุษยวิทยา, 

หนา ๓๒. 



๓๙ 

พระไตรปฎก  เจาของทฤษฎีคือ ฮันส - จอรจ  กาดาเมอร (Hans - Georg Gadamer) นักปรัชญาและ

นักทฤษฎีการตีความชาวเยอรมัน กาดาเมอรพยายามแกปญหาเรื่องกรอบฟาของการตีความท่ีดิลเทยท้ิง

ไว โดยเสนอทฤษฎีหลอมละลายของขอบฟา ซ่ึงสาระสําคัญวาเรามีขอบฟาของเรา ประวัติศาสตรแตละ

ยุคแตละสมัยก็มีขอบฟาของตนกอใหเกิดวงกลมหรือวัฏจักรแหงการตีความ ซ่ึงกินสองขอบฟาเม่ือเราพบ

เห็นภาพสลัก อักษรจารึกใดก็ตาม ตัวบทนั้นก็มีขอบเขตของมัน ผูชมภาพสลัก ผูแปลอักษรจารึกก็มี

ขอบเขตของตน วิธีตีความของไฮเดกเกอร มิไดเปนเพียงวิธีตีความเทานั้น แตยังเปนวิธีเสวนาระหวาง

อดีตกับปจจุบัน ระหวางบทเขียนตํารากับผูตีความโดยแตละฝายก็มีบริบทของตน และการตีความทํา

ใหเกิดการผสมผสานระหวางบริบทหรือขอบฟาข้ึน สื่อท่ีทําใหเกิดการเสวนาเชนนี้ก็คือ ภาษา ภาษา

จึงมิเพียงเปนเครื่องมือระบายความรูสึกนึกคิดเทานั้น แตยังเปนแหลงเก็บวัฒนธรรมและอดีต ภาษา

ยังเปนตัวพูดถึงอดีตและวัฒนธรรม ทําใหผูใชภาษาอยูในกระแสแหงประวัติศาสตรและวัฒนธรรม  

เสนอวิธีทําใหขอบฟาเปนขอบฟาท่ีไมลําเอียง โดยชักชวนและแนะวิธีใหเจาของขอบฟาวางใจเปน

กลางใหไดมากท่ีสุด๕๑ สวนท่ีวาจะทําอยางไรและไดผลอยางไร เปนเรื่องพึงติดตามตอไป 

ทฤษฎีท่ีผูวิจัยนํามาอธิบายความสัมพันธระหวางใบเสมาหินกับวิถีการดํารงชีวิตของคนใน

ชุมชนจังหวัดชัยภูมิประกอบดวยทฤษฎีมานุษยวิทยาวัฒนธรรม  ทฤษฎีปฏิสัมพันธสัญลักษณ  ทฤษฎี

การแพรกระจายทางวัฒนธรรม  ทฤษฎีประวัติศาสตรวัฒนธรรม และทฤษฎีการหลอมละลายขอบฟา

แหงความรู  อิทธิพลจากพระพุทธศาสนาในสวนของพระวินัยท่ีวาดวยการกําหนดพ้ืนท่ีสําหรับกระทํา

สังฆกรรมของพระสงฆ เปนวัฒนธรรมในองคกรสงฆท่ีกําหนดรูปแบบโดยใชหินเปนเครื่องกําหนด

ขอบเขตของพ้ืนท่ี บางพ้ืนท่ีไดแกะสลักเรื่องราวตาง ๆ ท่ีเก่ียวกับชาดก มีการประดิษฐคิดคนรูปแบบท่ี

เปนเอกลักษณเฉพาะตัวของแตละพ้ืนท่ีจนไดรับความนิยมจนปรากฏเปนรูปแทงหินท่ีเรียกวา “ใบ

เสมา” ใบเสมาหินเปนศิลปวัฒนธรรมในกลุมศิลปกรรมมีความสัมพันธกับสังคมวัฒนธรรมท่ีเปนวิถี

ชีวิต ความเชื่อ องคประกอบตาง ๆ ของวัฒนธรรมท่ีรอยประสานเขาเปนวัฒนธรรมท่ีเปนองครวม มี

ลักษณะเฉพาะของแตละสังคม  การปฏิสัมพันธกับสังคมขางเคียงท่ีมีความคิดความเห็นท่ีคลายคลึง

กัน หรือการประดิษฐคิดคนสิ่งใหมภายในสังคมของตนเองและทําใหเกิดการปรับเปลี่ยนเพ่ือความ

ม่ันคงทางสังคมและวัฒนธรรมนั้น ๆ ปรากฏเปนระบบสัญลักษณทางวัฒนธรรมท่ีมีองคประกอบแต

                                           
๕๑ สรวิชญ  วงษสอาด, ทฤษฎีการตีความของฮันส – จอรจ  กาดาเมอร (Hans-Georg Gadamer): 

กรณีศึกษาการตีความวันวิสาขบูชา วันประสูติ ตรัสรู และปรินิพพาน บทพิเคราะหการเขาถึงความจริงของ

คัมภีรและเร่ืองราว, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: https://www.gotoknow.org/posts/566105>, [๑๗ กันยายน 

๒๕๕๙]. 



๔๐ 

ละสวน มีความหมายและสื่อความหมายท่ีลึกซ้ึงและกวางขวางกวา มีการประดิษฐคิดคนรูปแบบท่ี

เปนเอกลักษณเฉพาะตัวของแตละพ้ืนท่ีจนไดรับความนิยม จากนั้นก็มีการแพรกระจายองคประกอบ

วัฒนธรรมของพุทธศิลปท่ีซับซอนจากมนุษยกลุมหนึ่งไปยังอีกกลุมหนึ่ง จนเปนวัฒนธรรมท่ีคลายคลึง

กันและเกิดการประดิษฐคิดคนอยางอิสระจากสติปญญาของคนในชุมชนดวย 

๒.๓ เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของกับใบเสมาหิน 

ตามความหมายของศัพท คําวา “เสมา”๕๒  เปนคํานาม มีท่ีมาจากคําในภาษาบาลีวา 

“สีมา”๕๓ รากศัพทมาจาก สี ธาตุ ในความผูก๕๔ + ม ปจจัย + อา ปจจัยเครื่องหมายอิตถีลิงค  สี + ม 

= สีม + อา = สีมา แปลตามศัพทวา เขต, แดน, เขตแดน๕๕ หมายถึง แดน, เขตแดน, ขอบเขต 

(boundary, limit)  แปลง อี เปน เอ สําเร็จเปน “เสมา” เม่ือนําศัพท “สีมา” บางกลาววา สีมา เปน

คําบาลีสันสกฤต  เสมามาจากคําเขมรออกเสียง “เสยมา”๕๖ มาใชกับสงฆจึงหมายถึง เขตกําหนด

ความพรอมเพรียงของสงฆ หรือเขตชุมนุมของสงฆ หรือเขตท่ีสงฆตกลงไวสําหรับภิกษุท้ังหลายท่ีอยู

ภายในเขตนั้นจะตองทําสังฆกรรมรวมกันแบงเปน ๒ ประเภทคือ (๑) พัทธสีมา แปลวา แดนท่ีผูก 

ไดแก เขตท่ีพระสงฆกําหนดข้ึนเอง (๒) อพัทธสีมา แปลวา แดนท่ีไมไดผูก ไดแกเขตท่ีทางราชการ

กําหนดไว หรือเขตท่ีเกิดข้ึนเองตามธรรมชาติเปนเครื่องกําหนด และสงฆถือเอาตามเขตท่ีกําหนดนั้น 

ไมได ทําหรือผูกข้ึนใหม๕๗  เรื่องของ “สีมา” ปรากฏในพระวินัยปฎก มหาวรรค อุโบสถขันธกะ  

                                           
๕๒ พระมหาโพธิวงศาจารย (ทองดี, ป.ธ.๙, ราชบัณฑิต), พจนานุกรม ไทย - บาลี, (กรุงเทพมหานคร: 

วัดราชโอรสาราม ราชวรวิหาร, ๒๕๕๙), หนา ๗๒๒. 
๕๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๑๔. 
๕๔ วิเคราะหศัพท. สียเต สมคฺเคน สํเฆน กมฺมวาจาย พนฺธียเตติ สีมา. สี พนฺธเน, โม (ปจจัย นอก

แบบ), อิตฺถิยํ อา. รูปวิเคราะห. ตั้ง สิ พนฺธเน  ฑีฆะ อิ เปน อี  ส. สีมา. รายละเอียดใน พันตรี ป.หลง  สมบุญ เรียบ

เรียง, พจนานุกรม มคธ - ไทย, พิมพครั้งท่ี ๓, (ม.ป.ท., ๒๕๕๖), หนา ๗๔๙. 
๕๕ พันตรี ป.หลง  สมบุญ เรียบเรียง, พจนานุกรม มคธ - ไทย, พิมพครั้งท่ี ๓, (ม.ป.ท., ๒๕๕๖), หนา 

๗๔๙ 
๕๖ กรมศิลปากร, สํานักศิลปากรท่ี ๓ พระนครศรีอยุธยา, โครงการจัดทําองคความรูดานการสํารวจ

ศึกษาลวดลายบนใบเสมาอยุธยา, (กรุงเทพมหานคร: ม.ป.พ., ๒๕๕๔), หนา ๕๑.  
๕๗ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี 

๒๔, (กรุงเทพมหานคร: ผลิธัมม, ๒๕๕๘), หนา ๔๕๔. 



๔๑ 

ตามพุทธบัญญัติ คือ สิ่งท่ีแสดงเขตแดนในการทําสังฆกรรม ไดแก ปพพตนิมิต (นิมิตคือ 

ภูเขา)  ปาสาณนิมิต (นิมิตคือ แผนหิน) วนนิมิต (นิมิตคือ ปา)  รุกขนิมิต (นิมิตคือ ตนไม)  มัคคนิมิต 

(นิมิตคือ หนทาง) วัมมิกนิมิต (นิมิตคือ จอมปลวก) นทีนิมิต (นิมิตคือ แมน้ํา) อุทกนิมิต (นิมิตคือ 

น้ํา)๕๘ รวม ๘ อยาง เปนตัวกําหนดเขตแดนไดท้ังสิ้น แตนิมิตท่ีเปนนิยมใชกันมากคือ หิน   เพราะหิน

เปนวัสดุท่ีคงทนถาวรและหนัก นอกจากจะเคลื่อนยายไดยากแลว ยังสะดวกตอการวางผัง กําหนด

รูปรางไดตามตองการ เราจึงเห็นใบเสมาสวนมากทําดวยหินจนชินตา แตถาจะทํากอนหินท่ีแตกตัว

ตามธรรมชาติมาใชก็ไดเหมือนกัน แตถาหากไมตกแตง เม่ือเคลื่อนยายออกจากสถานท่ีแลวก็ไมทราบ

วาเปนเสมาหรือไม ดวยเหตุนี้ดวยกระมังจึงมีการโกลนและตกแตงลวดลายข้ึน๕๙ 

ใบเสมาในความหมายนี้โดยเฉพาะสมัยสุโขทัย อยุธยา และรัตนโกสินทร จึงใชปกลอมโรง

อุโบสถ เพ่ือพิธีกรรมตาง ๆ ทางศาสนา โดยเฉพาะการอุปสมบท ดังไดกลาวมาแลววายังไมมีหลักฐาน

ชัดเจนวาพบเสมาสมัยทวารวดีในดินแดนภาคกลาง แมแตในอินเดีย สวนลังกานั้นพบในยุคหลังแลว 

ใบเสมาหินในดินแดนภาคอีสานของไทย พบอยูรวมสมัยกับทวารวดีและวัฒนธรรมแบบ

เขมรทางอีสานใต เชน ท่ีเมืองฟาแดดสงยาง จังหวัดกาฬสินธุ เมืองนี้เสมาปกลอมเจดีย และลอมใบ

เสมาท่ีเปนประธานอยูตรงกลาง สลักเรื่องราวเปนพุทธประวัติและชาดก ความจริงถาเปรียบใบเสมา

เปนหลักหิน หรือท่ีกําหนดขอบเขต เราจะพบวาในภาคอีสานนั้นมีมากอนสมัยทวารวดีเสียอีก 

ชาวบานเขาเรียกหลักหินเหลานี้วา “หินตั้ง” พบกระจายไปยังประเทศลาวแถวเมืองเชียงขวาง ทุงไห

หิน ตลอดไปจนถึงเวียดนามเหนือ สวนภาคอีสานตั้งแตจังหวัดนครราชสีมา ชัยภูมิ ขอนแกน 

กาฬสินธุ อุดรธานี และอีสานใต ดวยหินตั้งเหลานี้ บางกอนก็ใชหินธรรมชาติ บางกอนก็มีการตกแตง

นิดหนอย แลวนํามาปกเปนขอบเขตไว เชน ท่ีบานหินตั้ง อําเภอบานผือ  จังหวัดอุดรธานี  บานหินตั้ง 

ขางเมืองเสมา อําเภอสูงเนิน จังหวัดนครราชสีมา ท่ีบานคอนสวรรค อําเภอคอนสวรรค บานกุดโงง 

อําเภอเมืองชัยภูมิ จังหวัดชัยภูมิ เปนตน 

กลุมชนชาวเขาบางเผาทางภาคเหนือและกลุมชนในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ประเทศ

ลาว จะมีความเชื่อจนมีประเพณีวัฒนธรรมอยางหนึ่งคือ จะใชกอนหิน ดิน นําไปวางไวทางเขาออกปา 

ในเวลาหาของปา  คือพอจะเขาเขตแนวปาอันเปนท่ีรูกัน ก็จะนํากอนหินธรรมชาติท่ีอยูแถว ๆ นั้นไป

วางไว ปากชองทางเขา - ออก เพ่ือจะบอกเจาปาเจาเขาวา พวกตนจะเขาไปเก็บของปาและลาสัตว 

                                           
๕๘ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๓๘/๒๑๔. 
๕๙ กรมศิลปากร, สํานักศิลปากรท่ี ๓ พระนครศรีอยุธยา, โครงการจัดทําองคความรูดานการสํารวจ

ศึกษาลวดลายบนใบเสมาอยุธยา, หนา ๕๓ - ๕๔. 



๔๒ 

ขอใหผีปาผีไพร คุมครองอยาใหไดรับอันตราย สวัสดีมีโชคดวย กอนหินกอนนั้นเทากับเปนของบูชา 

เม่ือกลับออกจากปา ก็ทําเชนเดียวกันนั้นอีก นานเขาก็เปนหินกองใหญ มีชื่อเรียกวา ดอยหินกองบาง 

หินตั้งบาง เมืองสระบุรีก็มีชื่อบานหินกอง เปนปากทางเขาเมืองและเขาปา  ความหมายอันเดียวกันนี้ 

นาจะนํามาอธิบายถึงหนาท่ีของใบเสมาไดดวย คือ เปนประตูเขาสูแดนพุทธศาสนาคือ พิธีการบวชนั่ง

เอง รูปรางใบเสมาโดยเฉพาะสมัยอยุธยาจึงมีรูปเหมือนประตู หนาตาง มีอกเลา มีนม เหมือนกัน 

และเพ่ือใหแนใจวาเขาไปไมผิดท่ีผิดทาง จึงมีการทักถามใหเกิดความม่ันใจวา ใชพ้ืนท่ีทํา

สังฆกรรมหรือไมเปนภาษาบาลีวา “ปุรตฺถิมาย ทิสาย กึ นิมิตฺตํ” ผูขานรับก็จะขานเปนภาษาบาลีวา 

“ปาสาโณ ภนฺเต” ท่ีมีหินเปนนิมิต วนไปตามปทักษิณจนครบ  ก็คงเหมือนกับผูท่ีจะเดินเขาไปในปา 

ก็จะตองทักทายผีปาผีไพรเชนเดียวกัน  สรุปวา เสมา สีมา และนิมิต ก็คือความหมายอันเดียวกัน 

เม่ือเปนพิธีการแลวก็จะตองมีขอหาม พุทธบัญญัติ จึงบัญญัติไว 

๑) หามไมใหสมมุติเสมาหรือสีมาใหญเกินกวา ๓ โยชน เหตุท่ีหามดังนี้เขาใจวาเก่ียวกับ

การดูแลรักษา 

๒) หามกําหนดพัทธสีมาเล็กกวาท่ีพระภิกษุ ๒๑ รูปจะนั่งทําสังฆกรรมได คงดวยเหตุท่ีพระ

ตองทําสังฆกรรมคือ “อัพภาน” สวดระงับสังฆาทิเสสของพระภิกษุ ตองมี ๒๑ รูป เล็กกวานี้ทําไมได 

๓) หามผูกเสมาทับซอนของเดิม การกระทําเชนนี้เรียกวาสีมาสังกระ 

๔) หามมีวัตถุคาบเก่ียวระหวางเขตสีมาสองเขต เชน มีก่ิงไมพาดขามระหวางมหาสีมากับ

ขัณฑสีมา สังฆกรรมท่ีทําข้ึนยอมไมมีผลเปนสีมาวิบัติเชนเดียวกัน 

๒.๓.๑ งานวิจัยและเอกสารท่ีเกี่ยวของกับความรูเรื่องใบเสมาหิน 

งานวิจัยและเอกสารท่ีเก่ียวของกับความรูเรื่องใบเสมาหินผูวิจัยไดรวบรวม ไดดังนี้ 

วิชัย วงศใหญ  เขียนเรื่องศิลปะเบื้องตนไดกลาวถึงศิลปะวาเปนงานท่ีละเอียดออนท่ี

ตองการใหความรูและความซาบซ้ึงในคุณคาของศิลปะตาง ๆ นั้นอยางแทจริงและลักษณะของงาน

ประติมากรรม มีวิวัฒนาการเปลี่ยนแปลงไปตามสภาพแวดลอมและเทคนิคทางอุตสาหกรรมท่ีจะใช

วัสดุตาง ๆ มาใชในการทํา๖๐ 

                                           
๖๐ วิชัย วงษใหญ, ศิลปะเบ้ืองตน, (กรุงเทพมหานคร: บูรพาศิลป, ๒๕๑๕), หนา ๑๐๐. 



๔๓ 

อารี สุทธิพันธ  เขียนเรื่องศิลปะนิยมกลาวถึงงานประติมากรรมวาเปนทัศนศิลปแขนง

หนึ่งท่ีเก่ียวของกับการสรางสรรคของรูปทรงท่ีมองเห็นได (Visual Form) ท่ีมีลักษณะเปนมิติซ่ึง

สามารถเปลี่ยนแปลงรูปทรงและวัสดุท่ีใชในการทําไดตามความเหมาะสม๖๑ 

สุภัทรดิส  ดิสกุล  กลาวถึงวัสดุท่ีใชในงานประติมากรรมประกอบดวย๖๒ 

๑) โลหะ คือ ทอง เงินและสําริด จารึกและกลาวถึงเสมอวาใชโลหะเหลานี้หลอเปน

ประติมากรรมรูปเคารพหรือประติมากรรมขนาดเล็กสําหรับเขาพิธี 

๒) ศิลา ประติมากรรมรูปเคารพสวนใหญ ลวนสลักดวยศิลาท้ังสิ้น 

๓) ปูนปน นิยมปนเฉพาะลวดลายเครื่องประดับ เพ่ือใชแสดงเรื่องราวในพระพุทธศาสนา 

๔) อิฐ นิยมแกะสลักนูนต่ําในเรื่องพระพุทธศาสนา 

๕) ไม สวนมากนิยมแกะสลักเก่ียวของกับพระพุทธศาสนา 

น. ณ ปากน้ํา กลาววา ใบเสมาหินรุนเกาสมัยโคตรบูร ยุครวมสมัยทวารวดีมักจะมี

แกนกลางรูปสถูปหรือพระพุทธรูปยืนหลายองค ดังใบเสมาหินจากเมืองหนองหานนอยท่ีนําไปเก็บ

รักษาไว ณ วัดมหาชัย มหาสารคาม ใบเสมาพระธาตุเชิงสุม สกลนคร ใบเสมาพระธาตุพนม  ใบเสมา

กลุมท่ี ๒ พบท่ีเมืองฟาแดดสงยาง มีขนาดใหญกวากลุมแรกมักจําหลักเรื่องราวพุทธประวัติ หรือ

ชาดกลงบนแผนใบเสมา เขาใจวามีอายุรองลงมาเล็กนอยและกลุมสุดทายอายุรุนราวคราวเดียวกับ

เมืองฟาแดดสงยางพบท่ีเมืองเกาบานตาดทองในจังหวัดยโสธร ลักษณะฐานเสมาจําหลักรูปบัวคว่ําบัว

หงายและนําหลักเปนรูปสถูปยอดตรีศูลกับรูปตาง ๆ ทรวดทรงงดงามกวาท่ีเมืองฟาแดดสงยาง  

ลวดลายบางอยางใหอิทธิพลแกศิลปะลพบุรีดวย ยังมีใบเสมาอีกกลุมจัดเปนกลุมพิเศษคือ ใบเสมารูป

เสาสูงท่ีพบ ณ เมืองโบราณเกาะดอนแกว มีท้ังลวดลายจําหลักเนื้อเรื่องราวและมีแกนกลางกับอีก

แบบหนึง่เปนรูปเสา ๘ เหลี่ยมยอดแหลมซ่ึงถูกนํามาไวยังวัดมหาชัย จังหวัดมหาสารคาม ใบเสมาหิน

อีกกลุมหนึ่งแบบเดียวกันกับท่ีเมืองฟาแดดสงยาง พบท่ีคอนสวรรค จังหวัดชัยภูมิ๖๓  

ศิลป  พีระศรี เขียนเรื่องศิลปวัฒนธรรมของศิลปะสมัยใหม กลาวถึงศิลปะแบบประเพณี

สวนใหญเปนผลมาจากมโนคติทางศาสนาหรือจากรูปแบบการปกครองของรัฐบาล สมัยโบราณ 

ปจจุบันศิลปะแบบประเพณีกําลังถูกกระทบกระเทือนดวยเหตุของการผสมผสานทางวัฒนธรรมและ

การวินิจฉัยคุณสมบัติท่ีดีของงานศิลปะท่ีสรางข้ึนตามขนบธรรมเนียมประเพณีนั้นยากลําบาก เพราะ

                                           
๖๑ อารี สุทธิพันธ, ศิลปะนิยม, (กรุงเทพมหานคร: วัฒนาพานิช, ๒๕๓๑), หนา ๔๗ – ๖๓. 
๖๒ สุภัทรดิส  ดิศกุล, ม.จ., ประติมากรรมขอม, (กรุงเทพมหานคร: กรุงสยามการพิมพ, ๒๕๑๕), หนา ๒–๔. 
๖๓ น. ณ ปากนํ้า, ศิลปแหงอาณาจักรไทยโบราณ, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๒๐), หนา ๑๓๐. 



๔๔ 

สมัยโบราณศิลปะมีความสัมพันธกับโลกท่ีแทจริง ดังนั้น ความผิดพลาดในเรื่อง เสน รูปและสีนั้น จึง

สามารถมองเห็นไดชัดเจน๖๔ 

มุณี  พันทวี ไดเขียนถึงความหมายของประติมากรรมวา หมายถึง การสรางรูปแบบให

เปนรูปทรง (Form) ท่ีสามารถสัมผัสไดจริง ๆ ดวยอวัยวะสวนตาง ๆ เปนรูปแบบศิลปกรรมท่ีเกิดข้ึน

จากการปน การแกะสลัก การหลอ การทุบตีหรือการปะติด เพ่ือใหมีความตื้นลึกหนาบางและสามารถ

สัมผัสความงามไดดวยการใชมือจับตอง ลูบคลําได ไมเฉพาะแตการมองเห็นเพียงสายตาเทานั้น๖๕ 

อารี  สุทธิพันธุ กลาวถึงงานประติมากรรมวา เปนทัศนศิลปแขนงหนึ่งท่ีเก่ียวของกับการ

สรางสรรคของรูปทรงท่ีมองเห็นได (Visual Form) ท่ีมีลักษณะเปน ๓ มิติ คือ มีความกวาง ยาว หนา 

หรือสูง ซ่ึงสามารถเปลี่ยนรูปทรงและวัสดุท่ีใชในการทําไดตามความเหมาะสม 

ประติมากรรมมีวิธีทําไดหลายวิธีเชน แกะสลัก วิธีปน วิธีหลอ วิธีถอดแบบพิมพและวิธี

เชื่อม การสรางงานดวยวิธีใดนั้น มักตองพิจารณาถึงความเหมาะสมของวัตถุและคุณสมบัติของวัสดุท่ี

จะนํามาประกอบเปนรูปทรงแตละชนิดวาจะสามารถแสดงความคิดสรางสรรคไดมากนอยเหมาะกับ

วิธีนั้น ๆ หรือไม 

คําวา ประติมากรรม ในภาษาไทยเขียนได ๒ แบบ คือ ประติมากรรม และ ปฏิมากรรม

ประติมากรรม หมายถึง รูปปนท่ัวไป เชน รูปคน สัตว สิ่งของ ฯลฯ สวนปฏิมากรรม หมายถึง รูปปนท่ี

เก่ียวของกับศาสนาโดยเฉพาะ เชน รูปปนพระพุทธรูป สําหรับผูทําหรือศิลปนเรียกวา ประติมากร 

หรือปฏิมากร๖๖ 

แนงนอย  ปญจพรรค และสมชาย ณ นครพนม ประติมากรรมไดมีวิวัฒนาการเรื่อยมา

ตามสภาพแวดความเปลี่ยนแปลงของอิทธิพลทางวัฒนธรรมสมัยประวัติศาสตรจากอดีตมาจนถึง

ปจจุบันตามลําดับ คือ 

๑) วัฒนธรรมเจนละ (หรือเขมรสมัยกอนเมืองพระนคร ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๒-๑๓) สมัย

นี้อิทธิพลของศาสนาพราหมณ ซ่ึงเปนท่ีนิยมในหมูชนชั้นปกครอง แตไมเปนท่ีนิยมของชนพ้ืนเมืองมา

กอน ชุมชนพ้ืนเมืองนิยมนับถือพุทธศาสนาซ่ึงกํากับมวลชนมากกวาศาสนาพราหมณ 

                                           
๖๔ ศิลป พีระศรี. ศิลปและวิวัฒนาการของศิลปสมัยใหม ใน นิทรรศการศิลปานุสรณอาจารยเขียน 

ย้ิมสิริฯ, (กรุงเทพมหานคร: อัมรินทรการพิมพ, ๒๕๒๒), หนา ๑๖ - ๒๐, 
๖๕ มุณี พันทวี, ครูศิลปะ, (มหาสารคาม: เฟองอักษรการพิมพ, ๒๕๓๐), หนา ๒. 
๖๖ อารี สุทธิพันธ, ทัศนศิลปและความงาม, (กรุงเทพมหานคร: แสงศิลปการพิมพ, ๒๕๓๒), หนา ๔. 



๔๕ 

๒) วัฒนธรรมทวารวดี (ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๒-๑๕) มีพ้ืนฐานมาจากพุทธศาสนาท่ี

อินเดียเจริญรุงเรืองข้ึนท่ีภาคกลางของไทยสงอิทธิพลไปยังอีสานอยางแพรหลายเกือบท่ัวท้ังอีสาน

อยางรวดเร็ว 

๓) วัฒนธรรมเขมรสมัยเมืองพระนคร (ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๕-๑๘) อํานาจเขมรไดแผ

คลุมไปท่ัวดินแดนอีสาน ดังไดพบโบราณสถานและโบราณวัตถุ ตลอดจนเมืองโบราณมากมาย  เชน 

ปราสาทหินพิมาย ปราสาทหินพนมรุง เปนตน 

๔) วัฒนธรรมไท - ลาว (ราวพุทธศตวรรษท่ี ๒๓ – ปจจุบัน) มีการอพยพผูคนจากการเกิด

จลาจลในเวียงจันทและหนีภัยเขามาอยูในเขตอีสาน๖๗ 

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส จําแนกหนาท่ีของเสมาไดเปน ๓ 

อยาง ไดแก 

๑) แสดงบริเวณเขตศักดิ์สิทธิ์ในทางศาสนา ไดแก (๑) ลอมรอบพระอุโบสถ อันเปนท่ีทํา

สังฆกรรมของพระภิกษุในพระพุทธศาสนา (๒) ลอมรอบบริเวณสถูปเจดีย ท่ีเคารพบูชา ซ่ึงอาจเปน

เนินดินหรือท่ีมีสิ่งกอสรางทางสถาปตยกรรม (๓) ปกเปนเครื่องหมายของสถานท่ีศักดิ์สิทธิ์ เชน ปก

กลางเนินดินหรือปกท่ัว ๆ ในเขตเนินดิน 

๒) สรางข้ึนเพ่ือบุญกุศล เปนสิ่งท่ีมีผูสรางอุทิศในพุทธศาสนาท้ังสิ้น บางก็นํามาปกไวใน

เขตแดนศักดิ์สิทธิ์ บางแหงพบใบเสมาหินปกอยูบริเวณเดียวกัน บางแหงปกเรียงกันเปนกลุม ใบเสมา

หินท่ีสลักเปนภาพชาดก รูปสถูป และพุทธประวัติ เชนเดียวกันกับการสรางพระเจดีย และการสราง

ภาพชาดกหรือภาพพระบถในสมัยหลัง ๆ 

๓) เสมาหินท่ีมีขนาดสูงใหญเกินกวาท่ีจะเปนหลักเขต มีลักษณะเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ท่ี

สมบูรณในตัวเอง บางแหงปกรวมเปนกลุม บางแหงปกเพียงแทงเดียว เสมาดังกลาวนี้ทําหนาท่ี

เชนเดียวกับพระสถูปเจดีย หรือพระพุทธรูปเทวรูป ซ่ึงคนกราบไหวบูชา๖๘ 

น. ณ ปากน้ํา กลาววา ศิลปะกอนประวัติศาสตรเปนศิลปะของชุมชนและชาติชาติหนึ่ง

ยอมมีอิทธิพลศิลปะรวมสมัยเขามาผูกพันเปนธรรมดา ไมจัดวาเปนศิลปะทองถ่ิน ดังสังเกตไดวา 

เครื่องมือหรือลวดลายบางอยาง บงบอกถึงอิทธิพลศิลปะรวมสมัยซ่ึงสามารถแพรหลายนิยมไปได

                                           
๖๗ แนงนอย ปญจพรรค และสมชาย ณ นครพนม, วิญญาณไมแกะสลักอีสาน, (กรุงเทพมหานคร: 

เริงรมย, ๒๕๓๖), หนา ๗ - ๘. 
๖๘ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, วินัยมุข เลม ๓, (กรุงเทพมหานคร: มหา

มกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๒๑), หนา ๑๑๔. 



๔๖ 

กวางขวางจึงเห็นความสัมพันธกับศิลปะรุนเดียวกับในท่ีอ่ืน ๆ ท่ัวไป ศิลปะแบบทวารวดีท่ีอีสาน เชน 

กาฬสินธุ  ยโสธร  มีแบบแผนวารับอิทธิพลจากศิลปะแบบคุปตะในอินเดีย ประมาณอายุระหวางพุทธ

ศตวรรษท่ี ๑-๑๓ อยางเชน ใบเสมาหินเมืองฟาแดดสงยางมีพระท่ีนั่งหอยพระบาทและพระนอนท่ีภู

ปอ ภูคาวและภูเวียง นอนวางพระหัตถราบแบบศิลปะคุปตะซ่ึงลวนเปนศิลปะเกาแกกวาศิลปะขอม

ท้ังสิ้น บางทีอาจจะอยูรวมสมัยกับศิลปะฟูนัน คือมีมากอนพุทธศตวรรษท่ี ๑๑ ก็ได ดวยเรายังมิได

วิจัยกันอยางละเอียดเพราะศิลปะแบบคุปตะรุนพุทธศตวรรษท่ี ๙ - ๑๑ นั้น ก็มีรูปรางคลายคลึงกับ

พุทธศตวรรษท่ี ๑๑ โดยยึดถืออายุจดหมายเหตุของพระถังซัมจั๋งเปนเกณฑ 

ศิลปะแบบทวารวดีทางภาคอีสานกับทางภาคกลางเหมือนกันท่ีตางก็ไดรับอิทธิพลจาก

ศิลปะแบบคุปตะมาดวยกัน แตจะตางกันตรงท่ีทางภาคอีสานนิยมใบเสมาทําดวยแผนศิลาสูงใหญบาง

แหงก็ทํารูปสถูปอยูตรงกลางและบางแหงก็เปนหินสูงยาวมาก ทางภาคอีสานไมนิยมตุมหูเปนแผน

กลมผิดกับทางนครปฐมจะพบแผนกลมท่ีหูทุกรูป ทางภาคอีสานนิยมจําหลักพระพุทธรูปนอนขนาด

ใหญมากไวบนไหลเขาสูงหรือบนยอดเขา เชน ท่ีภูบัว ภูคาว และภูเวียง สวนในภาคกลางกลับนิยม

จําหลักพระนั่งกับพระยืนในถํ้า เชน ถํ้าจีน ถํ้าจาม ถํ้าเขางู ท่ีจังหวัดราชบุรี๖๙ 

ธิดา  สาระยา เขียนเอาไววา เมืองสําคัญของศิลปะทวารวดีในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 

คือ เมืองโบราณเสมา เมืองแดดสงยาง เมืองกันทรวิชัย เมืองนครจําปาศรี  ชุมชนท้ังในบริเวณลุม

แมน้ําเจาพระยาและในเขตภาคตะวันออกเฉียงเหนือตางติดตอสัมพันธกันท้ังในภูมิภาคเดียวกันและ

ระหวางภูมิภาคเดียวกันและระหวางภูมิภาคตั้งแตสมัยกอนดังหลักฐานจากเครื่องประดับตาง ๆ เปน

ตน เม่ือทองถ่ินรับอารยธรรมอินเดียจนสามารถสรางลักษณะเฉพาะทางศิลปะของตนเองใหโดดเดน 

คือ ศิลปะทวารวดีอันมีอิทธิพลตอการจัดรูปแบบเมืองทางกายภาพมากเปนตัวสะทอนใหเห็นการ

ขยายตัวของระบบการเมืองของผูนําเปลี่ยนแปลงจากชุมชนขนาดใหญหรือเมืองเล็ก ๆ เปลี่ยนเปน

เมืองหรือนครใหญ๗๐ 

พุทธทาสภิกขุ ไดเขียนไววา๗๑ ประเทศอินเดียในยุคพุทธกาลหรือยุคอุปนิษัทนั้น มี

วัฒนธรรมทางจิตใจหรือทางศาสนาข้ึนสูงถึงขนาดท่ีประณามรูปเคารพ (Idol) กันเสียแลว ไมบูชาเคารพ

ในลักษณะของคนเขลาและขลาดกันแลวในหมูพุทธศาสนิกบริษัทของพุทธศาสนาและศาสนาอ่ืนในระดับ

                                           
๖๙ น. ณ ปากนํ้า, ถาม - ตอบ ศิลปะไทย, (กรุงเทพมหานคร: สารคดี, ๒๕๔๐), หนา ๒๐, ๙๖ - ๙๗. 
๗๐ ธิดา สาระยา, (ศรี) ทวารวดี: ประวัติศาสตรยุคตนของสยามประเทศ, หนา ๔๘, ๗๐ - ๗๘. 
๗๑ พุทธทาสภิกขุ, ภาพพุทธประวัติจากหินสลักยุคกอนมีพระพุทธรูป, (ม.ป.ท.: ม.ป.พ., ม.ป.ป.), ไม

ปรากฏเลขหนา. 



๔๗ 

เดียวกัน ในยุคอุปนิสัยของอินเดีย (ประมาณตั้งแต ๒๐๐ ปกอนพุทธกาลลงมาถึง ๒๐๐ ปหลังพุทธกาล) 

รูจักนั่งเขาฌาณ นั่งสมาธิวิปสสนา เพ่ือคนหาความจริงในดานนามธรรมหรือความสูงในทางวิญญาณกัน

ท่ัวไปแลว จึงประณามการไหวรูปในหมูชนท่ีมีวัฒนธรรมปญหาเก่ียวกับสัญลักษณ พวกท่ีทําพระพุทธรูป

ข้ึนมานั้น ก็มุงใหเปนเพียงสัญลักษณ (Symbol) ไมใชประสงคจะทํารูปเหมือน (Idol) ดังนั้นแมจะมี

อารมณ (Mood) อะไรแสดงอยูในหนาตานั้นบางก็ใหถือเปนเพียงสัญลักษณพอใหรูประวัติของพระพุทธ

องคไดก็แลวกัน  พวกท่ีทําภาพพุทธประวัติในหินสลักท่ีสาญจี ภารหุตและอมราวดี นั่นแหละเปนพวกท่ี

ทําภาพพระพุทธองคในลักษณะท่ีเปนสัญลักษณอยางแทจริงและเปนสัญลักษณท่ีถูกตองถึงท่ีสุดจริง ๆ 

ดวย พวกนี้มีความเห็นวาไมมีสัญลักษณใด ๆ ท่ีเหมาะสมสําหรับพระองค นอกจากสัญลักษณแหงความ

วาง  เราตองระลึกเสมอวา หัวใจของธรรมะหรือตัวแทของพระพุทธศาสนานั้นอยูตรงท่ีไมยึดม่ันถือม่ัน 

ใหมีอะไรเปนบุคคลข้ึนมา ใหวางจากบุคคลหรือใหเปนเพียงขันธ อายตนะหรือธาตุท้ังหลายตาม

ธรรมชาติจนกระท่ังวางไปในท่ีสุด  ในระดับสูงสุดคือการทําสัญลักษณนั้น ถาทําเปนภาพอยางใดอยาง

หนึ่งเปนรูปหรือแบบข้ึนมาก็ตองเผชิญกับความชํารุดเปนธรรมดา ดังนั้นคนท่ีฉลาดท่ีสุดจึงใช “ความ

วาง” เปนสัญลักษณของพระพุทธองค เปนสัญลักษณท่ีไมรูจักชํารุทรุดโทรมหรือเปลี่ยนแปลงไดแมแต

นิดเดียว นับวาเปนสัญลักษณท่ียอดสุดของสัญลักษณท้ังหลาย ดังนั้น พุทธบริษัทในอินเดียสมัย พ.ศ. 

๓๐๐ - ๖๐๐  จึงไมยอมทํารูปเคารพแกพระพุทธองค แตไดทําสัญลักษณในข้ันท่ีฉลาดท่ีสุดคือความวาง

แทน  การแสดงธรรมหรือแสดงประวัติดวยภาพนี้ มีผลลึกซ้ึงกวาการแสดงดวยตัวหนังสือหรือดวยคําพูด

ตรงท่ีจะทําใหเกิดการประทับใจลึกซ้ึงกวา เพลิดเพลินกวาและโดยไมรูตัวยิ่งกวามีการถายทอดทางจิตใจ

ไดงายกวา ถาหากพบวาการกระทํานั้นกระทําโดยศิลปนท่ีถึงขนาดจริง ๆ 

พุทธทาสภิกขุ  เขียนไววา๗๒ กอนพุทธศตวรรษท่ี ๔ ข้ึนไป ไมมีการทําภาพใด ๆ แตไดทํา

เปนภาพสัญลักษณแทน เชน ภาพดอกบัวบานลวน ๆ มีรูปดอก รูปกลีบ หรือเกสรหลายแบบดวยกัน 

นอกจากนั้น ยังมีลวดลายอยางอ่ืนประกอบเขามา กระท่ังบัวบานท้ังกอ ประกอบดวยสัตวศักดิ์สิทธิ์ซ่ึง

ตางก็เปนสัญลักษณของพระพุทธองคดวยกัน สิ่งท่ีตองศึกษาก็คือ ดอกบัว เปนดอกไมศักดิ์สิทธิ์ของทุก

ศาสนาและทุกลัทธิอยูกอนแลว กิริยาท่ีบาน หมายถึง การมีอะไรเกิดข้ึนมาในลักษณะพิเศษ ซ่ึงในท่ีนี้

หมายถึง การท่ีพระพุทธเจาเสด็จอุบัติข้ึนในโลกและการท่ีได ตรัสรูเปนพระสัมมาสัมพุทธเจา ซ่ึงก็นับ

รวมอยูในคําวา “การเกิด” (Nativity) ดวยเหมือนกันเพราะ เกิดมาเพ่ือตรัสรู ดังนั้น จึงทําสัญลักษณแหง

การประสูติเปนภาพดอกบัวบานมากท่ีสุดกวาสัญลักษณอยางอ่ืน ๆ 

                                           
๗๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔, ๑๔. 



๔๘ 

หมอปูรณฆฎะ หมายถึง หมอท่ีเต็มดวยน้ําและมีดอกบัว หรือกอบัวโผลข้ึนมาในลักษณะ

ท่ีเบิกบาน เปนสัญลักษณแหงการเกิด (Nativity) ในสมัยอมราวดีและสมัยมถุราไดใชเปนสัญลักษณ

ของการประสูติโดยตรงและสมัยคันธาระนั้น มีลักษณะคลายกับจะใชเปนสัญลักษณของพระพุทธองค

โดยท่ัว ๆ ไปดวย หากแตวาดอกไมท่ีปกอยูในหมอนั้น มิไดทําเปนดอกบัวเสมอไป ท้ังนี้ อาจจะเปน

เพราะคติท่ีศิลปนชาวกรีกถืออยูนั้น ไมตรงเปนอันเดียวกันกับของศิลปนชาวอินเดีย 

ศรีศักร วัลลิโภดม กลาววา ความนิยมใชศิลาเปนนิมิต หรือเครื่องหมาย ทําหนาท่ีเปน

นิมิตกําหนดเขตสีมา ซ่ึงเรียกกันวาใบสีมา หรือใบเสมานี้มีความเก่ียวของกับประเพณีและคติความ

เชื่อในพุทธศาสนา ความนิยมใชศิลาเปนใบเสมามีปรากฏใชกันมานานแลว ในดินแดนประเทศไทย

เทาท่ีพบหลักฐานทางโบราณคดีวา พระพุทธศาสนาเผยแพรเขามาในสมัยทวารวดีก็พบหลักฐานวามี

การใชศิลาเปนใบเสมา๗๓  

ผศ.ดร.รุงโรจน  ธรรมรุงเรือง ไดกลาวถึงใบเสมาวามีวิวัฒนาการมาจากประเพณีการทํา

หินต้ัง กลาวคือประเพณีการทําหินตั้งหรือใบเสมา เปนแผนหินหรือแทงหินนอยใหญท่ีปกอยูตาม

สถานท่ีตาง ๆ ถือวา เปนเอกลักษณของวัฒนธรรมทวารวดีและแผนหินหรือแทงหินภาค

ตะวันออกเฉียงเหนือหลายใบมีรูปทรงเชนเดียวกันกับใบเสมาท่ีปกลอมรอบอุโบสถ จึงเปนท่ีมาของการ

เรียกหินเหลานี้วา ใบเสมา เปนคําเรียกท่ีเนนถึงรูปทรงวาเปนแบบเดียวกันกับใบเสมาลอมรอบอุโบสถ

มากกวาตองการสื่อถึงหนาท่ีหนาท่ีใชงาน อยางไรก็ตาม  หนาท่ีของใบเสมาทวารวดีอีสานมีหลากหลาย

กวาการปกลอมรอบอุโบสถ เชน สัมพันธกับแหลงปลงศพ นักวิชาการบางทานจึงเรียกแผนหินหรือแทง

หินเหลานี้วา หินตั้ง๗๔ 

วิบูลย  ลี้สุวรรณ เขียนไววา คติในการใชใบเสมาหินสลักเปนรูปพระพุทธเจา รูปพระ

เจดียหรือรูปเทวดานี้ ไดสืบทอดกันมาจนถึงสมัยลพบุรี สมัยอยุธยาและสมัยรัตนโกสินทรจนถึง

ปจจบุัน แตคติเก่ียวกับเสมาหินไดเปลี่ยนแปลงไปคือ นอกจากจะใชปกแสดงเขตสถานท่ีศักดิ์สิทธิ์แลว 

ยังใชปกเหนือท่ีบรรจุศพของคนท่ีตายแลว ปจจุบันเลิกใชแลว แตใชบรรจุไวในอิฐกอเปนใบเสมารอบ

                                           
๗๓ ศรีศักร วัลลิโภดม, “อิสานระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ - ๑๖”, วารสารเมืองโบราณ, (ตุลาคม-

ธันวาคม ๒๕๑๙): ๘๙ - ๑๑๖. 
๗๔ รุงโรจน ธรรมรุงเรือง, ใบเสมา ทวารวดีในอีสาน, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมติชน, ๒๕๕๘), 

หนา ๕๔. 



๔๙ 

วัดแทน ซ่ึงพบมากตามวัดในภาคอีสาน  อยางไรก็ตามคติการใชใบเสมากําหนดเขตสถานท่ีศักดิ์สิทธิ์

ของพุทธศาสนายังใชอยูในปจจุบันคือ การใชกําหนดเขตของพระอุโบสถตามวัดวาอารามตาง ๆ๗๕ 

ศักดิ์ชัย  สายสิงห เรียบเรียงเรื่องเก่ียวกับรูปแบบของใบเสมาบริเวณภาคอีสานของไทย

ในปจจุบัน พบวา มีรองรอยของอารยธรรมทวารวดีท่ีเผยแพรมาจากภาคกลาง แตสิ่งท่ีนาสนใจ

มากกวานั้นคือ กลุมใบเสมาท่ีบริเวณภาคอีสานนี้มีความโดดเดนกวาภาคอ่ืน ในขณะท่ีภาคกลางมี

ความโดดเดนในเรื่องของการสรางพระธรรมจักรขนาดใหญ ซ่ึงใบเสมาท่ีวานี้มีความแตกตางจาก

รูปแบบของใบเสมาท่ีพบในปจจุบันมาก ดังนี้ 

อยางไรก็ดีรูปแบบของใบเสมาท่ัวไปจะเปนลักษณะกลีบบัว มีขนาดสูงตั้งแต ๑ เมตรไป

จนถึง ๒ เมตร รองลงมาไดแกรูปเสาสี่เหลี่ยมและแปดเหลี่ยม ซ่ึงพบเปนจํานวนนอยมาก สวนคติใน

การสรางสันนิษฐานไว ๓ ประการ ไดแก (๑) ใชปกใบเดียวกลางลานในฐานะของเจดียองคหนึ่ง 

เพราะโดยท่ัวไปท่ีกลางใบเสมาจะมีรูปหรือสัญลักษณของสถูปปรากฏอยูดวยเสมอ (๒) ใชปกลอมรอบ

สถานท่ีศักดิ์สิทธิ์ เพ่ือแสดงขอบเขตไดพบตัวอยางเปนจํานวนมากบนภูพระบาท จังหวัดอุดรธานี อาจ

เปนการแสดงขอบเขตท่ีสืบทอดมาจากวัฒนธรรมหินตั้ง ท่ีพบแลวตั้งแตสมัยกอนประวัติศาสตรใน

ภาคอีสานเชนท่ีเมืองเสมา จังหวัดนครราชสีมา (๓) ใชปกแปดทิศรอบฐานอาคารสี่เหลี่ยมผืนผา อาจมี

ตําแหนงละ ๑ ใบ ๒ ใบ หรือ ๓ ใบ นาจะเปนคติการแสดงขอบเขตสถานท่ีศักดิ์สิทธิ์ของศาสนสถาน

ลักษณะเดียวกับโบสถในปจจุบันดวยขนาดของเสมาท่ีมีขนาดใหญ จึงเกิดภาพเลาเรื่องบนใบเสมาข้ึน 

ซ่ึงเรื่องราวท่ีนิยมสรางข้ึนนั้นมักเปนภาพเก่ียวกับพุทธประวัติ ชาดก เปนตน นอกจากนี้ยังพบวา มี

การตกแตงใบเสมาดวยรูปสถูปหรือหมอปูรณฆฏะ (เครื่องหมายของความอุดมสมบูรณ) ตามท่ีได

กลาวไวแลววา การปกใบเสมาแบบใบเดียวท่ีกลางลานนั้น อาจหมายถึงเครื่องหมายแทนสถูป โดย

สังเกตจากรูปแบบของใบเสมาท่ีมีการสลักรูปสถูปหรือหมอปูรณฆฏะไว๗๖ 

อรุณศักดิ์  กิ่งมณี กลาววา ใบเสมาในวัฒนธรรมทวาราวดีนิยมสลักภาพเลาเรื่องเก่ียวกับ

พุทธประวัติหรือชาดกในพระพุทธศาสนา สําหรับในระยะตอมานั้น เสมาท่ีนิยมกันมากเปนเสมาแบบ

                                           
๗๕ วิบูลย  ลี้สุวรรณ, ศิลปะนารูในสองทศวรรษ, (กรุงเทพมหานคร: พิฆเณศ, ๒๕๒๕), หนา ๒๘๑- ๒๘๑ 
๗๖ ชยาภรณ  สุขประเสริฐ และคณะ, “เสมา: ประวัติศาสตรคุณคาและการจัดการการอนุรักษของ

องคกรพระพุทธศาสนาในจังหวัดบุรีรัมย”, วารสารสถาบันวิจัยและพัฒนา มหาวิทยาลัยราชภัฏมหาสารคาม, ปท่ี 

๔ ฉบับท่ี ๑ (มกราคม – มิถุนายน ๒๕๖๐): ๑๔๑. 



๕๐ 

แผนศิลาท่ีแตงใหเปนรูปรางแบบตาง ๆ บางแบบเปนแผนศิลาเกลี้ยง ๆ บางแบบสลักเปนลวดลาย

ประดับเพ่ิมข้ึน และใชปกรอบพระอุโบสถ เพ่ือแสดงเขตสีมาสําหรับทําสังฆกรรมเพียงอยางเดียว๗๗ 

พิทยา  บุนนาค กลาวถึงงานเขียนของ น ณ ปากน้ําและงานวิจัยของกมล ฉายาวัฒนะ ผูท่ี

ใหความสนใจกับหลักสีมาในดานของประวัติศาสตรของใบเสมาภาคกลางของประเทศไทย ระหวางพุทธ

ศตวรรษท่ี ๑๙ - ๒๐ รวมถึงนักวิจัยเก่ียวกับเรื่องใบเสมาวา อุปสรรคของงานวิจัยก็คือ การบิดเบือน

หลักฐานในพระราชพงศาวดาร เพ่ือนํามาใชเปนพ้ืนฐานในการกําหนดชวงอายุเวลา และกลาวถึงงานของ

ศรีศักร  วัลลิโภดม ในเรื่องของเสมาอีสานวา เหลาแทงหินในอีสานเหลานี้สวนใหญเปนหินท่ีทําข้ึนมา

เพ่ือเปนพุทธบูชาและเนื่องในพิธีกรรมฝงศพมากกวาเปนหลักหินเพ่ือกําหนดเขตพัทธสีมา จึงไมมี

คุณสมบัติท่ีจะเปน หลักสีมา หรือ ใบเสมา หลักหินพัทธสีมาเขตจะมีบางก็จํานวนไมมากนัก แมกระนั้นก็

ตาม หลักหินพุทธบูชาดังกลาวก็จะมีอิทธิพลสงลงมาถึงลักษณะสีมาในสวนภาคกลางของประเทศไทยใน

ระยะแรกอยูไมนอย๗๘ 

ศรีศักร วัลลิโภดม ไดเขียนไวในบทความอีสานสมัยทวารวดีมีใจความตอนหนึ่งวา บริเวณ

ลุมน้ําชี เริ่มตั้งแตเขตจังหวัดชัยภูมิ ขอนแกน ตอนลางของจังหวัดอุดรธานี กาฬสินธุ มหาสารคาม 

รอยเอ็ด ลงไปจนจรดเขตจังหวัดยโสธร เปนบริเวณท่ีลําน้ําชีและลําน้ําสาขาตาง ๆ ไดแก ลําน้ําพรม 

ลําน้ําพอง ลําน้ําปาว ความเจริญของสังคมท่ีเปนบานเมืองเกิดข้ึนในท่ีราบลุมแมน้ําตาง ๆ ซ่ึงมีท่ี

สําคัญอยู ๓ สายคือ แมน้ําโขง แมน้ํามูลและแมน้ําชี บริเวณลุมแมน้ําโขงหมายถึง บริเวณฝงตะวันตก

ของแมน้ําโขงในเขตจังหวัดเลย อุดรธานี หนองคาย สกลนครและนครพนม ท้ังนี้ รวมถึงท่ีราบลุมตาม

ลําน้ําตาง ๆ ท่ีไหลลงสูแมน้ําโขงในบริเวณดังกลาวนี้ดวยเขตอําเภอวังสะพุงเปนบริเวณตนน้ําของลํา

น้ําวังสะพุงซ่ึงไหลจากทิศใตไปสูทิศเหนือไปออกแมน้ําโขงท่ีอําเภอเชียงคาน แหลงท่ีพบเสมาหินอยูใน

ท่ีสูงเนินใกลธารน้ํา อยูคอนไปทางตะวันตกเฉียงใตของตัวอําเภอวังสะพุงไปราวหนึ่งกิโลเมตร เสมา

หินท่ีพบอยูในเขตบานเรือนราษฎร ลักษณะเปนแผนหินทรายสีขาวแตวาสูงยาว มีลวดลายบัวท่ีฐาน

และพระสถูปสลักไวเปนศิลปะแบบทวารวดีชาวบานบอกวายังพบอีกหลายหลัก สังเกตจากท่ีพบเสมา

หินแลวเห็นวาเสมาหินเหลานี้ ถูกปกรอบ ๆ บริเวณอยางไมเปนระเบียบหรือทิศทางท่ีแนนอน เปน

                                           
๗๗ อรุณศักดิ์  ก่ิงมณี, “ใบเสมาสลักภาพ สุวรรณกักกฎชาดก จากวัดโนนศิลาอาสนวราราม”, วารสาร

ไทยเมืองโบราณ, ปท่ี ๔ ฉบับ ๒๒ (ตุลาคม – ธันวาคม ๒๕๓๙): ๑๒๓ – ๑๒๘. 
๗๘ พิทยา บุนนาค, เสมา สีมา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักงานพระพุทธศาสนาแหงชาติ, ม.ป.ป.), หนา 

๒๗ - ๒๘. 



๕๑ 

การปกแบบเดียวกันกับเสมาหินในบริเวณอ่ืน ๆ เปนสวนมาก๗๙  เสมาหินท่ีพบในภาคอีสานท่ัวไป ไม

วาจะพบท่ีอุบลราชธานี พิมาย หรือหนองหาน ลวนเปนผลการออกแบบทางศิลปะท่ียอดเยี่ยมแทบ

ท้ังสิ้น ซ่ึงระบุวาชนชาติตาง ๆ ในดินแดนแถบอีสานหรือท่ีราบสูงแถบลุมแมน้ําชีและลุมแมน้ํามูลนั้น 

ทานมีภูมิธรรมทางศิลปะยิ่งใหญเกินกวาท่ีเราจะคาดเดาหรือหยั่งไปไดถึง๘๐  คติเรื่องเสมาหินของภาค

อีสานออกจะแปลกกวาท่ีอ่ืน ดวยปกติเสมาหิน ยอมใชในกิจกรรมท่ีเก่ียวกับพระอุโบสถโดยตรง มี

บังคับอยูในพระวินัย รูปจําหลักบนใบเสมาสวนใหญเปนเรื่องราวเก่ียวกับชาดกและพุทธประวัติ๘๑ ใน

ภาคอีสานอันเปนรูปแบบศิลปะรวมสมัยกับทวารวดีของภาคกลางนั้น มีหลักฐานชัดเจนตรง

พระพุทธรูปและลวดลายสิ่งอ่ืน ๆ วาไดรับคติมาจากคุปตะแหลงเดียวกันกับภาคกลางในดินแดนลุม

แมน้ําเจาพระยา แตถาพิจารณาอยางละเอียดเชนการทําใบเสมาดวยศิลาขนาดใหญ ลอมรอบพุทธ

ศาสนสถานทุกแหง เชน อุโบสถกลางแจงท่ีจังหวัดมหาสารคามและยอดภูเขานอยในเขตอําเภอนา

กลาง จังหวัดอุดรธานีสองแหงนี้มีใบเสมาทําดวยศิลาปกเปนวงกลมลอมรอบ๘๒ 

มีผูสันนิษฐานกันวาท่ีจริงการท่ีศิลปะแบบทวารวดีของเราในภาคอีสานไมเหมือนกับภาค

กลางในลุมแมน้ําเจาพระยา อาจจะเกิดมาจากคติของวัฒนธรรมสมัยหินอันรุงเรืองอยูกอนแลวในภาค

นี้ก็ได  การทําเสมาศิลาขนาดใหญจํานวนมาก นักปราชญหลายทานโดยเฉพาะ นายไซเด็น  ฟาเด็น 

(Seiden Faden) กลาววา การนําเอาวัฒนธรรมสมัยหินใหมอันรุงเรืองมาแตสมัยโบราณในแถบอีสาน

มาผสมผสานกับฝายพุทธเพราะถาลักษณะทางพุทธแท ๆ เขาจะทําใบเสมา ๘ ทิศ  เฉพาะพระอุโบสถ

เทานั้น แตวัฒนธรรมแบบทวารวดีท่ีอีสานนั้น ใบเสมาจะลอมท้ังอุโบสถ วิหารและสถูปเจดีย  บนแผน

เสมาหินจะจําหลักนูนเปนเรื่องจากชาดกตาง ๆ บางทีก็ทําแกนกลางเปนเจดียยอดสูง ซ่ึงแตละเมืองก็

จะแตกตางกันออกไป เชน ท่ีบานตาดทองจะแตกตางกับท่ีบานฟาแดดสงยางและในหนองหานนอยก็

จะแตกตางกับท่ีสกลนครและท่ีอ่ืน อันแสดงชัดเจนวา แมหลายเมืองในแถบภาคอีสานจะรับแบบแผน

คุปตะเขามา แตก็มิไดลงรอยเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน ยังมีแตกแขนงออกไปผิดเพ้ียนกันไปตามความ

                                           
๗๙ ศรีศักร  วัลลิโภดม, แองอารยธรรมอีสาน, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: พิฆเณศ พริ้นทติ้ง 

เซ็นเตอร, ๒๕๓๘), หนา ๓๐๔ - ๓๐๕. 
๘๐ น. ณ ปากนํ้า, ศิลปแหงอาณาจักรไทยโบราณ, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๒๐), หนา 

๑๐๖. 
๘๑ น. ณ ปากนํ้า, ศิลปะโบราณในสยาม รวมบทความจากวารสารเมืองโบราณป พ.ศ. ๒๕๑๗ - 

๒๕๓๒, (กรุงเทพมหานคร: ดานสุทธาการพิมพ, ๒๕๓๗), หนา ๑๓๒. 
๘๒ น.ณ ปากนํ้า, ศิลปะวิเศษสยามประเทศสุดยอดศิลปะไทยในสายตาศิลปนแหงชาติ , 

(กรุงเทพมหานคร: ดานสุทธาการพิมพ, ๒๕๓๗), หนา ๑๘๖ - ๑๘๗. 



๕๒ 

คตินิยมของทองถ่ิน แสดงวาเมืองตาง ๆ ในแถบลุมแมน้ําชีเหลานั้นลวนเปนเมืองอิสระท่ีมิไดข้ึนตอกัน

เลย  สวนศิลปะฟูนันนั้นถายึดพุทธศตวรรษท่ี ๗ - ๑๐ แลวก็นาจะเปนแบบศิลปะท่ีเรียกวา อมราวดี 

ท่ีอีสานก็เชนกัน เสมาหินแบบท่ีพบท่ีหนองหานและสกลนครท่ีมีรูปสถูปทรงสูงเปนแกนกลางนั้น 

อาจจะเปนของรุนเกาในสมัยอมราวดี ลายขมวดผักกูดท่ีแนนบนใบเสมาหินหลายแผนเปนสิ่งท่ีชวนให

นาสงสัยวาอาจมิใชศิลปะแบบทวารวดีเสมอไป บางลายขมวดแนนและเกาแกมาผิดกับลายรวมสมัย

ทวารวดีในภาคอีสาน อันปรากฏเหนือทับหลังท่ีปราสาทภูมิโพน และท่ีทับหลังวัดสระแกว แกงสะพือ 

จังหวัดอุบลราชธานี การทําใบเสมาหินจําหลักเรื่องราวชาดกอันงดงามจํานวนมากกับซากวิหารอัน

มโหฬารท่ีเกษตรสมบูรณ และเมืองฟาแดดสงยางแสดงวาศิลปะทวารวดีท่ีภาคอีสานมีความสําคัญอัน

ยิ่งใหญมาก นาจะเปนเมืองใหญท่ีครองอํานาจมากอนในดินแดนแถบนี้สืบตอจากอารยธรรมยุคหิน

ใหมของบานเชียงท่ีเคยเจริญมากอนหนานี้เชนกัน๘๓ 

ศรีศักร วัลลิโภดม กลาวไวในหนังสือแองอารยธรรมอีสานอีกวา เม่ือพิจารณาดูการกระจาย

ของเสมาหินท่ีพบในเขตอําเภอวังสะพุงกับโบราณวัตถุโบราณสถานในบริเวณใกลเคียงแนวโนมสอใหเห็น

ความสัมพันธในทางศิลปวัฒนธรรมกับชุมชนโบราณ ในเขตอําเภอชุมแพ อําเภอภูเขียว และเกษตร

สมบูรณมากกวาบริเวณอ่ืนบริเวณลุมน้ําชี มีการพบเสมาหินมากกวาบริเวณอ่ืน ๆ และเสมาหินเหลานี้

เปนเสมาหินท่ีตั้งอยูในลุมน้ํามูล บริเวณท่ีพบเสมาหินในภูมิภาคนี้ ไดแก เขตอําเภอเมืองชัยภูมิ 

จังหวัดชัยภูมิ ในเขตหมูบานเมืองเกาซ่ึงมีลักษณะเปนแบบแผนหินธรรมชาติ ไมมีการถากใหเปน

รูปราง  มีระเบียบอยางไร มีขนาดใหญเล็กตางกันหลายอัน การปกจะกําหนดทิศทางท่ีแนนอนไมได

โบราณวัตถุใกลเคียงเปนปราสาทหินแบบพ้ืนเมืองและมีพระพุทธรูปแบบทวารวดีและลพบุรีอยูปะปน

กัน เชนท่ี ปราสาทหินหนองกูและปราสาทหินบานเมืองเกาเปนตน และพบในเขตอําเภอเกษตร

สมบูรณ บริเวณเนินดินในเขตบานโนนฆอง ตําบลบานยาง อีกกลุมหนึ่งพบท่ีเนินดินในเขตบานโพธิ์ 

ตําบลบานยาง และพบท่ีเขตอําเภอภูเขียวอยูท่ีโนนหินหัก ในเขตตําบลบานแกง เสมาหิน  หลักหนึ่ง

จากเนินดินแหงนี้ ถูกขุดเอาไปทําหลักเมืองภูเขียว อีกแหลงท่ีพบอยูในเขตอําเภอชุมแพ  จังหวัด

ขอนแกน ท่ีวัดโพธิ์ธาตุ ตําบลชุมแพ และบริเวณโนนพระนอนในเขตบานหนองบัว พบในเขตอําเภอ

มัญจาคีรี จังหวัดขอนแกน ท่ีเมืองชัยวานอันเปนเมืองรางตั้งแตสมัยทวารวดี ในเขตอําเภอคอนสวรรค 

จังหวัดชัยภูมิ พบกลุมเสมาแบบแผนหินในเขตเมืองคอนสวรรค บริเวณท่ีพบเปนเนินดินอยูนอกคู

เมืองทางตะวันตกเฉียงใต ชาวบานเรียกวา “เนินธาตุ” (โนนกู) เสมาดังกลาวมีจํานวนประมาณ ๖-๗ 

                                           
๘๓ สิลัง สุพวงแกว, “ความสัมพันธระหวางชุมชนกับใบเสมาหิน กรณีบานบุงผักกาม อําเภอวังสะพุง 

จังหวัดเลย กับบานคอนสวรรค อําเภอคอนสวรรค จังหวัดชัยภูมิ”, วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๒๒. 



๕๓ 

หลัก ปกอยูบนเนินดินในตําแหนงท่ีกําหนดทิศทางท่ีแนนอนไมได ลักษณะของเสมามีการสลักเปนรูป

กลีบบัวท่ีฐาน บางหลักมีรูปพระโพธิสัตวและมีจารึกลักษณะเปนศิลปะแบบทวารวดี นับวาเปนเสมาท่ี

มีภาพสลักท่ีสวยมากกลุมหนึ่ง๘๔  

๒.๓.๒ กําเนิดใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา 

ใบเสมาโดยสวนใหญเปนงานศิลปกรรมท่ีสรางข้ึนจากแผนหินซ่ึงกําหนดตามพุทธบัญญัติ

ท่ีทรงกําหนดนิมิต (ปาสาณนิมิตฺตํ) ท่ีใชเปนเขตของสีมา เขตกําหนดความพรอมเพรียงของสงฆ หรือ

เขตชุมนุมของสงฆ หรือเขตท่ีสงฆตกลงไวสําหรับภิกษุท้ังหลายท่ีอยูภายในเขตนั้นจะตองทําสังฆกรรม

รวมกันแบงเปน ๒ ประเภทคือ (๑) พัทธสีมา แปลวา แดนท่ีผูก ไดแก เขตท่ีพระสงฆกําหนดข้ึนเอง 

(๒) อพัทธสีมา แปลวา แดนท่ีไมไดผูก ไดแก เขตท่ีทางราชการกําหนดไว หรือเขตท่ีเกิดข้ึนเองตาม

ธรรมชาติเปนเครื่องกําหนด และสงฆถือเอาตามเขตท่ีกําหนดนั้น ไมได ทําหรือผูกข้ึนใหม๘๕  เรื่องของ 

“สีมา” ปรากฏในพระวินัยปฎก มหาวรรค อุโบสถขันธกะ ตามพุทธบัญญัตินี้ พระพุทธเจาทรงแสดง

เขตแดนไว ๘ อยาง ไดแก ปพพตนิมิต (นิมิตคือ ภูเขา) ปาสาณนิมิต (นิมิตคือ แผนหิน) วนนิมิต (นิมิต

คือ ปา)  รุกขนิมิต (นิมิตคือ ตนไม)  มัคคนิมิต (นิมิตคือ หนทาง) วัมมิกนิมิต (นิมิตคือ จอมปลวก)  

นทีนิมิต (นิมิตคือ แมน้ํา) อุทกนิมิต (นิมิตคือ น้ํา)๘๖ ๘ อยางนี้ เปนตัวกําหนดเขตแดนในการกระทํา

สังฆกรรม มีการลงอุโบสถกรรม เปนตน  

ใบเสมาหินจัดเปนกลุมงานประติมากรรม คือ การปนหรือแกะสลักหรือการทําวัสดุตาง ๆ 

เปนปริมาตรใหเห็นน้ําหนักและแสงเงาท่ีทําใหเกิดรูปทรงแปลก ๆ๘๗ การสรางรูปแบบใหเปนรูปทรง 

(Form) ท่ีสามารถสัมผัสไดจริง ๆ ดวยอวัยวะสวนตาง ๆ เปนรูปแบบศิลปกรรมท่ีเกิดข้ึนจากการปน 

การแกะสลัก การหลอ การทุบตี หรือการปะติด เพ่ือใหเกิดความลึกตื้นหนาบาง และสามารถสัมผัส

ความงามดวยการใชมือจับตอง ลูบคลําได ไมเฉพาะแตการมองเห็นเพียงสายตาไดเทานั้น๘๘ คําวา 

ประติมากรรมในภาษาไทยเขียนได ๒ แบบ คือ “ประติมากรรม” และ “ปฏิมากรรม” ซ่ึงท้ังสองคํามี

                                           
๘๔ ศรีศักร วัลลิโภดม, แองอารยธรรมอีสาน, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: พิฆเณศ พริ้นทติ้ง 

เซ็นเตอร, ๒๕๓๘), หนา ๓๒๔–๓๒๙, ๓๔๒–๓๔๓. 
๘๕ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี 

๒๔, (กรุงเทพมหานคร: ผลิธัมม, ๒๕๕๘), หนา ๔๕๔. 
๘๖ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๓๘/๒๑๔. 
๘๗ น. ณ ปากนํ้า, ความเขาใจในศิลปะ, (กรุงเทพมหานคร: อัลฟามีเดีย, ๒๕๓๑), หนา ๑๒. 
๘๘ มุณี  พันทวี, ครูศิลปะ, (มหาสารคาม: เฟองอักษรการพิมพ, ๒๕๓๐), หนา ๒. 



๕๔ 

ความหมายแตกตางกัน คําวา ประติมากรรมหมายถึง รูปปนและรูปแกะสลักโดยท่ัวไป เชน รูปคน รูป

สัตว รูปสัญลักษณ เปนตน สวนคําวา ปฏิมากรรม หมายถึง รูปปนและรูปแกะสลักท่ีเก่ียวกับ

พระพุทธศาสนา คือ รูปพระพุทธรูปเทานั้น สําหรับผูสรางผลงานหรือศิลปน เรียกวา ประติมากร 

หรือ ปฏิมากร 

ประติมากรรมทางพระพุทธศาสนารุนแรก ๆ ของอินเดียอยูในสมัยราชวงศเมารยะ เปน

ประติมากรรมลอยตัวขนาดใหญ สลักจากหิน ภาพสลักนูนต่ําท่ีเมืองภารหุตและท่ีสาญจี ท่ีแควนคันธา

ระ เปนประติมากรรมท่ีเปนพระพุทธรูปสมัยแรก คือ พระคันธาระ ในคริสตศตวรรษท่ี ๑–๒ โดยไดรับ

อิทธิพลจากศิลปะกรีก  งานประติมากรรมท่ีเก่ียวกับการสลักหินท่ีคนพบในประเทศอินเดียท่ีเปนตน

กําเนิดพระพุทธศาสนานั้น ปรากฏวาไมพบหลักฐานวาไดนําแผนหินมาใชเปนนิมิตกําหนดเขตของโรง

อุโบสถเลย  แมในสถานท่ีท่ีเปนอาคารทางพระพุทธศาสนา ตามถํ้า เพิงหิน วิหาร หรือแหลง

โบราณคดี  ก็ไมไดนําแผนหินมาปกเพ่ือทําสัญลักษณแสดงหรือกําหนดอาณาเขตสําหรับกระทําสังฆ

กรรม หรือมีขอความจารึกแสดงถึงนิมิตเหลานั้น หรือเปนไปไดวานิมิตเหลานั้นคณะสงฆไดถือกําหนด

เปนการเฉพาะ เปนคราว ๆ ไปตามความจําเปนหรือตามจํานวนของคณะสงฆ โดยใชหลักสังฆาธิปไตย  

ซ่ึงอาจจะเปนไปไดอีกวาวัฒนธรรมของการนําแผนหินมากําหนดเปนนิมิตจะไมนิยมแพรหลายและ

คณะสงฆไมไดกําหนดนิมิตข้ึนตายตัว เพราะสามารถกําหนดเอาตามพุทธบัญญัติเรื่องนิมิตสีมาท้ัง ๘ 

อยางไดนั่นเอง แตในสมัยพระเจาอโศกมหาราชท่ีพระพุทธศาสนาเจริญรุงเรืองอยางมาก พระองคทรง

นําแทงหินสลักเปนเสาเสมาธรรมจักรขนาดสูงใหญจํานวนมากปกท่ัวราชอาณาจักรเพ่ือแสดงสถานท่ีท่ี

เก่ียวของกับพระพุทธเจาและเปนการแสดงอาณาเขตของพระพุทธศาสนาดวย ผูวิจัยสันนิษฐานวาเสา

เสมาธรรมจักรเหลานี้อาจจะเปนตนกําเนิดของวัฒนธรรมการนําแทงหินมาเปนนิมิตในการแสดง

อาณาเขตทางพระพุทธศาสนาจนแพรหลายในประเทศไทยปจจุบัน 

แต Giteau และ Kieffer - Pülz ไดกลาวเอาไววา ในดินแดนเอเชียตะวันออกเฉียงใต 

เชน ศูนยกลางประเทศไทย กัมพูชา หรือพมา รูปแบบของนิมิตอาจจะถูกสรางข้ึนมาจากวัสดุอ่ืนท่ีเนา

เปอยสลายไดงายก็ไดจึงไมสามารถปรากฏอยูวันนี้ได๘๙ วัสดุท่ีพูดถึงนี้อาจจะเปน ไม ปูนปน 

                                           
๘๙ Giteau Madeleine, Le bornage rituel des temples bouddhiques au Cambodge, 

(Paris: Ecole Françaised' Extrême - Orient, 1969), pp. 6-7; Kieffer-Pülz, Die Sima: Vorschriften zur 

Regelung der buddhistischen Gemeindegrenze in älteren buddhistischen Texten, (Berlin: 

Reimer, Petra 1993), pp. 242 - 258. 



๕๕ 

เครื่องปนดินเผา ก็ได หรือแมแตโลหะ เชน สําริด ทองเหลือง ก็อาจจะถูกแปรสภาพไปโดยการหลอ

หลอมก็ไดเหมือนกัน 

มีการพบใบเสมาหินศิลปะรวมสมัยทวารวดีปรากฏในประเทศกัมพูชาท่ีเขาพนมกุเลน 

(Phnom Kulen)  นครธม เมืองพนมเปญ สรางข้ึนราวพุทธศตวรรษท่ี ๖๙๐ และในกลุมเมืองโบราณใน

อาณาจักรพะยูทางตอนใตของประเทศพมาพบใบเสมาหินท่ีเมืองเวสาลี (Vesali) และเมืองเปยทะโน 

(Beikthano) และพบใบเสมาหินท่ีวัดกัลยาณีสีมาท่ีเมืองทาตอน(Thaton) ในพมาตอนลาง มีการ

แกะสลักภาพชาดก๙๑ แสดงใหเห็นวาวัฒนธรรมใบเสมาหินในสมัยทวารวดีมีอิทธิพลครอบคลุมไปถึง

พ้ืนท่ีประเทศพมาตอนใตเมืองเปยทะโน (อาณาจักรพะยู พุทธศตวรรษท่ี ๘) กลุมอาณาจักรเวสาลี (พุทธ

ศตวรรษท่ี ๘ - ๑๓) ปจจุบันอยูในวัดกัลยาณีสีมา เมืองทาตอน รัฐยะไข (Rakhine)  สวนทางประเทศ

กัมพูชาซ่ึงเดิมคืออาณาจักรเขมรไดพบวัฒนธรรมใบเสมาหินในศาสนสถานทางพระพุทธศาสนาในเขา

พนมกุเลน นครธม ไดมีการนําใบเสมาหินมาใชเพ่ือเปนนิมิตของอุโบสถโดยมีการจัดวางไวท้ัง ๘ ทิศของ

อาคาร แตเนื่องดวยในยุคเดียวกันศาสนาพราหมณฮินดูรุงเรืองอยางมาก จึงทําใหใบเสมาหินใน

พระพุทธศาสนามีจํานวนนอยมากและปลอยท้ิงรางไวเม่ือเทียบกับภาพสลักในปราสาทนครธม  

นอกจากนี้ไดพบแทงหินขนาดเล็กปกไวท่ีมุมและตรงกลางของวิหาร เจดีย และสถูป พบท่ัวไปในเมืองอนุ

ราธปุระ ประเทศศรีลังกา๙๒ พบท่ีพุทธสีมาปราสาท (Baddhasimapasada) และเมืองโปโรนนารุวะ

(Polonnaruwa) ประเทศศรีลังกา เปนแทงหินคูปกโดยรอบของอาคารโดยรูปแบบในการปกมีลักษณะ

                                           
๙๐ Boulbet J. & B. Dagens, “Les sites archéologiques de la région du Bhnam Gulen”, 

Arts Asiatiques XXVII, (1973): 1-130.  

 ๙๑ Luce, G. H. Phases of Pre-Pagan Burma. Oxford: Oxford University Press, 1985, 

into; Stephen A. Murphy, “The Buddhist Boundary Markers of North-East Thailand and Central 

Laos, 7th -12th Centuries CE: Towards an Understanding of the Archaeologica, Religious and Artistic 

Landscapes of the Kholat Plateau”, Thesis Submitted for the Degree of Doctor of Philosophy, 

(University of London, 2010), p. 194. 
๙๒ Indorf, ‘The Precinct of the Thai Uposatha Hall [BOT], A Southeast Asian Spirit 

World Domain’, Journal of the Siam Society, Pinna 82 (1994): 7 - 8. 



๕๖ 

เหมือนกับการปกรอบอุโบสถ๙๓ จากท่ีพบใบเสมาหินในหลายพ้ืนท่ีแมในยุคสมัยเดียวกันอาจจะทําให

รูปแบบ แนวคิด หรือเทคนิคการสรางตางกันได  

๒.๓.๓ อักษรจารึกบนใบเสมาหิน 

นอกจากการสลักรูปภาพท่ีเก่ียวกับคําสอนทางพระพุทธศาสนาแลว ก็ยังมีการสลักอักษร

จารึกลงบนใบเสมาหิน หลักหิน หรือแผนศิลา ท่ีพบในประเทศไทยและภาคตะวันออกเฉียงเหนือมี

อายุประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๑๑ - ๑๗ เปนภาษามอญโบราณท่ีจารึกดวยอักษรปลลวะ อักษรหลังปล

ลวะ อักษรมอญโบราณ และอักษรขอมโบราณ  ภาษามอญโบราณเปนภาษาหนึ่งท่ีมีความสําคัญใน

ประวัติศาสตรเอเชียตะวันออกเฉียงใต เนื่องจากภาษามอญโบราณเคยเปนภาษาท่ีใชโดยกลุมชนท่ีมี

อํานาจในอาณาจักรตาง ๆ ท้ังในประเทศไทย ประเทศพมา รวมถึงประเทศลาว ภาษามอญนาจะเปน

ภาษาท่ีมีการใชพูดกันอยูในบริเวณประเทศไทยและประเทศพมากอนท่ีชาวไทยกับชาวพมาไดเขามา

ในบริเวณดังกลาว๙๔ และนาจะเปนภาษาท่ีใชในชนชั้นปกครอง รวมท้ังเปนภาษาท่ีใชในการแตง

วรรณกรรมในสมัยโบราณ๙๕ เนื่องจากวาภาษามอญโบราณสวนมากมักจารเรื่องท่ีเก่ียวของกับพุทธ

ศาสนา๙๖ ซ่ึงอารยธรรมมอญกับภาษามอญโบราณมีอิทธิพลตอกลุมวัฒนธรรมของชาวไทยและชาว

พมา๙๗ ตัวอยางเชน ศาสนาพุทธเขาถึงชาวไทยและชาวพมาโดยผานอารยธรรมมอญ๙๘ อักษรมอญ

                                           
๙๓ Silva, Roland, Religious Architecture in Early and Medieval Sri Lanka: A study 

ofthupa, bodhimanda, uposathaghara and ptimaghara, (Druk: Krips Repro Meppel, 1988), p. 

185. 
๙๔ Georges Coedes, Les Etats Hindouises d’Indoneaie, 3rd ed. (paris: De Boccard, 

1989), 30 ; Emmanuel Guillon, The Mons: A Civilization of Southeast Asia, trans. James V. Di 

Crocco (Bangkok: The Siam Society, 1999), p. 1. 
๙๕ Nai Pan Hla, An Introduction to Mon Laguage, (Kyoto: The Center for Southeast 

Asia Studies, Kyoto University, 1988 - 1989), p. v. 
๙๖ ประภัสสร  โพธ์ิศรีทอง และคณะ, พิพิธภัณฑสถานแหงชาติ พระนครปฐมเจดีย, (กรุงเทพมหานคร: 

กรมศิลปากร, ๒๕๔๒), หนา ๔๔.   
๙๗ Gordon H. Luce, Bo – hmu Ba shin and U Tin Oo, Old Burma – Early Pagan, Vol. I,: 

Text, (NewYork: Artibus Asiae, 1969), p. 3. 
๙๘ กองแกว วีระประจักษ, จารึกมอญในประเทศไทย, จารึกในประเทศไทย เลม ๒: อักษรปลลวะ 

อักษรมอญ พุทธศตวรรษท่ี ๑๒ – ๒๑, (กรุงเทพมหานคร: หอสมุดแหงชาติ กรมศิลปากร, ๒๕๒๙), หนา ๑๒. 



๕๗ 

โบราณถูกนํามาใชเขียนอักษรพมา และยังมีอิทธิพลตอระบบอักษรชาวไทย๙๙ โดยผานทางอักษรธรรม

ลานนาและอักษรสุโขทัย๑๐๐ และมีวิวัฒนาจนมาเปนอักษรไทยในปจจุบันดวย 

ในงานวิจัยของฮันเตอร เอียน วัตสัน ไดแบงยุคสมัยตามรูปแบบและบริเวณท่ีพบจารึก

อักษรท่ีพบบนแผนศิลา ใบเสมาในประเทศไทย ไดดังนี้ ยุคท่ี ๑ (ทวารวดีตอนตน) มีอายุประมาณ

พุทธศตวรรษท่ี ๑๒ – ๑๓ จารึกดวยอักษรปลลวะพบท่ีบริเวณภาคกลาง  ยุคท่ี ๒ (ทวารวดี

ตอนกลาง) มีอายุประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๑๔ – ๑๕ จารึกดวยอักษรหลังปลลวะพบท่ีบริเวณภาค

กลางและภาคตะวันออกเฉียงเหนือ  ยุคท่ี ๓ (ทวารวดีตอนปลาย) มีอายุประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๑๖ 

– ๑๗ จารึกดวยอักษรมอญโบราณพบท่ีบริเวณภาคเหนือ โดยมีท่ีตั้งของจารึกท้ังหมด ๒๐ กลุม

ดวยกัน๑๐๑ พระอาจารยสมภพ  โชติปฺโญ กลาววาในสมัยท่ีพระพุทธศาสนาเริ่มเขามาในดินแดน

สุวรรณภูมิไดปรากฏชนชาติดั้งเดิมท่ีอาศัยบริเวณลุมน้ําเจาพระยาท้ัง ๒ ฝง คือชุมชนฝงตะวันตก ท่ีเรียก

ตนเองวา “ทวารวตี”หรือ “ทวารวดี” ซ่ึงแปลวา ประตูสูสวรรค และชุมชนฝงตะวันออกบริเวณแมน้ํา

โขง ท่ีเรียกตนเองวา “โคตปุรธนนที” ท่ีแปลวา แมน้ําทรัพยสินเงินทองแหงเมืองตะวันออก (โคต 

(สันสกฤต) = ตะวันออก,  ปุระ = เมือง,  ธนะ = ทรัพย, นที = แมน้ํา) แตเดิมใชชื่อ “น้ําของ” แมน้ําท่ี

เต็มไปดวยทรัพยสินสิ่งของ  เปลี่ยนมาเขียนเปนแมน้ําโขงในสมัยท่ีฝรั่งเศสเขาปกครอง๑๐๒และใชเรื่อยมา

จนถึงทุกวันนี้  แตประชาชนในสองฝงแมน้ําก็ยังคงเรียก “น้ําของ” ติดปากอยู 

อักษรปลลวะ ถือวาเปนรูปอักษรท่ีเกาท่ีสุด เทาท่ีพบจารึกในประเทศเอเชียตะวันออก

เฉียงใต คําวา ปลลวะ เปนชื่อของราชวงศหนึ่งซ่ึงเคยเจริญรุงเรืองในภาคใตของอินเดีย อักษรท่ีใชใน

สมัย ของราชวงศนี้ จึงเรียกวา อักษรปลลวะ อินเดียสมัยโบราณ ไดเผยแพรอิทธิพลทางอารยธรรม

ออกสูประเทศใกลเคียงท้ังทางบกและทางน้ํา โดยมีนักบวชในศาสนาและพอคาวาณิชเปนผูนําอารย

ธรรมไปเผยแพรในถ่ินท่ีเดินทางไปคาขายในตางแดน เม่ือถึงบานใด เมืองใด พวกพอคาวาณิชเหลานี้ 

ก็หยุดพักปฏิบัติภารกิจของตนเปนระยะเวลาหนึ่ง ในขณะเดียวกันก็ไดนําอารยธรรมใหม ๆ ท่ีตนมี

                                           
๙๙ Georges Coedes, Les Etats Hindouises d’Indoneaie, p.141. 
๑๐๐ สรัสวดี อองสกุล, ประวัติศาสตรลานนา, พิมพครั้งท่ี ๖, (เชียงใหม: มหาวิทยาลัยเชียงใหม, 

๒๕๕๒), หนา ๒๑. 
๑๐๑ ฮันเตอร เอียน วัตสัน, “การศึกษารูปคําภาษามอญโบราณจากจารึกท่ีพบในประเทศไทย ระหวาง

พุทธสตวรรษท่ี ๑๒–๑๗”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๖), 

หนา ๕ - ๗.  
๑๐๒ สมภพ  โชติปฺโญ, ธรรมบรรยาย วิสาขะรําลึก ธรรมิกถากอนฟาสนธยา ๑๒ พ.ค. ๒๕๔๖, 

[ซีดี-รอม], สกลนคร: วัดนิพเพธพลาราม, แผนท่ี ๑, ๒๕๔๖. (เวลาท่ี ๒๓.๕๑ - ๒๕.๓๑) 



๕๘ 

ออกเผยแพร ถายทอดแกชนพ้ืนเมืองในทองถ่ินนั้น ๆ ดวย ทําใหสังคมทองถ่ินนั้น ๆ พัฒนาตนเอง

ไปสูความเจริญตามอารยธรรมของอินเดีย ท้ังทางดานวัฒนธรรมประเพณี ลัทธิความเชื่อทางศาสนา 

อักษร และภาษา เปนตน สมัยราชวงศปลลวะท่ีเจริญรุงเรืองทางตอนใตของอินเดีย ในพุทธศตวรรษท่ี 

๑๐ - ๑๑และอักษรปลลวะนี้เอง ท่ีเปนตนแบบใหวิวัฒนาการเปนอักษรตาง ๆ เชน อักษรขอมโบราณ 

อักษรมอญโบราณ และวิวัฒนาการตอไป เปนอักษรไทยโบราณ อักษรไทยลานนา และอักษรไทยนอย 

เปนตน ตามลําดับ๑๐๓ 

จารึกภาษามอญโบราณท่ีพบในประเทศไทย ฮันเตอร  วัตสัน ไดแบงออกเปน ๓ ยุคตาม

อักษรท่ีใช ดังนี้ 

ยุคท่ี ๑ อยูประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ - ๑๓  ใชเขียนดวยรูปแบบอักษรปลลวะ พบ

จารึกในบริเวณภาคกลางของประเทศไทยปจจุบัน 

ยุคท่ี ๒ อยูประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๑๔ - ๑๕  ใชเขียนดวยรูปแบบอักษรหลังปลลวะ พบ

จารึกในบริเวณภาคกลางและภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทยปจจุบัน 

ยุคท่ี ๓ อยูประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๑๖ - ๑๗  ใชเขียนดวยรูปแบบอักษรมอญโบราณ 

พบจารึกในบริเวณภาคเหนือของประเทศไทยปจจุบัน และภาษามอญโบราณไดยืมคําจากภาษา

สันสกฤตและภาษาบาลีมาใช๑๐๔ 

มีการปรับคําใหเหมาะสมและเขากับลักษณะของภาษามอญโบราณ ดังนั้นอักษรท่ีจารึก

บนใบเสมาท่ีพบท่ัวไปในภาคอีสานจึงพบคําศัพทภาษามอญโบราณปะปนกับคําศัพทในภาษาสันสกฤต 

ภาษาบาลี และภาษาเขมรโบราณ นอกจากนี้ในจารึกบางชิ้นยังปรากฏการบันทึกเปนสองภาษา เชน 

คาถาภาษาบาลีหรือภาษสันสกฤตตามดวยขอความในภาษามอญโบราณ ดวยอักษรปลลวะ อักษร

หลังปลลวะ หรือแมแตอักษรมอญโบราณก็มี 

ภาษามอญโบราณเปนภาษาหนึ่งในตระกูลภาษามอญ - เขมร ซ่ึงเปนสาขาหนึ่งของ

ตระกูลภาษาออสโตรเอเซียติค๑๐๕ ภาษามอญโบราณมีความคลายคลึงกับภาษาอ่ืน ๆ ในตระกูลภาษา

มอญ - เขมร เชน ภาษาเขมร โดยมีหลายคําท่ีคลายกันไดสันนิษฐานวา ภาษาญัฮกุร มีความเก่ียวพัน

                                           
๑๐๓ สํานักหอสมุดแหงชาติ กรมศิลปากร กระทรวงวัฒนธรรม,  คูมือปฏิบัติงานเกี่ยวกับเอกสาร

โบราณ, (กรุงเทพมหานคร: สํานักหอสมุดแหงชาติ กรมศิลปากร, ๒๕๔๘), หนา ๑๙ – ๒๔.  
๑๐๔ ฮันเตอร  เอียน วัตสัน, “การวิเคราะหการแปรรูปสะกด คําศัพทภาษามอญโบราณจากจารึกท่ีพบใน

ประเทศไทย”, วารสารวิชาการ Veridian E-Journal, ปท่ี ๗, ฉบับท่ี ๑ (มกราคม – เมษายน, ๒๕๕๗): ๖๓๘, ๖๔๐. 
๑๐๕ Hla, Pan, Nai An Introduction to Mon Language, (Kyoto: The Center for Southeast 

Asian Studies, Kyoto University, 1988 - 1989), pp. 4-5. 



๕๙ 

กับภาษาท่ีใชในสังคมของทวารวดี และมีนักภาษาศาสตรบางคนไดกลาววาสามารถสืบขอมูลเก่ียวกับ

ลักษณะภาษามอญโบราณบางสวนไดจากการศึกษาภาษาญัฮกุร๑๐๖ ชาวญัฮกุร หรือ ชาวบน ตามท่ี

เรียกในภาษาไทย เปนชนกลุมนอยในประเทศไทยท่ีอยูบริเวณ จังหวัดนครราชสีมา จังหวัดชัยภูมิ 

และ จังหวัดเพชรบูรณ๑๐๗ แสดงใหเห็นวาดินแดนอีสานและจังหวัดชัยภูมิเคยเปนดินแดนท่ีมีความ

เจริญรุงเรืองอยางมากทางดานอักษรศาสตร  แมปจจุบันคนในพ้ืนท่ีจะไมสามารถอานอักษรเหลานั้น

ไดแลวก็ตามที  แตจากรองรอยอักษรจารึกท่ีปรากฏบนแผนใบเสมาหินก็เปนสิ่งท่ียืนยันไดวาบริเวณ

พ้ืนท่ีเหลานี้เปนแหลงท่ีมีความเจริญทางดานวัฒนธรรมเปนอยางมากทีเดียว 

ใบเสมาหินเปนผลงานศิลปกรรมพุทธศิลปประเภทงานประติมากรรม กลุมงานแกะสลักภาพ

นูนต่ํา บนแผนหินขนาดใหญ มีท้ังการสลักภาพบุคคล สัตว ตนไม ดอกบัว พระเจดีย หมอปูรณฆฎะ 

ลวดลายประดิษฐ เชน กอนเมฆ เครื่องประดับ เครื่องสรวมศรีษะ เปนตน  สื่อเรื่องราวท่ีเก่ียวกับพุทธ

ประวัติ ชาดก และคําสอนตาง ๆ นอกจากนี้ยังมีการจารึกเปนขอความดวยภาษามอญโบราณ ภาษาบาลี 

และภาษาสันสกฤตดวยอักษรปลลวะ อักษรหลังปลลวะ และอักษรมอญโบราณ  รวมกับอิทธิพลรูปแบบ

ทางดานศิลปกรรมในสมัยตาง ๆ ในกลุมวัฒนธรรมเจนละ วัฒนธรรมทวารวดี วัฒนธรรมเขมรสมัยเมือง

พระนคร และวัฒนธรรมไท – ลาว ตามลําดับ ปรากฏเปนรูปแบบท่ีพบเห็นในปจจุบัน การปรากฏของ

อักษรในการจารึกบนแผนหิน ซ่ึงเปนภาษาท่ีใชในการบันทึกวรรณกรรมในสมัยโบราณ ไดแสดงถึงความ

เจริญรุงเรืองทางสติปญญาของกลุมคนในชุมชน โดยเฉพาะอยางยิ่งการสรางสรรคผลงานทางพุทธศิลปท่ี

สื่อความหมายจากตัวอักษรเปนภาพแกะสลักเรื่องราวทางพระพุทธศาสนา การคิดคนลวดลาย รูปแบบ 

และรูปทรงเปนความงามทางสุนทรียศาสตรของวัฒนธรรมสังคมท่ีสงบสุขโดยมีพระพุทธศาสนาเปนท่ีพ่ึง

ทางจิตใจ 

กฤษฎา  นิลพัฒน ไดศึกษาเก่ียวกับประติมานวิทยาและภาพสะทอนสังคมบนใบเสมา

ทวารวดีบานคอนสวรรค จังหวัดชัยภูมิ สรุปไดวา กลุมใบเสมาหินสลักภาพท่ีพบท่ีบานคอนสวรรค

สวนใหญเลาเรื่องชาดกจากอรรถกถาภาษาบาลีในพระพุทธศาสนาเถรวาท ไมพบการสลักภาพพุทธ

ประวัติ มีเพียงบางแผนเทานั้นท่ีมีลักษณะท่ีตางออกไปจากความเชื่อในพุทธศาสนา ท่ีสําคัญภาพ

บุคคลบนใบเสมาหินไดแสดงออกถึงการแตงกายของคนทวารวดีอีสาน ซ่ึงมีลักษณะท่ีสัมพันธกับทวาร

                                           
๑๐๖ Guillon, Emmanuel, The Mons: A Civilization of Southeast Asia, Translated by 

James V. Di Crocco, (Bangkok: The Siam Society, 1999), p. 64. 
๑๐๗ Memanas, Payau, A Description of Chaobon (nahkur): An Austroasiatic Language in 

Thailand, (Bangkok: Mahidol University, 1979), pp. 1-2. 



๖๐ 

วดีภาคกลาง เขมร และจาม ดังนั้นใบเสมาจึงเปนหลักฐานท่ีสะทอนภาพของสังคมทวารวดีอีสานไดดี

ท่ีสุด๑๐๘  

ดวยความเปนกลุมวัฒนธรรมท่ีมีความเจริญทางดานศาสนา ศิลปวัฒนธรรม และภาษาคติ

เก่ียวกับเสมาหินไดเปลี่ยนแปลงไปคือ นอกจากใชปกเพ่ือแสดงอาณาเขตของสถานท่ีหรือบริเวณ 

สําหรับทําสังฆกรรมของพระภิกษุโดยเฉพาะกิจอุปสมบท  โดยมีนิมิตคือ หิน ปกลอมโรงอุโบสถเปน

ประตูและกําแพงก้ันแสดงอาณาเขตทางพระพุทธศาสนาเปนพระวินัยท่ีพระพุทธองคทรงบัญญัติไว  

กลุมคนในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ภาคเหนือ และประเทศลาว มีความเชื่ออยางหนึ่งวา นายพราน

เวลาเขาไปหาของปาจะใชกอนหินหรือดิน นําไปวางไวทางเขาออกปา โดยมีความเชื่อวาผูท่ีจะเดินเขา

ไปในปาจะตองทักทายผีปาผีไพรจึงจะปลอดภัย ผูวิจัยจึงมีความเขาใจวากลุมนายพรานซ่ึงสวนใหญ

เปนผูชายและอยูในวัยท่ีผานการอุปสมบทไดศึกษาเลารียนพระธรรมวินัยมาแลวท้ังสิ้น ไดนําความรูท่ี

เก่ียวกับหลักเกณฑนิมิตมาปรับใชในการดํารงชีวิตในการหาเลี้ยงชีพจนกลายเปนวัฒนธรรมการในเขา

สูปาท่ียึดถือกันเรื่อยมา  

๒.๔ บริบทชุมชนในจังหวัดชัยภูม ิ

จังหวัดชัยภูมิมีพ้ืนท่ีสวนใหญเปนปาไมและภูเขาสูง  เปนตนกําเนิดของลําน้ําชี  ลําน้ําสาย

สําคัญสายหนึ่งของภาคอีสานแตกแยกออกเปนลําน้ําหลายสายไหลหลอเลี้ยงทําใหเกิดความอุดมสมบูรณ

เรื่อยมาจากอดีตจนถึงปจจุบัน ดวยสภาพภูมิประเทศดังกลาวดึงดูดใหผูคนเขามาทองเท่ียวชมธรรมชาติ 

ท่ีมีชื่อเสียงโดงดัง เชน น้ําตกตาดโตน ทุงดอกกระเจียว ปาหินงาม มอหินขาว ตนน้ําชี และบางกลุมก็เขา

มาจับจองพ้ืนท่ีตั้งถ่ินฐานบานเรือนเกิดเปนชุมชน สรางวัฒนธรรมพรอมกับประวัติศาสตรในหลายยุค

หลายสมัย๑๐๙ ในพุทธศตวรรษท่ี ๑๒-๑๓ พระพุทธศาสนาเถรวาทจากศูนยกลางลุมแมน้ําเจาพระยาได

แผไปถึงบริเวณภาคตะวันออกเฉียงเหนือ  เจริญรุงเรืองสูงสุดในชวงพุทธศตวรรษท่ี ๑๒-๑๖ มีศูนยกลาง

อยูในบริเวณลุมแมน้ําชี การทองเท่ียวแหงประเทศไทย สํานักงานภาคตะวันออกเฉียงเหนือ เขต ๑ เขียน

ถึงจังหวัดชัยภูมิไววา มีประวัติความเปนมาท่ีเกาแกมาแตสมัยขอมเรืองอํานาจ ซ่ึงถือวาเปนเมืองผาน

                                           
๑๐๘ กฤษฎา  นิลพัฒน, “ประติมาณวิทยาและภาพสะทอนสังคมบนใบเสมาทวารวดีบานคอนสวรรค 

จังหวัดชัยภูมิ”, รายงานการศึกษาตามหลักสูตรปริญญาศิลปศาสตรบัณฑิต, คณะโบราณคดี, (บัณฑิตวิทยาลัย: 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๙), บทคัดยอ.  
๑๐๙ สํานักงานนโยบายและแผนทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอม หนวยอนุรักษสิ่งแวดลอม

ธรรมชาติและศิลปกรรมทองถ่ินจังหวัดชัยภูมิ โรงเรียนสตรีชัยภูมิ, รายงานการศึกษาเพ่ือประกาศเขตอนุรักษ

สิ่งแวดลอมธรรมชาติและศิลปกรรม พ.ศ. ๒๕๔๘, หนา ๙. (อัดสําเนา) 



๖๑ 

ของขอม มีหลักฐานหลงเหลืออยูคือ ปรางคศิลาหลายแหง เชน ปรางคกู พระธาตุหนองสามหม่ืน 

พระธาตุกุดจอก เปนตน๑๑๐ 

๒.๔.๑ ความหมายของคําวา “ชัยภูมิ” 

เพ่ือใหเกิดความเขาใจกอนท่ีจะลงลึกลงไปในประวัติความเปนมาและบริบทชุมชนของ

จังหวัดชัยภูมิ  คงจะตองทําความเขาใจเก่ียวกับนามของจังหวัดเสียกอนวามีท่ีมาท่ีไปอยางไร 

คําวา “ชัยภูมิ” เปนคําสมาสกันระหวางคําวา “ชัย” ท่ีแปลวา ชัยชนะ กับคําวา“ภูมิ” ท่ี

แปลวาแผนดิน ดังนั้นชื่อ “ชัยภูมิ” จึงแปลไดความวา “แผนดินแหงชัยชนะ”พจนานุกรมไทยฉบับ

ราชบัณฑิตยสถานไดใหความหมายของคําวาชัยภูมิวา “ชัยภูมิ” อานวา ไช – ยะ - พูม เปนคํานาม 

ในเอกสารโบราณ เชน ทําเนียบชื่อเมืองในสมัยแผนดินสมเด็จพระนารายณมหาราชหรือหนังสือแจง

ราชการเรื่องสวย เรื่องการศึกษาในสมัยรัตนโกสินทรจะสะกดชื่อเมืองชัยภูมิวา “ไชยภูม์ิ” ซ่ึงคําวา 

“ไชย” พจนานุกรมไทยฯ ไดใหความหมายวา ไชย อานวา ไช หรือไชยะ เปนคําวิเศษณ แปลวา ดีกวา

เจริญกวาดังนั้นชื่อ “ไชยภูม์ิ” จึงแปลไดความวา “แผนดินท่ีเจริญกวา” หรือ“แผนดินท่ีดีกวา” จะ

เห็นวาชื่อเมืองชัยภูมิและไชยภูมิเปนชื่อท่ีมีความหมายเปนมงคลท้ังสองคํา ชื่อเมือง “ไชยภูม์ิ” 

ปรากฏข้ึนเปนครั้งแรกในสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราชแหงกรุงศรีอยุธยาระหวาง พ.ศ. ๒๑๙๙ - 

๒๒๓๑ เม่ือกรุงศรีอยุธยาขยายอํานาจเขามาในภาคอีสานโดยตั้งเมืองนครราชสีมาข้ึนเปนเมืองพระ

ยามหานครและชื่อเมืองไชยภูมิไดปรากฏวาเปนเมืองข้ึนของเมืองนครราชสีมา ชื่อเมือง “ชัยภูมิ” ท่ีใช

ในปจจุบันเปนชื่อเดิมท่ีมีมาตั้งแตแผนดินกรุงศรีอยุธยาแลวมิใชชื่อทีตั้งใหม แตเปนชื่อเมืองโบราณที

สืบทอดมาถึงปจจุบัน๑๑๑  

นามของจังหวัดชัยภูมิแมจะมีการสะกดและเขียนท่ีแตกตางกันออกไปบางตามยุคสมัย แต

ก็ยังคงมีความหมายท่ีดี เหมาะสมท่ีจะเปนดินแดนแหงประวัติศาสตรและความสงบสุข ดินแดนท่ีมี

ความเจริญรุงเรือง โดยเฉพาะเปนดินแดนท่ีปรากฏหลักฐานทางประวัติศาสตรทางพระพุทธศาสนา

จํานวนมากมายโดยเฉพาะอยางยิ่งใบเสมาหิน 

                                           
๑๑๐ การทองเท่ียวแหงประเทศไทย สํานักงานภาคตะวันออกเฉียงเหนือเขต ๑, ชัยภูมิ, (นครราชสีมา: 

โคราชออฟเซ็ทการพิมพ, ๒๕๔๑), หนา ๒. 
๑๑๑ สุทธิ  เหลาฤทธ์ิ และคณะ, ประวัติเมืองชัยภูมิ, หนา ๑๓. 



๖๒ 

๒.๔.๒ ประวัติจังหวัดชัยภูมิ 

จากหลักฐานขอมูลประวัติศาสตรเมืองชัยภูมิจากเอกสารสํานักงานจังหวัดชัยภูมิ ประวัติ

มหาดไทยสวนภูมิภาคจังหวัดชัยภูมิสรุปไดวา การตั้งถ่ินฐานในสมัยกอนประวัติศาสตร (ประมาณ 

๓,๕๐๐ – ๑,๕๐๐ ปมาแลว)  จากหลักฐานทางโบราณคดีในพ้ืนท่ีหลายแหงในหลายอําเภอ แตละ

แหงแสดงใหเห็นวิถีชีวิตและเทคโนโลยีเบื้องตนของสังคมเกษตรกรรม มีการใชโลหะ ไดแก สําริดและ

เหล็กควบคูกันไปคลายกับชุมชนท่ัวไปท่ีพบในยุคกอนประวัติศาสตรของไทย เปนกลุมชนท่ีมี

ความสัมพันธกับชุมชนอ่ืน ๆ ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ และจากการท่ีพบการใชหินขัด ภาชนะดิน

เผาท่ีบานโนนทัน อําเภอเกษตรสมบูรณ การพบเครื่องมือเหล็ก กําไล และหวงสําริดท่ีบานโปงนก 

อําเภอเทพสถิต คลายกันมากกับเครื่องประดับท่ีพบพรอมโครงกระดูกท่ีขุดพบ ณ บานคายทองหลาง 

อําเภอโนนสูง จังหวัดนครราชสีมา  โครงกระดูกนั้นเปนของคนสมัยกอนประวัติศาสตร นอกจากนี้ 

ชุมชนในสมัยกอนประวัติศาสตรท่ีพบในบริเวณนี้ยังแสดงใหเห็นถึงความเจริญในทางเกษตรกรรม 

รูจักวิธีนําสัตวมาใชงาน รูจักทํางานศิลปะ เชน ภาพเขียนสีรูปมนุษยและสุนัขท่ีถํ้าขามี ตําบลทุงนาเลา 

อําเภอคอนสาร  แสดงใหเห็นวามีกลุมชนเขามาอาศัยอยูในพ้ืนท่ีจังหวัดชัยภูมิตั้งแตสมัยกอน

ประวัติศาสตร อายุประมาณ ๓,๕๐๐ ปมาแลว๑๑๒     

สมัยกรุงศรีอยุธยาเปนราชธานี เมืองชัยภูมิปรากฏในทําเนียบแผนดินสมเด็จพระนารายณ

มหาราช (พ.ศ. ๒๑๙๙ – ๒๒๓๑) พระราชนิพนธของสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงรา

ชานุภาพ ไดทรงระบุวา เมืองชัยภูมิเปนเมืองข้ึนในทําเนียบครั้งแผนดินสมเด็จพระนารายณมหาราช 

๑ ใน ๕ เมืองโดยมีเมืองชัยภูมิอยูทางทิศเหนือ แตไมไดระบุวาตั้งอยูท่ีใด ตอมาเมืองนี้กลายเปนเมือง

ราง ผูคนอพยพไปตั้งถ่ินใหมท่ีมีทําเลเหมาะสม๑๑๓ เมืองชัยภูมิจึงปรากฏชื่ออีกครั้งในสมัยรัชกาลท่ี ๒ 

แหงกรุงรัตนโกสินทร กลาวคือเม่ือ พ.ศ. ๒๓๖๐ นายแล ขาราชการสํานักเจาอนุวงศเวียงจันทนได

อพยพครอบครัวและพรรคพวกเดินทางขามลําน้ําโขงมาตั้งถ่ินฐานอยูท่ีบานหนองน้ําขุน (หนองอีจาน) 

ซ่ึงอยูในบริเวณทองท่ีอําเภอสูงเนิน จังหวัดนครราชสีมาในปจจุบัน เม่ือป พ.ศ. ๒๓๖๕ เม่ือมีผูคน

อพยพมาอยูมากข้ึน นายแลไดสงสวยใหแกเจาอนุวงศ นายแลจึงไดรับการแตงตั้งใหเปน“ขุนภักดีชุม

                                           
๑๑๒ สํานักงานจังหวัดชัยภูมิ, ประวัติมหาดไทยสวนภูมิภาคจังหวัดชัยภูมิ, (กรุงเทพมหานคร: หาง

หุนสวนจํากัดมิตรเจริญการพิมพ, ๒๕๒๖), ไมปรากฏเลขหนา, (อัดสําเนา) 
๑๑๓ ไพฑูรย  มีกุศล เรียบเรียง, “ชัยภูมิ, จังหวัด”, สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคอีสานเลมท่ี ๑๐ 

จัดพิมพเนื่องในพระราชพิธีมหามงคลเฉลิมพระชนมพรรษา ๖ รอบ ๕ ธันวาคม ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร: 

สยามเพรสแมเนจเมนท จํากัด, ๒๕๔๒), หนา ๓๒๕๘. 



๖๓ 

พล” และในป พ.ศ. ๒๓๖๕ ไดยายบานเมืองอีกครั้งเนื่องจากขาดแคลนน้ํา เขามาตั้งบานเรือนใหม

บริเวณหนองปลาเฒาและบานหนองหลอด รวมเรียกวา บานหลวง ข้ึนตรงตอเมืองนครราชสีมา และ

สงสวยถวายแดพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๒ ไมยอมข้ึนตอตรงเจาอนุวงศ กรุง

เวียงจันทนอีกตอไป จึงทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ยกบานหลวงข้ึนเปนเมืองชัยภูมิ และตั้งขุนภักดีชุม

พล (แล) เปน“พระยาภักดีชุมพล” เจาเมืองคนแรก๑๑๔ 

๒.๔.๓ พัฒนาการจังหวัดชัยภูมิสมัยประวัติศาสตร 

พัฒนาการจังหวัดชัยภูมิสมัยประวัติศาสตร ชุมชนบริเวณจังหวัดชัยภูมิเริ่มมีการรับเอา

วัฒนธรรมประเพณีตลอดจนคติความเชื่อมาจากแหลงอ่ืน อารยธรรมสําคัญท่ีไดรับตอเนื่องจาก

สมัยกอนประวัติศาสตรคือ อารยธรรมอินเดีย สมัยทวารวดี ระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๑ – ๑๖ และ

รับอารยธรรมขอมในพุทธศตวรรษท่ี ๑๔ – ๑๘ กอนท่ีจะมีการตั้งอาณาจักรไทยในพุทธศตวรรษท่ี 

๑๙  สรุปไดดังนี้๑๑๕ 

ยุคตนประวัติศาสตรสมัยทวารวดี (พุทธศตวรรษท่ี ๑๑ – ๑๖)  ความเจริญในสมัยนี้

เปนแบบสังคมเมือง มีพุทธศาสนาฝายเถรวาท เปนหลักของชุมชน มีเมืองสําคัญ มีความเจริญข้ึน

หลายแหง เชน เมืองโบราณบานคอนสวรรค อําเภอคอนสวรรค  เมืองโบราณสามหอก บานหนองไข

นุม ตําบลลุมลําชี อําเภอบานเขวา ใบเสมาบานกุดโงง ตําบลบุงคลา อําเภอเมือง  ใบเสมาบานโนน

ฆอง ตําบลสระโพนทอง อําเภอเกษตรสมบูรณ เปนตน 

สมัยลพบุรีและอารยธรรมขอม (พุทธศตวรรษท่ี ๑๔ – ๑๘)  ในชวงนี้ มีความ

เปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมคอนขางมาก วัฒนธรรมขอมได แพรเขาสูอีสานตอนใต ทางปกธงชัย และ

ชองตะโก ในเขตดินแดนท่ีเรียกวา แองโคราช ทําใหเกิดบานเมืองข้ึนในสมัยนี้มากมาย มีประชาชน

ขอมเขามาตั้งถ่ินฐานอยูดวย แยกเปนสองสายคืออาศัยลําน้ําปลายมาศ และลําน้ําสะแกเปนหลักทํา

ใหเกิดเมือง ในเขตโคราช และขยายเขาสูเขตชัยภูมิ ปรากฏโบราณสถานสมัยลพบุรี เปนอโรคยาศาล 

สรางสมัยพระเจาชัยวรมันท่ี ๗ ไดแก ปรางคกู บานหนองบัวเมืองเกา อําเภอเมือง  กูบานหนองแฝก 

ตําบลหนองเกา อําเภอบานแทน และ กูแดง บานกุดยาง ตําบลตลาดแรง อําเภอบานเขวา  

                                           
๑๑๔ สิลัง  สุพวงแกว, “ความสัมพันธระหวางชุมชนกับใบเสมาหิน กรณีบานบุงผักกาม อําเภอวังสะพุง 

จังหวัดเลย กับบานคอนสวรรค อําเภอคอนสวรรค จังหวัดชัยภูม”ิ, วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิต

วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๑), หนา ๒๐. 
๑๑๕ สํานักงานจังหวัดชัยภูมิ, ประวัติมหาดไทยสวนภูมิภาคจังหวัดชัยภูมิ, (กรุงเทพมหานคร: มิตร

เจริญการพิมพ, ๒๕๒๖), ไมมีเลขหนา, (อัดสําเนา) 



๖๔ 

สมัยสุโขทัย (พุทธศตวรรษท่ี ๑๙)  เม่ืออิทธิพลของขอมเสื่อมลงในดินแดนสุวรรณภูมิ

เกิดอาณาจักรสุโขทัย มีความเจริญดานการทหาร ขยายอาณาเขตออกไปไดท้ังสุวรรณภูมิ มีการ

คาขายกับบานเมืองอ่ืนท้ังใกลและไกล ปรากฏวาสุโขทัยไดเอาศิลปวัฒนธรรมหลายประการจากลพบุรี 

และเขมรไปพัฒนาเปนของสุโขทัย  ศิลปวัฒนธรรมดังกลาวไดผานเขาสูเมืองในเขตอีสานตามเสนทาง

ท่ีลพบุรีเคยใชอยู เมืองชัยภูมิในครั้งนั้นจะเปนเสนทางการคาขายระหวางสุโขทัยกับอีสาน โดยผาน

ทางชองตะโก (ชองสําราญ ในเขตอําเภอเทพสถิต) เนื่องจากสมัยสุโขทัยไดกําหนดใหหัวเมืองในเขต

อีสานเปนเมืองประเทศวราช มีหัวเมืองชั้นนอกของสุโขทัย ท่ีใกลเคียงกับชัยภูมิคือ เมืองศรีเทพ เมือง

เพชรบูรณ 

สมัยอยุธยา (พุทธศตวรรษท่ี ๑๙ – ๒๔) ในระยะเริ่มแรก หัวเมืองในแถบอีสานถือวา

เปนดินแดนของผูคนท่ีอยูภายใตอิทธิพลของกรุงศรีสัตนาคนหุต (ลานชาง) หลักฐานเมืองชัยภูมิ

ปรากฏชัดเจนในรัชสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราช เม่ือพระองคไดโปรดเกลา ฯ ให พระยายมราช 

(สังข) ข้ึนไปครองเมืองนครราชสีมา และโปรดเกลา ฯ ใหยายเมืองจากท่ีตั้งเดิมคือ ท่ีตําบลโคราช 

อําเภอสูงเนิน มาตั้งใหม ณ ท่ีตั้งปจจุบัน เม่ือป พ.ศ.๒๑๙๕ – ๒๒๓๑  เมืองนครราชสีมาในขณะนั้นมี

เมืองข้ึนอยูหาเมือง คือ เมืองจันทึก อยูทางทิศตะวันตก เมืองชัยภูมิอยูทางทิศเหนือ เมืองพิมายอยู

ทางทิศตะวันออกเฉียงเหนือ เมืองบุรีรัมย อยูทางทิศตะวันออก และเมืองนางรอง อยูทางทิศ

ตะวันออกเฉียงใต  หลังจากนั้นไดตั้งเมืองใหมอีก ๙ เมือง ไดแก เมืองบําเหน็จณรงค เมืองจัตุรัส เมือง

เกษตรสมบูรณ เมืองภูเขียว เมืองพุทไธสง เมืองประโคนชัย เมืองรัตนบุรี เมืองปกธงชัย ข้ึนกับเมือง

นครราชสีมา รวม ๑๔ หัวเมือง ในสมัยนี้ เมืองเวียงจันทนไดตกเปนเมืองข้ึนของอยุธยา ชาว

เวียงจันทนไดอพยพเขามาประกอบอาชีพ ติดตอกับกรุงศรีอยุธยามากข้ึน การเดินทางจากเวียงจันทน

ไปกรุงศรีอยุธยา ตองผานเมืองชัยภูมิ คือ ตองขามลําชี ขามชองเขาสามหมอ ชาวเวียงจันทนเห็นวา

เมืองชัยภูมิ เปนทําเลดีเหมาะสําหรับทําการเพาะปลูก ทําไร ทํานา จึงพากันมาตั้งถ่ินฐาน ทํามาหากิน 

ตั้งเปนหมูบาน  ชาวพ้ืนเมืองเดิมก็ไดรับวัฒนธรรมประเพณีจากบรรพบุรุษ เชน ภาษาพูด ภาษาเขียน 

วรรรณคดี ขนบธรรมเนียมประเพณี และวัฒนธรรมอ่ืน ๆ ซ่ึงตอมาไดกลายเปนเอกลักษณของชาว

ชัยภูมิ ในสําเนียงพูด ภาษาถ่ิน ท่ีไมเหมือนสําเนียงอีสานท่ัวไป 

สมัยธนบุรี (พ.ศ. ๒๓๑๐ – ๒๓๒๕)  เม่ือกรุงศรีอยุธยาเสียแกพมาในป พ.ศ. ๒๓๑๐ ได

เกิดชุมนุมตาง ๆ ท่ีตั้งตัวเปนอิสระอยูหาชุมนุมดวยกัน หนึ่งในชุมนุมดังกลาวคือ ชุมนุมเจาพิมาย 

สันนิษฐานวา มีอํานาจครอบคลุมเมืองนครราชสีมา รวมท้ังเมืองชัยภูมิดวย 

สมัยรัตนโกสินทร  เดิมเขตจังหวัดชัยภูมิ มีผูคนอยูกระจัดกระจายตามแหลงท่ีอุดม

สมบูรณ อยูในการปกครองของเมืองนครราชสีมา ยังไมมีหลักฐานแนชัดวา ใครเปนผูนํา หรือเจาเมือง



๖๕ 

ไชยภูม์ิ สวนมากผูคนจะอยูตามเมือง ท่ีมีความเจริญอยูดั้งเดิม เชน เมืองกาหลง ในเขตอําเภอคอน

สวรรค เมืองสี่มุม(จัตุรัส) เมืองภูเขียว เมืองเกษตรสมบูรณ เปนตน แตละเมืองเปนอิสระไมข้ึนตอกัน 

ในรัชสมัยรัชกาลท่ี ๒ พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ราชวงศจักรีในปจจุบัน ตาม

ประวัติศาสตร กลาววา ประมาณป พ.ศ. ๒๓๖๐ นายแล ขาราชสํานักเจาอนุวงศเมืองเวียงจันทนได

อพยพครอบครัวและบริวารมาตั้งถ่ินฐานอยูท่ีบานหนองน้ําขุนแลวยายไปท่ีโนนน้ําออม บานชีลอง  

ตอมาขาดแคลนน้ํามาก จึงยายครอบครัวและผูคนมาตั้งบานใหมเรียกวา บานหลวง อยูระหวางหนอง

ปลาเฒากับบานหนองหลอด ในสมัยรัชกาลท่ี ๓ พระนั่งเกลาเจาอยูหัว จึงทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ให

ยกบานหลวงข้ึนเปน เมืองชัยภูมิตั้งใหขุนภักดีชุมพล (แล) เปน “พระยาภักดีชุมพล” เจาเมืองชัยภูมิคน

แรก และมีการยายเมืองอีก ๒ ครั้งโดยเจาเมืองคนใหม พระยาภักดีชุมพล (เกต) ยายเมืองมาอยูโนน

ปกปด รับราชการมาได ๑๕ ป ก็ถึงแกกรรม เจาเมืองชัยภูมิลําดับตอจากพระยาภักดีชุมพล(เกต) จะมีก่ี

คนและเปนผูใดบางหาหลักฐานไมได ตอมาพระยาภักดีชุมพล (ที) ไดยายเมืองชัยภูมิมาตั้งท่ีบานหินตั้ง 

รับราชการอยูได ๑๒ ป ก็ถึงแกกรรม ครั้น พ.ศ. ๒๔๓๑ จึงโปรดเกลาฯ ใหหลวงภักดีสุนทร (บุตรหลวง

ขจรนพคุณ) เปนพระยาภักดีชุมพล เจาเมืองชัยภูมิสืบตอมา จนกระท่ังปลดชราไดเบี้ยหวัดปละชั่ง 

ตอจากนั้นให รอยโทโตะ จากเมืองนครราชสีมามาเปนขาหลวงกํากับราชการเมืองอยู ๓ ป แลวยายไปท่ี

อ่ืน พ.ศ. ๒๔๔๐ ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯให พระหฤทัย (บัว) มาเปนเจาเมืองชัยภูมิตรงกับสมัยการ

จัดระบอบการปกครอง๑๑๖  

สมัยปฏิรูปการปกครองหัวเมืองในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว  

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ไดโปรดเกลา ฯ ใหจัดการปกครองหัวเมืองลาวใหม โดย

แบงออกเปนสี่กอง เม่ือป พ.ศ. ๒๔๓๓  และใหมีขาหลวงออกไปวาราชการรับผิดชอบกองหัวเมือง 

ตาง ๆ ดังนี้ 

หัวเมืองลาวฝายตะวันออก  มีขาหลวงใหญอยู ณ เมืองจําปาศักดิ์ รวมหัวเมืองใหญไว ๑๑ 

หัวเมือง เมืองข้ึน ๒๑ หัวเมือง 

หัวเมืองลาวตะวันออกเฉียงเหนือ  มีขาหลวงใหญอยู ณ เมืองอุบล รวมหัวเมืองใหญไว 

๑๒ หัวเมือง เมืองข้ึน ๒๙ หัวเมือง 

หัวเมืองลาวฝายเหนือ  มีขาหลวงใหญอยูประจํา ณ เมืองหนองคาย  รวมหัวเมืองใหญไว 

๑๖ หัวเมือง เมืองข้ึน ๓๖ หัวเมือง 

                                           
๑๑๖ เติม  วิภาคยพจนกิจ, ประวัติศาสตร อีสาน เลม ๑, (กรุงเทพมหานคร: สมาคมสังคมศาสตรแหง

ประเทศไทย, ๒๕๑๓), หนา ๒๔ - ๒๘. 



๖๖ 

หัวเมืองลาวฝายกลาง  มีขาหลวงใหญอยูประจํา ณ เมืองนครราชสีมา รวมหัวเมืองใหญไว 

๓ หัวเมือง เมืองข้ึน ๓๖ หัวเมือง 

เขตจังหวัดชัยภูมิมีเมืองภูเขียวเปนเมืองเอกข้ึนตอหัวเมืองลาวฝายกลาง สวนเมืองชัยภูมิ 

เมืองสี่ มุม เมืองบําเหน็จณรงค เมืองเกษตรสมบูรณ เปนหัวเมืองข้ึน ข้ึนตอเมืองเอกคือ เมือง

นครราชสีมา 

การตั้งมณฑลเทศาภิบาล  ในป พ.ศ.๒๔๓๕ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว 

ไดโปรดเกลา ฯ ใหรวมหัวเมืองเอก โท ตรี จัตวา ขางตนเสียใหม ดวยการจัดเปนมณฑล แลวโปรด

เกลา ฯ ใหขาหลวงใหญออกไปเปนผูสําเร็จราชการมณฑล หากเปนสามัญชนเรียกขาหลวงใหญ หาก

เปนเชื้อพระวงศ เรียกขาหลวงตางพระองค 

หลังเกิดเหตุการณ รศ.๑๑๒ (พ.ศ.๒๔๓๖) ไดมีการจัดระบบการปกครองใหมโดยจัดเปน

บริเวณ ในป พ.ศ.๒๔๔๐ ใหเปลี่ยนเมืองเปนจังหวัดและอําเภอ ในครั้งนั้นเมืองชัยภูมิและเมืองท่ีอยูใน

ปกครองไดเปลี่ยนฐานะไปคือเมืองชัยภูมิเปนจังหวัด  เมืองจัตุรัส (เมืองสี่มุม)  เมืองบําเหน็จณรงค  

เมืองเกษตรสมบูรณ  เมืองภูเขียว  เปนอําเภอข้ึนกับจังหวัดชัยภูมิ โดยมีพระหฤทัย (บัว) เปนผูวา

ราชการจังหวัดคนแรก 

สมัยเปลี่ยนแปลงการปกครอง  ในป พ.ศ.๒๔๗๖ จังหวัดชัยภูมิแบงออกเปน ๒ อําเภอ ๓ 

ก่ิงอําเภอคือ อําเภอภูเขียว อําเภอจัตุรัส ก่ิงอําเภอเมือง ฯ ก่ิงอําเภอเกษตรสมบูรณ และก่ิงอําเภอ

บําเหน็จณรงค  ในปจจุบันไดแบงการปกครอง ออกเปน ๑๖ อําเภอ 

๒.๔.๔ สภาพท่ัวไปของจังหวัดชัยภูมิ  

การศึกษาสภาพท่ัวไปของจังหวัดชัยภูมินี้ผูวิจัยไดแยกการศึกษาออกเปนสวนใหญ ๆ ดังนี้ 

๒.๔.๔.๑ ท่ีตั้งและอาณาเขต 

จังหวัดชัยภูมิตั้งอยูในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ  มีอาณาเขตติดตอ ดังนี้ 

ทิศเหนือ   ติดจังหวัดขอนแกน และจังหวัดเพชรบูรณ 

ทิศตะวันออก ติดจังหวัดขอนแกน และจังหวัดนครราชสีมา 

ทิศใต   ติดจังหวัดนครราชสีมา  

ทิศตะวันตก  ติดจังหวัดลพบุรี และเพชรบูรณ 

 



๖๗ 

๒.๔.๔.๒ ลักษณะภูมิประเทศ 

พ้ืนท่ีประมาณครึ่งหนึ่งของจังหวัดเปนปาไมและภูเขา นอกนั้นเปนท่ีราบสูงบริเวณ

ตอนกลางของจังหวัดเปนพ้ืนท่ีราบมีพ้ืนท่ีปาไมและเทือกเขาตั้งเรียงรายจากทิศตะวันออกสูทิศ

ตะวันตก ประกอบดวยเทือกเขาสําคัญ คือ ภูอีเฒา ภูแลนคา และภูพังเหย ทําใหพ้ืนท่ีจังหวัดถูกแบง

ออกเปน ๒ สวน คือ 

สวนเหนือ ประกอบดวย อําเภอหนองบัวแดง อําเภอแกงครอ อําเภอบานแทน อําเภอ

เกษตรสมบูรณ อําเภอภูเขียว อําเภอคอนสาร และอําเภอภักดีชุมพล 

สวนใต ประกอบดวย อําเภอเมืองชัยภูมิ อําเภอบานเขวา อําเภอจัตุรัส อําเภอ

บําเหน็จณรงค อําเภอเทพสถิต อําเภอหนองบัวระเหว อําเภอคอนสวรรค อําเภอเนินสงา และอําเภอ

ซับใหญ  

แมน้ําสายสําคัญของจังหวัดชัยภูมิ คือ แมน้ําชี มีตนน้ําอยูในเขตเทือกเขาเพชรบูรณ 

เขตติดตออําเภอหนองบัวแดง นอกจากนี้ยังมีลําน้ําพรมซ่ึงมีตนน้ําอยูท่ีอําเภอคอนสาร๑๑๗ ลําน้ําสาย

เล็กท่ีไหลลงสูแมน้ําชี ไดแก ลําน้ําเจา ลําน้ําเจียง ลําปะทาว ลําน้ําเซียง ลําคันฉู ลําชีลอง ลําสามหมอ 

ลําน้ําเซิญ ลําสะพุง เปนตน 

๒.๔.๔.๓ วัฒนธรรมและประเพณีพิธีกรรม  

จังหวัดชัยภูมิมีวัฒนธรรมและประเพณีพิธีกรรม ซ่ึงมีลักษณะผสมผสานกันระหวาง

ความเชื่อดั้งเดิมของทองถ่ินกับหลักปฏิบัติทางพระพุทธศาสนาประกอบดวยประวัติศาสตรความ

เปนมาของจังหวัดมีลักษณะเดนชัดท่ีเนนและเชิดชูวีรกรรมความชื่อสัตย กตัญูของเจาเมืองทําใหมี

งานประจําปและงานประเพณีจํานวนมากบางสวนของวัฒนธรรมและประเพณีพิธีกรรมก็คลายกับ

ภาคอีสานโดยท่ัวไป แตในสวนนี้ผูวิจัยจะเสนอวัฒนธรรมและประเพณีพิธีกรรมเฉพาะท่ีแสดงถึง

เอกลักษณของจังหวัดชัยภูมิ 

 ๑) งานประเพณีฉลองอนุสาวรียเจาพอพญาแล  ประเพณีนี้จัดข้ึนเปนประจําทุกป

เพ่ือระลึกถึงคุณงามความดีของพระยาภักดีชุมพล หรือเจาพอพระยาแลผูสรางเมืองชัยภูมิและเปนเจา

เมืองชัยภูมิคนแรก โดยจะจัดข้ึนระหวาง วันท่ี ๑๒-๒๐ มกราคมของทุกปท่ีบริเวณสนามหนาศาลา

                                           
๑๑๗ คุณา นนทพัฒน, โครงการหนังสือชุดจังหวัดของเรา “ชัยภูมิ เมืองพระยาแล”, (กรุงเทพมหานคร: 

แสงเลิศ, ๒๕๔๒), หนา ๒๑ - ๒๓. 



๖๘ 

กลางจังหวัดและสี่แยกอนุสาวรียเจาพอพญาแล๑๑๘ พิธีกรรมและกิจกรรม เริ่มดวยพิธีบวงสรวงดวง

วิญญาณของเจาพอพระยาแลในเวลา ๔.๐๐ น. ของวันท่ี ๑๒ มกราคมของทุกป โดยทําพิธีท่ีบริเวณ

ศาลหนองปลาเฒาซ่ึงเปนสถานท่ีเจาพอพระยาแลถูกประหารชีวิต เวลา ๙.๐๐ น. จะมีพิธีเปดงาน

อยางเปนทางการ ณ บริเวณอนุสาวรียพระยาภักดีชุมพล (แล) แลวมีพิธีแหดวยขบวนชางเปนขบวน

แรก (เพราะเจาพอพระยาแลชอบชางมาก) หลังจากนั้นจะเปนขบวนแหของอําเภอตาง ๆ ซ่ึงมักจะมี

การรําถวายเจาพอดวย ในระหวางวันจัดงานจะมีการออกรานการแสดงนิทรรศการ มีการประกวด

ผลผลิตการเกษตร และนํางานหัตถกรรมพ้ืนบานมาจําหนาย รวมท้ังมหรสพพ้ืนบาน ณ บริเวณศูนย

ราชการจังหวัดชัยภูมิ ในงานจะมีสวนสนุก ลิเก หมอลํา และดนตรีคณะตาง ๆ ซ่ึงชาวบานจะนําบุตร

หลานมาเท่ียวสนุกสนานและเปดโอกาสท่ีไดโนมนาวจิตใจเยาวชนรุนหลังใหประกอบคุณงามความดี

เยี่ยงเจาพอพระยาแล นอกจากนี้ยังมีงานท่ีเก่ียวของ เรียกวา งานบวงสรวงเจาพอพระยาแล ท่ีบริเวณ

ศาลหนองปลาเฒาในงานนี้ชาวบานจะไปเคารพสักการะดวงวิญญาณของเจาพอและรําถวายเจาพอท่ี

ศาลเกา๑๑๙  

๒) พิธีกรรมรําผีฟา รําผีฟาจัดข้ึนเพ่ือแสดงความเคารพและบวงสรวงสิ่งท่ีตนเคารพ  

โดยชาวบานจะรําผีฟากันเปนกลุม ๆ ท่ีภูพระอยูในตําบลนาเสียว  ซ่ึงเปนท่ีประดิษฐาน ปูชนียวัตถุ

สําคัญ คือ พระเจาองคตื้อ ท่ีมีลักษณะเปนพระพุทธรูปแกะสลักในหินทราย ชาวชัยภูมิถือวาพระเจา

องคตื้อนี้ศักดิ์สิทธิ์มาก การรําผีฟาบวงสรวงพระเจาองคตื้อ จะจัดใหมีข้ึนในระหวาง วันท่ี ๑๓-๑๕ คํ่า

เดือนเมษายนของทุกป และในวันสําคัญทางศาสนา เชน วันเขาพรรษาวันออกพรรษา๑๒๐ การรําผีฟา 

เปนการรําเขาทรงเพ่ือรักษาอาการเจ็บปวยของชาวบานโดยมีการรายรําบูชาแถนหรือผีฟา แตการรําผี

ฟาท่ีภูพระ แตกตางไปจากการรําผีฟาท่ีอ่ืนตรงท่ีวาบรรดา “นางทรง” หรือ “รําผีฟา” ท้ังหลายทีมีความ

เลื่อมใสศรัทธาพระเจาองคตื้อท่ีภูพระ จะมารวมชุมนุมกันกราบไหวพระเจาองคตื้อในเทศกาลสงกรานต 

นอกจากนี้ยังมีการรายรําบวงสรวงท่ีเรียกวา “รําผีฟา” เพ่ือเปนการเซนสรวงท่ีพระเจาองคตื้อไดดล

บันดาลความรมเย็นเปนสุข พระเจาองคตื้อนั้นเปนพระพุทธรูปนูนต่ําในหินทรายของเทือกเขาภูแลนคา 

ชาวชัยภูมิเคารพนับถือพระเจาองคตื้อวาเปนพระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์คูบานคูเมืองสืบมาจนทุกวันนี้ และมี

ความเชื่อวาถาใครเปนลูกศิษยพระเจาองคตื้อแลว หากเจ็บไขไดปวยข้ึนมาไปรําบวงสรวงแลวจะหาย

ทันที หรือแมจะไมเจ็บปวยแตเมือมารําบวงสรวงแลวก็จะทําใหอยูดีกินดี ปราศจากโรคภัยไขเจ็บ สวน

                                           
๑๑๘ คุณา  นนทพัฒน, โครงการหนังสือชุดจังหวัดของเรา“ชัยภูมิ เมืองพระยาแล”, หนา ๑๖๓. 
๑๑๙ ขนิษฐา  พอนอวม และคณะ, งานเทศกาลประเพณีทีนาสนใจทางการทองเท่ียว, (ม.ป.ท., 

๒๕๓๑), หนา ๗๒ - ๗๓. 
๑๒๐ คุณา นนทพัฒน, โครงการหนังสือชุดจังหวัดของเรา “ชัยภูมิ เมืองพระยาแล”, หนา ๑๖๔. 



๖๙ 

การประกอบพิธีกรรมนั้น บรรดาผีฟาซ่ึงถือวาเปนลูกศิษยหรือบริวารของพระเจาองคตื้อ ท่ีแยกยายกัน

ไปอยูตางถ่ินจะมารวมกันท่ีภูพระตลอด ๓ วัน การแตงกายแตกตางไปจากชาวบานท่ัวไป เชนโพกหัว

ดวยผาขาวมาไหม เคียวหมากพลูบางก็กินเหลา บางก็สูบบุหรี่ผสมพริกโดยไมมีอาการไอจาม มีพาน

บายศรีเล็ก ๆ และธูปเทียนมากราบไหวบูชาพระเจาองคตื้อ รวมท้ังผาไตรตามความศรัทธาท่ีวา พระเจา

องคตื้อเปนพระจึงมีการกราบไหวบูชาดวยผาไตรซ่ึงจะนํากลับหลังจากพิธีนี้เสร็จสิ้นลง ในขณะท่ีผีฟารํา

ก็จะมีการบนบานศาลกลาวในสิ่งท่ีตนปรารถนาตอพระเจาองคตื้อ เวลาจะรําก็รําไปเรื่อย ๆ ตามเสียง

แคน ลักษณะการรําเปนกลุมใหญ ๆ จึงเหมือนกับมีการขับรองฟอนรําในเทศกาลตาง ๆ ท่ีนาดูเม่ือ

แลวเสร็จกรรมพิธีนี้บรรดาผีฟาก็แยกยายกันกลับทองถ่ินของตนและจะกลับมาใหมในปตอไปเปน

ประจํา๑๒๑ 

๓) ประเพณีพิธีแหนาคโหด พิธีบวชนาคของหมูบานโนนเสลา  อําเภอภูเขียว จังหวัด

ชัยภูมิ เปนหมูบานท่ีรักษาวัฒนธรรมและขนมธรรมเนียมโดยเฉพาะประเพณีงานบวชนาคท่ีเปน

เอกลักษณและถูกกลาวขานวาเปนพิธีแหนาคท่ีแปลกไมเหมือนใคร ชาวบานมีความเชื่อทาง

พระพุทธศาสนาวา หากใครมีลูกชายถือวามีบุญวาสนามาก ฉะนั้นเม่ืออายุครบ ๒๑ ปแลวตองบวช

ทดแทนบุญคุณพอแม มีความเชื่อวากอนท่ีจะบวชจะตองมีบททดสอบความอดทนอดกลั้นของลูกผูชาย 

เพ่ือทดแทนพระคุณของ “แม” ท่ีตองอดทนอดกลั้นกับความเจ็บปวดเม่ือตอนคลอดลูกออกมา และ

ตองอดทนกับความทรมานในการ “อยูไฟ” บนแครไมไผ  ฉะนั้นนาคท่ีจะสามารถบวชได ตองอดทนกับ

ความเจ็บปวดและครองตัวใหม่ันบนแครไมไผท่ีถูกเซ้ิง ถูกโยนอยางรุนแรง และถูกหามแหไปรอบ ๆ 

หมูบาน และเขยาโยนนาคอยางรุนแรง ถือเปนการทดสอบความตั้งใจวา ผูบวชจะมีความมุงม่ันอดทนท่ี

จะบวชแทนคุณพอแมหรือไม โดยผูบวชจะตองประคองตัวเองไมใหตกลงมาจากแคร หากใครตกลงมา

ถูกพ้ืนดินจะถือวาขาดคุณสมบัติไมใหบวช สวนนาคท่ีไดผานการแหนาคโหดและไดอุปสมบทเปน

พระภิกษุ เขาสูรมกาสาวพัสตรไดสําเร็จ๑๒๒  

๔) ประเพณีบุญแหกระธูป  เขตพ้ืนท่ีอําเภอหนองบัวแดง อําเภอเกษตรสมบูรณ 

อําเภอภู เ ขียว และอําเภอภักดีชุมพล เ ม่ืออดีตถือเปนชุมชนเดียวกันท่ีมีอายุ เกาแกและมี

ขนบธรรมเนียมประเพณีมากอนสมัยรัชกาลท่ี ๔ และมีอายุยาวนานกวา ๑๐๐ ป  มีงานประเพณีบุญ

จุดกระธูป ประทีป โคมไฟ  ในชวงวันเทศกาลออกพรรษาของทุกป  โดยชาวบานตางรวมใจกันสราง

                                           
๑๒๑ ขนิษฐา  พอนอวม และคณะ เรียบเรียง, งานเทศกาลประเพณีทีนาสนใจทางการทองเท่ียว,  

หนา ๗๔ - ๗๕. 
๑๒๒ สัมภาษณ พระครูถาวรชัยวัฒน, ท่ีปรึกษาเจาคณะอําเภอภูเขียว, เจาอาวาสวัดเฝอแฝง, ๑ 

พฤศจิกายน ๒๕๖๑. 



๗๐ 

ข้ึนเพ่ือเปนบุญกุศลถวายเปนพุทธบูชา นอมรําลึกถึงพระพุทธองคท่ีเสด็จลงจากดาวดึงสเทวโลกเม่ือ

ครั้งเสด็จกลับจากโปรดพุทธมารดา ตนกระธูปในท่ีนี้ไมใชธูปท่ีวางขายตามทองตลาด แตเกิดมาจาก

การนํากาบมะพราวมาขยี้จนรวงออกมาเปนผงแลวผสมกับเครื่องหอมท่ีไดจากใบไมแหงพ้ืนบาน แลว

พันดวยกระดาษแลวหุมอีกทีดวยกระดาษสีหรือกระดาษแกวหลากสีสัน  กอนท่ีจะนําไปมัดเขากับดาว

สานจากใบตาลหรือใบลาน  จากนั้นจึงนําไปมัดหอยกับกานไมไผท่ีเหมือนกับคันเบ็ด ทําไวมาก ๆ 

เสร็จแลวจึงจะนําเขาไปเสียบเขาไปรูรอบปลองไมไผ ทําเปนตนข้ึนไปเปนชั้นเหมือนฉัตร ประดับ

ตกแตงงดงามซ่ึงตอมาก็มีการประดิษฐเปนรูปทรงและลวดลายตาง ๆ สวยงาม๑๒๓ เปนกิจกรรมท่ี

ยิ่งใหญ ความสวยงามของ “ตนกระธูป” ท่ีมีขนาดใหญ และจัดพิธีและกิจกรรม อาทิ ขบวนแหรถตน

กระธูป ธิดาตนกระธูป การแสดงการฟอนรําการละเลนพ้ืนบานสรางสรรคตาง ๆ ชวงกลางคืนมีสวด

มนต การจุดถวายกระธูป ประทีป โคมไฟ จุดพลุไฟ มหรสพพ้ืนบาน การตัดสินขบวนแห รางวัลตน

กระธูป และกิจกรรมอ่ืน ๆ อีกมากมายตลอดการจัดงาน เปนงานประจําปท่ีอําเภอหนองบัวแดงอยาง

ยิ่งใหญ และตามวัดตาง ๆ นอกจากนี้ยังมีพิธีการตามประทีปโคมไฟเรียกวาทําบุญจุดประทีป โดยการ

ขูดไสในลูกตูมกาออกแลวนํามาใสน้ํามันมะเยาหรือมะพราวใสไสลงไป แลวนําไปแขวนหรือตั้งไวท่ีราน

ไมไผสานสี่เหลี่ยมยกพ้ืนสูงประมาณ ๑ เมตร และมีการทําปราสาทประดับดอกไม ปราสาทผึ้งถวาย

เปนพุทธบูชาบริเวณลานวัด อีกดวย 

๕) ประเพณีสรงน้ําพระธาตุหนองสามหม่ืน จะจัดข้ึนในวันข้ึน ๑๕ คํ่า เดือน ๕ ของ

ทุกป ซ่ึงตรงกับเดือนเมษายน ณ วัดพระธาตุหนองสามหม่ืน ตําบลบานแกง ถือเปนประเพณีทํากันมา

ตั้งแตบรรพบุรุษท่ีสืบทอดกันมาจนถึงปจจุบัน ภายในงานมีกิจกรรมตาง ๆ เชน การทําบุญตักบาตร 

ขบวนแหบุปผชาติ การรําถวายองคพระธาตุ การสรงน้ําพระธาตุ การกอเจดียทราย๑๒๔  

๖) พิธีแหน้ํากาบแกวบัวไขมาลัยก่ิง ม่ิงเมืองกาหลง โฮมบุญฮดสรงองคพระศรีศิลาแลง

(พระใหญทวารวดี) พิธีแหน้ํา หรือประเพณีแหน้ํากาบแกวบัวไขมาลัยก่ิงของเมืองกาหลง เปน

ประเพณีโบราณของชาวคอนสวรรค ซ่ึงกระทําข้ึนในชวงตนฤดูฝนหรือราวเดือนหาของทุกป พิธีแหน้ํา

นี้เปนสวนหนึ่งในพิธีกรรมเลี้ยงบานของกาหลง ซ่ึงกระทําข้ึนเพ่ือใหเกิดความอุดมสมบูรณของน้ําทา 

ฟาฝน สําหรับการทําการเกษตรและการอุปโภคบริโภคของชาวเมือง  ชาวบานท่ีไปรวมขบวนแหน้ํา

                                           
๑๒๓ สัมภาษณ พระครูสุธรรมโฆษ, เจาคณะตําบลบานแกง เขต ๒, เจาอาวาสวัดแจง, ๓๐ กันยายน 

๒๕๖๑. 
๑๒๔ พระเรวัตร  พีรนันต, “พิธีกรรมและความเช่ือเก่ียวกับประเพณีสรงนํ้าพระธาตุหนองสามหมื่น 

ตําบลบานแกง อําเภอภูเขียว จังหวัดชัยภูมิ”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: 

มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๕๕), หนา ๔๐ - ๔๑. 



๗๑ 

และเชิญน้ํา ก็จะรวมกันตักน้ําใสภาชนะของตนเองท่ีเตรียมไป เพ่ือรวมแหในขบวนแหน้ํามาตาม

เสนทางจนถึง “หัวหนอง” ซ่ึงปจจุบันคือหนองออ คูเมืองดานทิศตะวันตก แลวนําน้ําท่ีหาบมาและท่ี

ชาวบานบรรจุใสภาชนะมาก็จะนํามาเทลงในหนองออ ซ่ึงเปนคูเมือง น้ําท่ีนํามาเทลงในคูเมืองนั้น เปน

น้ําท่ีมาจากท่ีสูงคือยอดภูเขา เชื่อวาเปนท่ีสิงสถิตของเทวดา น้ําท่ีมาจากยอดของภูเขาจึงเชื่อวาเปน

น้ําท่ีมีความศักดิ์สิทธิ์ เม่ือเทลงผสมน้ําท่ีมีอยูเดิมในคูเมืองก็จะทําใหน้ําในคูเมืองท้ังหมดเปนน้ําท่ี

ศักดิ์สิทธิ์ ควรคาแกการนําไปใชเพ่ือการเกษตร การอุปโภคบริโภค และใชในพิธีกรรมตาง ๆ ท่ีสําคัญ

คือการนําน้ําศักดิ์สิทธิ์จากคูเมืองไปสรงสักการะหลวงพอ พระสีศิลาแลง พระพุทธรูปคูบานคูเมือง

คอนสวรรคและใบเสมาหิน ดวยเหตุนี้จึงไดเกิดประเพณี “แหน้ํากาบแกวบัวไขมาลัยก่ิง” ข้ึนเปน

ประจําทุกป ในชวงเทศกาลสงกรานต ซ่ึงคําวา “น้ํากาบแกวบัวไขมาลัยก่ิง”นั้น เปนคําท่ีถอดมาจาก

คําวิดฟายสูขวัญของชาวอีสานโบราณ โดยเชื่อวา “น้ํากาบแกวบัวไข” เปนน้ําท่ีมีคุณของพระรัตนตรัย

อยูภายในน้ํา ซ่ึงประกอบดวยพระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ  สวนคําวา “มาลัยก่ิง” เปนคําแทน

ดอกไมท่ีชาวอีสานแหเขาวัดเพ่ือนํามาสักการะพระคุณเจา ดังนั้นประเพณีแหน้ํากาบแกวบัวไขมาลัย

ก่ิง จึงเปนประเพณีแหน้ําศักดิ์สิทธิ์ และขาวตอกดอกไมธูปเทียน จากริมหนองพระคูเมืองทางทิศใต 

ไปยังวัดคอนสวรรคหรือวัดใหญ วัดท่ีเปนสถานท่ีประดิษฐานองคหลวงพอใหญ แลวนําน้ําศักดิ์สิทธิ์ 

และดอกไมธูปเทียนดังกลาว ไปสรงสักการะองคหลวงพอใหญ หรือพระสีศิลาแลง และใบเสมาหิน  

เพ่ือใหเกิดความอุดมสมบูรณและเปนศิริมงคลตอบานเมือง ดังนั้นประเพณีการแหน้ําจึงเปนอัตลักษณ

เฉพาะของบานคอนสวรรค ท่ีชาวบานใหความสําคัญเปนอยางมาก๑๒๕ 

วัฒนธรรมประเพณีของชาวชัยภูมิ ปจจุบันยังคงรักษาสืบทอดวัฒนธรรมของความเปนชาว

อีสานโดยท่ัวไปท่ีรับเอาวัฒนธรรมของประเพณี ๑๒ เดือน ท่ีเรียกวา ฮีต ๑๒ การสืบเนื่องของวัฒนธรรม

ประเพณีและพิธีกรรมแบบไมหยุดนิ่ง มีการเปลี่ยนแปลงและคลี่คลายอยูตลอดเวลา เพ่ือใหเหมาะสมกับ

สภาพชีวิตของการดํารงอยูของสภาพสังคมท้ังในระดับเมืองและในระดับหมูบาน ประเพณีบางอยางเม่ือ

หมดความหมายและความสําคัญตอการดํารงชีวิตก็อาจเปลี่ยนแปลงหรือสิ้นสุดลง อาจเกิดเปนวัฒนธรรม

ประเพณี พิธีกรรมแบบใหมท่ีมีความหมายมากกวาข้ึนมาแทนท่ี เปนลักษณะโดยธรรมชาติโดยท่ีอุดมคติ

และความคิดความเชื่อในประเพณีและพิธีกรรมนั้นไมไดสูญหรือขาดรากเหงาดังท่ีเปนอยูในพิธีกรรม

บางอยางในปจจุบันแตอยางใด  ลักษณะของวัฒนธรรมประเพณีของชาวชัยภูมิท่ีถือปฏิบัติกันมานั้น มี

ความสัมพันธกับความศักดิ์สิทธิ์ของสถาบันศาสนาและความเชื่อในสิ่งรี้ลับ ปรากฏการณจากวัตถุตาง ๆ 

                                           
๑๒๕ ศุภานันท เหลืองออน, แหน้ํากาบแกว, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: https://www.gotoknow. 

org/posts/608310 [๑๑ ธันวาคม ๒๕๖๐].  

https://www.gotoknow/


๗๒ 

ท่ีคนพบในชุมชน วัตถุท่ีไมสามารถอธิบายใหชัดเจนได  ใบเสมาหินท่ีขุดพบตามไรนาและบริเวณ

บานเรือนในชุมชนบางครั้งเกิดจากการตีความเอาเองซ่ึงทําใหทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม 

(Cultural Diffusion) และทฤษฎีการหลอมละลายขอบฟาแหงความรู (Theory of Fusion of Horizon) 

ปรากฏเดนชัดข้ึน  พิธีกรรมมีการออนวอนขอและกราบไหวบูชา เปนตน สวนใหญก็มีจุดมุงหมายและ

ประโยชนเพียงการสรางเสถียรภาพท้ังทางวิถีชีวิตความเปนอยู การทํามาหากิน การใชชีวิตตามวงจรท่ี

สัมพันธกับการทํามาหากิน และเพ่ือการสืบตอวัฒนธรรมทางพระพุทธศาสนา มีบทบาทเพ่ือสรางความ

สงบสุขทางจิตใจของผูคนและอุดมคติในความผาสุกในสังคม 

จังหวัดชัยภูมิมีพ้ืนท่ีสวนใหญเปนปาไมและภูเขาสูง  เปนตนกําเนิดของลําน้ําสําคัญ เปน

แหลงตนน้ําท่ีไหลหลอเลี้ยงทําใหเกิดความอุดมสมบูรณเรื่อยมาจากอดีตจนถึงปจจุบัน  ดวยสภาพภูมิ

ประเทศดังกลาวดึงดูดใหผูคนเขาจับจองพ้ืนท่ีตั้งถ่ินฐานบานเรือนจนเกิดเปนชุมชน  สรางวัฒนธรรม

พรอมกับประวัติศาสตรในหลายยุคหลายสมัย เมืองชัยภูมิจึงเปนเมืองโบราณในประวัติศาสตร  จาก

หลักฐานตาง ๆ มีกลุมใบเสมาหิน เปนตน เปนสิ่งยืนยันไดวาชุมชนของจังหวัดชัยภูมิเริ่มมีการรับเอา

ศิลปวัฒนธรรม ประเพณีตลอดจนคติความเชื่อมาจากแหลงอ่ืน  อารยธรรมสําคัญอยางตอเนื่องจาก

สมัยกอนประวัติศาสตรคือ อารยธรรมอินเดีย สมัยทวารวดี ระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๑ – ๑๖ รับ

อารยธรรมขอมในพุทธศตวรรษท่ี ๑๔ – ๑๘ และ กอนท่ีจะมีการตั้งอาณาจักรไทยในพุทธศตวรรษท่ี 

๑๙  จังหวัดชัยภูมิมีวัฒนธรรมและประเพณีพิธีกรรม ซ่ึงมีลักษณะผสมผสานกันระหวางความเชื่อ

ดั้งเดิมของทองถ่ินกับหลักปฏิบัติทางพระพุทธศาสนา ประกอบดวยประวัติศาสตรความเปนมาของ

จังหวัดมีลักษณะเดนชัดท่ีเนนและเชิดชูวีรกรรมความชื่อสัตยในงานประเพณีฉลองอนุสาวรียเจาพอ

พญาแล เจาเมืองคนแรก  พิธีกรรมรําผีฟา  ประเพณีพิธีแหนาคโหด  ประเพณีบุญแหกระธูป  

ประเพณีสรงน้ําพระธาตุหนองสามหม่ืน พิธีแหน้ํากาบแกวบัวไขมาลัยก่ิง  ม่ิงเมืองกาหลง โฮมบุญฮด

สรงองคพระศรีศิลาแลง(พระใหญทวารวดี) เปนตน  วัฒนธรรมประเพณีเหลานี้ ปจจุบันก็ยังคงรักษา

สืบทอดและถือปฏิบัติกัน และจากการศึกษาประวัติศาสตรจะสังเกตไดวาจังหวัดชัยภูมิแมจะเปน

ทางผานของกองทัพตาง ๆ แตไมเคยเกิดการสูรบในดินแดนนี้เลย จังหวัดชัยภูมิจึงเปนดินแดนแหง

ประวัติศาสตรและความสงบสุข  มีความเจริญรุงเรืองของศิลปวัฒนธรรมทางพระพุทธศาสนา ปรากฏ

หลักฐานทางประวัติศาสตรจํานวนมากมายโดยเฉพาะอยางยิ่งใบเสมาหิน 

๒.๕ ใบเสมาหินที่ปรากฏในชุมชน 

ในการศึกษาวัฒนธรรมของเรื่องใดเรื่องหนึ่งของมนุษยนั้น จําเปนท่ีจะตองเรียนรูเรื่องราว

ของบรรพชนในอดีตยอนหลัง เพ่ือท่ีจะวิเคราะหและสังเคราะหขอมูลตาง ๆ ท่ีผูมีภูมิรูภูมิธรรมท้ังหลาย

ไดรวบรวมเรียบเรียงไวใหเราไดทําการศึกษาเพ่ือสืบทอดองคความรูตอไป และเพ่ือคนหาองคความรูใหม 

ๆ ใหเกิดข้ึน ซ่ึงจะเปนประโยชนทางดานวิชาการและเปนการอนุรักษศิลปวัฒนธรรมของชาติใหดํารงสืบ



๗๓ 

ตอไปอยางยาวนานอีกดานหนึ่งดวย๑๒๖ ใบเสมาหินเปนวัฒนธรรมอยางหนึ่งซ่ึงถายทอดแนวความคิด

ความเชื่อของกลุมชน๑๒๗ โดยเฉพาะงานพุทธศิลปกรรมทางดานประติมากรรม ซ่ึงถือวาเปนมรดกทาง

วัฒนธรรมของประเทศไทยประเภทหนึ่งท่ีไดรับการถายทอดสืบตอแนวคิดและอุดมคติจากประติมากรรม

ในอดีตซ่ึงไดสรางสรรคงานอันล้ําคาใหปรากฏเก่ียวกับทางดานพระพุทธศาสนาตามปรัชญาแนวคิดและ

ความเชื่อ  เปนหลักฐานบันทึกเรื่องราวทางประวัติศาสตร ขนบธรรมเนียม ประเพณี อารยธรรมของคน

ในยุคสมัยนั้น ๆ ไวใหชนรุนหลังไดศึกษาและเปนภาพสะทอนวัฒนธรรมของชนชาติไดเปนอยางดี ใน

หัวขอนี้ผูวิจัยนําเสนอบริบทของชุมชนในปจจุบันพรอมท้ังรายละเอียดของใบเสมาหินท่ีปรากฏและคน

เคยพบในชุมชนท่ีศึกษา โดยเลือกเอาเฉพาะท่ีมีการแกะสลักเปนภาพเรื่องราวเทานั้น  ดังตอไปนี้ 

๒.๕.๑ บริบทชุมชนอําเภอเมืองชัยภูมิ 

อําเภอเมืองชัยภูมิมีอาณาเขตติดตอกับอําเภอและจังหวัดขางเคียง ดังนี้  ทิศเหนือติดตอ

กับอําเภอหนองบัวแดง อําเภอเกษตรสมบูรณ อําเภอภูเขียว และอําเภอแกงครอ  ทิศตะวันออก

ติดตอกับอําเภอแกงครอและอําเภอคอนสวรรค  ทิศใตติดตอกับอําเภอแกงสนามนาง อําเภอบาน

เหลื่อม (จังหวัดนครราชสีมา) อําเภอเนินสงา และอําเภอจัตุรัส  ทิศตะวันตกติดตอกับอําเภอบาน    

เขวา  อําเภอเมืองชัยภูมิ แบงเขตการปกครองยอยออกเปน ๑๙ ตําบล ๒๑๖ หมูบาน มีพ้ืนท่ี 

๑,๓๐๕.๒๙๗  ตร.กม. ประชากรรวม ๑๘๓,๘๐๑ คน (พ.ศ. ๒๕๕๙) ในการวิจัยนี้กําหนดพ้ืนท่ี

การศึกษาวัฒนธรรมใบเสมาหินในเขตอําเภอเมือง ดังนี้  

 ๒.๕.๑.๑ บริบทชุมชนบานกุดโงง 

 บานกุดโงง เปนหมูบานเล็ก ๆ มีสภาพเปนเกาะมีลําน้ําลอมรอบ กลาวคือ  ทางดาน

ทิศเหนือและทิศตะวันออกติดลําน้ําลําปะทาว ทางดานทิศใตติดลําน้ําหวยกอก และดานทิศตะวันตก

ติดลําน้ําหวยหลัว  บริเวณเนินดินสูงมีหนองน้ําขนาดใหญรูปสามเหลี่ยมมีน้ําจากลําปะทาวไหลเขา

เต็มตลอดป  มีตนไครข้ึนอยูเต็มไปหมด  ชาวบานจึงเรียกหนองน้ํานี้วา “กุดโงง” อันเปนชื่ออยางเปน

ทางการวาบานกุดโงงมาจนถึงปจจุบัน พ้ืนท่ีสวนใหญเปนท่ีราบลุม ใชในการทําการเกษตร  สถานท่ีตั้ง

ของบานกุดโงง เปนหมูบานขนาดเล็ก เปนหมูบานหนึ่งท่ีตั้งอยูในตําบลบุงคลา  อําเภอเมืองชัยภูมิ  

จังหวัดชัยภูมิ  บริเวณพิกัดท่ีสะพานขามลําปะทาว เสนรุงท่ี  ๑๕ องศา ๔๗ ลิปดา ๑๒.๑๑ ฟลิปดา

                                           
๑๒๖ สิลัง  สุพวงแกว, “ความสัมพันธระหวางชุมชนกับใบเสมาหิน กรณีบานบุงผักกาม อําเภอวังสะพุง 

จังหวัดเลย กับบานคอนสวรรค อําเภอคอนสวรรค จังหวัดชัยภูมิ”, วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, 

สาขาวิชาไทยคดีศึกษา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๑), หนา ๑. 
๑๒๗ มุณี พันทวี, ครูศิลปะ, (มหาสารคาม: เฟองอักษรการพิมพ, ๒๕๓๐), หนา ๑ - ๒. 



๗๔ 

เหนือ เสนแวงท่ี ๑๐๒ องศา ๐๖ ลิปดา ๔๓.๙๔ ฟลิปดาตะวันออก หางจากตัวจังหวัดไปทางทิศ

ตะวันออกเฉียงใต ระยะทาง ๑๘  กิโลเมตรโดยประมาณ  มีอาณาเขต ดังนี้ 

ทิศเหนือ  จรด  พ้ืนท่ีบานสระไขน้ํา  ตําบลกุดตุม  และลําน้ําลําปะทาว   

ทิศใต  จรด  พ้ืนท่ีบานบุงคลา   ตําบลบุงคลา และลําน้ําหวยกอก 

ทิศตะวันออก จรด  บานหนองไผนอย  ตําบลกุดตุม และลําน้ําลําปะทาว   

ทิศตะวันตก จรด  บานโนนแดง  ตําบลบุงคลา และลําน้ําหวยหลัว 

จากคําบอกเลาของนายหมา บุตรศรี  นายโหลย  เจนจิตร  นางจันทร  จําชาติ และ

นายไมล  ไขชัยภูมิ ทราบวา บริเวณหมูบานกุดโงงปจจุบันนี้เดิมไมมีผูอยูอาศัย เม่ือประมาณป พ.ศ. 

๒๔๔๑  นายจุ นางบุ  ไมทราบนามสกุลสองสามีภรรยา เดิมเปนชาวจังหวัดอุบลราชธานี  ไดอพยพ

เขามาทํามาหากินในแถบบริเวณบานผือ ตําบลกุดตุม แลวจึงคอยอพยพตอลงมาตั้งหลักแหลงใน

บริเวณบานกุดโงง  ในป พ.ศ. ๒๔๕๖ บิดามารดาของนายหมา  บุตรศรี ไดมาจับจองทําการเกษตร  

และไดแยกครอบครัวยายมาตั้งถ่ินฐานในเวลาตอมา  ในป พ.ศ. ๒๔๗๘ ครอบครัวนายโหลย  เจนจิตร 

ไดยายมาตั้งถ่ินฐานอยูดวย ซ่ึงในขณะนั้นก็มีชาวบานจากบานใกลเคียง เชน บานกุดตุม บานผือ บาน

หนองไผนอย  บานบุงคลา เปนตน เขามาจับจองพ้ืนท่ีเพ่ือทําการเกษตร และตั้งบานเรือน  ในป พ.ศ. 

๒๔๘๖  ไดจัดตั้งเปนหมูบานใชชื่อวา บานกุดโงง  หมูท่ี ๑๒ สมัยนั้นข้ึนกับตําบลหนองนาแซง โดย

ครอบครัวท่ีอพยพเขามาทํามาหากินและตั้งรกรากกลุมแรก ๆ คือ ตระกูลบุตรศรี  ตระกูลถวิลวงศ  

ตระกูลชูประยูร  ตระกูลพันธโสภณ  ตระกูลเจนจิตร  ตระกูลจําชาติ๑๒๘  

 ปจจุบันมีสมาชิกในหมูบาน ๙๖ หลังคาเรือน ประชากรท้ังสิ้น ๔๒๔ คน แยกเปน 

ชาย ๑๙๙ คน หญิง ๒๒๕ คน (๒๕๖๐) ในชุมชนนับถือศาสนาพุทธ  มีท่ีพักสงฆ ๒ แหง คือ ท่ีพักสงฆ

วัดศรีปทุมคงคาราม (วัดบานกุดโงง) และท่ีพักสงฆวัดปาดอนตูม จากการสอบถามชาวบานไมมีใคร

ทราบถึงสาเหตุของการลมสลายไปของชุมชนโบราณลุมน้ําบานกุดโงงแหงนี้ ตามคําบอกเลาของกลุม

คนท่ีไดมาจับจองพ้ืนท่ีเพ่ือกระทํากสิกรรมก็พบใบเสมาหินท่ัวไปในบริเวณหมูบานท้ังในท่ีพักอาศัย

และบริเวณทุงนาอยูกอนแลว  บางสวนก็ถูกทําลายโดยคิดวาเปนกอนหินธรรมดา บางสวนเห็นวาเปน

                                           
๑๒๘ นายวุฒิ  ธงศักดิ์ และคณะ, “โครงการการศึกษาคุณคาใบเสมาเพ่ือสรางกระบวนการเรียนรูดาน

คุณธรรมสําหรับชาวบาน บานกุดโงง  ตําบลบุงคลา  อําเภอเมือง  จังหวัดชัยภูมิ”, รายงานวิจัย, (สํานักงานกองทุน

สนับสนุนการวิจัย (สกว.), ๒๕๕๘), หนา ๒๑. (อัดสําเนา) 



๗๕ 

รูปเคารพก็กราบไหวบูชานํามาเก็บรักษาเอาไว  ทางการไดมาสํารวจและเห็นความสําคัญจึงไดนํามา

รวบรวมเอาไวท่ีพักสงฆประจําหมูบาน 

 ๒.๕.๑.๒ ใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชนบานกุดโงง 

 ใบเสมาหินท่ีนํามาจัดแสดงในอาคารแหงนี้มีจํานวน ๒๕ แผน มีท้ังแบบเรียบไมมี

ลายสลักแตสภาพสมบูรณ ลายสลักเปนรูปกลีบบัว รูปสถูป และแบบท่ีแกะสลักเปนภาพเลาเรื่องใน

มหานิบาตชาดก หรือชาดก ๕๕๐ ชาติ ท่ีสันนิษฐานวาเปน เรื่องพรหมนารทะชาดก เตมิยชาดก

หรือมูคปกขชาดก วิธูรบัณฑิตชาดก มโหสถชาดก และภูริทัตตชาดก อัมพชาดก นาสังเกตวาชาดก

เหลานี้เปนชาดกท่ีเลาถึงความมีปญญามากกวาเรื่องของการบําเพ็ญทาน ขันติ อุเบกขา และอ่ืน ๆ ใน

ทศชาติชาดก ซ่ึงอาจจะสะทอนใหเห็นถึงความนิยมของผูคนในอดีตท่ีตางจากปจจุบัน นอกจากนี้ยังมี

ภาพแกะสลักเปนรูปพุทธประวัติ ใบเสมาเหลานี้กําหนดอายุตามรูปแบบศิลปะสมัยทวารวดีวาสรางข้ึน

ในราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๔ – ๑๖  ซ่ึงนาจะสัมพันธกับวัฒนธรรมทวารวดีในเขตภาคอีสานมากกวาใน

เขตท่ีลุมภาคกลางของประเทศไทย  

 

 

ภาพท่ี ๒.๑  ภาพแสดงท่ีจัดตั้งอาคารจัดแสดงใบเสมาหินชุมชนบานกุดโงง๑๒๙ 

                                           
๑๒๙ ภาพจาก ฐานขอมูลพิพิธภัณฑในประเทศไทย, ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร (องคการมหาชน), 

[ออนไลน], แหลงท่ีมา : http://www.sac.or.th/databases/museumdatabasereview_inside_ByMember_ 

Detail.php?id=1831&CID=71937, [๒๒ ธันวาคม ๒๕๖๐]. 

http://www.sac.or.th/databases/museumdatabasereview_inside_ByMember_%20Detail.php?id=1831&CID=71937
http://www.sac.or.th/databases/museumdatabasereview_inside_ByMember_%20Detail.php?id=1831&CID=71937


๗๖ 

ความโดดเดนของภาพสลักบนใบเสมาหินคือการผสมผสานระหวางศิลปะแบบพ้ืนเมือง

เขากับรูปแบบของศิลปะอินเดียท่ีรับเขามาผานพุทธศาสนา ตัวอยางเชนรูปหนาของรูปสลักสะทอน

ความเปนพ้ืนเมือง (ใบหนาเหลี่ยมหรือคอนไปทางเหลี่ยม จมูกหนา เบาตาใหญ) แตมีลักษณะการยืน

ของบุคคลเปนแบบท่ีเรียกวาตริภังค คือการยืนเอียง ๓ สวน ท่ีไดรับอิทธิจากศิลปะอินเดียในยุค

แรกเริ่มอยางชัดเจน  ใบเสมาสวนใหญทําจากหินทรายแดง ซ่ึงสันนิษฐานวานาจะมีแหลววัตถุดิบจาก

ภูเขาแหงหนึ่งหางออกไปทางทิศตะวันตกเฉียงเหนือของหมูบานหลายสิบกิโลเมตร ซ่ึงเปนตนกําเนิด

ของลําน้ําปะทาว รูปรางของใบเสมาท่ีนํามาจัดแสดงมีหลากหลาย ท้ังเปนแผนยาวเรียวเม่ือตั้งแลวสูง

กวา ๓ เมตร บางใบเปนรูปทรงคอนขางเหลี่ยม และลักษณะท่ีปกอยูในบริบทดั้งเดิมก็แตกตางกัน ท้ัง

แบบท่ีปกโผลมาเหนือดินเต็มใบ และแบบท่ีฝงอยูในดินจนเกือบจมดิน๑๓๐ 

พบอักษรจารึกบนใบเสมาหินจํานวน ๔ แผน จารึกดวยอักษรหลังปลลวะ สามารถอาน

และแปลไดจํานวน ๑ แผน โดยมีใจความวา “นี้ (เปน) บุญ (ของ) .... กับ .. กับ .. เทวดาท้ังหลายนี้อยู

ดานหลัง .. ขอ ...”๑๓๑ 

สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี  ทรงกลาวไวในวิทยานิพนธปริญญา

อักษรศาสตรมหาบัณฑิต เก่ียวกับภาพสลักบนใบเสมาหินไววา ใบเสมาท่ีบานกุดโงงมีเรื่องพรหมนารท  

ซ่ึงเปนมหานิบาตชาดกเปนอุเบกขาบารมี  ภาพคนนั่งฟงธรรมซ่ึงสันนิษฐานวาเปนเตมิยชาดกหรือมูค

ปกขชาดก ในมหานิบาตชาดก ปรารภเนกขัมมบารมี แตในจริยาพระไตรปฎกวาเปนอธิษฐานบารมี  

ภาพชาดกเรื่องวิธูรบัณฑิตในมหานิบาตชาดกแสดงปญญาบารมี  นอกจากนั้น มีเรื่องมโหสถชาดก  ภู

ริทัตตชาดก เปนตน  ถาภาพสลักเหลานี้เปนเรื่องชาดกจริงตามท่ีนักประติมาณวิทยาไดสันนิษฐานไว  

ก็จะเปนหลักฐานท่ีเกาท่ีสุดเก่ียวกับความคิดเรื่องบารมีในประเทศไทย๑๓๒   

                                           
๑๓๐ ฐานขอมูลพิพิธภัณฑในประเทศไทย, ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร (องคการมหาชน), [ออนไลน],

แหล ง ท่ีมา :  http: / /www.sac.or. th/databases/museumdatabase/ review_inside_ByMember_Detail. 

php?id =1831&CID=71937 [๒๒ ธันวาคม ๒๕๖๐]. 
๑๓๑ ฮันเตอร เอียน วัตสัน, “การศึกษารูปคําภาษามอญโบราณจากจารึกท่ีพบในประเทศไทย ระหวาง

พุทธสตวรรษท่ี ๑๒ – ๑๗”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๘๓. 
๑๓๒ สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี, “ทศบารมีในพุทธศาสนาเถรวาท”. 

วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, ภาควิชาภาษาตะวันออก, (บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

๒๕๒๔), หนา ๑๑๙. 

http://www.sac.or.th/databases/museumdatabase/review_inside_ByMember_Detail.%20php?id%20=1831&CID
http://www.sac.or.th/databases/museumdatabase/review_inside_ByMember_Detail.%20php?id%20=1831&CID


๗๗ 

โดยสวนใหญภาพสลักเรื่องราวจะปรากฏบนแผนหินทรายแดงขนาดใหญ มีความกวางตั้งแต 

๕๙ – ๙๑ เซนติเมตร  ความสูง ๑๓๑ – ๒๒๓ เซนติเมตร และความหนา ๑๕ – ๓๑ เซนติเมตร มี

ลักษณะเปนแทงหินสี่เหลี่ยมผืนผา สวนบนผายออก ปลายแหลม เปนรูปกลีบบัวบาง  รูปใบโพธิ์บาง 

บางแผนดานบนก็ชํารุดเสียหาย แตก็พอท่ีจะสันนิษฐานไดวาจะมีลักษณะรูปแบบท่ีใกลเคียงกัน อาจเปน

เพราะการสลักแผนหินทรายท่ีมีเนื้อหินท่ีรวนซ่ึงไมสามารถควบคุมรูปทรงไดงายนัก ท้ังสภาพแผนหินท่ีผุ

กรอนตามกาลเวลาก็ไมสามารถยืนยันรูปทรงดั้งเดิมท่ีแทจริงได  แตก็พอจะเห็นลักษณะรูปแบบของใบ

เสมารูปกลีบบัวหรือรูปใบใพธิ์ ปลายแหลม  และแผนหินท่ีสลักภาพสวนใหญจะสลักภาพเพียงดานเดียว  

หากมีอักษรจารึกจะสลักไวตรงฐานลางและทางดานหลังของแผน   

รูปแบบของการถายทอดเรื่องราว ไมมีแบบแผนตายตัว มีความเปนอิสระในการนําเสนอ

เรื่องราว และการจัดวางภาพ  โดยพยายามเลาเรื่องราวผานตัวละครในการแสดงทาทางตามเนื้อหาท่ี

ปรากฎในชาดกนั้น ๆ  การสลักเครื่องทรงและการแตงกายของตัวภาพ ก็ทําใหสามารถแยกแยะชื่อของ

บุคคลในชาดกได  มีการแสดงบรรยากาศและสถานท่ีของเรื่องราว  เชน มีตนมะมวงในอัมพชาดก  กอน

เมฆดานหลังพระพรหมนารทบอกเลาเรื่องราววาเสด็จมาจากพรหมโลก  พระภูริทัตตขนดตนอยูบนจอม

ปลวก  พระเตมียแสดงธรรมแกนายสารถีใตตนไม  เปนตน  บางแผนก็มีการตกแตงพ้ืนท่ีดานลางเปนรูป

กลีบบัวและดานปลายของแผนหินเปนลวดลายพันธุพฤกษา   

ใบเสมาหินเหลานี้ปรากฏภาพสลักแสดงเรื่องราวทางพระพุทธศาสนาอยางประณีต

สวยงาม  แสดงใหเห็นถึงพัฒนาการทางศิลปะของเสมาหินท่ีข้ึนสูงถึงจุดสุดยอด  บงชี้ใหเห็นถึงความ

เชื่อในการปกเสมาหินท่ีเนื่องในพระพุทธศาสนาอยางชัดเจนในบริเวณบานกุดโงง อาจกลาวไดวาใบ

เสมาหินท่ีพบมีรูปรางท่ีไดสัดสวนงดงาม และมีภาพสลักภาพเรื่องราวทศชาดกมากกวาบรรดาเสมา

แหลงอ่ืน ๆ ท่ีพบในจังหวัดชัยภูมิหรือในประเทศไทย  จากการปกใบเสมาหินท่ีพบท่ีบานกุดโงงนี้ไมใช

เพ่ือเปนท่ีกําหนดเขตทําสังฆกรรมโดยมีพระอุโบสถอยูตรงกลางเทานั้น แตไดพบวามีการปกเสมาหิน

บริเวณเนินดิน  กลางทุงนา  แมแตภายในบริเวณหมูบานดวย  การสลักเรื่องราวเก่ียวกับพุทธเจาและ

ชาดกไวบนใบเสมาหินนี้  อาจมีความเชื่อท่ีมุงหมายใหความรู  เปนสื่อในการบอกเลาเรื่องราวทาง

พระพุทธศาสนา  ดึงดูดความสนใจ  ใหเกิดความเพลิดเพลิน  กระตุนใหเกิดความเชื่อและความศรัทธาให

พุทธศาสนิกชนไดระลึกถึง พระปญญาคุณ พระวิสุทธิคุณ และพระมหากรุณาคุณของพระสัมมาสัมพุทธ

เจาท่ีไดแสดงเอาไวในเนื้อหาของภาพ๑๓๓  ชวยสืบทอด เผยแผ และเชิดชูพระพุทธศาสนา  ท้ังยังเปนการ

                                           
๑๓๓ สัมภาษณ พระครูอนุรักษชัยธรรม, ท่ีปรึกษาเจาคณะอําเภอเมืองชัยภูมิ, เจาอาวาสวัดบริบูรณ, ๑ 

พฤศจิกายน ๒๕๖๑. 



๗๘ 

ประดับตกแตงศาสนสถานใหเกิดความสวยงามโดยแฝงไวดวยรูปแบบเฉพาะของศิลปกรรม วัฒนธรรม

การแตงกาย ภูมิปญญาของบรรพบุรุษในภูมิภาค  ทําใหเกิดรูปสลักบนใบเสมาหินท่ีมีความโดดเดน  มี

ความเปนเอกลักษณเฉพาะตัว 

จากการสํารวจใบเสมาหินบานกุดโงง  ตําบลบุงคลา  อําเภอเมืองชัยภูมิ  จังหวัดชัยภูมิ มี

จํานวนมากกวา ๕๐ แผน ท่ีพบภาพแกะสลักเรื่องราว จํานวน ๑๐ แผน ๒ แผนแรก เปนภาพท่ี

สันนิษฐานวาคือ ภาพพระศากยมุนี และภาพพระศรีอริยเมตไตร และอีก ๘ แผน  เปนเรื่องราวในทศ

ชาดก ๖ แผน ไดแก พระพรหมนารทชาดก พระเตมิยชาดก  พระวิธุรบัณฑิตชาดก พระมโหสถชาดก  

พระภูริทัตตชาดก และในมหานิบาตชาดก ๒ แผน ไดแก อัมพชาดก และปญจาวุธชาดก โดยใน

จํานวนท้ัง ๑๐ แผนนี้ไดข้ึนทะเบียนกับกรมศิลปากรแลวจํานวน ๙ แผน๑๓๔ ในภาพแกะสลักเหลานั้น

ไดมีรูปแบบอยางไรท่ีจะนําไปสูการวิเคราะหถึงวัฒนธรรมและพุทธจริยธรรมอะไรบางท่ีซอนเรนในใบ

เสมาหิน ดังท่ีผูวิจัยจะไดนําเสนอดังตอไปนี้ 

๑) ใบเสมาหินภาพพระศรีศากยมุนี  (ภาพท่ี ๒)๑๓๕  ใบเสมาหินแผนนี้มีขนาดใหญท่ีสุด มี

ความกวาง ๙๑ เซนติเมตร สูง ๒๒๓ เซนติเมตร  หนา ๒๒ เซนติเมตร มียอดแหลม ลักษณะคลายใบ

โพธิ์ มีภาพพระพุทธเจาประทับนั่งขัดสมาธิทาปรฺยงฺกาสนะ ใตตนไม  เกศาขมวดเปนมวยผมอยูตรง

กลางแบบอุษณีษะในพระพุทธรูป  มีประภามณฑลเล็ก ๆ ลอมรอบศรีษะ  จีวรหมคลุม  พระหัตถขวา

ปางวิตรรกะ (Vitarka) พระหัตถซายหงายยกข้ึนคลายกับวางไวบนพระเพลา  มีแทนสี่เหลี่ยมรองรับ

ใตแทนมีลายกลีบบัว ใตกลีบบัวมีเกสรบัวเรียงแถว ดานหนาตรงกลางเปนลายดอกไมสี่กลีบมีเกสร

เปนวงกลมอยูตรงกลาง ขาง ๆ แตละขางของดอกบัวมีเสนตรง ๒ เสนขนานกันอยางหาง ๆ มีลาย

สลักเลือน ๆ ตรงกลาง  ในใบเสมาหินแผนนี้ ผูวิจัยตีความ ไดดังนี้ 

พระศากยมุนีทรงประทับนั่งขัดสมาธิทาปรฺยงฺกาสนะ ใตตนไม  พระหัตถขวาแสดงปางวิ

ตรรกะหรือปางแสดงธรรม  หมายถึง พระศากยมุนีทรงเผยแผพระธรรมคําสอนไปท่ัวชมพูทวีปตลอด

พระชนมชีพ ๘๐ พรรษา  

มีกลีบบัวรองรับพระองค หมายถึง บารมี ๑๐ ทัศ บารมีธรรมสั่งสมท่ีสงเสริมเก้ือหนุน

พระองคใหเปนพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีสมบูรณ 

                                           
๑๓๔ สัมภาษณ เด็กหญิงเพียงพอ  พงษประเสริฐ, เด็กชายแทนธัญญ หาญเสนา, เด็กชายธันวา  ไพสาลี

, มัคคุเทศกนอย, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 
๑๓๕ ภาพท่ี ๒ ใบเสมาหินภาพพระศรีศากยมุนี ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๔๒.     



๗๙ 

ฐานเปนแทนหรือบัลลังก หมายถึง แทนวชิรอาสน แทนท่ีทรงประทับในคราวตรัสรู  

ลวดลายท่ีประกอบตรงกลางเปนลายดอกไมสี่กลีบมีเกสรเปนวงกลมอยูตรงกลาง ขาง ๆ แตละขาง

ของดอกบัวมีเสนตรง ๒ เสนขนานกันอยางหาง ๆ มีลายสลักเลือน ๆ ตรงกลาง  หมายถึง เสนตรง

สองขางของลวดลายเปนเสนทางสองเสน คือ กามสุขัลลิกานุโยคและอัตตกิลมถานุโยค ทางสุดโตงท่ี

นักปฏิบัติไมควรประพฤติปฏิบัติ วงกลมตรงกลางคือดวงแกวพระนิพพาน  กลีบบัวสี่กลีบ หมายถึง 

เปนธรรมท่ีทรงคนพบคืออริยสัจจธรรม ๔  

ฐานบัว ๘ กลีบ รองรับแทนบัลลังก หมายถึง หนทางทางดําเนินเพ่ือความดับทุกข  คือ 

ทางสายกลาง  การดําเนินชีวิตดวยปญญา โดยหลักปฏิบัติเปนองคประกอบ ๘ ประการ เรียกวา อริย

อัฏฐังคิกมัคค หรือ มรรคมีองค ๘  

พระพุทธองคทรงประกาศและเผยแผพระพุทธศาสนาไปในทิศท้ัง ๔  เปนผลจากการท่ี

ทรงคนพบอริยสัจจธรรมจนบรรลุพระนิพพาน  บนแทนวชิรอาสนใตตนพระศรีมหาโพธิ์ ดวยหนทาง

ทางดําเนินตามทางสายกลางแหงอริยมรรคมีองค ๘  พรอมดวยพุทธบารมีท่ีทรงสั่งสมชวยสงเสริม

เก้ือหนุนใหความเปนพระพุทธเจาสมบูรณยิ่งข้ึน 

๒) ใบเสมาหินภาพพระศรีอริยเมตไตรย  (ภาพท่ี ๓)๑๓๖ ใบเสมาหินแผนนี้มีความกวาง 

๖๐ เซนติเมตร  ความสูง ๑๕๓ เซนติเมตร  ความหนา ๒๕ เซนติเมตร เสมาแผนนี้เปนแบบแทง

สี่เหลี่ยม (Pillar) สวนบนชํารุด  เปนภาพพระศรีอริยเมตไตรย ยืนตริภังค  พระหัตถซายปลอยลงขาง

ลําตัว  พระหัตถขวายกข้ึนเสมออก  ในลักษณะปางวิตรรกะ(Vitarka Mudar) หรือปางแสดงธรรม 

เครื่องแตงกายนุงผาถุงยาวมีจีบหนานาง ขอบผานุงเปนสองชั้น  เกลาผมทรงสูง  สรวมศิราภรณบน

ศรีษะ  ยืนบนดอกบัว  

ในใบเสมาหินแผนนี้ ผูวิจัยเห็นวาเปนความเชื่อเรื่องพระศรีอริยเมตไตรยในภาคอีสาน มี

ขบวนการเผยแผทางศาสนาเถรวาทภายใตความเชื่อท่ีวา พระพุทธเจาท่ีจะมาตรัสรูในอนาคต คือ 

พระศรีอริยเมตไตรย  ซ่ึงชาวอีสานไดยินไดฟงอยูเสมอในงานประเพณีบุญเดือนสี่หรือบุญพระเวส 

และจากวรรณกรรมอ่ืน ๆ เชน มาลัยหม่ืนมาลัยแสนเลียบโลก มาลัยเทวบุตร  และมาลัยโจทย๑๓๗ ผูท่ี

มีความเชื่อเรื่องนี้แลว จะละอายชั่วกลัวบาป จะมีเจตนา มีหลักการอุดมการณท่ีดีเหมือนพระโพธิสัตว

                                           
๑๓๖ ภาพท่ี ๓ ใบเสมาหินภาพพระศรีอริยเมตไตรย ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา  ๒๔๓.     
๑๓๗ สินีนาถ  วิจิตรการลิขิต, “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องพระพุทธเจาในอนาคตของสังคมไทย: ศึกษา

เฉพาะกรณี พระศรีอริยเมตไตรยในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิต

วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙), หนา ๘๒. 



๘๐ 

มุงชวยเหลือผูท่ีมีความเดือดรอนใหพนจากความเดือนรอน คือสรางบารมี ๑๐ นั่นเอง  โดยไมหวัง

อะไรตอบแทน๑๓๘ ปรารถนาเกิดทันศาสนาของพระศรีอริยเมตไตรยนี้ จะตองทําบุญ ใหทาน รักษาศีล 

เจริญภาวนาแลวก็อธิษฐานขอใหไปเกิดทันศาสนาพระศรีอริยเมตไตรย  เปนเหตุใหคนประพฤติสุจริต  

จึงเปนความเชื่อในทางหลอหลอมใหผูคนมีคุณธรรมจริยธรรม ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบในสุจริตเหมือน

มโนปฏิธานของพระโพธิสัตว๑๓๙ เรื่องราวเก่ียวกับจักรวาลท่ีปรากฏในคัมภีรทางพระพุทธศาสนา เชน 

พระไตรปฎก อรรถกถา ฎีกา และคัมภีรประเภทปกรณตาง ๆ แสดงถึงความเชื่อของมนุษยในเรื่องของ

จักรวาลท่ีอธิบายถึงวิธีคิด และปรัชญาทางพระพุทธศาสนาถึงการเวียนวายตายเกิดของสิ่งมีชีวิตในภพ

ภูมิท้ัง ๓ คือ กามภูมิ รูปภูมิ และอรูปภูมิ ความเชื่อเรื่องจักรวาลนี้เปนคําตอบพ้ืนฐานโดยเฉพาะ

สําหรับมนุษยวา ชีวิตคืออะไร สิ่งท่ีเกิดข้ึนในอดีตและท่ีจะเกิดข้ึนในอนาคตจะเปนอยางไร ข้ึนอยูกับ

การกระทําท่ีเรียกวากรรมท่ีเปนเครื่องกําหนดบนความเปนเหตุเปนผลซ่ึงกันและกัน ในขณะเดียวกันก็

เปนสิ่งท่ีรองรับการมีชีวิตอยูของมนุษย นอกจากการเวียนวายตายเกิดในโลกท้ัง ๓ แลว ในทาง

พระพุทธศาสนา เปาหมายสูงสุดของมนุษยคือนิพพาน ความดับสนิทแหงกองกิเลสและกองทุกข ท่ีมี

หนทางไปสูเปาหมายสูงสุด คือ มรรค ๘ สิ่งท่ีควรประพฤติเพ่ือความรูแจงเห็นจริง และอริยสัจ ๔ ความ

จริงอันประเสริฐ 

๓) ใบเสมาหินเรื่อง พระพรหมนารทชาดก  (ภาพท่ี ๔)๑๔๐ ใบเสมาหินแผนนี้มีขนาดกวาง 

๘๐ เซนติเมตร  ความสูง ๑๔๖ เซนติเมตร  ความหนา ๒๒ เซนติเมตร  สวนบนผายกวางออก  มียอด

แหลม  มีเสนขอบรอบนอกแผนเสมา  ตรงกลางเปนภาพบุคคลกําลังยืนดวยทาตริภังคเอียงสะโพก

ขวา มือปลอยลงขางลําตัว   มือขวายกข้ึนทําปางวิตรรกะ  หาบสิ่งของบนบาท้ังสอง  นุงผาจีบหนา

นางตรงกลาง  ขมวดชายพก มีผาคาดเอวผูกทับอีกผืนโดยผูกชายผาไวทางดานขวา ลักษณะของ

ใบหนาเปนศิลปะแบบทวารวดี คือ มีค้ิวตอกันเปนรูปคลายปกกา ตาโปนปดสนิท จมูกแบน  ริมฝปาก

หนา ทําผมเกลาเปนมวยผมรูปกลม๑๔๑  มีผมหอยโคงตกลงมาบนมวยผมเปนชั้น ๆ ใสตุมหูยาวปลาย

เปนรูปคลายดอกบัวท้ังสองขาง  เบื้องหลังเปนลวดลายคลายกับลายกอนเมฆซ่ึงพบมากในใบเสมาใน

ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ซ่ึงเปนลวดลายท่ัว ๆ ไป  นิยมสลักประกอบกับลวดลายอ่ืน ๆ อีก เชน  

ลายพันธุพฤกษา  หรือภาพท่ีเปนเรื่องราว  จากลักษณะท้ังหมดของภาพ  ตีความไดวา เปนภาพของ

พระพรหมนารท ตอนแปลงเปนนักบวชซ่ึงอยูในชาดกเรื่องพรหมนารท (Mahanaradakassapa  

                                           
๑๓๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๙๒ . 
๑๓๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๙๓. 
๑๔๐ ภาพท่ี ๔ ใบเสมาหินภาพพระพรหมนารทชาดก ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๔๔.     
๑๔๑ การเกลาผมแบบน้ีพบไดท่ัวไปในประติมากรรมรูปพระโพธ์ิสัตว. 



๘๑ 

Jataka) ดังท่ีกลาววา “...เอาภิกขาภาชนะทองใสไวในสาแหรกอีกขางหนึ่ง  เสร็จก็ยกคานทองอันงาม

งอนวางเหนือบา  แลวเหาะมาโดยอากาศดวยเพศแหงฤษี๑๔๒...” ลงมายังท่ีประทับของพระเจาอังคติ

ราชเพ่ือลดทิฏฐิมานะและแสดงธรรม  ลักษณะภาพนี้เหมือนกับภาพสลักใบเสมาท่ีเมืองฟาแดดสูงยาง  

จึงสันนิษบานไดวาคือเรื่องเดียวกันคือ เรื่องพรหมนารท  ชาดกเรื่องนี้มีการทําครั้งแรกในอินเดีย๑๔๓ 

ในประเทศพมานิยมทําเปนภาพดินเผาประดับท่ีสถูปถัคยา - พยา (Thagya-Paya) เมืองสะเทิม ๑๔๔ 

(Taton)  นอกจากนี้ยังพบท่ีเมืองพุกาม(Pagan)  ไดแก  วิหารนากายอน(Nagayon)  เจดียชเวสิกอน

(Shawezion)  วิหารอานันทะ(Ananda)  เปนตน  จากลักษณะท้ังหมดของภาพ  ตีความไดวา เปน

ภาพของพระพรหมนารท ตอนแปลงเปนนักบวชซ่ึงอยูในชาดกเรื่องพรหมนารท ซ่ึงชาดกเรื่องนี้แสดง

ถึงการบําเพ็ญอุเบกขาบารมีคือ การวางเฉย   มีเรื่องเลาวา พรหมนารทชวยเปลื้องพระเจาอังคติราช

ใหกลับจากความเห็นผิด๑๔๕ มามีความเห็นชอบตามเดิม  

 จากลักษณะของพระพรหมนารทท่ีเปนภาพสลักลงบนแผนหินขนาดใหญท่ีแข็งแกรงและ

หนัก ปรากฏรูปภาพท่ีออนชอยงดงาม ถายทอดอัตลักษณแหงยุคสมัยท่ีเรียกวา ทวารวดีอีสาน แฝง

เรนไปดวยคุณธรรมท้ัง ๔ ประการบุคคลใดท่ีมีความประสงคใหหนาท่ีการงานสิ่งใดใหสําเร็จสมดั่งใจ

ปรารถนาเหมือนแกวสารพัดนึกแลว ควรอยางยิ่งท่ีจะเคารพบูชาใบเสมาหินแผนนี้ รําลึกนึกถึง

คุณธรรมท้ัง ๔ ประการของพระพรหมนารท คือ สัจจะ ธรรมะ  ทมะ  และจาคะ นําไปประพฤติ

ปฏิบัติ  เจริญรอยตามคุณธรรมของทานเปนปฏิบัติบูชา มิใชกระทําอามิสบูชา กราบไว ออนวอน  

บรรพชนตั้งใจสลักภาพถายทอดธรรมพรหมนารทดวยความอุตสาหะศรัทธาลงบนแผนหินนี้และ

สามารถยืนหยัดทาแดด ลม ฝน มาหลายรอยหลายพันปจนมาถึงชนรุนหลัง  คุณธรรมท่ีทานตองการ

สื่อเปนภาพใหเราไดตีความ  เปนธรรมบรรณาการจากบรรพชนท่ีมอบใหไวแกลูกหลาน เพ่ือใหเห็น

คุณคาและหวงแหนในผลงานประติมากรรมอันทรงคุณคา ดํารง และสืบทอดพระพุทธศาสนาใหถาวร

ม่ังคงสืบไป 

                                           
๑๔๒ ดูใน สมเด็จพระมหาสังฆราชเจากรมหลวงชินวรสิริวัฒน, แปล, นิบาตชาดก ๒๓ เลม, มหานิบาต  

เลมท่ี ๒๑, (กรุงเทพมหานคร: โสภณพิพรรฒนากร), ๒๔๗๒, หนา ๑๗๕. และ E.B.Cowell, The Jataka – or 

stories of the Bhuddha’s Former Birth, Vol 6, (Camdridge: 1969), Vol.VI, p.114. 
๑๔๓ E.B.Cowell, op-cit, Vol.I, preface VI.  
๑๔๔ Loce Gordon H, Old Burma-Early Pagan, 3 Vol. (New york: 1970), Vol. I. p.5. และ 

พิริยะ ไกรฤกษ, op-cit, p.46. 

 ๑๔๕ ความเห็นผิดน้ัน เปนไปในทางวาสุขทุกขเกิดเองไมมีเหตุ คนเราเวียนวายตายเกิด หนักเขาก็

บริสุทธ์ิไดเอง ซึ่งเรียกวา สังสารสุทธิ 



๘๒ 

๔) ใบเสมาหินเรื่อง พระเตมิยชาดก (ภาพท่ี ๕)๑๔๖ ใบเสมาหินแผนนี้ มีขนาดความกวาง 

๗๘ เซนติเมตร  ความสูง ๑๖๑ เซนติเมตร  ความหนา ๓๑ เซนติเมตร  สวนบนดานซายหักหายไป  

มีเสนนูนแบงครึ่งเสมาออกเปนสองสวนตามความยาว  ในภาพเปนบุคคลสองคนนั่งใตตนไมบุคคล

ทางดานซายนั่งขัดสมาธิมือกอดอก  เกลามวยผมแลวปลอยชายลงมา มิไดสวมอาภรณหรือเครื่องแตง

กายใด ๆ แสดงใหเห็นวาเปนบุคคลธรรมดา  บุคคลทางขวานั่งขัดสมาธิราบไขวขาท้ังสองกันไวอยาง

หลวม ๆ ในทาปรฺยงฺกาสน (Parynkasana) บนบัลลังกอยูสูงกวาบุคคลทางซาย  ทําผมแบบชฏามงกุฎ

ครอบมวยผม  สวมสายธูรํ (ยัชโญปวีตะ) ทางดานซาย มือขวาทําปางวิตรรก มือซายหงายอยูบนตัก 

จากภาพสลักนี้แสดงภาพคนกําลังนั่งฟงธรรมซ่ึงมีอยูทุกเรื่องท่ีเปนชาดกจึงยากแกการ

ตีความ  อยางไรก็ดีภาพนี้อาจจะสันนิษฐานวาเปนเตมิยชาดก๑๔๗ ตอนท่ีพระเตมียทรงแสดงอานิสงส

แหงการไมประทุษรายตอมิตรใหสุนันทสารถีฟงในปา  ในภาพบุคคลทางขวาคือ พระเตมียอยูใน

เครื่องประดับทรงแสดงธรรมแกสุนันทสารถีซ่ึงนั่งต่ําลงมาแตละคนมีตนไมอยูเหนือศรีษะ แสดงถึงการ

อยูปา  ภาพเตมียชาดกทําข้ึนในอินเดียครั้งแรกท่ีภารหุต๑๔๘ สลักอยูท่ีเสาทางประตูดานตะวันออก  

ในประเทศพมามีการทําภาพดินเผาชาดกเรื่องนี้หลายแหง ไดแก วิหารอานันทะ๑๔๙ (Ananda) เมือง

พุกาม (Pagan) ไดจัดลําดับชาดกเรื่องนี้ไวเปนเรื่องท่ี ๕๓๘  มีท้ังหมด ๓๗ ภาพ  ในจํานวนนี้มีตอนท่ี

สุนันทสารถีฟงธรรมและเชิญใหพระเตมียกลับไปยังกรุงมิถิลาดวย๑๕๐  ท่ีเจดียเพตเลก (Hpet - Leik) 

เปนภาพท่ีเตมียนอนอยูบนเตียงมีคนเฝาอยู อาจเปนตอนพระเตมียแกลงทําเปนคนงอยเปลี้ยเสียขา  

และตอนลางของภาพเปนตอนท่ีพระเตมียแสดงธรรมใหพระเจากาสิกราชฟง๑๕๑ 

 

                                           
๑๔๖ ภาพท่ี ๕ ใบเสมาหินภาพพระเตมิยชาดก ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา  ๒๔๖.     
๑๔๗ เตมิยชาดก Muga – Pakkha  เปนชาดกเรื่องแรกในมหานิบาตชาดกและเปนเรื่องท่ี ๕๓๘ ของ

เรื่องนิบาตชาดกเปนการบําเพ็ญเนกขัมมบารมี ซึ่งสมเด็จพระมหาสังฆราชเจากรมหลวงชินวรสิริวัฒน ทรงแปล ดู  

มหานิบาต, เลม ๑๙, นิบาตชาดก ๒๓ เลม, (กรุงเทพมหานคร: โสภณพิพรรฒนาการ, ๒๔๗๗), หนา ๑.  
๑๔๘ Cunningham A., Stupa of Bharhut, (Delhi: 1962), p. 58. 
๑๔๙ Duroiselle, Chas, (Vol.II, part I, p. 1). อางใน สุเนตร ชุตนธานนท, บุเรงนอง (กะยอ

ดินนรธา), พิมพครั้งท่ี  ๔, (กรุงเทพมหานคร: ศิลปวัฒนธรรม, ๒๕๕๐) 
๑๕๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๐. 
๑๕๑ Gordon H. Luce, Bo – hmu Ba shin and U Tin Oo, Old Burma – Early Pagan. Vol. 

I.: Text. (NewYork: Artibus Asiae, 1969). 



๘๓ 

นอกจากนี้ยังพบใบเสมาหินอีกแผน (ภาพท่ี ๖)๑๕๒ มีขนาดความกวาง ๗๕ เซนติเมตร 

ความสูง ๑๑๕ เซนติเมตร ความหนา ๓๑ เซนติเมตร มีรูปทรงเปนกลีบบัวท่ีโคงมนมีปลายแหลม 

ภาพสลักคอนขางลบเลือนไปมาก สวนลางมีการแตกหักไป ท่ีไดตีความท่ีหลังวาเปนภาพพระเตมีย

ชาดก ในตอนท่ีนายสุนันทสารถี กําลังขุดหลุมเพ่ือจะฝงพระเตมีย  

หลักธรรมท่ีสนับสนุนการบําเพ็ญเนกขัมมบารมีนั้น พบวา ศีล สมาธิ ปญญา เปนธรรมท่ี

เก้ือกูลในการบําเพ็ญเนกขัมมบารมี ศีลเปนการฝกอบรมในการควบคุมพฤติกรรมท่ีแสดงออกทางกาย 

ทางวาจา โดยการสํารวมอินทรีย ๖ เม่ือไดสัมผัสกับกามคุณ ๕  ไมใหกระทําผิดทางกาย วาจา สมาธิ

เปนการฝกอบรมจิตใหมีความม่ันคงแนวแนไมหวั่นไหว และทําใหเกิดคุณธรรมชั้นสูงเปนการฝกจิตให

บรรลุฌาน การมีศีล สมาธิกอใหเกิดปญญาทําใหเกิดความรู มองเห็นสิ่งท้ังหลายตามความเปนจริง 

การท่ีพระองคทรงอธิษฐานองคสามเพราะตองการหลีกจากราชสมบัติออกบวชนั้น เพราะพระองค

ทรงรูแจงในเหตุและผล จึงทรงใชปญญาหาทางออก โดยมีปญญาในการคิดคนหาวิธี เม่ือเทพธิดา

ประจําเศวตฉัตรมาแนะนําพระองคจึงไดกระทําตามดวยความศรัทธาอยางมีสติ การไมอยากไดใน

ทรัพยสมบัติก็ดี การไมผูกโกรธผูท่ีกระทําพระองคใหมีความทุกขกายก็ดีลวนเกิดจากการเปนผูมีศีล 

สมาธิ และปญญา๑๕๓  ดังนั้นพระองคจึงสามารถกระทําตนเปนดังคนใบ หูหนวก และงอยเปลี้ยได 

เพราะทรงมีสติ  สมาธิ นอกจากนั้นแลวเม่ือพระองคไดออกบวชก็มีการเจริญพรหมวิหารธรรม สวน

ธรรมท่ีพระองคทรงสั่งสอนฤๅษีหรือผูบวชตามพระองคนั้น คือเม่ือพระองคทรงทราบวาผูใดตรึก

กามวิตก วิหิงสาวิตก พยาบาทวิตก หรือท่ีเรียกวา อกุศลวิตก พระองคก็ทรงแสดงธรรมสั่งสอนใหทาน

เหลานั้นละอกุศลวิตก โดยหันมาเจริญกุศลวิตก ๓ เม่ือทานเหลานั้นฟงโอวาทของพระองคแลว ไดทํา

อภิญญาหาและสมาบัติแปดใหเกิดข้ึน 

๕) ใบเสมาหินเรื่อง พระวิธุรบัณฑิตชาดก (ภาพท่ี ๗)๑๕๔  ใบเสมาหินแผนนี้ มีขนาดความ

กวาง ๗๕ เซนติเมตร  ความสูง ๑๖๕ เซนติเมตร  ความหนา ๒๔ เซนติเมตร  มีลักษณะเปน

สี่เหลี่ยมผืนผา  ชวงบนคอย ๆ สอบเขาหากันจนเปนรูปสามเหลี่ยมปลายแหลม  จึงทําใหเสมาแผนนี้มี

ขนาดสูงมาก  การสลักภาพไดแบงออกเปน ๓ ชวง ไดแก  ชวงบนจากบนลงมาเปนลวดลายคลายกับ

                                           
๑๕๒ ภาพท่ี ๖ ใบเสมาหินภาพพระเตมิยชาดก ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา  ๒๔๗.     
๑๕๓ จิตตกานต  มณีนารถ, “การศึกษาเนกขัมมบารมีในเตมียชาดก”, วิทยานิพนธพุทธศาสตร

มหาบัณฑิต, สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), 

หนา ๑๒๑. 
๑๕๔ ภาพท่ี ๗ ใบเสมาหินภาพพระวิธุรบัณฑิตชาดก ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๔๘.     



๘๔ 

กระจังสามแฉก มีเสนรอบลายอีกชั้น  ถัดลงมามีลวดลายอีกแถวขนาบดวยเสนท้ังสองดาน ตรงกลาง

เปนวงกลม ขาง ๆ มีลักษณะวงกลมเรียงซอนดานลางกระจายไปท้ังสองขางอยางเปนระเบียบ  

ลักษณะภาพสลักลวดลายแบบนี้พบเพียงใบเดียว ถัดลงมาเปนลวดลายกลีบบัวหงาย ๑ แถว มีเสนค่ัน 

๑ เสน  ชวงกลาง ใตสนค่ันบัวหงาย เปนภาพบุคคลสองคน  คนทางซายนั่งขัดสมาธิประสานมือเอาไว

บนตัก  เกลาผมมวยไวขางบน  สรวมตุมหูหอยลงมาประบาท้ัง ๒ ขาง  คนทางขวานั่งชันเขาเอามือ

เทาคางไว จากรูปลักษณะคือ มีขนเปนแผง แสดงวาเปนยักษ เบื้องหลังบุคคลท้ังสองเปนลวดลาย

คลายกับกอนเมฆ เหมือนกับภาพสลักเรื่องราวพระพรหมนารท ชวงลางสุด มีลวดลายสลักเปนกลีบ

บัวหงาย ๙ กลีบ จํานวน ๑ แถว เริ่มจากตรงกลางแลวกระจายไปท้ังสองขาง ถัดลงมาเปนจารึกอักษร

มอญโบราณ สันนิษฐานวา อาจเปนคําอุทิศถวาย มิใชคาถาท่ีกํากับประจําชาดก เปนหากเปนคาถา

จะตองจารึกในรูปภาษาบาลีหรือมีภาษาบาลีปะปนอยู๑๕๕ ในใบเสมาหินแผนนี้ ผูวิจัยตีความ ไดดังนี้ 

เรื่องราวของภาพสลักท่ีปรากฏในใบเสมาหินแสดงภาพของพระวิธุรบัณฑิตนั่งแสดงธรรม

แกปุณณกยักษ ชื่อสาธุนรธรรม ธรรมของคนดี เปนหัวใจวิธุรบัณฑิต ผูวิจัยจึงตั้งชื่อเสมาหินแผนนี้วา

แผนหิน “หัวใจพระวิธุรบัณฑิต (สาธุนรธรรม ๔)” ประกอบดวยคุณธรรม ๔ ประการ ไดแก 

๑. ยาตานุยายี  จ  ภวาหิ  มาณว  ทานจงเดินไปตามทางผูท่ีเดินไปขางหนากอนแลว 

หมายความวา ทานจงเปนผูท่ีมีความกตัญูกตเวทีตอบุพการี  กตัญูกตเวที คือผูท่ีไดรับประโยชนดี

นั้นแลวรูสึกซาบซ้ึง สํานึกถึงอุปการคุณของบุพการี เปรียบเหมือนคนท่ีเดินขางหลัง บุพการี คือ ผูท่ี

ทําคุณความดีท่ีเปนคุณประโยชนไวแลว เปรียบเหมือนคนท่ีเดินไปขางหนากอนแลว เชน บิดามารดา 

ปูยาตายายในวงศตระกูล  อุปปชฌาย  ครูบาอาจารย  ตลอดจนผูบังคับบัญชา ผูปกครองท่ีมีความ

เมตตาอุปถัมภ นอกจากนี้ยังหมายเอาผูมีพระคุณสรางประโยชนโดยสวนรวมท้ังรูปธรรมและ

นามธรรม เชน พระพุทธเจาท่ีเปนท่ีพ่ึงทางดานจิตใจ  พระมหากษัตริยปกครองแวนแควนใหสงบสุข  

บุคคลเหลาอ่ืนท่ีสรางสาธารณ เชน ศาลาริมทาง สะพาน โรงพยาบาล วัดวาอาราม เปนตน ทาน

เหลานี้ถือเปนบุพพการีท่ีเราจะตองระลึกเอาไว  หรือแมบุคคลท่ีไมรูจักกันเชื้อเชิญใหนั่งพักผอน ให

ขาวปลาอาหาร น้ําดื่ม เปนตน ก็ถือไดวา เปนผูมีอุปการคุณ ทําประโยชนแกตนเชนกัน 

๒. อลฺลฺจ  ปาณึ  ปริวชฺชยสฺสุ  จงอยาไดเผาฝามืออันเปยกชุม หมายความวา จง

อยาไดคิดประทุษราย ทําลาย ทําอันตราย ลางผลาญบุพพการี ผูมีพระคุณตอตน และมิตรท้ังหลาย

ของตน 

                                           
๑๕๕ ดวงเดือน รุงแสงจันทร, “พจนานุกรมภาษาเขมร-ไทย”, วิทยานิพนธศิลปะศาสตรบัณฑิต 

โบราณคดี, ภาควิชาภาษาตะวันออก, (คณะโบราณคดี: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๑๖). 



๘๕ 

๓. มา  จสฺสุ  มิตฺเตสุ  กทาจิ  ทุพฺภิ  จงอยาไดประทุษรายในมิตรท้ังหลายในกาลไหน ๆ  

หมายความวา มิตรเปนชื่อของบุคคลท่ีมีเมตตาคือความรักใครชอบพอนับถือ เปนผูมีไมตรีหวังดีตอกัน

เปนสหายเพ่ือนรวมกิจการงานท่ีมีความสนิทชิดชอบกัน  รวมถึงกัลยาณมิตรรวมศาสนา รวมสังคม 

และรวมชาติกัน  แมแตกุศลก็ชื่อวาเปนมิตรท่ีติดตามผูไปสูโลกหนา  โดยหมายเอามิตรแท ๔ จําพวก 

คือมิตรอุปการะคุณ  มิตรผูรวมทุกขรวมสุข  มิตรผูแนะนําในทางท่ีดีมีประโยชน  และมิตรผูท่ีมีความ

รักใครซ่ือสัตยสุจริต 

๔. มา  จ  วสํ  อสตีนํ  นิคจฺเฉติ  จงอยาตกอยูในอํานาจของพวกเหลาอสตรี  

หมายความวา อสตรี แปลวา ผูหญิงไมดี๑๕๖ หญิงผูประกอบอสัทธรรม๑๕๗ คือเปนคนไมมีศีลาจาวัตร  

ไมมีจรรยามารยาทดีงาม และเปนผูไมมีคุณธรรมความดี ซ่ึงมีลักษณะตรงกันขามกับสุภาพสตรีคือ

ผูหญิงท่ีดี  ถาบุรุษใดตกอยูในอํานาจของอสตรีผูหญิงไมดี ยอมมีแตความเสื่อมเสียนานัปการ  ไมมี

ความสุขความเจริญ ท้ังยังเปนชนวนตนเหตุในการกระทําบาปกรรมตาง ๆ  

คนดีตองประกอบดวยคุณสมบัติ ๔ ประการ ตามคําสอนของพระวิธุรบัณฑิต คือ การเดิน

ตามรอยคนดีท่ีอยูหนา เหมือนดังสุภาษิตท่ีวา เดินตามหลังผูใหญหมาไมกัด มือเคยเลี้ยงเรามาจงอยา

เผามือท่ีชุมไปดวยขาวน้ําในการเลี้ยงดู ไดบุญคุณจากใครไมแวงกัดไมทําราย  อยาประทุษรายมิตร 

คนท่ีมีน้ําใจ กัลยาณมิตรท่ีคอยใหกําลังใจ แมแตอาคารท่ีเปนท่ีอาศัยและใหรมเงาก็ถือวาเปนมิตรและ

การไมตกอยูในอํานาจของเหลาผูหญิงท่ีไมดี ไมมีศีลาจาวัตร  ไมมีจรรยามารยาทดีงาม และเปนผูไมมี

คุณธรรมความดี  สาธุนรธรรมนี้เปนขอธรรมท่ีจะทําใหบุคคลเปนคนดี ผูท่ีปฏิบัติตามหลักสาธุนรธรรม

ยอมเปนท่ีรักของทุกคน  และการบําเพ็ญสัจจบารมีโดยจะไมยอมทําความชั่วหรือทําลายความสัตย

เพราะเหตุแหงชีวิตท่ีรักตัวกลัวตาย  แตมุงบําเพ็ญสัจจบารมี ใหถึงพรอมและเกิดประโยชนสูงสุดซ่ึง

เปนหัวใจในการทําคุณความดี ท่ีเรียกวา หัวใจวิธุรบัณฑิต 

๖) ใบเสมาหินเรื่อง พระมโหสถชาดก (ภาพท่ี ๘)๑๕๘ ใบเสมาหินแผนนี้มีขนาดความกวาง 

๘๘ เซนติเมตร  ความยาว ๑๕๘ เซนติเมตร  ความหนา ๒๑ เซนติเมตร  สวนบนผายออก  มียอด

แหลม  มีเสนขอบรอบนอก ภาพสลักเปนรูปบุคคลสองคนยืนอยู  คนทางซายยกมือขวาข้ึนคลายจะ

ทําทาทาง  มือขางซายปลอยลงขางลําตัว  นุงผาสั้นระดับเขาคลายกางเกง  มีผาคาดเอวปลอยชายมา

                                           
๑๕๖ พระเทพวิสุทธิเวธี, สาธุนรธรรม,  จัดพิมพในงานพระราชทานเพลิงศพ พระเทพวิสุทธิเมธี (เจีย  

เขมโก ป.ธ.๙), (พระนคร: เลี่ยงเซียงจงเจริญ, ๒๕๑๓), หนา ๑๙. 
๑๕๗ มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, พระคัมภีรชาดกและอรรถคาถาชาดกบาลี - ไทย, เลมท่ี ๒๙ (บาลี ภาค ๑๐ 

ตอนท่ี ๒), พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพภูมิพโลภิกขุ, ๒๕๕๘), หนา ๔๒๗. 
๑๕๘ ภาพท่ี ๘ ใบเสมาหินภาพพระมโหสถชาดก ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา  ๒๔๙.     



๘๖ 

ดานหนาท้ังสองขาง  เกลามวยผม  สวมตุมหูท้ังสองขาง  คนทางดานขวามือยกมือขวาข้ึนเหนือศรีษะ  

มือซายปลอยลงขางลําตัว  นุงผายาวลงมาถึงขอเทา  ผานุงมีจีบหนานาง  ขมวดชายพกท่ีเอว จาก

ลักษณะการแตงกายและทาทางแสดงวาเปนสตรี เหนือภาพบุคคลข้ึนเปนมีลวดลายสลัก จากการ

สันนิษฐานบุคคลท้ังสองนาจะเปนพระมโหสถและนางอมร ในชาดกเรื่องพระมโหสถชาดก  

ภาพสลักใบเสมาชาดกเรื่องนี้ตองการเตือนใจบุรุษท่ีจะแสวงหาภรรยานั้น จะตองเฟนหา

ใหดี โดยเฉพาะสตรีท่ีจะตองเปนแมศรีเรือนนั้น จะตองมีจรรยามารยาทของความเปนกุลสตรีท่ีงดงาม

เรียบรอยวางตัวใหเหมาะสม  ขอนี้เขาในสักวาชายทะเล บทพระราชนิพนธของลนเกลารัชกาลท่ี ๖ 

วา “อันวาธรรมดาของชายนั้น หญิงไดงาย ไมฝนไมใฝปอง ยิ่งไดยาก ยิ่งอยาก ไดชมชิด ยิ่งหวงตัวยั่ว

จิตใหใฝตอง ยิ่งเมินหนายิ่งพาใหอยากมอง ยิ่งขัดของยิ่งยวน ชวนรักเอย”  

สําหรับเรื่องราวในตอนนี้เปนการเลือกคูครองของมโหสถบัณฑิต คือ เลือกสุภาพสตรีท่ีจะ

มาเปนคูครอง ปกติของบัณฑิตชนนั้นทานนิยมชมชอบกันท่ีคุณความดี เอาความดีนําหนา การท่ีจะ

แตงงานกันนั้นตองศึกษาอัธยาศัยของกันและกันเสียกอน เหมือนนางอมราท่ีรูวาพระมโหสถนี้เปน

บัณฑิต ตางจากบุรุษหนุมคนอ่ืน ๆ ท่ีนางเคยพบเห็นมา จึงปรารถนาท่ีจะอยูรวมชีวิตกับพระมโหสถ

บัณฑิต ปรารถนาท่ีจะไดยินคําแนะนําท่ีดี  และทําไดเพียงแตเก็บความรูสึกนั้นไวในใจ ไมแสดงออก

จนเกินงาม  ฝายพระมโหสถเองก็ปรารถนาหญิงท่ีมีความชาญฉลาด มีศีล ทิฏฐิ  และปญญาเสมอกัน

กับตน กอนจะตกลงปลงใจเลือกนางมาเปนศรีภรรยา จึงตองการทดลองปญญาของนางกอนวา พอจะ

มาเปนภรรยาท่ีชวยกันสรางวงศสกุลใหเจริญสืบไปไดหรือไม  โบราณไดกลาวไววา ภรรยาของชายใด

มีวัยเสมอกัน อยูรวมกันดวยความปรองดอง ประพฤติตามใจกัน เปนคนใครธรรม ไมเปนหญิงหมัน มี

ศีลอันงาม รูจักปรนนิบัติสามี  มีปญญาความชาญฉลาดในการงานของตน  บัณฑิตท้ังหลายกลาวคุณ

ความดีในภรรยาของชายนั้นวา เปนสวัสดิมงคลในภรรยาท้ังหลาย 

๗) ใบเสมาหินเรื่อง พระภูริทัตตชาดก (ภาพท่ี ๙)๑๕๙ ใบเสมาหินแผนนี้มีความกวาง ๕๙ 

เซนติเมตร  สูง ๑๔๗ เซนติเมตร  หนา ๑๕ เซนติเมตร   เปนเสมาหินแผนใหญคลายแบบแทงหิน 

(Pillar Type) สวนยอดปลายมน สลักภาพสุดขอบปลายท้ังสองดาน  เปนรูปคนมีชายผายาวสะบัดอยู

ขางหลัง เหนือข้ึนไปเปนงูใหญหรือพญานาคขดอยู ๓ ชั้น ลักษณะคลายพันอยูรอบเสมา เหนือข้ึนไป

เปนลวดลายสลัก  จากการตีความภาพนี้ เปนเรื่อง ภูริทัตชาดก ซ่ึงเปนตอน อารัมพายกําลังจะจับ

พญานาคพระภูริทัตลงมาจากจอมปลวก ซ่ึงพระภูริทัตรักษาอุโบสถอยู  ตรงชองวางใตตัวนาค มีจารึก

                                           
๑๕๙ ภาพท่ี ๙ ใบเสมาหินภาพพระภูริทัตตชาดก ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๕๐.     



๘๗ 

อยู ๓ - ๔ บรรทัด เลือนลางมาก สวนดานหลังมีจารึกอยู ๔ บรรทัด เปนจารึกตัวอักษรมอญโบราณ

เชนกัน  แตก็ยังไมสามารถอานแปลความออกมาได 

การบําเพ็ญศีลของพระภูริทัต เกิดจากการท่ีไดไปเห็นทวยเทพบน เทวโลกเสวยความสุข

จึงปรารถนาอยากจะไปบาง  จึงไดสมาทานศีลอุโบสถข้ึนกอนเปนอันดับแรกตอมาไดสมาทานบําเพ็ญ

ศีลโดยยอมสละ เลือด เนื้อ เอ็น กระดูก ใหผูท่ีตองการ เพ่ือรักษาศีล จัดวาเปนศีลอุปบารมีอีกข้ันหนึ่ง

ของพระโพธิสัตว๑๖๐ 

การบําเพ็ญศีลของพระภูริทัตนั้นมีเจตนาหรือความจงใจเปนเครื่องกําหนดในการกระทํา

ศีล ใหบริสุทธิ์  จึงเปนพ้ืนฐานในการอบรมดานความประพฤติปฏิบัติ ระเบียบ วินัย มีความสุจริต กาย 

วาจา และอาชีวะ โดยมีการละเวนจากความชั่วหรือเวนจากขอหามเปนลักษณะของศีล ผูรักษาศีลพึง

รักศีลเทาชีวิตหรือยิ่งกวาชีวิต เหมือนจามรีรักพวงหาง หรือมารดารักบุตรสุดท่ีรักคนเดียว และบุคคล

ผูมีนัยนตาขางเดียวรักษาหวงแหนนัยนตาฉะนั้น ธรรมดาจามรีนั้นมีพวงหางท่ีสวยงามมาก เปนพูพวง

และสะอาด ถาถูกนายพรานเนื้อไลยิงกําลังวิ่งไปอยู บังเอิญพวงหางหรือขนไปติดกับเรียวหนามมันจะ

หยุดแกะเสียกอน จะไมยอมใหขนหรือพวงหางขาดเลย ยอมสละชีวิตเพ่ือรักษาขนหาง  ผูรักษาศีลพึง

เห็นวาศีลสําคัญกวาชีวิตฉันนั้นเหมือนกัน คือยอมใหเสียชีวิตแตไมยอมเสียศีล ซ่ึงมีคํากลาวไววาพึง

สละทรัพยสมบัติเพ่ือรักษาอวัยวะ พึงสละอวัยวะเพ่ือรักษาชีวิต พึงสละท้ังทรัพยสมบัติ อวัยวะ และ

ชีวิต เพ่ือรักษาธรรม๑๖๑ เม่ือบุคคลปฏิบัติไดดังนี้แลวศีลนั้นก็จะกลายเปนศีลบารมี 

ภาพสลักการบําเพ็ญศีลของภูริทัตชาดกนั้น คือ ภาพท่ีแสดงการรักษากายและวาจาให

เรียบรอย  ความประพฤติดีทางกายและวาจา  ขอปฏิบัติสําหรับควบคุมกายและวาจาใหตั้งอยูใน

ความดีงาม มีกิริยามารยาทท่ีสะอาดปราศจากโทษ  และขอปฏิบัติสําหรับฝกหัดกายวาจาใหดียิ่งข้ึน

เวนจากความชั่วท้ังปวง  แมการรักษาศีลจะไดบุญนอยกวา การเจริญภาวนา เพราะการเจริญภาวนา

นั้นเปนการบําเพ็ญบุญบารมีท่ีสูงสุด ประเสริฐท่ีสุด  เปนการรักษาและซักฟอกจิตใหเบาบางหรือจน

หมดกิเลส  อันเปนเครื่องรอยรัดใหบรรดาสรรพสัตวท้ังหลายตองเวียนวายตายเกิดอยูในวัฏฏสงสาร 

แตการรักษาศีลนั้นเปนของหลักศีลธรรมหรือจริยธรรมพ้ืนฐานท่ีผสมผสาน หลอหลอม หรือขัดเกลา

                                           
๑๖๐ พระชินาธิ ชินวโร (เพชรพิทักษ), “การบําเพ็ญศีลบารมีในพระพุทธศาสนาเถรวาท: กรณีศึกษาพระ

ภูริทัตตชาดก”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๕๕), หนา ๑๑๒. 
๑๖๑  เรื่องเดียวกัน, หนา ๕๗. 



๘๘ 

อุปนิสัยใจคอมารยาท และบุคลิกภาพของคน  ใหไดรับการเสริมสรางใหกายและวาจาแข็งแกรงพรอม

รองรับคุณธรรมแหงสมาธิและปญญา 

๘) ใบเสมาหินเรื่อง อัมพชาดก (ภาพท่ี ๑๐)๑๖๒ ใบเสมาหินแผนนี้มีขนาดความกวาง ๙๐ 

เซนติเมตร  ความสูง ๑๗๐ เซนติเมตร  ความหนา ๑๙ เซนติเมตร  มีลักษณะยอดแหลมคลายใบโพธิ์  

เปนภาพบุคคลสองคนยืนใกลกับตนไมซ่ึงกําลังออกผล  คนทางขวายืนเทาสะเอว  มือขวายื่นออกไป

ในทาแบมือไปท่ีลําตนแตงกายดวยอาภรณและเครื่องประดับ คือนุงผามีชายดานขางยาว ๆ จีบหนา

นางคาดเข็มขัด  สรวมสรอยคอ  ตางหู ท่ีศรีษะสรวมคลายมงกุฎหรือศิราภรณรูปกรวย (กีรีฏมงกุฎ - 

Kiritamukut) อีกคนตัวเตี้ยกวาในทายืนติดกับตนไมเอามือจับผลไม นุงกางเกงสั้นเหนือเขา  ขมวดผม

เปนมวยบนศีรษะ 

เรื่องราวชาดกท่ีเก่ียวพันกับผลไมท่ีมีลักษณะคลายมะมวงมีอยูหลายเรื่องดวยกัน คือ 

อัมพชาดก (Amba Jataka)  กิงปกกชาดก (Kimpakka Jataka) และกิงผลชาดก (Phala Jataka) แต

ท่ีมีเนื้อหาใกลเคียงกับภาพสลักนี้ ไดแก อัมพชาดก (Amba Jataka)  สวนสองเรื่องหลังนั้นมีเนื้อเรื่อง

เหมือนกัน คือพระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนพอคาเกวียน ซ่ึงหากพิจารณาดูเครื่องแตงกายของภาพ

สลักบนในเสมาแลวจึงไมใชเรื่องราวในชาดกดังกลาว  ภาพเรื่องราวของอัมพชาดกยังพบไดท่ีวิหารอีส 

และเวสเพต – เลก เมืองพุกามอีกแหงหนึ่งดวย โดยจัดลําดับของเรื่องไวลําดับท่ี ๑๒๔๑๖๓ 

ในใบเสมาหินแผนนี้ ผูวิจัยตีความไดวา  บุคคลใดท่ีหวังความเจริญกาวหนาในการศึกษา

และหนาท่ีการงานท้ังปวง  การใหความเคารพยกยองบูชาสรรเสริญคุณธรรมของครูบาอาจารยซ่ึงเปน

สิ่งท่ีศิษยท้ังหลายควรกระทําอยางยิ่ง  เพราะถาหากศิษยลบหลูดูหม่ินในคุณธรรมความรูของทาน

เพราะเหตุแหงสถานะทางสังคมท่ีต่ํากวาตน  คุณธรรมความรูท้ังหลายท่ีมีเหลานั้นก็จะพลันเสื่อมสูญ

สลายไป  ขอนี้จึงเปนท่ีมาของการท่ีศิษยท้ังหลายควรใหความเคารพบูชาในคุณธรรมความรูของครูบา

อาจารย  แสดงออกถึงความเคารพและมีความกตัญูกตเวทีตอบแทนคุณทานผูท่ีใหความรูประสิทธิ์

ประสาทศิลปะวิทยาการตาง ๆ ซ่ึงผลของการกระทํานั้นแสดงใหเห็นแลวจากเรื่องราวในชาดกนี้ลูก

ศิษยผูมาจากตระกูลพราหมณ สวนอาจารยมาจากตระกูลจัณฑาล  ศิษยปดปงคนอ่ืนวาเรียนจาก

อาจารยผูเปนจัณฑาลจึงเปนท่ีมาของการกลาวคําเท็จ  แสดงการดูถูกลบหลูครูบาอาจารยจึงเปนเหตุ

นําไปสูการเสื่อมของมนตคาถาและการจบชีวิตอยางนาอนาถของศิษยผูทรยศ  ตรงกับคําโบราณท่ีวา 

                                           
๑๖๒ ภาพท่ี ๑๐ ใบเสมาหินภาพอัมพชาดก ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๕๑.     
๑๖๓ Gordon H, Luce  Old Burma-Early Pagáan, (New york: J..J. Augustin Publisher, 

Locust valley, 1970). 



๘๙ 

“เปนศิษยอยาคิดลางครู” ภาพสลักเรื่องราวอัมพชาดกบนใบเสมาหินแผนนี้ใชเตือนสติใหมีความ

สํานึกในบุญคุณของครูบาอาจารยผูท่ีเคยอบรมสั่งสอนประสิทธิ์ประสาทวิชาความรู  ใหความเคารพ

ยําเกรง และภาคภูมิใจท่ีไดรับความรูจากทาน  ไมลบหลูคุณธรรมความรูของทานไมวาทานจะมี

สถานภาพทางสังคมเปนเชนไร  ก็ควรเคารพยกยองบูชาสรรเสริญไวในท่ีอันควร  ไมดูหม่ินเหยีดหยาม  

หากแมใครไดลบหลูคุณของทานเหลานั้นแลวดวยกาย วาจาและใจ  คุณความดีหรือคุณวิเศษท้ังหลาย

ท่ีมีก็จะเสื่อมสูญมลายหายไปจากผูนั้นดวยอํานาจแหงความอกตัญูนั้น 

๙) ใบเสมาหินเรื่อง ปญจาวุธชาดก (ภาพท่ี ๑๑)๑๖๔ ใบเสมาหินแผนนี้มีขนาดความกวาง 

๙๐ เซนติเมตร  ความสูง ๑๓๑ เซนติเมตร  และความหนา ๑๗ เซนติเมตร ในภาพสลักเปนรูปบุคคล

สองคน  คนดานขวามืออยูในทาเหาะ  เกลาผมทรงสูง มือขวาเหยียดชี้ลงมายังอีกบุคคลหนึ่ง มือ

ดานซายถือหอกพุงไปยังบุคคลทางซายขางลาง (ไมใชศร หรือ ธนู เพราะท้ังศรและธนูตองใชกับสาย

หรือโกงคันศรหรือเหนี่ยวคันธนูเม่ือเวลายิง)  บุคคลดานลางซายมือมีผมยาวสะบัดอยูดานหลัง  

นัยนตาปูดโปน ปากยื่น  แขนขายาว จากลักษณะสันนิษฐานไดวานาจะเปนยักษ  จากภาพสลักมี

เนื้อหาใกลเคียงกับเรื่องราวใน ปญจาวุธชาดก (Pancavudha Jayaka) ดานลางสุดถัดลงมาสลักเปน

กลีบบัวหงาย ๗ กลีบซอนกันและมีเกสรบัวเปนเสน ๆ อยูดานหลังดวย 

ในใบเสมาหินแผนนี้ มีเนื้อหาของภาพสลักสอดคลองกับเรื่องราวในภาพปญจาวุธชาดก

เปนอยางดี  เปนเรื่องราวท่ีพระพุทธองคทรงยกมาเพ่ือเปนอุทาหรณใหพระภิกษุ ท่ีมีความทอแทใจใน

ปฎิบัติบําเพ็ญสมณธรรม ท้ังนี้เพราะการปฏิบัติเพ่ือการทําลายกิเลสไมใชเปนสิ่งท่ีทําไดงายหนาท่ีของ

พระพุทธเจาผูเปนบรมครูจึงตองใหกําลังใจแกพระสงฆผูเปนลูกศิษยของพระองคดวยการยกปฏิปทา

ของพระองคในอดีตชาติมาเปนแบบอยางเพ่ือใหเกิดความกลาหาญ เม่ือพระองคตรัสเลาเรื่องจบ  ผล

ท่ีออกมาก็จะทําใหภิกษุผูท่ีออนแอไรกําลังใจ เกิดความหึกเหิมเกิดความอุตสาหะวิริยะอยางตอเนื่องก็

ไดบรรลุธรรมในท่ีสุด ในภาพสลักแสดงปญจาวุธกุมารท่ีมีชัยชนะเหนือกิเลสโลมยักษ ปญจาวุธผูมี

อาวุธ ๕ ชนิดเปรียบเหมือนปญญาท่ีคอยกํากับขันธท้ัง ๕ ท่ีพรอมจะตอสูกับกิเลสโลมยักษนั่นก็คือ

กิเลสท้ังหลาย และตองประกอบดวยความเพียรตอสูอยางไมทอถอยและหดหูใจและเชื่อม่ันวาปญญา

ของตนจะตองเอาชนะกิเลสเหลานั้นได  ดอกบัวดานลางท่ีรองรับเรื่องราว แสดงถึงผลของการปฏิบัติ

ดวยปญญาและมีจิตใจท่ีเขมแข็งไมทอถอย หดหู มีความเพียรเอาชนะกิเลสท้ังปวงบรรลุธรรมสูงสุดคือ

พระนิพพาน 

                                           
๑๖๔ ภาพท่ี ๑๑ ใบเสมาหินภาพปญจาวุธชาดก ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา  ๒๕๒.     



๙๐ 

จึงสรุปไดวาคุณสมบัติของผูท่ีจะเขาถึงธรรมพระนิพพานไดนั้น ตองมีใจไมทอถอย มีใจไม

หดหู และตองบําเพ็ญกุศลธรรมดวยความพากเพียรเพ่ือบรรลุธรรมท่ีเกษม แตละประเด็นนี้หาก

พิจารณาก็จะพบเหตุผลวา จิตใจไมทอถอยและไมหดหูนั้นเปนสิ่งสําคัญ เพราะผูปฏิบัติธรรมเม่ือ

ปฏิบัติไปเรื่อย ๆ ก็จะมีบางชวงท่ีจิตใจเกิดทอถอยหรือหดหู หากอาการดังกลาวนี้เกิดข้ึนก็ไมควรหยุด

ความเพียรไว และควรสรางกําลังใจใหฮึกเหิมตอสูกับสิ่งนั้นตอไปจนกวาจะบรรลุเปาหมายสูงสุด  ผูมี

ปญญาเปนอาวุธ มีความเพียรกลากลาเผชิญกับทุกสิ่ง(กิเลส)ไมวาจะเหนื่อยและลําบากขนาดไหน  

เปรียบดังปญจาวุธกุมารท่ีใชสติปญญาตอสูกับสิเลสโลมยักษจนพายแพไป ใบเสมานี้เปนเครื่อง

เตือนสติสําหรับนักปฏิบัติไมใหจิตทอถอยและหดหู  ทําใหจิตเกิดกําลังใจในการปฏิบัติยิ่ง ๆ ข้ึน ท้ังยัง

ตองรักษาศีลแสวงหาความรูเพ่ือเปนปญญาในการปฏิบัติธรรมตอสูกับกิเลส  ผูท่ีมีปฏิปทาและมีใจท่ี

ประกอบดวยความพากเพียรศรัทธาไมยอทอกับปญญาดวยแลวยอมท่ีจะบรรลุธรรมสูงสุดในพระ

ศาสนาคือพระนิพพานได หรือถาหากไมอาจบรรลุในชาติปจจุบัน ก็จะเปนบารมีในชาติตอ ๆ ไปได  

ฉะนั้น ผูปฏิบัติธรรมท้ังหลายพึงมีใจเขมแข็ง มีความเพียรไมทอถอยและบําเพ็ญกุศลธรรมเปนท่ีสิ้น

สังโยชนท้ังปวงนั่นเอง 

๒.๕.๒ บริบทชุมชนอําเภอคอนสวรรค  

อําเภอคอนสวรรคตั้งอยูทางทิศตะวันออกเฉียงเหนือของจังหวัดชัยภูมิ ท่ีวาการอําเภออยู

หางจากศาลากลางจังหวัด ๔๐ กิโลเมตร มีอาณาเขตติดตอกับอําเภอขางเคียง ดังนี้ 

ทิศเหนือ  ติดตอกับอําเภอแกงครอ และอําเภอโคกโพธิ์ไชย จังหวัดขอนแกน 

ทิศตะวันออก ติดตอกับอําเภอแวงใหญ และอําเภอแวงนอย จังหวัดขอนแกน 

ทิศใต  ติดตอกับอําเภอแกงสนามนาง จังหวัดนครราชสีมา 

ทิศตะวันตก  ติดตอกับอําเภอเมืองชัยภูมิและอําเภอแกงครอ 

แตเดิมเปนตําบลคอนสวรรคและตําบลยางหวายข้ึนกับอําเภอเมืองชัยภูมิ แตเนื่องจาก

สภาพภูมิประเทศเต็มไปดวยปาไมนานาชนิด ราษฎรไปมาติดตอกับทางราชการ อําเภอเมืองชัยภูมิ

ดวยความยากลําบาก ดังนั้นทางการจึงพิจารณาใหยกฐานะตําบลคอนสวรรคและตําบลยางหวาย เปน 

“ก่ิงอําเภอคอนหวาย” เม่ือป พ.ศ. ๒๔๘๒ จนกระท่ังถึงป พ.ศ. ๒๔๘๗ ประชาชนในก่ิงอําเภอคอน

หวายก็ไดรวมใจกันบริจาคทรัพยและแรงงานจัดสรางท่ีทําการก่ิงอําเภอข้ึนท่ีบานหนองจอก หมูท่ี ๒ 

ตําบลคอนสวรรคและเปดเปนท่ีทําการของก่ิงอําเภอไดในปเดียวกันนั้นเอง  ในป พ.ศ. ๒๔๙๖ ทาง

ราชการไดแบงตําบลคอนสวรรคและตําบลยางหวายออกเปน ๔ ตําบล คือ ตําบลคอนสวรรค ตําบล



๙๑ 

ชองสามหมอ ตําบลยางหวายและตําบลโนนสะอาด ตอมาในป พ.ศ. ๒๔๙๙ ก็ไดยกฐานะข้ึนเปน 

“อําเภอคอนสวรรค”๑๖๕ มาจนถึงปจจุบันนี้ไดแบงเขตการปกครองออกเปน ๙ ตําบล ไดแก ตําบล

คอนสวรรค  ตําบลยางหวาย  ตําบลชองสามหมอ  ตําบลโนนสะอาด  ตําบลหวยไร ตําบลบานโสก  

ตําบลโคกม่ังงอย  ตําบลหนองขาม  และตําบลศรีสําราญ 

๒.๕.๒.๑ บริบทชุมชนบานคอนสวรรค 

ประวัติความเปนมาของบานคอนสวรรค  เดิมสะกดวา “ครสวรรค” ประมาณป พ.ศ. 

๒๔๙๓  ไดเปลี่ยนมาเปน บานคอนสวรรค  ปจจุบันแบงการปกครองออกเปน ๓ หมูบาน คือ หมู ๘ 

หมู ๙ และหมูท่ี ๑๑ สันนิษฐานกันวาหมูบาน สรางข้ึนมาตั้งแตสมัยทวารวดี ประมาณป พ.ศ. ๒๘๘๓  

เจาเมืองนั้นชื่อพระยาขุนหาญ อพยพผูคนมาจากจังหวัดนครราชสีมากับพระยาขอมผูพ่ี พระยาขอม

ไดสรางเมืองราชสีมาข้ึนในยุคนั้น เมืองท่ีสรางนั้นอยูทางทิศใตของลําตะคลอง ซ่ึงยังปรากฏหลักฐาน

ใหเห็นอยูจนกระท่ังทุกวันนี้ จากซากโบราณสถานท่ีปรักหักพัง สวนพระยาขุนหาญนั้นก็แบงไพรพล

และชาวบานข้ึนเหนือมาทางจังหวัดชัยภูมิ ไดเขามาพบภูมิประเทศและความอุดมสมบูรณของเมือง

คอนสวรรคเดี๋ยวนี้เขาก็พอใจ จึงไดหยุดยั้งสรางเมืองข้ึนและใหชื่อวา เมืองกาหลง เปนเมืองท่ี

เจริญรุงเรืองมากในสมัยนั้น ดังจะเห็นไดจากฝมือชางในการแกะสลักหินทรายเรื่องราวตาง ๆ ในพุทธ

ประวัติ ตอมานครกาหลงก็ถึงกาลเสื่อมสลายลงไป เม่ือถึงยุคท่ีขอมเสื่อมอํานาจ และถูกท้ิงรางใหรวง

โรยตั้งแตนั้นมา ประวัติศาสตรของเมืองจึงถูกท้ิงใหจมดินอยูนับพันป โดยไมมีใครเหลียวแล เมือง

กาหลงจึงเปนเมืองท่ีเอาไวแตชื่อเทานั้น วาครั้งหนึ่งในอดีตกาล ณ ท่ีแหงนี้ไดเคยมีเมืองหนึ่งตั้งอยู  

การยายเสามาจากโนนกูเมืองกาหลงเกากระทํากันเรื่อยมาจนกระท่ังมาเสร็จเรียบรอยเอาในป พ.ศ. 

๒๔๗๐ ในครั้งนั้นไดนําเอาพระพุทธรูปหินทราย ๔ องค จากโนนพระนอนมาไวท่ีวัดคอนสวรรคดวย 

โดยปลอยท้ิงเอาไวท่ีโคนตนโพธิ์ใหตากแดดตากฝนอยูอยางนั้น พระพุทธรูปองคนี้ภายหลังไดชื่อวา 

หลวงพอใหญ หลวงพอใหญนั้นเปนพระพุทธรูปปางสรงน้ํา ในธรรมบทนั้นหมายถึงเม่ือวันท่ีพระพุทธ

องคเสด็จมายังเมืองไพสาลี ท่ีกําลังแหงแลง๑๖๖   

                                           
๑๖๕ สิลัง  สุพวงแกว, “ความสัมพันธระหวางชุมชนกับใบเสมาหิน กรณีบานบุงผักกาม อําเภอวังสะพุง 

จังหวัดเลย กับบานคอนสวรรค อําเภอคอนสวรรค จังหวัดชัยภูม”ิ, วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๖๓ 

- ๖๔. 
๑๖๖ ตัน  ตนฺติปาโล, พรอม  บํารุงเช้ือ, ท่ีระลึกงานผูกพัทธสีมาปดทองฝงลูกนิมิต พระอุโบสถ วัด

คอนสวรรค  อําเภอคอนสวรรค  จังหวัดชัยภูมิ, (ม.ป.ท., ๒๕๓๓), หนา ๑๑ – ๑๓, ๕๙ - ๗๐. 



๙๒ 

ใบเสมาหินอีก ๑๑ ใบท่ียังตั้งอยูในบริเวณหมูบานท้ัง ๔ ทิศ  ชาวบานมีความหวงแหน

และมีความเชื่อวาถามีการยายออกไปจะทําใหเกิดเภทภัย  ทําใหเจ็บปวย  โดยเชื่อวามีสิ่งศักดิ์สิทธิ์เจา

ท่ีประจําอยู  สวนใบเสมาท่ีจัดแสดงในอาคารทรงไทยพระใหญใบเสมา ไดงบอุดหนุนในการกอสราง  

จากองคการบริหารสวนตําบลในป พ.ศ. ๒๕๔๗  เดิมอดีตเจาอาวาสเปนผูรวบรวมไวกอน เนื่องจาก

เห็นวาอยูในสภาพกระจัดกระจายในทุงนา โดยทุกปชาวบานจะมีการทําพิธีเลี้ยงปู  มีการเลี้ยงเพลสรง

น้ําใบเสมา เรียกวา  พิธีแหน้ําศักดิ์สิทธิ์ หรือประเพณีแหน้ํากาบแกวบัวไขมาลัยก่ิงเมืองกาหลง เปน

ประเพณีโบราณของชาวคอนสวรรค ซ่ึงกระทําข้ึนในชวงตนฤดูฝนหรือราวเดือนหาของทุกป พิธีแหน้ํา

นี้เปนสวนหนึ่งในพิธีกรรมเลี้ยงบาน  ซ่ึงคําวา “น้ํากาบแกวบัวไขมาลัยก่ิง”นั้น เปนคําท่ีถอดมาจากคํา

วิดฟายสูขวัญของชาวอีสานโบราณ โดยเชื่อวาน้ํากาบแกวบัวไข เปนน้ําท่ีมีคุณของพระรัตนตรัยอยู

ภายในน้ํา ซ่ึงประกอบดวยพระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ สวนมาลัยก่ิง เปนคําแทนดอกไมท่ีชาว

อีสานแหเขาวัดเพ่ือนํามาสักการะพระสงฆ  เปนประเพณีแหน้ําศักดิ์สิทธิ์ และขาวตอกดอกไมธูปเทียน 

จากริมหนองพระคูเมืองทางทิศใต ไปยังวัดคอนสวรรคหรือวัดใหญ วัดท่ีเปนสถานท่ีประดิษฐานองค

หลวงพอใหญ แลวนําน้ําศักดิ์สิทธิ์ และดอกไมธูปเทียนดังกลาว ไปสรงสักการะองคหลวงพอใหญหรือ

พระสีศิลาแลง เพ่ือใหเกิดความเปนศิริมงคลตอบานเมือง และอุดมสมบูรณในการทําการเกษตร 

ดังนั้นประเพณีโบราณการแหน้ํานี้จึงเปนหนึ่งในอัตลักษณเฉพาะของทองถ่ินคอนสวรรค ท่ีชาวบานให

ความสําคัญเปนอยางมาก๑๖๗ 

๒.๕.๒.๒ ใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชนบานคอนสวรรค๑๖๘ 

ลวดลายของใบเสมาหินท่ีวัดคอนสวรรคจะแกะสลักเปนภาพบุคคลท่ีเปนเรื่องราวจาก

ชาดกซ่ึงสามารถตีความหมายเรื่องราวของภาพได ๘ ใบ คือ ๑) เวสสันดรชาดก จํานวน ๒ ใบ ๒) 

สุวรรณสามชาดก ๓) ภูริทัตชาดก ๔) เตมียชาดก ๕) มโหสถชาดก ๖) เทวธรรมชาดก หรือ สีวิรราช

ชาดก ๗) มาตุโปสกชาดก และ ๘) รูปบุคคลประดับยืนมีอักษรจารึก ๒ แถว อยูดานบนของภาพ มี

ความหมายอานไดวา “นี้คือ” มีการสลักเปนรูปสัตวบาง เชน ชาง สวนลวดลายการจําหลักสันนิษฐาน

วาเปนการสรางโดยชางฝมือทองถ่ินท่ีอาศัยอยูในดินแดนแถบนี้เม่ือสมัยพุทธศตวรรษท่ี ๑๓ - ๑๕  

เปนภูมิปญญาและการถายทอดรูปแบบเทคนิคการทํางานจําหลักหินเพ่ืออุทิศใหกับศาสนาตามคติ

                                           
๑๖๗ ศุภานันท  เหลืองออน, แหน้ํากาบแกว, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: https://www.gotoknow. 

org/posts/ 608310 [๑๑ ธันวาคม ๒๕๖๐]. 
๑๖๘ ภาพท่ี ๑๒ อาคารจัดแสดงใบเสมาหิน วัดคอนสวรรค ชุมชนบานคอนสวรรค ดูภาพประกอบใน

ภาคผนวก, หนา ๒๕๓.     

https://www.gotoknow/


๙๓ 

ความเชื่อและถวายเปนพุทธบูชา และเพ่ือประกอบเปนหลักแดนเขตพุทธสีมา พุทธาวาส หรือ ท่ี

ประกอบพิธีกรรมของสงฆในศาสนสถาน๑๖๙ ฮันเตอร เอียน วัตสันพบหลักหินจํานวน ๒ แผนมีจารึก

อักษรหลังปลลวะ สามารถอานและแปลไดจํานวน ๑ แผนไดความวา “นี้เปนศิลา (จารึก) .. วิณย ... 

ขอ ...”๑๗๐ 

ใบเสมาหินท่ีวัดคอนสวรรค ไมไดมีเทคนิควิธีการแกะสลักสลับซับซอนนัก  จากการ

สังเกตดูแลวพอจะสันนิษฐานไดวา หินท่ีนํามาแกะสลักเปนหินท่ีอยูภายในบริเวณเขตนั้นไมไกลจาก

ถ่ินท่ีอยูอาศัยของชุมชนดั้งเดิม เพราะมีการกระจายตัวของหินท่ีมีลักษณะเดียวกันนี้อยูท่ัวไปพบท่ี

ตําบลชองสามหมอและเลยออกไปทางชัยภูมิ ก็จะพบหินทรายแดงชนิดนี้ท่ีคนในสมัยโบราณนํามา

แกะใบเสมาอยูเปนอยางมาก ลวดลายท่ีแกะสลักเปนการแกะไมลึกมากนักแกะเพียงดานเดียวอีกดาน

เกลาใหเรียบเปนสวนใหญ และบางแผนก็เปนการโกลนข้ึนรูปยังไมแลวเสร็จดีก็มีอันตองรางและ

ปลอยท้ิงไปจะดวยสาเหตุใดไมปรากฏชัด บางใบก็เห็นเปนรองรอยการใชเครื่องมือเจาะสกัดหินใหเปน

ลวดลายอยูอยางชัดเจน ประกอบกับหินทรายท่ีนํามาแกะนั้นคอนขางท่ีจะมีความแข็งแกรงนอยกวา

หินทรายในท่ีอ่ืน มีการเปอยยุยสลายและเปราะบางจากความเค็ม และความชื้นของน้ําฝนเลยทําให

ภาพหรือลวดลายท่ีแกะสลักไวตื้น ๆ นั้นเสื่อมสลายผุพังไปอันเนื่องจากถูกท้ิงใหตากแดดตากฝนเปน

เวลาเนิ่นนานนั่นเอง รูปแบบ เสมาหินสวนใหญ จะมีรูปแบบไมแนนอน บางใบมีลักษณะเล็ก บางใบมี

ลักษณะใหญ บางใบคดงอตามแบบรูปทรงหินธรรมชาติทรวดทรง เสมาหินสวนใหญจะมีทรวดทรง

คอนขางแบน ไมหนาเทอะทะ  ทรวดทรง มีการเกลาตรงปลายใบใหมนโคง และเรียวแหลมตรง

ก่ึงกลางใบดานบน ไมมีเอวเสมา  จึงดูภาพรวมแบนราบเรียบไมมีสวนโคงสวนเวา๑๗๑  ภาพแกะสลัก

เหลานั้นไดมีรูปแบบอยางไรท่ีจะนําไปสูการวิเคราะหถึงวัฒนธรรมอะไรบางท่ีซอนเรนในใบเสมาหิน 

ดังท่ีผูวิจัยจะไดนําเสนอดังตอไปนี้ 

                                           
๑๖๙ สิลัง  สุพวงแกว, “ความสัมพันธระหวางชุมชนกับใบเสมาหิน กรณีบานบุงผักกาม อําเภอวังสะพุง 

จังหวัดเลย กับบานคอนสวรรค อําเภอคอนสวรรค จังหวัดชัยภูมิ”, วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, หนา 

๑๖๙ – ๑๗๐, ๑๗๒. 
๑๗๐ ฮันเตอร เอียน วัตสัน, “การศึกษารูปคําภาษามอญโบราณจากจารึกท่ีพบในประเทศไทย ระหวาง

พุทธสตวรรษท่ี ๑๒ – ๑๗”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๘๓. 
๑๗๑ สิลัง  สุพวงแกว, “ความสัมพันธระหวางชุมชนกับใบเสมาหิน กรณีบานบุงผักกาม อําเภอวังสะพุง 

จังหวัดเลย กับบานคอนสวรรค อําเภอคอนสวรรค จังหวัดชัยภูมิ”, วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, หนา 

๑๕๒. 



๙๔ 

๑) ใบเสมาหินเรื่อง เตมียชาดก (ภาพท่ี ๑๓ – ๑๔)๑๗๒ ใบเสมาหินเปนแผนหินทราย

แบน มีขนาดความกวาง ๘๐ เซนติเมตร  ความสูง ๒๔๖ เซนติเมตร  ความหนา ๒๕ เซนติเมตร  เปน

เสมาหินแผนใหญคลายแบบแทงหิน (Pillar Type) สวนยอดปลายมน สลักภาพเปนภาพบุคคลสอง

คนเต็มพ้ืนท่ี คือ บุคคลทางขวามืออยูในทายืนมือขวายกข้ึนมาอยูท่ีระดับทอง นุงผายาวลงมาถึงขอ

เทา มีชายพกดานขาง นุงจีบหนานาง สวนภาพบุคคลท่ีนั่งทางซาย ในมือถือเสียมดามยาวกําลังขุด

หลุม หันหนาและยื่นมือซายไปทางบุคคลท่ียืนอยู  สันนิษฐานไดวาสลักภาพชาดกเรื่อง พระเตมีย  

บําเพ็ญเนกขัมมบารมี  ตอนนายสุนันทะสารถีกําลังขุดดินฝงพระเตมีย ดานลางของภาพสลักภาพกลีบ

บัวซอน ๙ กลีบ ใตกลีบบัวเปนพ้ืนท่ีวางสําหรับฝงลงพ้ืนดิน มีรองรอยการกะเทาะสึกกรอนในสวนของ

หนาบุคคล สวนกลีบบัว และดานลางในสวนท่ีฝงลงพ้ืนดิน  ปจจุบันใบเสมาหินแผนนี้นํามาเก็บรักษา

และจัดแสดงในอาคารท่ีวัดบานคอนสวรรค 

๒) ใบเสมาหินเรื่อง สุวรรณสามชาดก (ภาพท่ี ๑๕)๑๗๓ ใบเสมาหินเปนแผนหินทราย

แบน มีขนาดความกวาง ๘๕ เซนติเมตร  ความสูง ๑๑๔ เซนติเมตร  ความหนา ๒๓ เซนติเมตร ครึ่ง

แผนบนหักหายไป ครึ่งแผนลางชํารุดมาก  ปรากฏมีภาพสลักอยูทางขวามือเปนภาพบุคคลยืนดวยทา

ตริภังคเอียงสะโพกขวา มือขวาปลอยลงขางลําตัว มือซายยกข้ึนบนบาเหมือนถือหมอน้ํา คลาย

ลักษณะปางวิตรรกะ(Vitarka Mudar) หรือปางแสดงธรรม  เครื่องแตงกายนุงผาถุงยาวมีจีบหนานาง 

ดานหลังมีรูปสัตวมีเขาคลายกวางยืนเหลียวหลัง ดายซายเปนภาพเลือน ๆ คลายกับภาพบุคคลยืนถือ

คันธนู สันนิษฐานไดวาสลักภาพชาดกเรื่อง สุวรรณสามชาดก ตอน พระเจากบิลยักขราชยิงสุวรรณ

สาม บําเพ็ญเมตตาบารมี  ปจจุบันใบเสมาหินแผนนี้นํามาเก็บรักษาและจัดแสดงในอาคารท่ีวัดบาน

คอนสวรรค 

๓) ใบเสมาหินเรื่อง มโหสถชาดก (ภาพท่ี ๑๖ - ภาพท่ี ๑๗)๑๗๔ ใบเสมาหินเปนแผน

หินทราย  มีขนาดความกวาง ๘๐ เซนติเมตร  ความสูง ๒๕๙ เซนติเมตร  ความหนา ๒๐ เซนติเมตร 

มีปลายโคงมน ภาพสลักเปนรูปบุคคลสองคนยืนอยู  คนดานซายเปนบุรุษยกมือซายข้ึนคลายจะทํา

ทาทางจับท่ีทอง  มือขางขวาปลอยลงขางลําตัว  เกลามวยผม  สวมตุมหูท้ังสองขาง  บุคคลท่ีอยู

ทางดานขวายกมือขวาข้ึนเหนือศรีษะ  มือซายปลอยลงขางลําตัวมีหนาอกชัดเจนซ่ึงนาจะเปนสตรี 

                                           
๑๗๒ ภาพท่ี ๑๓ ใบเสมาหินภาพเตมียชาดก, ภาพท่ี ๑๔ ภาพลายเสนใบเสมาหินภาพเตมียชาดก        

ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๕๔.       
๑๗๓ ภาพท่ี ๑๕ ใบเสมาหินภาพสุวรรณสามชาดก ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๕๕. 
๑๗๔ ภาพท่ี ๑๖ ใบเสมาหินภาพมโหสถชาดก, ภาพท่ี ๑๗ ภาพลายเสนใบเสมาหินภาพมโหสถชาดก   

ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๕๕.     



๙๕ 

จากการสันนิษฐานบุคคลท้ังสองนาจะเปนพระมโหสถและนางอมร ในชาดกเรื่อง พระมโหสถชาดก 

ตอนมโหสถทดสอบปญญาของนางอมร  ดานลางของภาพมีรอยแตกเปน ๒ ทอนและไดซอมแซมไว

แลว มีสภาพลบเลือนของภาพสลัก  ปจจุบันใบเสมาหินแผนนี้นํามาเก็บรักษาและจัดแสดงในอาคารท่ี

วัดบานคอนสวรรค 

๔) ใบเสมาหินเรื่อง ภูริทัตตชาดก (ภาพท่ี ๑๘ - ภาพท่ี ๑๙)๑๗๕ ใบเสมาหินเปนแผน

หินทราย  มีขนาดความกวาง ๙๕ เซนติเมตร  ความสูง ๑๙๖ เซนติเมตร  ความหนา ๑๖ เซนติเมตร 

เปนเสมาหินแผนขนาดใหญคลายแบบแทงหินทรงกลีบบัว  สวนยอดปลายแหลมชํารุด แผนหินมี

รอยหักเปน ๒ ทอนใชซีเมนตประสานไว สลักภาพเปนรูปคนเกลามวยในทายืนยกขาขางซาย ขาขวา

ยอลง มือจับหางพญานาคท้ัง ๒ มือ เหนือข้ึนไปเปนงูใหญหรือพญานาคขดอยู ๓ ชั้น ลักษณะขนดหัว

พันอยูรอบจอมปลวก  สันนิษฐานวาคืออาลัมพายนกําลังจะจับหางพญานาคพระภูริทัตลงมาจากจอม

ปลวก ซ่ึงพระภูริทัตรักษาอุโบสถอยู ดานลางสุดถัดลงมาสลักเปนกลีบบัวหงาย ๑๒ กลีบซอนสลับกัน 

๒ แถว ๆ ละ ๖ กลีบ และมีเกสรบัวเปนเสน ๆ อยูดานหลังดวย ปจจุบันใบเสมาหินแผนนี้นํามาเก็บ

รักษาและจัดแสดงในอาคารท่ีวัดบานคอนสวรรค         

 ๕) ใบเสมาหินเรื่อง วิธุรบัณฑิตชาดก (ภาพท่ี ๒๐ - ๒๑)๑๗๖ ใบเสมาหินเปนแผนหิน

ทราย  มีขนาดความกวาง ๘๓ เซนติเมตร  ความสูง ๒๒๕ เซนติเมตร  ความหนา ๒๗ เซนติเมตร  

เปนใบเสมาหินท่ีแสดงรูปบุคคลกําลังนั่งขัดสมาธิ และมีบุคคลท่ีมีผมสยายฟูซ่ึงแสดงความเปนยักษดุ

รายกําลังนั่งฟงธรรม ภาพเลาเรื่องนี้จึงนาจะไดแกภาพเลาเรื่องวิธุรบัณฑิตชาดก ตอน วิธุรบัณฑิต

กําลังเทศนใหปุณณกยักษฟง มีรายละเอียดคือ ภาพสลักพระวิธุรบัณฑิตอยูทางขวานั่งขัดสมาธิราบ

แบบหลวม ๆ บนกอนหินอยูสูงกวา  ทําผมแบบชฎามงกุฎครอบมวยผม  มือขวาทําปางวิตรรก มือ

ซายหงายวางอยูบนตัก เกลาผมมวยไวขางบน  สรวมตุมหูหอยลงมาประบาท้ัง ๒ ขาง เบื้องหลังเปน

ลวดลายคลายกับภูเขา สวนปุณณกยักษสยายผมอยูทางขวานั่งเอามือซายจับใบหนาไวคลายกับเช็ด

น้ําตา ชวงลางสุด มีลวดลายสลักเปนกลีบบัวหงาย ๙ กลีบ จํานวน ๒ แถว ถัดลงมาเปนเสนซอนกัน

อยู ปจจุบันใบเสมาหินแผนนี้นํามาเก็บรักษาและจัดแสดงในอาคารท่ีวัดบานคอนสวรรค                     

                                           
๑๗๕ ภาพท่ี ๑๘ ใบเสมาหินภาพภูริทัตตชาดก, ภาพท่ี ๑๙ ภาพลายเสนใบเสมาหินภาพภรูิทัตตชาดก ดู

ภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๕๖     
๑๗๖ ภาพท่ี ๒๐ ใบเสมาหินภาพวิธุรบัณฑิตชาดก, ภาพท่ี ๒๑ ภาพลายเสนใบเสมาหินภาพวิธุรบัณฑิต

ชาดก ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา  ๒๕๗.     



๙๖ 

 ๖) ใบเสมาหินเรื่อง เวสสันดรชาดก กัณฑกุมาร (ภาพท่ี ๒๒ - ภาพท่ี ๒๓)๑๗๗ ใบ

เสมาหินเปนแผนหินทราย  มีขนาดความกวาง ๘๐ เซนติเมตร  ความสูง ๒๒๕ เซนติเมตร  ความหนา 

๒๖ เซนติเมตร  แผนหินนี้มีภาพสลักภาพบุคคล ๔ คน ตรงกลางเปนภาพบุคคลยืนอยูสองแขนแนบ

ลําตัวมือขวาเหมือนกับถือหมอหรือคณโฑหันหนาไปทางขวาเล็กนอย นุงผามีจีบหนานางคาดเข็มขัด  

เกลามวยผมสูงไมมีเครื่องประดับ ดานซายของแผนหินเปนภาพบุรุษเตี้ยพุงพุยกําลังกาวขาขวา ยกมือ

จับคนท่ีอยูตรงกลาง ทางดานขวาเปนภาพเหมือนเด็กกําลังหันหลังวิ่งหนี โดยมีคนอยูตรงกลางกําลัง

จับเอาไว สันนิษฐานวาเปนเรื่องราวในพระเวสสันดร  กัณฑกุมารตอนท่ีพระเสสันดรมอบ ๒ กุมารคือ 

กัณหาและชาลีแกชูชก ดานลางมีกลีบบัวหงาย ๗ กลีบ ภาพสลักคอนขางชัดเจน  ปจจุบันใบเสมาหิน

แผนนี้นํามาเก็บรักษาและจัดแสดงในอาคารท่ีวัดบานคอนสวรรค 

 ๗) ใบเสมาหินเรื่องเวสสันดรชาดก กัณฑสักบรรพ (ภาพท่ี ๒๔ - ภาพท่ี ๒๕)๑๗๘ ใบ

เสมาหินเปนแผนหินทราย  มีขนาดความกวาง ๘๗ เซนติเมตร  ความสูง ๑๑๘ เซนติเมตร  ความหนา 

๑๗ เซนติเมตร แผนหินนี้ท่ีมีสวนลางเพียงครึ่งเดียว สวนบนชํารุดแตกหายไป ดานซายลางเปนภาพบุรุษ

นั่งในทาไหวยกมือข้ึนเหนือหัว มัดมวยผมไดหลังบริเวณทายทอย การแตงกายคลายกับพราหมณ  

ดานขวาเปนภาพบุคคลในทายืนแตงกายดวยผานุงมีชายดานหนาจีบหนานางคาดเข็มขัด มีชายพก ผามี

ความพริ้วไหวไปตามแรงลมพัด ท่ีแสดงออกถึงเปนบุคคลชั้นสูง มือซายปลอยแนบลําตัว ดานลางสุดเปน

กลีบบัวหงายซอนกัน ๙ กลีบ สันนิษฐานไดวาสลักภาพชาดกเรื่อง เวสสันดรชาดก กัณฑสักบรรพ 

บําเพ็ญทานบารมี  ปจจุบันใบเสมาหินแผนนี้นํามาเก็บรักษาและจัดแสดงในอาคารท่ีวัดบานคอนสวรรค                  

๘) ใบเสมาหินเรื่อง มาตุโปสกชาดก (ภาพท่ี ๒๖ - ภาพท่ี ๒๗)๑๗๙ ใบเสมาหินเปน

หินทราย  มีขนาดความกวาง ๙๐ เซนติเมตร  ความสูง ๑๗๐ เซนติเมตร  ความหนา ๑๘ เซนติเมตร  

สภาพแผนหินหักตรงกลางใชซีเมนตเชื่อมเอาไว ภาพสลักเปนภาพชาง ๒ เชือก หันหนาเขาหากัน ตัว

หนึ่งหมอบลงกับพ้ืนอยูดานซายมือ ใชงวงราบไปกับพ้ืน อีกตัวยืนอยูทางขวาใชงวงวางไปบนตัวของ

ชางท่ีหมอบอยู ทางดานบนทางขวามือของแผนหินเปนภาพสลักรูปตนไมใบไมมีลักษณะเปนพุมแทรก

ไปดวยกลุมเมฆประดิษฐและลายกนก สันนิษฐานไดวาสลักภาพชาดกเรื่อง มาตุโปสกชาดก  ดานลาง

                                           
๑๗๗ ภาพท่ี ๒๒ ใบเสมาหินภาพเวสสันดรชาดกกัณฑกุมาร, ภาพท่ี ๒๓ ภาพลายเสนใบเสมาหินภาพ

เวสสันดร ชาดกกัณฑกุมาร ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา  ๒๕๗.     
๑๗๘ ภาพท่ี ๒๔ ใบเสมาหินภาพเวสสันดรชาดกกัณฑสักบรรพ, ภาพท่ี ๒๕ ภาพลายเสนใบเสมาหิน

ภาพเวสสันดรชาดกกัณฑสักบรรพ ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา  ๒๕๘.     
๑๗๙ ภาพท่ี ๒๖ ใบเสมาหินภาพมาตุโปสกชาดก, ภาพท่ี ๒๗ ภาพลายเสนใบเสมาหินภาพมาตุโปสก

ชาดก ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา  ๒๕๙.     



๙๗ 

เปนกลีบบัวหงาย ๒ แถว ๆ ละ ๗ กลีบ รวม ๑๔ กลีบ มีเกสร ๑๖ เกสร ปจจุบันใบเสมาหินแผนนี้

นํามาเก็บรักษาและจัดแสดงในอาคารท่ีวัดบานคอนสวรรค 

มาตุโปสกชาดก  “มาตุ” แปลวา แม “โปสก” แปลวา ผูเลี้ยงดู  สมเด็จพระสัมมาสัม

พุทธเจาทรงปรารภถึงภิกษุผูเลี้ยงดูมารดาวาเปนการกระทําท่ีมิไดผิดพระวินัยแตอยางใด แมบัณฑิตใน

อดีตก็กระทําเชนนี้ แลวจึงทรงแสดงเรื่องมาตุโปสกชาดก เม่ือครั้งพระองคยังเปนพระโพธิสัตวไดเสวย

ชาติเปนพญาชางเผือก ดูแลมารดาท่ีเปนชางตาบอด พญาชางโพธิสัตวไดแสวงหาผลไมมาไดมากนอย

เพียงใดก็ฝากใหชางบริวารนําไปใหมารดา แตชางบริวารกลับกินเองเสียหมด เม่ือทานทราบจึงละจาก

โขลงแลวพามารดาไปอยูในถํ้า ณ เชิงเขาจัณโฑรณะ เพ่ือบํารุงเลี้ยงดูมารดาเทานั้น 

ตอมา พรานผูหนึ่งหลงปาอยูหลายวัน พญาชางพบเขาจึงชวยเหลือพรานใหพนปาโดย

ปลอดภัย ทวา พรานนั้นคิดอกตัญูดวยเห็นวาพญาชางเผือกมีมงคลลักษณะ จึงพาเหลาควาญชาง

กลับไปลอมพญาชางเพ่ือนําไปถวายพระเจากรุงพาราณสี พญาชางผูมีกําลังมหาศาลก็ยอมใหจับแต

โดยดี เพราะไมปารถนาทํารายผูใดใหไดรับบาดเจ็บลมตาย 

พญาชางไดรับการเลี้ยงดูปรนนิบัติดวยอาหารและโรงชางชั้นเลิศ แตกลับไมยินดีและ

แตะตองอาหารใด ๆ เลยเปนเวลา ๗ วัน เพราะระลึกถึงมารดาผูอดอยากอยูตามลําพัง เม่ือพระราชา

ทราบความจึงใหปลอยพญาชางกลับไปหามารดา พญาชางพบวาแมชางรางกายผายผอมและนอน

ตรอมใจคิดถึงบุตร จึงใชงวงรดน้ําและปอนรากเหงาบัวจนฟนคืนสติและกําลัง  พระราชาทรงเลื่อมใส

ในความกตัญูของพญาชางจึงมีรับสั่งใหจัดอาหารไวเพ่ือพญาชางและมารดาตั้งแตนั้นมาและโปรดให

สรางรูปเหมือนพญาชางเพ่ือเตือนใหประชาชนไดระลึกถึงความกตัญู สวนพญาชางนั้นดูแลมารดา

อยางดีจนนางสิ้นอายุขัย จากนั้นจึงไดไปปรนนิบัติฦาษี ๕๐๐ ตนท่ีอาศรมกรัณฑกะ ดวยทานวัตถุตาม

กําลังท่ีหาไดจนสิ้นอายุขัย 

วิถีแหงพระโพธิสัตว คือ วิถีแหงการสั่งสมบารมีธรรมเพ่ือการตรัสรูเปนพระพุทธเจาใน

กาลขางหนา ยอมตองเสียสละตนเพ่ือเวียนวายในวัฏสงสารนี้และเผชิญกับบททดสอบนานับประการ 

ตองหางไกลจากความสบาย ตองเผชิญความยากลําบาก ความพลัดพรากสารพัดรูปแบบกวาจะถึง

กาลตรัสรูเปนพระพุทธเจา แสดงอานิสงสแหงความกตัญูแกมารดาผูใหกําเนิด ผูมีความกตัญู เปน

ท่ีชื่นชมยกยองสรรเสริญของคนท่ัวไป 

๙) ใบเสมาหินเรื่อง ฉัททันตชาดก (ภาพท่ี ๒๘)๑๘๐ ใบเสมาหินเปนหินทราย มีขนาด

ความกวาง ๘๘ เซนติเมตร  ความสูง ๑๓๖ เซนติเมตร ความหนา ๑๕ เซนติเมตร  ภาพสลักชางยืน

                                           
๑๘๐ ภาพท่ี ๒๘ ใบเสมาหินภาพฉัททันตชาดก ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๖๐.     



๙๘ 

แทน ๑ เชือก มีเสาอยูดานหลังชาง ซ่ึงนาจะคือเสาผูกชาง ภาพสลักลบเลือนไปมาก ปจจุบันใบเสมา

หินแผนนี้นํามาเก็บรักษาและจัดแสดงในอาคารท่ีวัดบานคอนสวรรค 

ฉัททันตชาดกไดมาจากนิบาตชาดกเรื่องท่ี ๕๑๔ ซ่ึงเปนชาดกท่ีเสนอแนวคิดเรื่องการ

สละชีวิตใหเปนทานบารมี  เรื่องยอวา พระโพธิสัตวเกิดเปนพญาชางชื่อพระยาฉัททันต อยูในปาหิม

พานต มีนางชางเปนบริวาร ๔ นาง ไดแก นางสุพัตรา นางแกวสุพัตรา นางเกษสุพัตราและนางจุลพัต

รา  วันหนึ่งขณะท่ีเท่ียวเลนไปไดพบมะเดื่อมีผลสุกสีแดง จึงใชงวงนาวก่ิงมะเดื่อปลิดลงใหนางชาง 

บังเอิญวาก่ิงท่ีมอบใหนางจุลพัตราไปถูกรังมดแดงเขา  มดแดงจึงตกถูกตัวนางจุลพัตรา  นางโกรธมาก

กลาวหาวาพระยาฉัททันตลําเอียงและแกลงนาง  นางสาบานวาจะขอตามลางผลาญไปทุกชาติกอนท่ี

จะกลั้นใจตาย  นางจุลพัตรามาเกิดเปนธิดาทาวพรหมทัต  เม่ืออายุ ๑๕ ปนางฝนวาไดนอนบนแทนงา

ท่ีงามจับใจ   เม่ือนางตื่นข้ึนไดทูลพระบิดาวาถาไมไดนอนบนแทนงาตามความฝนนางจะอดอาหาร

ตาย   ดวยความรักพระธิดา ทาวพรหมทัตโปรดใหประกาศหานายพรานปาท่ีรูแหลงคนหาพระยาชาง

ท่ีมีงาใหญขนาดสามออมในปาหิมพานตตามท่ีพรานเฒาอายุรอยปเลาใหฟง   ในท่ีสุดก็มีพรานชื่อโส

อุดรรับอาสาจะไปลาพญาชาง 

พรานโสอุดรปลอมตัวสวมจีวรเปนพระธุดงคเขาปาหิมพานต ไปได ๗ เดือนก็ถึง

บริเวณท่ีอยูของพระยาฉัททันตและบริวาร พรานไดลอบขุดอุโมงคตรงบริเวณท่ีนอนของพญาชางแลว

ลงไปซอนตัว คืนนั้นเองพระยาฉัททันตฝนวาไฟไหมท่ัวท้ังปา พระองคลมลงกลางไฟ งารวงหลุด

ออกมาจึงรองใหนางสุพัตราชวย  นางสุพัตราไดเขามาชวยจนตัวตาย  เม่ือตื่นข้ึนมาพระองคก็รูวาเปน

นิมิตแสดงเหตุวาจะมีนายพรานมาปองรายจึงสั่งใหบริวารเขาปาลึกไปเสีย  สวนพระองคจะรักษาศีล

ภาวนา  เม่ือฝูงชางบริวารจากไปแลวนายพรานจึงใชหนาไมยิงพญาชาง 

ชางบริวารเม่ือไดยินเสียงรองตางก็พากันวิ่งกลับมา  ดวยกลัววาเหลาชางบริวารจะทํา

รายนายพราน พระยาฉัททันตจึงใชเทาเหยียบปากหลุมท่ีซอนของนายพรานไวแลวแกลงไลใหบริวาร

ไปตามหาในปา  ดวยความเปนหวง นางชางสุพัตราไมยอมไป พระยาฉัททันตจึงแกลงกลาวหาวานาง

พาชูมาฆาพระองค  นางสุพัตราเสียใจจึงลาไปชวยบริวารตามหาพราน  เม่ือนางไปแลวพระยาฉัททันต

จึงสอบถามพรานถึงสาเหตุท่ีมาลอบทํารายพระองค  เม่ือรูวาสาเหตุมาจากนางจุลพัตรา พระองคก็

ระลึกไดวาเปนเพราะกรรมเกาท่ีเคยจองเวรกันจึงอุทิศรางกายใหเปนทาน  โดยขอใหพรานรีบมาเลื่อย

เอางาไปกอนจะสิ้นใจ  นักปราชญกลาววา คําอธิษฐานของพญาฉัททันตไดเกิดศักดิ์สิทธิ์ เปนพระ

ปริตรปองกันภยันตรายเห็นประจักษ จึงเปนท่ีนิยมและไดรับยกยองของทานผูรูท้ังหลาย       



๙๙ 

๑๐) ใบเสมาหินเรื่อง พระโพธิสัตวแสดงธรรม (ภาพท่ี ๒๙ - ภาพท่ี ๓๐)๑๘๑ ใบเสมา

หินทราย มีขนาดความกวาง ๘๒ เซนติเมตร ความสูง ๑๗๔ เซนติเมตร ความหนา ๑๕ เซนติเมตร  

ใบเสมาแผนนี้เปนเสมาหินแผนใหญคลายแบบแทงหิน สวนยอดปลายแหลมกลีบบัว แผนหินมีรอยหัก

เฉียงข้ึนทางขวามือเปน ๒ ทอนใชซีเมนตประสานไว สลักภาพบุคคลนั่งในทา นั่งขัดสมาธิราบใน

ทาปรฺยงฺกาสน (Parynkasana) บนบัลลังกอยูสูงกวา ทําผมแบบชฎามงกุฎครอบมวยผม  สวมใสตุมหู  

มือขวาทําปางวิตรรกมุทรา มือซายหงายวางอยูบนตัก ถัดลงมามีภาพบุคคลทางดานซาย เกลาผมมวย

สูง เบื้องหลังเปนลวดลายคลายกับลายกอนเมฆซ่ึงพบมากในใบเสมาในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ดาน

ลางสุดถัดลงมาสลักเปนกลีบบัวหงาย ๘ กลีบ 

ขอสันนิษฐานเก่ียวกับเรื่องราวใบเสมาหินแผนนี้ หากเรื่องราวมาจากชาดกท่ีมีเนื้อหา

เก่ียวกับพระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนบุคคลชั้นสูงท่ีแสดงธรรมแกบุคคลตาง ๆ เชน เตมียชาดก   อสี

ลักขณชาดก  ฉันทกชาดก  มหาสีลวชาดก  เตลปตตชาดกหรือราโชวาทชาดก๑๘๒ เทวธรรมชาดกหรือ

สิวิราชชาดก เปนตน เนื่องจากภาพสลักลบเลือนมากจึงไมสามารถตีความไดวาเปนชาดกเรื่องใด 

 ๑๑) ใบเสมาหินภาพพระโพธิสัตว (ภาพท่ี ๓๑)๑๘๓ ใบเสมาหินทราย มีขนาดความ

กวาง ๙๐ เซนติเมตร ความสูง ๑๙๐ เซนติเมตร  ความหนา ๑๗ เซนติเมตร  แผนหินปลายแหลม

หลีบบัว มีภาพสลัก ดานซายเปนภาพบุคคลกําลังยืนดวยทาตริภังคเอียงสะโพกขวา มือปลอยลงขาง

ลําตัว มือขวายกข้ึนเสมออก  ในลักษณะปางวิตรรกะ (Vitarka Mudar) หรือปางแสดงธรรม  เครื่อง

แตงกายนุงผาถุงยาวมีจีบหนานางแบบนักบวช ขอบผานุงเปนสองชั้น  เกลาผมมวยทรงกระบอกสูง  

ถัดลงมาเปนภาพบุคคลนั้งอยูภาพลบเลือนมากมีหการนําซีเมนตมาโบกทับไว  ดานลางเปนกลีบบัว

หงาย มีเกสรหัวขมวดขนาดใหญ ดานบนของใบเสมาหินมีอักษรจารึกดวยอักษรหลังปลลวะ ภาษา

มอญโบราณ (ภาพท่ี ๓๒)๑๘๔ แปลความวา “นี้เปนศิลา(จารึก) .. วิณย ... ขอ ...”๑๘๕  

                                           
๑๘๑ ภาพท่ี ๒๙ ใบเสมาหินภาพพระโพธิสัตวแสดงธรรม, ภาพท่ี ๓๐ ดูภาพประกอบในภาคผนวก, 

หนา ๒๖๑.     
๑๘๒ กฤษฎา  นิลพัฒน, “ประติมาณวิทยาและภาพสะทอนสังคมบนใบเสมาทวารวดีบานคอนสวรรค 

จังหวัดชัยภูมิ”, รายงานการศึกษาตามหลักสูตรปริญญาศิลปศาสตรบัณฑิต, คณะโบราณคดี, (บัณฑิตวิทยาลัย: 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๙), หนา ๕๓.  
๑๘๓ ภาพท่ี ๓๑ ใบเสมาหินภาพพระโพธิสัตว ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๖๑.     
๑๘๔ ภาพท่ี ๓๒ จารึกอักษรหลังปลลวะ อักษรมอญโบราณ ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๖๒.     
๑๘๕ ฮันเตอร เอียน วัตสัน, “การศึกษารูปคําภาษามอญโบราณจากจารึกท่ีพบในประเทศไทย ระหวาง

พุทธสตวรรษท่ี ๑๒ – ๑๗”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๘๓. 



๑๐๐ 

ขอสันนิษฐานเก่ียวกับเรื่องราวของใบเสมาหินแผนนี้ หากเรื่องราวมาจากชาดกท่ีมี

เนื้อหาเก่ียวกับพระโพธิสัตวท่ีเสวยพระชาติเปนนักบวช ทิศาปาโมกข ฤๅษี พรหมณ หรือดาบส มีอยู

หลายเรื่อง จึงไมสามารถตีความไดวาเปนชาดกเรื่องใด 

๑๒) ใบเสมาหินภาพเศียรรัศมี (ภาพท่ี ๓๓)๑๘๖ ใบเสมาหินทราย มีขนาดความกวาง 

๗๖ เซนติเมตร  ความสูง ๙๘ เซนติเมตร  ความหนา ๓๔ เซนติเมตร แผนหินยอดปลายแหลม มีเสน

แกนกลาง สลักภาพเศียรบุคคลมีรัศมีวงโคงครอบเศียร เปนลวดลายคลายกลีบเมฆ สันนิษฐานวาเปน

สวนบนของแผนหินแผนใดแผนหนึ่ง เนื่องจากภาพสลักไมครบถวนจึงไมสามารถตีความไดวาเปน

ชาดกเรื่องใด 

๑๓) ใบเสมาหินภาพโค (ภาพท่ี ๓๔)๑๘๗ ใบเสมาหินทราย มีขนาดความกวาง ๕๕ 

เซนติเมตร ความสูง ๑๓๗ เซนติเมตร  ความหนา ๓๐ เซนติเมตร เปนแผนหินโคงมน ภาพสลักมี

ความเลือนลางมาก คลายภาพวัวเขาสั้นยืน ๑ ตัว มีโหนกหลัง ดานลางมีกลีบบัว ๖ กลีบ มีการเอาสี

แดงและมีแปงทาทําใหภาพสลักลบเลือนไปมาก 

ขอสันนิษฐานเก่ียวกับเรื่องราวใบเสมาหินแผนนี้ หากเรื่องราวมาจากชาดกท่ีมีเนื้อหา

เก่ียวกับพระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนโคหรือวัว มีอยูหลายเรื่อง คือ นันทวิสาลชาดก กัณหชาดก 

สารัมภชาดก และมณีสูกรชาดก๑๘๘ จึงไมสามารถตีความไดวาเปนชาดกเรื่องใด เพราะเรื่องราวสวน

ใหญลบเลือนไป 

 ๑๔) ใบเสมาหินภาพเจดียจุฬามณี (ภาพท่ี ๓๕)๑๘๙ ใบเสมาหินทราย มีขนาดความ

กวาง ๙๕ เซนติเมตร ความสูง ๒๔๐ เซนติเมตร ความหนา ๒๕ เซนติเมตร แผนหินปลายกลมมน มี

ภาพสลักเจดียอยูตรงกลาง มีธงสะบัดอยูสองขาง ทางดานขวามือมีภาพบุคคลนั่งยกมือประนมข้ึนตรง

กลางระหวางอก ใสตุมหูท้ังสองขาง สรวมเครื่องประดับศรีษะ สวนลางชํารุดมาก สันนิษฐานวาเปน

ภาพเทวดากราบไหวเจดียจุฬามณี มีการนําซีเมนตมาโบกทับเพ่ือตอในสวนท่ีแตกหัก 

 

                                           
๑๘๖ ภาพท่ี ๓๓ ใบเสมาหินภาพเศียรรัศมี ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๖๒.     
๑๘๗ ภาพท่ี ๓๔ ใบเสมาหินภาพโค ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๖๒.     
๑๘๘ กฤษฎา  นิลพัฒน, “ประติมาณวิทยาและภาพสะทอนสังคมบนใบเสมาทวารวดีบานคอนสวรรค 

จังหวัดชัยภูมิ”, รายงานการศึกษาตามหลักสูตรปริญญาศิลปศาสตรบัณฑิต, คณะโบราณคดี, (บัณฑิตวิทยาลัย: 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๙), หนา ๖๑.  
๑๘๙ ภาพท่ี ๓๕ ใบเสมาหินภาพเจดียจุฬามณี ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๖๓.     



๑๐๑ 

ใบเสมาหินบานคอนสวรรคท่ีมีภาพสลักสวนใหญมีเรื่องราวเก่ียวกับชาดก เนื้อหามี

สัมพันธกับเรื่องราวในคัมภีรทางพระพุทธศาสนาเถรวาท  สะทอนใหเห็นถึงความเชื่อและศรัทธา 

ทัศนคติ คุณธรรม และวิถีการดํารงชีวิตของคนในยุคนั้นไดอยางชัดเจน เก่ียวกับการทําความดีและ

การบําเพ็ญบุญบารมีตาง ๆ ซ่ึงชาดกไดสอดแทรกคําสอนและคุณธรรมท่ีใชสําหรับการดําเนินชีวิต 

รวมถึงใบเสมาหินไดทําหนาท่ีเปนสื่อสําหรับสอนเรื่องราวทางพระพุทธศาสนา เปนนิทรรศการและ

มหรสพเชิงพุทธจริยธรรม เปนสุนทรียศาสตรท่ีแสดงใหเห็นถึงความพากเพียรทางปญญาท่ีเกิดจาก

ความคิดและความบันดาลใจ  ตลอดจนความศรัทธาของบรรพบุรุษในการรวบรวมสิ่งดีงามเหลานั้นมา

บันทึกไวเปนงานประติมากรรมบนแผนหิน เพ่ือใหเปนประจักษพยานแสดงความเจริญรุงเรือง

ทางดานศิลปกรรมและภูมิปญญาท่ีทรงคุณคา 

๒.๕.๓ บริบทชุมชนอําเภอเกษตรสมบูรณ 

อําเภอเกษตรสมบูรณเปนชุมชนเกาแก มีประวัติการตั้งถ่ินฐานยาวนาน มีโบราณสถานท่ี

ศักดิ์สิทธิ์และเกาแก มีพระพุทธรูปคูบานคูเมืองท่ีศักดิ์สิทธิ์ มีทรัพยากรปาไม ภูเขาท่ีอุดมสมบูรณ 

รวมถึงมีวัฒนธรรมประเพณีท่ีเปนเอกลักษณ  ในสมัยตนกรุงรัตนโกสินทร บริเวณนี้ถูกเรียกขานวา 

"เมืองยาง" สมัยรัชกาลท่ี ๑  ไดโปรดเกลาฯ ใหหลวงไกรสิงหนาท มาตั้งเมืองหนาดานท่ีเมืองยางข้ึน  

ตรงตอกรุงเทพมหานคร ตอมาหลวงไกรสิงหนาทไดรับพระมหากรุณาธิคุณแตงตั้งใหเปน “พระไกรสิง

หนาท” เปนเจาเมืองคนแรก ทานนี้ไมมีบุตรเม่ือเขาสูวัยชราไดใหนายฦาชา เปนบุตรบุญธรรมและได

เปนเจาเมืองสืบตอมา เมืองนี้ไดเจริญข้ึนโดยลําดับ บริเวณเมืองยางหรืออําเภอเกษตรสมบูรณใน

ปจจุบัน เคยเปนชุมชนทางผานอีกเสนทางหนึ่งท่ีติดตอระหวางกรุงเทพมหานครกับกรุงเวียงจันทน 

ขบวนสงสวยหรือกองทัพมักพักคางแรมบริเวณนี้ มีหลักฐานรองรอยการตั้งทัพหรือการหยุดพัก

ปรากฏบริเวณท่ีชาวบานเรียก “ทาหลวง” ในปจจุบัน ในป พ.ศ. ๒๔๕๒ พระยาจาแสง ไดมาตรวจ

ราชการท่ีเมืองผักปงหรือเมืองภูเขียว เห็นวาเมืองภูเขียวกับเมืองยางตั้งอยูไมไกลกันมากนัก จึงไดยุบ

เมืองยางไปข้ึนการปกครองกับเมืองภูเขียว ตอมาไดจัดตั้งเปน “ก่ิงอําเภอบานยาง” มีขุนราษฎร (กอง 

บุนนาค) เปนปลัดอําเภอคนแรก ไดรับการยกฐานะข้ึนเปนอําเภอเม่ือ ๑ มีนาคม พ.ศ. ๒๔๘๑ ใชชื่อ

วา "อําเภอเกษตรสมบูรณ" มีขุนนิกรนันทกิจ (อาต  วัฒนสุข) เปนนายอําเภอคนแรก๑๙๐ 

 

                                           
๑๙๐ สัมภาษณ พระครูโพธิธรรมประยุต, รองเจาคณะอําเภอเกษตรสมบูรณและเจาอาวาสวัดโพธ์ิศรี, 

๒๗ กันยายน ๒๕๖๑. 



๑๐๒ 

สภาพชุมชนของอําเภอเกษตรสมบูรณเปนสังคมชนบทสวนใหญ เปนชุมชนดั้งเดิมเกือบ

ทุกหมูบานตั้งมาอยางนอย ๕๐ ปข้ึนไป สวนใหญตั้งมามากกวา ๑๐๐ ปหรือบางหมูบานมีประวัติการ

ตั้งหมูบานมาตั้งแตสมัยตนกรุงรัตนโกสินทรเชน บานกําแพง บานเมืองเกา เปนตน การเปนชุมชน

ดั้งเดิมทําใหชาวเกษตรสมบูรณอยูกันดวยความสงบไมคอยมีปญหาความขัดแยงทางสังคมท่ีรุนแรง

มากนัก  

ภูมิประเทศตอนกลางของพ้ืนท่ีอําเภอเกษตรสมบูรณเปนท่ีราบลุมสลับเนิน  มีลําน้ําสาย

สําคัญ ไดแก ลําน้ําพรม ไหลผานเปนลําน้ําสาขาของน้ําพอง พ้ืนท่ีเปนดินเหนียวปนทราย เหมาะแก

การปลูกขาว ตอนเหนือของพ้ืนท่ีอําเภอเปนท่ีราบสลับเนิน เหมาะแกการปลูกพืชไรและเลี้ยงสัตว ทิศ

ใตและทิศตะวันตก เปนพ้ืนท่ีปาไมและภูเขา มีภูเขาสูงสลับซับซอน โดยเฉพาะดานทิศตะวันตก มี

เทือกเขาภูเขียวซ่ึงเปนพ้ืนท่ีท่ีมีปาไมท่ีอุดมสมบูรณ โดยเฉพาะ “ภูค้ิง” เปนยอดเขาท่ีสูงท่ีสุด มีความ

สูงประมาณ ๑,๓๐๐ เมตรจากระดับน้ําทะเล พ้ืนท่ีเหลานี้เปนท่ีตั้งของเขตรักษาพันธุสัตวปาภูเขียว

(ทุงกะมัง) สําหรับดานทิศใตเปนเขตภูเขาภูแลนคา มียอด “ภูเกษตร” เปนยอดเขาท่ีสูงท่ีสุด โดยมี

ความสูงประมาณ ๙๙๖ เมตรจากระดับน้ําทะเล และบางสวนเปนท่ีตั้งของอุทยานแหงชาติตาดโตน 

สภาพดิน สวนใหญเปนดินรวนปนทราย สภาพดินทิศตะวันออกจะเปนดินปนกรวดและดินลูกรัง 

คุณภาพดินไมสูดีนัก ยกเวนบริเวณท่ีราบลุมตอนกลางและบริเวณใกลลําน้ําพรม  (ภาพท่ี ๓๖-๓๘)๑๙๑ 

๒.๕.๓.๑ ใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชนบานพันลํา 

บานพันลําสภาพโดยสวนใหญเปนท่ีนา ปาโปรง มีลักษณะลุมน้ํา นําทวมในหนาฝน 

ทางทิศเหนือติดกับหวยหามแห ทิศตะวันออกติดหวยโพธิ์และหวยมะอึ พ้ืนท่ีมีความลาดเอียงจากทาง

ทิศตะวันตกไปทางทิศตะวันออก มีระดับควาสูงจากระดับน้ําทะเลปานกลาง ๒๕๐ เมตรใบเสมาหินท่ี

พบมี ๒ บริเวณดวยกัน คือ  

 ๑) บริเวณหนองหินตั้ง อยูหางจากตัวหมูบาน ๗๐๐ เมตร จากการสัมภาษณพบวา 

ชาวบานไดพบเห็นใบเสมาหินกลุมนี้มาตั้งนาแลว ตอมาไดมีการจัดตั้งท่ีพักสงฆข้ึนมาจึงไดมีการตั้งใบ

เสมาหินท่ีนอนอยูกับพ้ืน บางสวนก็นํามาปกในท่ีใหม เม่ือกรมศิลปากรเขามา ไดสํารวจทําบัญชี 

พบวามีจํานวนท้ังสิ้น ๓๓ ใบ มีลักษณะของใบเสมาหินแบบแผนและแทงสี่เหลี่ยมปลายเรียวแหลม มี

การแกะสลักเปนลวดลายสันนูนอยูกลางใบ ลายเสนแนวของใบ ลายกลีบดอกบัวซอนกันตรงชวงลาง

ของใบ  บางหลักมีจารึกอักษรข้ึนทะเบียนวา “จารึกภูเขียว” และ “จารึกหวยมะอึ” 

                                           
๑๙๑ สัมภาษณ พระครูโพธิธรรมประยุต, รองเจาคณะอําเภอเกษตรสมบูรณและเจาอาวาสวัดโพธ์ิศรี, 

๒๗ กันยายน ๒๕๖๑. 



๑๐๓ 

๒) บริเวณปาชา (ปจจุบันคือท่ีพักสงฆเทวฤทธิ์สุวิมลมังคลาราม) พบใบเสมาหิน

จํานวน ๒๐ ใบ บางใบมีการปกรวมกันเปนกลุม ๆ มีลักษณะของใบเสมาหินแบบแผนและแทง

สี่เหลี่ยมปลายเรียวแหลม บางแผนมีการสลักเปนลายกลีบบัวเรียงกัน เหนือกลีบ บัวมีกลีบบัวขนาด

ใหญอยูตรงการ ลายสันนูนกลางใบ และลายเสนเนนขอบรอบใบเสมาหินดวย  ใบเสมาหินท่ีสลักภาพ

บุคคลก็นํามาไวบนอาคารกออิฐถือปูนมีหลังคามุงบัง๑๙๒ 

ใบเสมาหินจารึกหวยมะอึ  ดวยจารึกอักษรหลังปลลวะ ภาษาสันสกฤต มีคําจารึก

วา๑๙๓ 

๑. - - - - - โภไครฺ ว - - - - - - 

๒. - - - - - - - - - - - น มู - - - - 

๓. - - - - - โลก  มฺ - - - - - - - - - - 

๔. - - - - - - - โมกฺ (ษ) - - - - - 

คําแปล 

๑. - - - - - ดวยโภคะท้ังหลาย - - - - - - - - 

๒. - - - - - - - - - - น มู - - - - - - - - - - - - 

๓. - - - - - - - ซ่ึงโลก - - - - - - - - - - - - - - 

๔. - - - - - - - ความหลุดพน - - - - - - - - - 

และจารึกภูเขียว พบท่ีหวยมะอึ อักษรท่ีจารึก  เปนอักษรขอมโบราณภาษาเขมร, 

สันสกฤต  คําจารึก คําอานและคําแปล โดยชะเอม แกวคลาย (พ.ศ. ๒๕๓๒) ไดดังนี้ 

 ๑. ปุณฺยเศฺรษฺธรชคทิต 

 ๒. ตกรสฺวรฺคาพหุธรฺมฺมิกปฺร- 

 ๓. ชฺาลงฺการสฺสกฺฤตสุพุทฺธิ 

 ๔. ชนีตปฺรชฺายโพฺรทิตา 

                                           
๑๙๒ สัมภาษณ นางสภาสินีย  พิพรรธนวรกุล, ครู, นางสาวปราณปริยา  คําชัยและ นางสาวอภิญญา  

เฮากอก, นักเรียน, โรงเรียนเกษตรสมบูรณวิทยาคม, ๑๐ กันยายน ๒๕๖๑. 
๑๙๓ ฐานขอมูลจารึกในประเทศไทย, ศูนยมานุษวิทยาสิรินธร (องคการมหาชน), [ออนไลน], แหลงท่ีมา: 

http://www.sac.or.th/databases/inscriptions/inscribe_detail.php?id=3549 [๑๑ ธันวาคม ๒๕๖๐]. 

http://www.sac.or.th/databases/inscriptions/inscribe_detail.php?id=3549


๑๐๔ 

 ๕. ศฺรีชยสิงฺหวรฺมฺม (ณะ) 

 ๖. ราชฺยพลศกฺตฺยพฺฤทฺธิ 

 ๗. ปฺยทานาปฺรตี - - - - - 

 ๘. ตตตฺสฺราทฺธาธาร - - - - 

 ๙. ลกฺษฺมิ (ช) ตมณฺยา 

 ๑๐. ปฺรหฺลาท (ติ)  จุฑาม 

 ๑๑. ณี. 

คําแปล  

“พระนางจุฑามณีผูสนใจตอการทําประโยชนแกชาวโลกท่ีมีคุณธรรม ผูมีปญญาท่ี

ประกอบดวยธรรมเปนเครี่องประดับ ผูเกิดในสกุลท่ีสูงดวยปญญาความรูเปนนิตย เปนผูสงเสริมกําลัง

อํานาจและความรุ งเรืองแกอาณาจักรของพระเจาศรีชยสิงหวรมัน ผู เปนท่ีตั้งแหงศรัทธาของ

ประชาชน ในอาณาจักรนั้น ผูเปนแกวมณีท่ีเกิดจากนางลักษมียอมกอใหเกิดความยินดี (แกประชาชน

ท้ังหลาย)”๑๙๔ 

ใบเสมาบานพันลํา เปนโบราณวัตถุสมัยวัฒนธรรมทวารวดี สรางข้ึนตามคตินิยมทาง

พุทธศาสนา พุทธศตวรรษท่ี ๑๒ - ๑๖ บริเวณแหลงใบเสมามีการพบจารึกจํานวน ๒ หลัก โดยหลัก

หนึ่งจารึกดวยอักษรหลังปลลวะภาษาสันสกฤต ความวา “นี้ (เปนบุญของ) ทานศรี ...”๑๙๕ สวนอีก

หลักหนึ่งจารึกดวยอักษรขอมโบราณภาษาสันสกฤต ระบุวาจารึกเม่ือ พ.ศ. ๑๕๓๔  ปจจุบันจารึกสอง

หลักนี้ อยูท่ีหนวยศิลปากรท่ี ๖ นครราชสีมา คติการปกเสมาในสมัยโบราณ สันนิษฐานวาคงมี

วัตถุประสงคเพ่ือแสดงเขตศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนา เพ่ืออุทิศเปนการกุศลในเขตศักดิ์สิทธิ์ และประกอบ

พิธีกรรมทางศาสนา 

 

                                           
๑๙๔ ฐานขอมูลจารึกในประเทศไทย, ศูนยมานุษวิทยาสิรินธร (องคการมหาชน), [ออนไลน], 

แหลงท่ีมา: http://www.sac.or.th/databases/inscriptions/inscribe_detail.php?id=337 [๑๑ ธันวาคม 

๒๕๖๐]. 
๑๙๕ ฮันเตอร เอียน วัตสัน, “การศึกษารูปคําภาษามอญโบราณจากจารึกท่ีพบในประเทศไทย ระหวาง

พุทธสตวรรษท่ี ๑๒ – ๑๗”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๘๓. 



๑๐๕ 

ใบเสมาหินพบท่ีบานพันลําสวนใหญมีสองลักษณะคือ เปนแบบแผนหินและแบบแทง

หินท่ีปลายเรียวเล็กแหลม ลวดลายท่ีสลักมีลายสันนูนตรงกลางใบ ลายกลีบบัวซอนกัน และลายอ่ืน ๆ 

ใบเสมาหินท่ีโดดเดนแผนหนึ่งปรากฏภาพแกะสลักนูนต่ํา ลวดลายท่ีสลักมีลายสันนูนตรงกลางใบ  มี

สลักเปนภาพบุรุษนั่งอยูในทามหาราชสีห ชันเขาซายข้ึน ท่ีศีรษะมีวงโคงคลายเสนผมสยายยาวออกมา

ดานซาย สวนผานุงปลอยชายลงมา ทอนบนไมสวมอะไร ชาวบานเรียกวา “หลวงพอเทวฤทธิ์” (ภาพ

ท่ี ๓๖ - ภาพท่ี ๓๗)๑๙๖ ปจจุบันเก็บไวในอาคารของท่ีพักสงฆเทวฤทธิ์สุวิมลมังคลาราม ผูเชี่ยวชาญ

จากกรมศิลปากรไดตรวจสอบแลว คาดวามีอายุประมาณ ๑,๘๐๐ ป ชาวบานจึงไดจัดพิธีทําบุญสรง

น้ําใบเสมาหินพันปในวันท่ี ๑๘ เมษายนของทุกป                

๒.๕.๓.๒ ใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชนบานโนนฆอง 

บานโนนฆอง สภาพพ้ืนท่ีเปนเนินดิน โดยสวนใหญเปนท่ีนาปาโปรง ทางทิศใตมีหวย

โพธิ์และหวยหามแหใบเสมาหิน ทางดานทิศตะวันออกและตะวันตกมีหวยมะอึและหวยสาซู  ใบเสมา

หินสวนใหญยังคงปกอยูในตําแหนงเดิม (ภาพท่ี ๓๘)๑๙๗ โดยปกตามตําแหนงท้ังแปดทิศ รอบพ้ืนท่ี

สี่เหลี่ยมผืนผา กวางประมาณ  ๗ เมตร  ยาวประมาณ ๒๒ เมตร มีการปกแบบใบเดียวบาง สามใบ

บาง ใบเสมาเหลานี้สวนใหญเปนแบบแผนหินเรียบ มีอยูบางท่ีแกะสลักเปนลายเสน เชน ลายกลีบบัว 

ลาดลายเปนเสนตรงกลางใบ เปนภาพสัตวหันหนาเขาหากัน สัตวดังกลาวมีขายาวเหมือนหงส แตสวน

หัวเปนลายผักกูด ขนาดของใบเสมาหินโดยรวมมีขนาดความสูงจากพ้ืนดิน ๒๐ - ๒๒๖ เซนติเมตร 

ความกวาง ๒๔ - ๙๐ เซนติเมตร ไดรับการข้ึนทะเบียนโบราณสถานแหงชาติ เลมท่ี ๑๑๘ ตอนพิเศษ 

๓๓ ง. ลงวันท่ี ๙ เมษายน ๒๕๔๔๑๙๘  มีอายุอยูประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ – ๑๖ เนื่องจากใบเสมา

หินตั้งอยูกลางชุมชน จึงถูกรุกและการทําลายโดยไมตั้งใจ อยางในภาพท่ี ๗ มีชาวบานท้ิงขยะและเผา

บริเวณท่ีตั้งใบเสมาหิน 

                                           

 ๑๙๖ ภาพท่ี ๓๖ ใบเสมาหินท่ีพักสงฆเทวฤทธ์ิ สุวิมลมังคลารา, ภาพท่ี ๓๗ ภาพลายเสนท่ี ใบเสมาหิน

วัดเทวฤทธ์ิสุวิมลมังคลาราม ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๖๔.     
๑๙๗ ภาพท่ี ๓๘ ใบเสมาหินชุมชนบานโนนฆอง ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๖๔.     
๑๙๘ สัมภาษณ นางสภาสินีย  พิพรรธนวรกุล, ครู, นางสาวปราณปริยา  คําชัยและ นางสาวอภิญญา  

เฮากอก, นักเรียน, โรงเรียนเกษตรสมบูรณวิทยาคม, ๑๐ กันยายน ๒๕๖๑. 



๑๐๖ 

๒.๕.๓.๓ ใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชนบานหัวขัว 

ใบเสมาหินบานหัวขัว (ภาพท่ี ๓๙)๑๙๙ ตามฐานขอมูลจารึกในประเทศไทยของทาง

ศูนยมานุษวิทยาสิรินธร พบใบเสมาหินท้ังหมด ๒๔ ใบ๒๐๐ ในปจจุบันพบจํานวน ๒ บริเวณดวยกัน 

คือ ภายในหมูบาน พบท้ังหมด ๗ ใบ สวนใหญเปนหินทรายมีท้ังแบบแผนและแบบแทง สวนปลาย

ยอดมีลักษณะโคงมน มีผิวเรียบ บางแผนมีลวดลายรูปพระพุทธรูป และพบท่ีบริเวณโนนกู อยูหางจาก

กลุมท่ี ๑ ไปทางทิศตะวันออกประมาณ ๒๐๐ เมตร พบใบเสมาหินจํานวน ๑๗ ใบ สวนใหญเปนแบบ

แผน ไมมีลวดลาย๒๐๑  

ใบเสมาหินท่ีปกรวบรวมไวอยูในพ้ืนท่ีบานของนางจันทา  อาจสามารถ เลขท่ี ๕ หมู ๒ 

บานหัวขัว ไดกอกําแพงทึบก้ันเอาไว ผูวิจัยพบวา มีท้ังหมด ๔ แผน (ภาพท่ี ๔๔)๒๐๒ แผนท่ี ๑ (ภาพท่ี 

๔๕)๒๐๓ เปนแผนหินท่ีมีลวดลายประดับท่ีโคนเปนลายบัวหงาย ๕ กลีบท้ัง ๔ ดานของแผนหิน ใตฐาน

บัวโดยรอบมีเสนคูและลวดลายลูกแกว แผนท่ี ๒ (ภาพท่ี ๔๖)๒๐๔ ลวดลายหนากระดานดอกประจํา

ยามถัดข้ึนไปเปนลายสามเหลี่ยมประจํายาม แผนท่ี ๓ มีภาพบุคคลในทายืนวางมือขางลําตัวท้ังสอง

ขางลวดลายเลือนลางมาก และแผนท่ี ๔ ไมมีลวดลายใด ๆ แผนหินท่ีพบในพ้ืนท่ีไมมีลวดลายเก่ียวกับ

เรื่องราวหรือจารึกปรากฏไวเลย  สวนแผนใบเสมาหินท่ีมีจารึกนั้นไดนําไปเก็บรักษาไวท่ีพิพิธภัณฑ

สถานแหงชาติ พิมาย จังหวัดนครราชสีมา  เปนใบเสมาหินท่ีมีขนาด ความสูง ๑๘๕ เซนติเมตร ตวาม

กวาง ๘๒ เซนติเมตร ความหนา ๓๕ เซนติมเมตร มีการสลักภาพพระพุทธรูปนั่งขัดสมาธิพระบาท

                                           

๑๙๙ ภาพท่ี ๓๙ ใบเสมาหิน จารึกบานหัวขัวจัดแสดงในพิพิธภัณฑสถานแหงชาติพิมายพบท่ีบานหัวขัว 

อําเภอเกษตรสมบูรณ ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา  ๒๖๕.     
๒๐๐ ฐานขอมูลจารึกในประเทศไทย, ศูนยมานุษวิทยาสิรินธร (องคการมหาชน), [ออนไลน], 

แหลงท่ีมา: http://www.sac.or.th/databases/ inscriptions/ inscribe_image_detail.php?id=3350 [๑๑ 

ธันวาคม ๒๕๖๐]. 
๒๐๑ สัมภาษณ นางสภาสินีย  พิพรรธนวรกุล, ครู, นางสาวปราณปริยา  คําชัยและ นางสาวอภิญญา  

เฮากอก, นักเรียน, โรงเรียนเกษตรสมบูรณวิทยาคม, ๑๐ กันยายน ๒๕๖๑. 
๒๐๒ ภาพท่ี ๔๐ ใบเสมาหินบริเวณบานนางจันทา อาจสามารถ ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา 

๒๖๖.     
๒๐๓ ภาพท่ี ๔๑ รายละเอียดใบเสมาหินบริเวณบานนางจันทา  อาจสามารถ ดูภาพประกอบใน

ภาคผนวก, หนา ๒๖๖.     

๒๐๔ ภาพท่ี ๔๒ รายละเอียดใบเสมาหินบริเวณบานนางจันทา  อาจสามารถ  ดูภาพประกอบใน

ภาคผนวก, หนา ๒๖๖.     



๑๐๗ 

ซอนกัน พระหัตถประสานกันบนพระเพลา ดวย ๑ องค  ขอความในจารึก กลาวถึงพระจันทราเทวี 

วาไดสรางรูปพระอาจารยไศยชิน ซ่ึงเปนผูสรางกุศลไวมาก   

พบจารึกอักษรหลังปลลวะ ภาษาสันสกฤต  มีขอความ ๔ บรรทัด (ภาพท่ี ๔๓)๒๐๕ 

ปรากฏตามทะเบียนวา “จารึกหัวขัว” หรือ ชย.๔  มีขอความวา  

๑. ศฺรีจนฺทฺราเทวฺยาจารฺยฺยศฺไศฺยชิน . . สฺถา . . กฺฤตกุศล . . . . 

๒. ศีลาจารมุเนะ วิชฺญานํสกลา ราชาภิรฺธรฺมฺมศฺย . . . . ท . .. ภ . . 

๓. อาตฺมานฺยสคเณน  สขสกลํา มารศฺย  เสนฺยจเกฺรศะ  ปริโนสา . . . 

๔. โสหมฺปกฺฤตฺวาน พีพีธหฺฤตะ ไตะ . . . . . รฺยฺนโ . . . . . . . . . . .” 

แปลไดวา   

๑. พระศรีจันทราเทวีได (สรางรูป) พระอาจารยไศยชินะ . . ผูทํากุศลไวมาก 

๒. ความรูของพระมุนีผูมีศีลาจารวัตรอันพระราชาท้ังหลาย. . . แหงธรรม . . . 

๓. พระองคผูเปนอธิบดีแหงนักรบ ไดยังบริวารและสหายท้ังสิ้นท่ีมีความสัมพันธกับ

พระองคและมาร  ใหยินดีแลว 

๔. แมขาพเจาเอง ซ่ึงเปนผูรวมในกิจการตาง ๆ ไดกระทําแลว . . . . . . . . . . . 

ชะเอม แกวคลาย (พ.ศ. ๒๕๓๗) ผูอานและไดอธิบายศัพทไววา 

บรรทัดแรกรูปประโยคเปนกรรมวาจก โดยมีคําวา “อาจารฺยศฺไศฺยชิน . .” เปน

ประธานของประโยค เพราะมีคําวา “ศฺรีจนฺทฺราเทวฺยา” เปนผูกระทําของประโยค จึงแปลโดย

ความหมาย “ยกศฺรีจนฺทฺราเทวฺยา” ข้ึนเปนประธานของประโยค แตรูปอักษรขาดหายไป จึงแปล

ตามท่ีรูปอักษรปรากฏ เพราะมีคําวา “สฺถา . . .” อยูหลังคําวา “;อาจารฺยศฺไศฺยชิน . .” ซ่ึงนาจะมา

จากคําวา “สฺถาปต” แปลวา ใหสรางแลว แตอักษรลบขาดหายไป จึงเหลือ “สฺถา . .” ดังกลาว 

บรรทัดท่ีสอง คําวา “ราชาภิรฺ” เปนผูกระทําของประโยค ฉะนั้น คงเปนประโยคกรรม

วาจก แตปลายบรรทัด อักษรขาดหายไป จึงไมปรากฏรูปกริยาของประโยค “พระราชาเปนผูตั้งม่ันใน

ธรรม ตามคําแนะนําของพระมุนี พระองคแมเปนยอดนักรบ (บรรทัดท่ี ๓) ก็ยังเปนท่ีรักใครของมิตร

สหายและศัตรู” 

 

 

                                           
๒๐๕ ภาพท่ี ๔๓ สําเนาจารึกหัวขัว ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา  ๒๗๐.     



๑๐๘ 

คําวา “สคเณน“ อักษร “ณ” ดูคลายอักษร “น” สองตัวอยูติดกัน แต เ ม่ือ

เปรียบเทียบกับอักษร “ณ” ของจารึกหรหะ ของพระเจาอีศานวรมัน พุทธศตวรรษท่ี ๑๔ ซ่ึงรูปอักษร

จารึกบานหัวขัวนี้  มีลักษณะเกือบจะเหมือนกันทุกประการกับจารึกหรหะดังกลาว มีสวนแตกตางกัน

เพียงเล็กนอยเทานั้น ฉะนั้น อักษร “ณ” จึงใกลเคียงกัน 

คําวา “มารศฺย” อักษร “ศ” ชัดเจน เม่ือเปรียบเทียบคําวา “ธรฺมฺมศฺย” ซ่ึงเปนรูปของ

ษัษฐีวิภักติ ใชอักษร “ศ”เชนกัน จึงคิดวา "มารศฺย" ก็ตองเปนรูปษัษฐีวิภักติดวย แตตามหลักภาษา

สันสกฤตแลวควรเปน “มารสฺย” และ “ธรฺมฺมสฺย” คือใชอักษร “ส” ฉะนั้น จึงถือวาเปนภาษา

สันสกฤตโบราณท่ียังไมเครงครัดตอกฎเกณฑของภาษา เปนเหตุใหคลาดเคลื่อนไปบาง 

คําวา “แมขาพเจาเอง” คงหมายถึงผูกระทําจารึกหลักนี้ แตมิไดระบุวาเปนใคร เพราะ

อักษรปลายบรรทัดลบเลือน จึงไมสามารถแปลความหมายใหสมบูรณได๒๐๖ 

๒.๕.๔ บริบทชุมชนอําเภอภูเขียว  

อําเภอภูเขียวเปนอําเภอหนึ่งในการปกครองของจังหวัดชัยภูมิ  อยูหางจากตัวอําเภอเมือง

ชัยภูมิ ไปทางทิศเหนือประมาณ ๘๐ กิโลเมตร คําวา “ภูเขียว” มาจากนามภูเขาลูกหนึ่งท่ีสูงใหญกวา

บรรดาขุนเขาท้ังหลายในเทือกดงพญาฝอ (ปจจุบันอยูในทองท่ีอําเภอภักดีชุมพล) มาขนานนามเปนชื่อ

เมืองแตแรก ตอมาถึงสมัย พระยาไกรสีหนาท ทางการไดจัดการปกครองระบอบเทศาภิบาลแลว จึงได

ยุบเมืองภูเขียวลงเปนอําเภอข้ึนจังหวัดชัยภูมิ๒๐๗ จากการสืบคนขอมูลของผูวิจัย พบวา เดิมพ้ืนทีแถบ

บริเวณ อําเภอภูเขียวเปนชุมชนโบราณมาตั้งแตสมัยทวารวดีโดยมีหลักฐานคือ คูดิน ใบเสมาจารึก 

อักษรปลลวะ รวมท้ังโบราณสถานหลายแหง เชน พระธาตุกลางบาน ตําบลผักปง มีพระพุทธรูปปรากฏ

อยูพระธาตุบานโนนธาตุงาม พระธาตุวัดธาตุบานคาว ตําบลโอโล และยังมีอีกหลายแหงท่ีใกลเคียงรอบ 

ๆ เชน พระธาตุหนองสามหม่ืน พระธาตุแกงกอยหรือวาโนนเมือง ตําบลโนนคูณ อําเภอคอนสาร จึง

สรุปไดวาเปนชุมชนเมืองมานานแลว สาเหตุท่ีชื่อวาภูเขียว ใน พ.ศ. ๒๔๖๐ ขุนสารกิจคณิต ดํารง

ตําแหนงนายอําเภอภูเขียว ทางราชการไดเปลี่ยนชื่ออําเภอภูเขียว เปนอําเภอผักปง เพ่ือใหตรงกับ

                                           
๒๐๖ ฐานขอมูลจารึกในประเทศไทย, ศูนยมานุษวิทยาสิรินธร (องคการมหาชน), [ออนไลน], 

แหลงท่ีมา: http://www.sac.or.th/databases/ inscriptions/ inscribe_image_detail.php?id=3550 [๑๑ 

ธันวาคม ๒๕๖๐]. 
๒๐๗ สุภาพร  ศรีหลา, “พระธาตุหนองสามหมื่น บานแกง ตําบลบานแกง อําเภอภูเขียว จังหวัด

ชัยภูมิ”, ภาคนิพนธของการศึกษาวิชา LSC๔๑๔, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม, 

๒๕๒๔), หนา ๓. 



๑๐๙ 

สถานท่ีตั้งท่ีวาการอําเภอและไดเปลี่ยนใชชื่อ “อําเภอภูเขียว” อีกครั้งเม่ือ พ.ศ. ๒๔๘๒ การเปลี่ยนชื่อ

อําเภอผักปงกลับมาเปนภูเขียวนั้นความจริงมีการผิดพลาด กลาวคือ ทางอําเภอรายงานขอตั้งชื่อก่ิง

อําเภอบานยาง ซ่ึงไดรับการยกฐานะข้ึนเปนอําเภอแลวใหชื่อวาอําเภอภูเขียว เพราะอยูใกลเทือกเขา

เขียว และขอเปลี่ยนชื่ออําเภอผักปงเปนอําเภอเกษตรสมบูรณ แตทางราชการประกาศผิดไปอําเภอผัก

ปงจึงไดชื่อวาอําเภอภูเขียว และก่ิงอําเภอบานยางไดชื่อวาอําเภอเกษตรสมบูรณ๒๐๘  

ประวัติความเปนมา  เดิมอําเภอภูเขียวไมไดตั้งอยู ณ ท่ีปจจุบัน แตตั้งอยูท่ีบานเมืองเกา 

(ปจจุบันอยูในทองท่ีอําเภอเกษตรสมบูรณ) ภูเขียวเคยเปนหัวเมืองมากอน ปรากฏวาตั้งเปนเมืองข้ึน

ในรัชสมัยรัชกาลท่ี ๑ พระยาภิรมยไกรภักดิ์เปนเจาเมือง แตจะเปนคนแรกหรือคนท่ีเทาใดไมมี

หลักฐานแนนอน ครั้นมาในสมัย พระยาไกรสีหนาท เจาเมืองภูเขียวไดชางเผือกพังสีประหลาดจาก

บานสีประหลาด (ปจจุบันอยูในทองท่ีตําบลหนองคอนไทย อําเภอภูเขียว) ไปทูลเกลาฯ ถวายทรง

โปรดปูนบําเหน็จตามสมควร ตอมาทางการไดจัดการปกครองระบอบเทศาภิบาล จึงไดยุบเมืองภูเขียว

ลงเปนอําเภอข้ึนจังหวัดชัยภูมิ ตอมาใน พ.ศ. ๒๔๔๙ ไดแยกอําเภอภูเขียวออกเปน ๒ อําเภอ คือ

อําเภอภูเขียวและอําเภอเกษตรสมบูรณ ท่ีบานลาดหนองสามหม่ืน (บานลาด ตําบลบานแกง อําเภอภู

เขียวในปจจุบัน)โดยมีหลวงนรินทรสงครามเปนนายอําเภอคนแรก๒๐๙ ใน พ.ศ. ๒๔๘๑ ทางราชการ

เห็นวาอําเภอภูเขียวมีภูมิประเทศกวางขวาง มีพลเมืองมาก (ประมาณเกือบสองแสนคน) และมี

ระยะทางหางไกลจากตัวอําเภอเมืองชัยภูมิการคมนาคมไมสะดวกตองเดินทางดวยเทาหรือใชชางมา

เปนพาหนะ จึงใหกอตั้งศาลจังหวัด ท่ีทําการอัยการ และเรือนจําประจําอําเภอโดยใชเวลากอสรางอยู

ประมาณ ๕ ป ใน พ.ศ. ๒๕๐๑ ทางราชการไดประกาศแยกพ้ืนท่ีออกเปนก่ิงอําเภอ ๒ แหง คือ ก่ิง

อําเภอแกงครอ และก่ิงอําเภอคอนสาร ซ่ึงตอมาท้ังสองก่ิงไดยกฐานะเปนอําเภอ และ พ.ศ. ๒๕๐๗  

ทางราชการไดประกาศตั้งก่ิงอําเภอบานแทน โดยแยกจากอําเภอภูเขียวอีกครั้งหนึ่ง และไดรับยก

ฐานะเปนอําเภอเม่ือ พ.ศ. ๒๕๑๒ จะเห็นไดวาในอดีตอําเภอภูเขียวเปนอําเภอท่ีมีความสําคัญใน

ประวัติศาสตรมาก กลาวคือเคยเปนเมืองเกาซ่ึงมีเจาเมืองท่ีมีบรรดาศักดิ์ถึงชั้นพระยาพานทอง 

เทียบเทากับจังหวัดทุกประการ ถึงกับตั้งหนวยราชการท่ีสําคัญพิเศษกวาอําเภอท่ัวไป และใน พ.ศ. 

                                           
๒๐๘ ชัยภูมิ, จังหวัด, ประวัติมหาดไทยสวนภูมิภาคจังหวัดชัยภูมิ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพอักษร

พัฒนา, ๒๕๒๖), หนา ๕๙. 
๒๐๙ เติม วิภาคยพจนกิจ, ประวัติศาสตร อีสาน เลม ๑, (กรุงเทพมหานคร: สมาคมสังคมศาสตร แหง

ประเทศไทย  ๒๕๑๓), หนา ๒๘ - ๒๙. 



๑๑๐ 

๒๕๕๐ ทางราชการกําหนดใหนายอําเภอภูเขียวดํารงตําแหนงขาราชการระดับ ๙ เทียบเทากับ

นายอําเภอเมืองชัยภูมิ๒๑๐ 

สภาพท่ัวไปของอําเภอภูเขียว เปนอําเภอในจังหวัดชัยภูมิอยูทางทิศเหนือของจังหวัด หาง

จากตัวอําเภอเมืองชัยภูมิประมาณ ๘๐ กิโลเมตร ตัวท่ีวาการอําเภอภูเขียว ตั้งอยูท่ีถนนภูเขียว -   ชุม

แพ ตําบลผักปง มีเนื้อท่ีประมาณ  ๘๐๑.๗๕๗ ตารางกิโลเมตร หรือประมาณ ๕๐๑,๐๔๙.๒๑ ไร มี

อาณาเขต 

ทิศเหนือ   ติดกับอําเภอชุมแพ  จังหวัดขอนแกน  

ทิศตะวันตก   ติดกับอําเภอเกษตรสมบูรณ และอําเภอคอนสาร  จังหวัดชัยภูมิ  

ทิศใต   ติดกับอําเภอแกงครอ  จังหวัดชัยภูมิ 

ทิศตะวันออก  ติดกับอําเภอบานแทน  จังหวัดชัยภูมิ 

ลักษณะภูมิประเทศ เปนท่ีราบ มีปาโปรง และภูเขาบางสลับกันไปสภาพดินท่ัวไปเปนดิน 

ทราย ไมสามารถเก็บน้ําได 

วัฒนธรรมและประเพณีพิธีกรรม ประชาชนในเขตอําเภอภูเขียวยึดถือขนบธรรมเนียม

ประเพณี ในการดํารงชีวิตประจําวัน นับถือพระพุทธศาสนา เปนศาสนาหลัก โดยมีศูนยกลางศาสนาคือ

วัดเชนเดียวกับประชาชนในภูมิภาคอ่ืน ๆ สวนประเพณีประชาชนชาวอําเภอภูเขียวมีประเพณีและ

วัฒนธรรมตามฮีตสิบสอง เชน เดือนอาย บุญเขากรรม เปนการทําบุญกับพระภิกษุท่ีตองอาบัติและเขา

ปริวาสกรรม๒๑๑ เดือนยี่ บุญคูณลาน เปนการทําบุญขวัญขาวท่ีลานนวดขาว เดือนสาม บุญขาวจี่ คือการ

จี่ขาวถวายแดพระภิกษุ เดือนสี่ บุญพระเวส คือการทําบุญเทศนมหาชาติ เดือนหา บุญสงกรานตคืองาน

สงกรานตเดือนหกบุญบั้งไฟ เปนประเพณีขอฝน เดือนเจ็ด บุญชําฮะเปนการลางสิ่งท่ีเปนเสนียดจัญไร

ตาง ๆ เดือนแปด บุญเขาพรรษา คือการทําบุญเขาพรรษา เดือนเกาบุญขาวประดับดิน เปนการทําบุญ

เพ่ืออุทิศสวนกุศลใหแกเปรต เดือนสิบ บุญขาวสาก เปนการทําบุญถวายสลากภัต เดือนสิบเอ็ดบุญออก

พรรษา คืองานออกพรรษา เดือนสิบสองบุญกฐินคือการทําบุญกฐินท่ัวไปของชาวอีสาน ซึงเปน

                                           
๒๑๐ จันทรแดง  คําลือหาญ, “หนองสามหมื่น”, สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคอีสาน จัดพิมพเนื่อง

ในพระราชพิธีมหามงคลเฉลิมพระชนมพรรษา ๖ รอบ ๕ ธันวาคม ๒๕๔๒, (๑๔: ๒๕๔๒): ๓๓๕๖ - ๓๓๖๐. 
๒๑๑ สัมภาษณ พระครูถาวรชัยวัฒน, ท่ีปรึกษาเจาคณะอําเภอภูเขียว, เจาอาวาสวัดเฝอแฝง, ๑ 

พฤศจิกายน ๒๕๖๑. 



๑๑๑ 

วัฒนธรรมประจําถ่ิน มาแตในสมัยอดีต จนถือเปนฮีตเปนคองตองปฏิบัติสืบทอดกันมาจนเปน

ประเพณี๒๑๒ 

 คําวา “บานแกง” จากการคนควาสืบคนขอมูลของผูวิจัยพบวา ความหมายคําวา

บานแกงมีท่ีมา ๒ กระแส ดังนี้กระแสท่ีหนึ่ง ชื่อบานแกงมาจากแกงหินขนาดใหญ กอนจะมีการตั้ง

หมูบานคนกลุมหนึ่งพากันลองเรือมาตามลําน้ําพรมชวงนั้นน้ํานอยเพราะเปนหนาแลง พากันพายเรือ

มาถึงโนนบานเกา มีแกงหินขนาดใหญขนาดใหญอยูกลางลําน้ํา ไมสามารถนําเรือผานไปได จึงตกลง

พากันลงเรือหาทําเลท่ีตั้งหมูบาน เลือกไดโนนบานเกา และไดตั้งชื่อหมูบานวา “แกงบอง” ทีปจจุบัน

เรียกวา“โนนบานเกา” นั่นเอง ชาวบานพากันเรียกชื่อหมูบานวา “บานแกง” ตอดวยคําวา “บอง” 

เพราะโขดหินท่ีขวางเรือจนไมสามารถนําเรือผานไปได มีรูทีเกิดจากน้ําเซาะ รูท่ีเกิดข้ึนชาวบาน

เรียกวา “บอง”เลยเรียกรวมกันวา “บองแกว” ไมปรากฏหัวหนาผูนําพามาตั้งบานตรงนี้๒๑๓ กระแสท่ี

สอง ชื่อบานแกงมาจากชื่อตนแกง เนื่องจากบริเวณแหงนี้มีตนไมชนิดหนึ่งเกิดอยูเปนจํานวนมาก เปน

ไมพุม สูงไมเกิน ๕ เมตร มีใบเรียวแตกออกจากกานใบ ๓ - ๕ ใบ มีดอกสีขาว ผลดิบสีเขียว สุกเหลือง

ออน ขนาดเทาลูกมะยม โดยท่ัวไปก็คลายกับตนมะยม แตใบหนากวา เรียกวา “ตนแกง” จึงมีการเอา

นามนี้มาตั้งเปนชื่อหมูบาน๒๑๔   

๒.๕.๔.๑ ประวัติความเปนมาของการตั้งชุมชนบานแกง 

บานธาตุหนองสามหม่ืน หมูท่ี ๑๕ ท่ีมาของชื่อหมูบานมีสามเหตุผลดวยกัน คือ หนึ่ง

เนืองจากบานธาตุหนองสามหม่ืนเปนหมูบานท่ีใกลกับพระธาตุหนองสามหม่ืนมากท่ีสุดหางจากพระ

ธาตุเพียงแค ๕๐๐ เมตร สองพระธาตุหนองสามหม่ืนเปนท่ีรูจักของชุมชนบริเวณใกลเคียงเพ่ือใหเปน

ท่ีรูจักมากข้ึน สามพระธาตุหนองสามหม่ืนเปนท่ีเคารพของชาวบานและเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจํา

หมูบาน จึงไดเอานามนี้มาตั้งเปนชื่อหมูบาน หมูบานนี้แยกออกมาจากบานแกง เม่ือ พ.ศ. ๒๕๓๔ 

เพ่ือสะดวกแกการปกครองประกอบกับบานแกงเปนชุมชนใหญมีจํานวนประชากรมาก ท่ีตั้งทิศ

ตะวันออกติดกับบานโนนศิลา หมูท่ี ๑๖ กับบานแกงหมูท่ี ๑ ทิศตะวันตกจดกับวัดพระธาตุหนองสาม

                                           
๒๑๒ พระเรวัตร  พีรนันต, “พิธีกรรมและความเช่ือเก่ียวกับประเพณีสรงนํ้าพระธาตุหนองสามหมื่น 

ตําบลบานแกง อําเภอภูเขียว จังหวัดชัยภูมิ”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๔๔ - ๔๕. 
๒๑๓ อนันต  เจาทรัพย, ผูเรียบเรียง, ประวัติวัดพระธาตุหนองสามหมื่น ตําบลบานแกง อําเภอภู

เขียว จังหวัดชัยภูมิ, (ม.ป.ท.,๒๕๕๔), หนา ๙. 
๒๑๔ พระเรวัตร  พีรนันต, “พิธีกรรมและความเช่ือเก่ียวกับประเพณีสรงนํ้าพระธาตุหนองสามหมื่น 

ตําบลบานแกง อําเภอภูเขียว จังหวัดชัยภูมิ”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๕๖. 



๑๑๒ 

หม่ืน ทิศเหนือมีพ้ืนท่ีติดกับหนองสามหม่ืน ทิศใตมีพ้ืนท่ีจดกับลํานําพรม การประกอบอาชีพชาวบาน

ประกอบอาชีพเกษตรกรรมเปนหลักและมีการทํานา ๓ ครั้งตอป  นอกจากนี้มีการปลูกผัก เชน 

กะหล่ํา ถ่ัว พริกแตงกวา มะเขือ เปนตน เพราะพ้ืนท่ีติดกับลําน้ําพรม๒๑๕ 

บานศิลาทอง หมูท่ี ๑๖ ท่ีมาของชื่อหมูบานบริเวณทิศตะวันออกของหมูบานจะมีโนน

หินเกาอยูเต็มไปหมดหินแตละกอนจะมีลักษณะคลายใบเสมา บางกอนก็มีอักษรจารึกปจจุบันหิน

บางสวนทางกรมศิลปากรไดเคลื่อนยายไปอยูท่ีวัดพระธาตุหนองสามหม่ืน และบางสวนเอาไปเก็บไวท่ี

ปลอดภัย สวนท่ีเหลืออยูในหมูบานมีจํานวนไมมาก ความหมายของชาวบานศิลาทอง คําวา หิน ก็คือ

คําวา  ศิลา เพ่ือความไพเราะแกการเรียกจึงเติมคําวาทองลงไป ในภาษาชาวบานโนนศิลาคําวา 

“ทอง”  แปลวา สวย งาม แปลตามตัวแลวก็คือหินท่ีมีความสวยงามตาง ๆ ดวยเหตุนี้ชาวบานจึงตั้ง

ชื่อหมูบานวา ศิลาทอง ท่ีตั้งทิศตะวันออกมีอาณาเขตติดกับบานหนองแซง ทิศตะวันตกติดกับบาน

แกงหมูท่ี ๑ ทิศเหนือมีพ้ืนท่ีจรดกับทุงนาและไรออย ทิศใตมีอาณาเขตตอกับลําน้ําพรม หมูบานนี้เดิม

ทีเปนบานแกงเหมือนกันไดแยกออกมาตั้งเปนชื่อหมูบานใหมเม่ือ พ.ศ. ๒๕๓๔ พรอมกับบานธาตุสาม

หม่ืนลักษณะท่ัวไปเปนพ้ืนท่ีราบต่ําลงมาจากบานแกงมีลักษณะเปนแองน้ํามีแหลงน้ําตาง ๆ ท่ัว

บริเวณหมูบาน การประกอบอาชีพเดิมทีชาวบานประกอบอาชีพทํานา แตหลังจากมีโรงงานน้ําตาลมา

ตั้งท่ีอําเภอภูเขียวชาวบานก็เปลี่ยนมาทําไรออยเปนสวนใหญเพราะทําใหชาวบานมีรายไดดีกวาการ

ทํานา๒๑๖ 

ความเชื่อของชาวตําบลบานแกง๒๑๗ พระเรวัตร พีรนันต กลาวไวในวิทยานิพนธ  

ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต เรื่อง พิธีกรรมและความเชื่อเก่ียวกับประเพณีสรงน้ําพระธาตุหนองสามหม่ืน 

ตําบลบานแกง อําเภอภูเขียว จังหวัดชัยภูมิ ไววา  

๑) ความเชื่อเก่ียวกับการดําเนินชีวิต ความเชื่อเปนหลักยึดเหนียวทางจิตใจทีทําให

ผูคนเชื่อเกิดความรูสึกอบอุนและเกิดความม่ันใจวาตนเองมีผูคอยปกปองคุมครองใหปลอดภัย ชาว

ตําบลบานแกงมีความเชื่อเก่ียวกับสิงเหลานี้มากมาย เชนเชื่อเก่ียวกับโหราศาสตรความเชื่อเรืองฤกษ

ยาม วันดีวันราย การทํานายโชคชะตาราศีนับวามีบทบาทตอวิถีชีวิตอยูมาก การปลูกเรือนแตงงาน 

การบวช การตั้งชื่อใหกับบุตรหลานทีเกิดใหม การเดินทางไกล ฯลฯ จะตองหาฤกษยามท่ีเหมาะสม 

                                           
๒๑๕ สัมภาษณ พระครูถาวรชัยวัฒน, ท่ีปรึกษาเจาคณะอําเภอภูเขียว, เจาอาวาสวัดเฝอแฝง, ๑ 

พฤศจิกายน ๒๕๖๑. 
๒๑๖ พระเรวัตร  พีรนันต, “พิธีกรรมและความเช่ือเก่ียวกับประเพณีสรงนํ้าพระธาตุหนองสามหมื่น 

ตําบลบานแกง อําเภอภูเขียว จังหวัดชัยภูมิ”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๖๕ - ๖๖. 
๒๑๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖๗. 



๑๑๓ 

วัน เดือน ป ท่ีเปนมงคล ในแตละหมูบานของตําบลบานแกงจึงมีผูคอยกําหนดฤกษยามท่ีชาวบานให

ความเชื่อถืออยูทุกหมูบาน เชน พระสงฆ เทียม จ้ํา หมอธรรม หมอสูตร หรือผูอาวุโสของหมูบาน 

นอกจากนี้ยังมีความเชื่อเก่ียวกับ ขอหามหรือคะลํา เครื่องรางของขลัง เรื่องเคราะหปเคราะหเดือน 

เรื่องพืชสัตว บนบาน เรื่องขวัญ การสอง ของรักษา   

๒) ความเชื่อในการนับถือผีชาวตําบลบานแกงนับถือผี ๒ กลุม คือผีดี จะเปนผีทีคอย

คุมครองปกปองพิทักษบานเมืองชวยรักษาคนใหหายเจ็บไขไดปวยตลอดจนชวยดลบันดาลใหสมความ

ปรารถนา และผีราย เปนผีทีใหโทษจะเปนผีทีเปนอันตรายตอคน ทําใหคนหวาดกลัว ผีบางชนิดอาจ

ทําอันตรายแกคนถึงชีวิตได หรือบางทีตองมีการเซนไหวเพ่ือขอไมใหทําอันตราย ชาวตําบลบานแกงมี

ความเชื่อวาผีคือ มีอํานาจลีลับปาฏิหาริย เหนือกฎเกณฑธรรมชาติสามารถใหคุณใหโทษตอมนุษยได 

ดังนันจึงมีทังผลดีและผลราย เชนการนับถือผีบานผีเรือน และพระภูมิเจาท่ี โดยปกติบานทุกหลังคา

เรือน จะมีหิ้งพระพุทธรูปไวเพ่ือสักการะบูชาคุมครองภัยแตขณะเดียวกันก็มีความเชื่อวามีผีเรือนชวย

ดูแลคุมครองดวย การนับถือผีไรผีนาผีสวน ผีนาจะเรียกวาผีตาแฮก ในปจจุบันพิธีเลียงผีตาแฮกจะมี

ปรากฏเพียงบางครอบครัว และเม่ือถึงประเพณีบุญเดือนสิบก็จะนําขาวสากไปวางยังก่ิงไม พ้ืนดิน ท่ีไร

นาเรือกสวนเปนการบูชาผีท่ีคอยดูแลพืชผล เมือจะเพาะปลูกขาวกลา ก็จะบอกกลาวขอใหเกิดความ

อุดมสมบูรณ การนับถือผีปูตา ชาวบานแตละหมูบานตําบลบานแกงจะมีความเชื่อและนับถือผีปูตา 

เชน หมูท่ี ๑, ๑๕ และหมูท่ี ๑๖ ของตําบลบานแกงจะมีหอโฮงปูตาประจําหมูบานทุกปจะมีการเลียง

หอโฮงปูตา ซึงเปนวิญญาณของบรรพบุรุษประจําหมูบาน เรียกวา “ดอนปูตา” ผีปูตามีบทบาทเปนท่ี

พ่ึงทางใจของชาวบานคอยคุมครองปกปองคุมภัยดูแลรักษาหมูบานและลูกหลานใหอยูเย็นเปนสุขเปน

ท่ีพึงทางใจเมือจะเดินทางไกลไปไหนมาไหนชาวบานจะตองบอกกลาวดวยความเคารพยําเกรง เมือถึง

เดือนหกชาวบานจะทําพิธีเลียงปูตา โดยมีผูนําในการประกอบพิธีกรรมคือ “ขะจ้ํา” หรือ “จ้ํา” จะ

เปนผูกําหนดเลี้ยงปูตาวันใดและจะแจงใหชาวบานทราบ เพ่ือเตรียมเครืองเซนสรวงปูตา นอกจากนี้

ชาวตําบลบานแกงยังมีความเชื่อเก่ียวกับการนับถือผีนํา ผีหนอง ตามหวย หนอง คลอง บึง ผีปา ผีดง 

ในบริเวณทีเปนปาดง การนับถือผีเชื่อ การนับถือนางธรณี  

๓) ความเชื่อเก่ียวกับสถานวัตถุของวัดพระธาตุหนองสามหม่ืนภายในวัด ยังมีรูป

เคารพและสถานวัตถุอ่ืน ๆ ภายในวัด เชน ศาลาพันหอง พระพุทธรูปปางไสยาสน พระราหูอมจันทร  

รูปปนเขาวงกต  นรก - สวรรค ซ่ึงเกิดเปนตํานานของความเชื่อตาง ๆ ตํานานคติความเชื่อของ

ชาวบานกับความเชื่อเก่ียวกับพุทธศาสนาผสมกันออกมาในรูปแบบการกอสรางวัตถุสถานอ่ืน ๆ 



๑๑๔ 

ภายในวัด เปนการเชื่อมโยงความคิดระหวางความเชื่อพ้ืนบานเขากับความเชื่อดานพระพุทธศาสนาให

ผสมกลมกลืนกัน  

โบราณสถานอูบมุง (ภาพท่ี ๔๓)๒๑๘ เปนสถูปสําหรับเก็บรูปเคารพตามลัทธิพราหมณ 

เปนอาคารกออิฐ แผนผังรูปสี่เหลี่ยม หลังคากออิฐเปนสันเหลื่อมไปบรรจบกัน สภาพปจจุบันคอนขาง

ทรุดโทรม มีใบเสมาวางอยูดานขาง และฐานรูปเคารพหินทรายถัดจากอุบมุงไปทางทิศตะวันออก มี

ซากโบราณสถานแผนผังรูปสีเหลี่ยมผืนผาอีกหลังหนึ่ง นอกจากนี้ ยังมีเนินโบราณสถานขนาดเล็กอีก 

๑ แหง อยูทางดานทิศตะวันออกเฉียงเหนือ สรางในศิลปะลาวสันนิษฐานวา มีอายุรวมสมัยกับพระ

ธาตุหนองสามหม่ืน ราวพุทธศตวรรษท่ี ๒๑ ถึงกลางพุทธศตวรรษท่ี ๒๒ สวนฐานรูปเคารพ 

สันนิษฐานวา สรางข้ึนในศิลปะขอม ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๖ - ๑๘ และถูกเคลื่อนยายมาไวบริเวณ

ดังกลาวในภายหลัง๒๑๙ 

๒.๕.๔.๒ ใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชนบานแกง 

จากการสํารวจพบใบเสมาหินภายในแหลง โบราณคดีโนนบานเกา หมูท่ี ๑๕ บานธาตุ

สามหม่ืน ตําบลบานแกง ใบเสมาบางใบถูกเคลื่อนยายมาจากตําแหนงเดิม ลักษณะของใบเสมาเปน

แผนรูปกลีบบัวไมมีลวดลายใด ๆ บริเวณท่ีพบมีตนไม ข้ึนรก ทําใหพบจํานวนหนึ่งเทานั้น ลักษณะการ

ปกมีทังเรียงตัวตามแนวแกนทิศ และกระจายอยูโดยท่ัวไป ใบเสมาท่ีเก็บรักษาไวท่ีวัดพระธาตุหนอง

สามหม่ืน (ปจจุบันอยูทางดานทิศใตอุโบสถ) ถูกเคลื่อนยายไปจากบริเวณนี้ ซ่ึงใบเสมาสวนหนึ่งพระครู

สิริศีลาจารย (หลวงปูมณี สิริจนฺโท) ซ่ึงเปนเจาอาวาสวัดโบราณสมัยนั้น ไดนํามาทําศาลหลักเมือง 

(ศาลเจาพอหลักเมือง) ซ่ึงอยูทางดานทิศตะวันออกของวัดโบราณ อําเภอภูเขียว ดังท่ีเห็นอยูใน

ปจจุบัน จากการสํารวจของเจาหนาท่ีจากสํานักหอสมุดแหงชาติกรมศิลปากร เม่ือวันที ๙ กุมภาพันธ 

พ. ศ. ๒๕๔๖  มีจํานวน ๑๓ แผน ลักษณะเปนแผนศิลารูปใบเสมาท่ีมีสันนูนตรงกลาง ตามแนวตั้ง 

รูปทรงเชนนี้อาจกําหนดวาเปนรูปกลีบบัวก็ได มีจํานวน ๖ แผน ท่ีมีจารึก โดยทุกหลักเปนหินทราย

หยาบสีน้ําตาล มีสภาพชํารุดมาก เสนอักษรลบเลือนเปนสวนใหญ ลักษณะรูปอักษร เปนอักษรท่ี

พัฒนามาจากรูปอักษรปลลวะ ภาษาทีใชจารึกเปนภาษามอญโบราณ เนื้อหาจารึกมีใจความสรุปไดวา

                                           
๒๑๘ ภาพท่ี ๔๓ อูบมุง หรือ อุโมงค บริเวณหลังวัดพระธาตุหนองสามหมื่น ดูภาพประกอบในภาคผนวก, 

หนา ๒๖๗.     
๒๑๙ พระเรวัตร  พีรนันต, “พิธีกรรมและความเช่ือเก่ียวกับประเพณีสรงนํ้าพระธาตุหนองสามหมื่น 

ตําบลบานแกง อําเภอภูเขียว จังหวัดชัยภูมิ”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๗๐. 



๑๑๕ 

เก่ียวกับพระพุทธศาสนา เหมือนกันทุกแผน โดยกลาวถึงการบําเพ็ญกุศลตาง ๆ เปนตน๒๒๐ ประโยชน

จากการศึกษาจารึกเหลานี้ทําใหทราบถึงอิทธิพลการใชรูปอักษรปลลวะ ภาษามอญโบราณ ท่ีแผ

กระจายท่ัวไปในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย และทําใหทราบวากลุมชนท่ีใชภาษามอญ

โบราณเปนผูท่ีนับถือพระพุทธศาสนาและมีอารยธรรมเปนของตนเอง 

ใบเสมาหินในชุมชนบานแกง มีลักษณะเปนแผนศิลาหินทรายเนื้อหยาบสีน้ําตาล ตั้ง

เรียงกันอยูดานทิศใตของอุโบสถ (ภาพท่ี ๔๔)๒๒๑ ใบเสมาเหลานี้ มีท้ังแบบเรียบและมีรอยจารึก ชนิด

ท่ีมีรอยจารึกถูกจารึกดวยอักษรโบราณซ่ึงจัดอยูในศิลปะสมัยทวารวดี ระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๓ - 

๑๔  ใบเสมาหินเหลานี้แตเดิมอยูบริเวณไรของชาวบาน บริเวณโนนบานเกา (ท่ีตั้งหมูบานครั้งแรก) 

(ภาพท่ี  ๔๕)๒๒๒ และถูกเคลื่อนยายมาไวท่ีวัดพระธาตุหนองสามหม่ืนใน พ.ศ. ๒๕๒๒ ตอมาเม่ือ พ.ศ. 

๒๕๔๖ เจาหนาท่ีจากหอสมุดแหงชาติ ไดมาบันทึกจารึกบนใบเสมาและนําไปใหผูเชี่ยวชาญภาษา

โบราณอาน พบวาเปนอักษรปลลวะ ภาษามอญโบราณ มีเนื้อความเก่ียวกับการทําบุญใน

พระพุทธศาสนา จากใบเสมาท่ีพบทําใหสันนิษฐานไดวา พุทธศาสนามีความเจริญรุงเรืองมานับพันป 

ในอดีตชุมชนแถบนี้เปนชุมชนท่ีนับถือพุทธศาสนาและมีความเจริญทางดานศิลปวัฒนธรรม๒๒๓ ฮัน

เตอร เอียน วัตสัน ไดอานจารึกอักษรมอญโบราณ อานและแปลแลวไดความวา “นี้(เปน)บุญ .. กับ 

...”  “... ศาลา ... ถวาย ...”  “นี้(เปน)บุญ(ของ)พระราชา (ปกปอง) ....”๒๒๔ และ “ศรีราช ... (ตอ) ... 

นี้(เปน)บุญ .... ตอ .....”๒๒๕ 

                                           
๒๒๐ อนันต  เจาทรัพย, เรียบเรียง, ประวัติวัดพระธาตุหนองสามหมื่น ตําบลบานแกง อําเภอภูเขียว 

จังหวัดชัยภูมิ, ม.ป.ท., ๒๕๕๔, หนา ๒๗ - ๓๒. 
๒๒๑ ภาพท่ี ๔๔ ใบเสมาหินในบริเวณวัดพระธาตุหนองสามหมื่น ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๖๗.     
๒๒๒ ภาพท่ี ๔๕ ใบเสมาหินบริเวณโนนหินหัก(โนนบานเกา) อําเภอภูเขียว ดูภาพประกอบในภาคผนวก, 

หนา ๒๖๘.     
๒๒๓ พระเรวัตร  พีรนันต, “พิธีกรรมและความเช่ือเก่ียวกับประเพณีสรงนํ้าพระธาตุหนองสามหมื่น 

ตําบลบานแกง อําเภอภูเขียว จังหวัดชัยภูมิ”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๗๐. 
๒๒๔ ฮันเตอร เอียน วัตสัน, “การศึกษารูปคําภาษามอญโบราณจากจารึกท่ีพบในประเทศไทยระหวาง

พุทธสตวรรษท่ี ๑๒ – ๑๗”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๗๑.  
๒๒๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๒. 



๑๑๖ 

๒.๖ บทสรุป 

ใบเสมาหินเปนวัฒนธรรมอยางหนึ่งซ่ึงถายทอดแนวความคิดความเชื่อของกลุมคน

โดยเฉพาะ งานพุทธศิลปกรรมทางดานประติมากรรมถือวาเปนมรดกทางวัฒนธรรมท่ีไดรับการ

ถายทอดสืบตอแนวคิดและอุดมคติจากประติมากรรมในอดีตซ่ึงไดสรางสรรคงานอันล้ําคาใหปรากฏ

เก่ียวกับทางดานพระพุทธศาสนาตามแนวคิดและความเชื่อ เปนหลักฐานบันทึกเรื่องราวทาง

ประวัติศาสตร ภาษา ศิลปกรรม วรรณกรรม ขนบธรรมเนียม ประเพณีและอารยธรรมของคนในยุค

สมัยนั้น ๆ ไวใหชนรุนหลังไดศึกษาและเปนภาพสะทอนวัฒนธรรมของชนชาติไดเปนอยางดี 

ความโดดเดนของภาพสลักบนใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูมิคือการผสมผสานระหวางศิลปะ

แบบพ้ืนเมืองเดิมในแตละยุคเขากับรูปแบบของศิลปะอินเดียท่ีมาพรอมกับพระพุทธศาสนา รูปแบบ

ของการถายทอดเรื่องราว ไมมีแบบแผนตายตัว มีความเปนอิสระในการนําเสนอเรื่องราว และการจัด

วางภาพ  โดยพยายามเลาเรื่องราวผานตัวละครในการแสดงทาทางตามเนื้อหาท่ีปรากฏในชาดกนั้น ๆ  

การสลักเครื่องทรงและการแตงกายของตัวภาพ ก็ทําใหสามารถแยกแยะชื่อของบุคคลในชาดกได มี

การแสดงบรรยากาศและสถานท่ีของเรื่องราวตาง ๆ  บางแผนก็มีการสลักตกแตงพ้ืนท่ีดานลางเปนรูป

กลีบบัวและดานปลายของแผนหินก็เปนลวดลายพันธุพฤกษา  เลาเรื่องราวทางพระพุทธศาสนาอยาง

ประณีตสวยงาม  แสดงใหเห็นถึงพัฒนาการทางพุทธศิลปท่ีข้ึนสูงถึงจุดสุดยอด บงชี้ใหเห็นถึงความ

เชื่อในการปกเสมาหินท่ีเนื่องในพระพุทธศาสนาอยางชัดเจน  อาจกลาวไดวาใบเสมาหินท่ีพบมีรูปราง

ท่ีไดสัดสวนงดงาม และมีภาพสลักภาพเรื่องราวชาดก  จากการสรางใบเสมาหินท่ีพบไมใชเพ่ือเปนท่ี

กําหนดเขตทําสังฆกรรมโดยมีพระอุโบสถอยูตรงกลางเทานั้น  แตไดพบวามีการปกเสมาหินบริเวณ

เนินดิน  กลางทุงนา  แมแตภายในบริเวณหมูบานดวย  การสลักเรื่องราวเก่ียวกับพระพุทธเจาและ

ชาดกไวบนใบเสมาหินนี้  อาจมีความเชื่อท่ีมุงหมายใหความรูเพ่ือเปนสื่อในการบอกเลาเรื่องราวทาง

พระพุทธศาสนา  ดึงดูดความสนใจ  ใหเกิดความเพลิดเพลิน  กระตุนใหเกิดความเชื่อและความ

ศรัทธาใหพุทธศาสนิกชนไดระลึกถึงคุณของพระพุทธเจาท่ีไดแสดงเอาไวในเนื้อหาของภาพ ชวยสืบ

ทอด เผยแผ และเชิดชูพระพุทธศาสนา  ท้ังยังเปนการประดับตกแตงศาสนสถานใหเกิดความสวยงาม

โดยแฝงไวดวยรูปแบบเฉพาะของพุทธศิลป  วัฒนธรรมการแตงกาย  วัฒนธรรมทางภาษา  การจารึก

อักษรมอญโบราณดวยอักษรท่ีมาจากตางดินแดน นับภูมิปญญาของบรรพบุรุษท่ีทําใหเกิดภาพสลัก

บนใบเสมาหินท่ีมีความโดดเดน  มีความเปนเอกลักษณเฉพาะตัวข้ึน  



๑๑๗ 

ใบเสมาหินท่ีพบในจังหวัดชัยภูมิสวนใหญ  ทําจากหินทราย  เปนรูปกลีบบัว  มีความสูง 

๑๕๐ เซ็นติเมตรข้ึนไป มีขนาดความหนาประมาณไมต่ํากวา ๒๕ เซนติเมตร คือมีขนาดประมาณ

เทากับ ๑ คืบพระสุคต๒๒๖ ซ่ึงสอดคลองกับวินัยบัญญัติเรื่อง สีมันตริก ท่ีกลาววาชองวางระหวางมหา

สีมาและขันฑสีมามีขนาดไมต่ํากวา ๑ คืบพระสุคต แสดงความเชื่อมโยงไปถึงพระวินัยท่ีพระสงฆถือ

ปฏิบัติอยางเครงครัด เปนการสืบทอดพระธรรมวินัยของพระพุทธเจาและถือเปนวัฒนธรรมทางภูมิ

ปญญาของบรรพชนในดินแดนท่ีเรียกวาไชยภูม์ิหรือชัยภูมิอีกดวย 

๒.๗ กรอบแนวคิดในการวิจัย 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                           
๒๒๖ สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย (ป.อ. ปยุตฺโต) ไดกลาวถึง ขนาดคืบพระสุคตวาคือ ช่ือมาตราวัด ตาม

อรรถกถานัยวา เทากับ ๓ คืบของคนปานกลาง คือ เทากับศอกคืบชางไม  แตมีมติไมสมจริง ปจจุบันยุติกันวาใหถือ

ตามไมเมตร คือ เทากับ ๒๕ เซนติเมตร รายละเอียดใน พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธ

ศาสตร ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๒๔, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพผลิธัมม, ๒๕๕๘), หนา ๕๑. 

กําเนิดและพัฒนาการ

วัฒนธรรมใบเสมาหิน 

ในพระพุทธศาสนา 

 ๑. กําเนิดวัฒนธรรม       

ใบเสมาหิน 

 ๒. พัฒนาการวัฒนธรรม

ใบเสมาหิน 

 ๓. สภาพทางกายภาพใน

ปจจุบันของใบเสมาหิน 
 

วัฒนธรรมสัมพันธระหวาง 

ใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนชาว

พุทธในจังหวัดชัยภูมิ 

๑. ความสําคัญของวัฒนธรรมใบ

เสมาหิน 

๒. ความสัมพันธทางวัฒนธรรม 

๓. คุณคาของวัฒนธรรมใบเสมาหิน 

   ๓.๑ คุณธรรมจริยธรรม 

   ๓.๒ ความเชื่อ 

   ๓.๓ ศิลปกรรม 

   ๓.๔ ประเพณี พิธีกรรม  

       

ใบเสมาหิน 
วิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธ

ในจังหวัดชัยภูมิ 

๑. วิถีชีวิตของชุมชนชาว

พุทธ  

๒. การคงอยูของความ

เชื่อ ประเพณี พิธีกรรม 

๓. การรับรูวัฒนธรรม

ใบเสมาหินของชุมชน

 

สรุป อภิปรายผล และขอเสนอแนะ 

ภาพท่ี ๒.๒ กรอบแนวคิดในการวิจัย 

 



 

 

 

บทท่ี ๓ 
 

วิธีการดําเนินการวิจัย 
 

 งานวิจัยเรื่อง วัฒนธรรมสัมพันธระหวางใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธในจังหวัด

ชัยภูมิ มีวิธีการดําเนินการวิจัย ตามลําดับดังนี้ 

๓.๑ รูปแบบการวิจัย 

การวิจัยนี้ เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative  Research) โดยการสังเกตอยางมีสวน

รวมและสัมภาษณเชิงลึกแบบมีโครงสราง (structured interviews and open-ended interviews) 

จากประชากรกลุมเปาหมาย และนําเสนอผลการศึกษาคนควาในแบบพรรณนาเชิงวิ เคราะห 

(Descriptive  Analysis) 

๓.๒ พ้ืนที่การวิจัย ประชากร และกลุมผูใหขอมูล 

การศึกษาวิจัยครั้งนี้ เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative  Research)  โดยศึกษา

ประวัติพัฒนาการ ลักษณะ ความหมายของใบเสมาหิน และอิทธิพลตอวิถีชีวิตของประชาชนในจังหวัด

ชัยภูมิ ไดกําหนดขอบเขตการวิจัย ๕ ดาน คือ 

๓.๒.๑ ขอบเขตทางดานเนื้อหา 

ขอบเขตเนื้อหาในการศึกษาวิจัยครั้งนี้ มี ๓ ประเด็นคือ ๑. เพ่ือศึกษากําเนิดและ

พัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา  ๒. เพ่ือศึกษาวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธในจังหวัด

ชัยภูมิ  ๓. เพ่ือศึกษาวัฒนธรรมสัมพันธระหวางวัฒนธรรมใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธใน

จังหวัดชัยภูมิ 

๓.๒.๒ ขอบเขตดานเอกสาร  

ขอบเขตเอกสารในการศึกษาวิจัยครั้งนี้มี ๒ สวน คือ 

๑. เอกสารช้ันปฐมภูมิ (Primary Source) คือ พระไตรปฎก ฉบับ มหาวิทยาลัยมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  พุทธศักราช ๒๕๓๙ และตําราเอกสารการแปลอักษรจารึก 

๒. เอกสารช้ันทุติยภูมิ (Secondary Source) คือ อรรถกถา ฉบับ มหาวิทยาลัยมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย งานวิทยานิพนธ  เอกสารงานวิจัย ตํารา และบทความทางวิชาการ  หนังสือ 

วารสาร สื่อสิ่งพิมพ และสิ่งพิมพอิเล็คทรอนิคสท่ีเผยแพรบนอินเตอรเน็ตท่ีเก่ียวของกับงานวิจัยนี้   



๑๑๙ 

๓.๒.๓ ขอบเขตดานพ้ืนท่ี 

ในการวิจัยครั้งนี้ผูวิจัยไดกําหนดพ้ืนท่ีในการศึกษา แบบเจาะจง (Purposive Selection) 

ไดแก ชุมชนท่ีตั้งของใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูมิ ดังนี้ 

๑. ชุมชนบานกุดโงง  ตําบลบุงคลา  อําเภอเมืองชัยภูมิ 

๒. ชุมชนบานคอนสวรรค  ตําบลคอนสวรรค  อําเภอคอนสวรรค 

๓. ชุมชนบานโนนฆอง  ตําบลสระโพนทอง  อําเภอเกษตรสมบูรณ 

๔. ชุมชนบานพันลํา  ตําบลสระโพนทอง  อําเภอเกษตรสมบูรณ 

๕. ชุมชนบานหัวขัว  ตําบลบานบัว  อําเภอเกษตรสมบูรณ 

๖. ชุมชนบานแกง  ตําบลบานแกง  อําเภอภูเขียว  

โดยมีเกณฑในการเลือกพ้ืนท่ี ดังนี้ 

๑. เปนพ้ืนท่ีท่ีมีใบเสมาหินท่ีมีความสําคัญและมีประวัติความเปนมาในการสรางใน

พุทธศตวรรษท่ี ๑๒ – ๑๘  ยุครวมสมัยทวารวดี  ยุครวมสมัยวัฒนธรรมขอมเมืองพระนคร  และยุค

รวมสมัยวัฒนธรรมไทย – ลาว 

๒. เปนพ้ืนท่ีท่ีมีการขุดพบใบเสมาหิน 

๓. เปนพ้ืนท่ีท่ีเก็บรักษาใบเสมาหินเอาไวในชุมชนท่ีศึกษาวิจัย 

๔. มีใบเสมาหินท่ียังคงสภาพความสมบูรณ มีเรื่องราวเก่ียวกับพระพุทธศาสนา ท่ีมี

อิทธิพลวิถีชีวิตความเปนอยู  กิจกรรม ประเพณีวัฒนธรรมของชุมชน และภูมิปญญาของคนในอดีต 

๕. เปนพ้ืนท่ีท่ีประชาชนและบุคคลท่ีเก่ียวของสามารถใหขอมูลท่ีเพียงพอตอการวิจัย 

๓.๒.๔ ขอบเขตดานประชากร 

ประชากร หมายถึง กลุมนักปราชญ เจาหนาท่ีท่ีเก่ียวของ และประชาชนในชุมชนท่ีอาศัยอยู

ในพ้ืนท่ีท่ีตั้งของใบเสมาหินหรือเคยรวมกิจกรรม  ประเพณีพิธีกรรมวัฒนธรรมท่ีเก่ียวกับใบเสมาหิน 

ในการวิจัยครั้งนี้นักวิจัยเลือกกลุมตัวอยางแบบเจาะจง (Purposive Selection) 

ประกอบดวยกลุมบุคคล ๒ กลุม คือ กลุมผูใหขอมูลหลักหรือกลุมผูรู (Key Informants) และกลุม

ผูใหขอมูลท่ัวไป (General Informants) เก่ียวกับวัฒนธรรมใบเสมาหิน ซ่ึงมีรายละเอียด ดังนี้ 

 

 

 

 



๑๒๐ 

ก. ผูใหขอมูลหลัก (Key Informants)  ไดแก 

ตารางท่ี ๓.๑ จํานวนประชากรผูใหขอมูล 

 

 ผูใหขอมูลหลัก 
พ้ืนท่ี 

(อําเภอ) 

จํานวน 

(รูป/คน) 

รวม 

(รูป/คน) 

 พระสงฆผูทรงคุณวุฒิ ๔ ๑ ๔ 

 ปราชญชาวบาน/ผูมีความรูเชี่ยวชาญ ๔ ๑ ๔ 

 ผูนําชุมชน/เจาหนาท่ี อบต./เทศบาลตําบล ๔ ๑ ๔ 

 ผูสูงอายุในพ้ืนท่ีวิจัย อายุ ๖๐ ป ข้ึนไป ๔ ๑ ๔ 

 ประชาชนในพ้ืนท่ีวิจัย อายุระหวาง ๒๕ – ๖๐ ป ๔ ๑ ๔ 

 เด็กเยาวชนในพ้ืนท่ีวิจัย อายุระหวาง ๑๒ - ๒๕ ป ๔ ๑ ๔ 

 รวมท้ังสิ้น ๒๔ 

ข. ผูใหขอมูลท่ัวไป (General Informants) ไดแก 

ตารางท่ี ๓.๒ กลุมเปาหมายผูใหขอมูล 

 

๓.๒.๕ ขอบเขตดานระยะเวลา 

นักวิจัยกําหนดกรอบระยะเวลาท่ีจะใชในการศึกษาวิจัย เปนระยะเวลา ๑๒ เดือน โดยเริ่ม

ตั้งแตเดือนตุลาคม ๒๕๖๐ - กันยายน ๒๕๖๑ รวมระยะเวลา ๑ ป โดยมีข้ันตอนดําเนินการ ๒ 

ข้ันตอน ดังนี้  

ข้ันตอนท่ี ๑ ศึกษาขอมูลจากเอกสาร ไดแก พระไตรปฎก  เอกสารท่ีเก่ียวของ งานวิจัยท่ี

เก่ียวของ และบทความตาง ๆ ท่ีเก่ียวของกับเนื้อหาท่ีจะศึกษาวิจัย เพ่ือเปนขอมูลพ้ืนฐานและ

แนวทางในการศึกษาวิจัย 

 ผูใหขอมูลท่ัวไป 
จํานวน 

(คน) 

 นักวิชาการสํานักงานวัฒนธรรมจังหวัด ๑ 

 นักวิชาการสํานักงานพระพุทธศาสนาจังหวัด ๑ 

 รวมท้ังสิ้น ๒ 

   

รวมท้ังส้ิน ๒๖ รูป/คน 



๑๒๑ 

 ข้ันตอนท่ี ๒ ศึกษาคนควาภาคสนามหรือในพ้ืนท่ีวิจัย เพ่ือหาคําตอบตามวัตถุประสงคท่ีตั้ง

ไวใหครอบคลุมสมบูรณ 

๓.๓ เคร่ืองมือการวิจัย 

ในการวิจัยกําหนดใชเครื่องมือในการเก็บรวบรวมขอมูลการวิจัย  ประกอบไปดวย แบบ

สัมภาษณ  สมุดจดบันทึก  กลองถายรูป และเครื่องบันทึกเสียง  

การสรางแบบสัมภาษณ  มีข้ันตอนดังนี้ 

๑) ศึกษาแนวคิด ทฤษฎี เอกสาร ตํารา งานวิจัยท่ีเก่ียวของ และกรอบแนวคิดในการวิจัย

เก่ียวกับการศึกษาวัฒนธรรมใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชน เพ่ือนํามาใชเปนแนวทางในการสรางแบบ

สัมภาษณ 

๒) ขอมูลท่ีไดมาจากข้ันตอนท่ี ๑ มาวิเคราะหแลวเปนประเด็นคําถามแบบสัมภาษณแลว

ขอคําปรึกษาจากอาจารยท่ีปรึกษาตรวจสอบและแกไข แลวนําเสนอผูทรงคุณวุฒิเพ่ือพิจารณาและให

ขอเสนอแนะ 

๓) ปรับปรุงแบบสัมภาษณตามขอเสนอแนะของผูทรงคุณวุฒิท่ีไดพิจารณาความเหมาะสม

และความถูกตองตามเนื้อหา ภาษา และกรอบแนวคิดในการวิจัย  

๔) นําแบบสัมภาษณท่ีปรับปรุงแลวไปทดสอบความเท่ียงตรงเชิงเนื้อหาของเครื่องมือ 

ดวยวิธีการนําแบบสอบถามไปใหท่ีปรึกษาตรวจสอบแลวนํามาปรับปรุงแกไข ครอบคลุมเนื้อหาใหมี

ความถูกตองสมบูรณมากท่ีสุด 

ตารางท่ี  ๓.๓ ข้ันตอนการศึกษา 

 

วัตถุประสงคการวิจัย วิธีดําเนินงาน เครื่องมือในการวิจัย กลุมผูใหขอมูล 

๑. เพ่ือศึกษากําเนิดและ

พัฒนาการวัฒนธรรมใบ

เสมาหินใน

พระพุทธศาสนา 

๑. ศึกษาจาก

เอกสาร 

 

 - พระไตรปฎก  อรรถกถา  

ตํารา เอกสารงานวิจัยท่ี

เก่ียวของ และขอมูล

อิเล็กทรอนิกส 

๒. เพ่ือศึกษาวิถีชีวิต

ชุมชนชาวพุทธในจังหวัด

ชัยภูมิ 

 

๑. คนควาจาก

เอกสาร 

๒. ศึกษาจาก

การสัมภาษณ 

๓. ศึกษาจาก

- แบบสัมภาษณเชิง

ลึก 

- ตํารา เอกสารงานวิจัยท่ี

เก่ียวของ และขอมูล

อิเล็กทรอนิกสผูใหขอมูลหลัก 

(Key Informants) 

- พระสงฆผูทรงคุณวุฒิ 



๑๒๒ 

วัตถุประสงคการวิจัย วิธีดําเนินงาน เครื่องมือในการวิจัย กลุมผูใหขอมูล 

การสนทนากลุม - ปราชญชาวบาน/ผูมีความรู

เชี่ยวชาญ 

- ผูนําชุมชน/เจาหนาท่ี อบต./

เทศบาลตําบล 

- ผูสูงอายุในพ้ืนท่ีวิจัย อายุ ๖๐ 

ป ข้ึนไป 

- ประชาชนในพ้ืนท่ีวิจัย อายุ

ระหวาง ๒๕-๖๐ ป 

- เด็กเยาวชนในพ้ืนท่ีวิจัย อายุ

ระหวาง ๑๒-๒๕ ป 

ผูใหขอมูลท่ัวไป (General 

Information) 

- นักวิชาการสํานักงาน

วัฒนธรรม 

- นักวิชาการสํานักงาน

พระพุทธศาสนา 

๓. เพ่ือศึกษาวัฒนธรรม

สัมพันธระหวางวัฒน 

ธรรมใบเสมาหินกับวิถี

ชีวิตชุมชนชาวพุทธใน

จังหวัดชัยภูมิ 

๑. ศึกษาจาก

เอกสาร 

๒. ศึกษาจาก

การสัมภาษณ 

๓. ศึกษาจาก

การสนทนากลุม 

- แบบสัมภาษณเชิง

ลึก 

- ตํารา เอกสารงานวิจัยท่ี

เก่ียวของ และขอมูล

อิเล็กทรอนิกส 

ผูใหขอมูลหลัก (Key 

Informants) 

- พระสงฆผูทรงคุณวุฒิ 

- ปราชญชาวบาน/ผูมีความรู

เชี่ยวชาญ 

- ผูนําชุมชน/เจาหนาท่ี อบต./

เทศบาลตําบล 

- ผูสูงอายุในพ้ืนท่ีวิจัย อายุ ๖๐ 

ป ข้ึนไป 

- ประชาชนในพ้ืนท่ีวิจัย อายุ

ระหวาง ๒๕-๖๐ ป 



๑๒๓ 

วัตถุประสงคการวิจัย วิธีดําเนินงาน เครื่องมือในการวิจัย กลุมผูใหขอมูล 

- เด็กเยาวชนในพ้ืนท่ีวิจัย อายุ

ระหวาง ๑๒-๒๕ ป 

ผูใหขอมูลท่ัวไป (General 

Information) 

- นักวิชาการสํานักงาน

วัฒนธรรม 

- นักวิชาการสํานักงาน

พระพุทธศาสนา 

๓.๔ การเก็บรวบรวมขอมูลการวิจัย 

วิธีการเก็บรวบรวมขอมูลของการวิจัยนี้ ดังนี้ 

เอกสารชั้นปฐมภูมิ (Primary Source) คือ พระไตรปฎก และตําราเอกสารการแปลอักษร

จารึกบนใบเสมาหิน 

เอกสารชั้นทุติยภูมิ (Secondary Source) คือ อรรถกถา ฉบับ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย งานวิทยานิพนธ  เอกสารงานวิจัย ตํารา และบทความทางวิชาการ  หนังสือ 

วารสาร สื่อสิ่งพิมพตาง ๆ ท้ังภาษาไทยและภาษาอังกฤษท่ีเก่ียวของกับใบเสมาหิน งานนิพนธของ

นักวิชาการรวมสมัย เอกสารงานวิจัย บทความทางวิชาการ  และสิ่งพิมพอิเล็คทรอนิคสท่ีเผยแพรบน

อินเตอรเน็ตท่ีเก่ียวของกับงานวิจัยนี้   

ผูวิจัยเก็บขอมูลจากกิจกรรม ประเพณีพิธีกรรมวัฒนธรรมของชุมชน และกับวิถีชีวิตชุมชน

ท่ีเก่ียวของกับใบเสมาหินในชุมชนอยางละเอียด โดยการสังเกตอยางมีสวนรวม และสัมภาษณเชิงลึก

แบบมีโครงสราง (structured interviews and open-ended interviews) จากประชากร

กลุมเปาหมาย  

๑) นําหนังสือและแบบสัมภาษณจากมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย บัณฑิต

วิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน  ถึงกลุมเปาหมายเพ่ือขออนุญาตเก็บรวบรวมขอมูลการวิจัยในการ

สัมภาษณ 

๒)  สรางความสัมพันธกับผูใหขอมูลหลัก และกลุมเปาหมาย  พบปะพูดคุยเพ่ือสราง

ความคุนเคยแจงวัตถุประสงคในการเก็บรวบรวมขอมูล 

๓) กําหนดนัดหมายวันเวลาสัมภาษณเพ่ือใหกลุมเปาหมายไดเตรียมตัวและเตรียมเอกสาร

ท่ีเก่ียวของในการเก็บรวบรวมขอมูล 



๑๒๔ 

๔)  ดําเนินการเก็บรวบรวมขอมูล โดยการสัมภาษณกับกลุมเปาหมาย ท่ีเปนผูใหขอมูล

หลักและบุคคลอ่ืน ๆ โดยใชวิธีการบันทึกเทป  จดบันทึก และการสนทนากับกลุมเปาหมาย 
 

ก. ผูใหขอมูลหลัก (Key Informants)  ไดแก 

ผูใหขอมูลหลัก 
พ้ืนท่ี 

(อําเภอ) 

จํานวน 

(รูป/คน) 

รวม 

(รูป/คน) 

๑. พระสงฆผูทรงคุณวุฒิ ๔ ๑ ๔ 

๒. ปราชญชาวบาน/ผูมีความรูเชี่ยวชาญ ๔ ๑ ๔ 

๓. ผูนําชุมชน/เจาหนาท่ี อบต./เทศบาลตําบล ๔ ๑ ๔ 

๔. ผูสูงอายุในพ้ืนท่ีวิจัย อายุ ๖๐ ป ข้ึนไป ๔ ๑ ๔ 

๕. ประชาชนในพ้ืนท่ีวิจัย อายุระหวาง ๒๕ – ๖๐ ป ๔ ๑ ๔ 

๖. เด็กเยาวชนในพ้ืนท่ีวิจัย อายุระหวาง ๑๒ - ๒๕ ป ๔ ๑ ๔ 

รวมท้ังส้ิน  ๒๔   รูป/คน 

 ข. ผูใหขอมูลท่ัวไป (General Informants) ไดแก 

ผูใหขอมูลท่ัวไป จํานวน (คน) 

๑. นักวิชาการสํานักงานวัฒนธรรมจังหวัด ๑ 

๒. นักวิชาการสํานักงานพระพุทธศาสนาจังหวัด ๑ 

  รวมท้ังส้ิน       ๒   คน 

 รวมท้ังส้ิน ๒๖ รูป/คน 

๓.๕ การวิเคราะหขอมูล 

นําขอมูลมาศึกษาวิเคราะหตามวัตถุประสงคท่ีตั้งไว 

ผูวิจัยนําขอมูลท่ีรวบรวมท้ังเอกสาร งานวิจัยท่ีเก่ียวของ ขอมูลจากการสังเกตอยางมีสวน

รวม ขอมูลจากการสัมภาษณเชิงลึก และการสนทนากลุมมาวิเคราะห แลวจัดหมวดหมูตามความมุง

หมายของวัตถุประสงคการวิจัย และตีความเรื่องราวจากใบเสมาหิน ในการตีความเรื่องราวจากใบ

เสมาหินแบงออกเปน ๓ แบบ ดังนี้ 

๑) ตีความเชิงศาสนา (Religious  Hermeneutics)  เพ่ือทําใหทราบเรื่องราวประวัติความ

เปนมา พัฒนาการของวัฒนธรรมใบเสมาหินในเชิงทางพระพุทธศาสนา 

๒) ตีความหมายแบบนิทานเปรียบเทียบ (Allegorical  Hermeneutics) โดยการนํา

นิทานชาดกมาบรรยายเรื่องราวเพ่ือใหภาพสลักบนใบเสมาหินนั้นสมบูรณยิ่งข้ึน 



๑๒๕ 

๓) ตีความตามตัวอักษร (Literal  Hermeneutics) นําความหมายจากอักษรท่ีจารึกบน

ใบเสมาหิน เพ่ือการรับรูความหมาย เนื้อหาท่ีชัดเจนสมบูรณยิ่งข้ึน 

๓.๖ สรุปกระบวนการวิจัย 

สรุปขอมูลเพ่ือนําเสนอผลงานจากการวิจัย ผูวิจัยสรุปผล (Conclusion) และนําเสนอผล

การศึกษาคนควาในแบบพรรณนาเชิงวิเคราะห (Descriptive  Analysis) 

 



 

 

 

บทท่ี ๔ 
 

ผลการศึกษาวิจัย 
 

ในการศึกษาวิจัย ผูวิจัยไดตั้งประเด็นในการศึกษาวิจัยเพ่ือนําไปสูการวิเคราะหไว ๓ 

ประเด็น คือ ๑) เพ่ือศึกษากําเนิดและพัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา ๒) เพ่ือ

ศึกษาวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิ  ๓) เพ่ือศึกษาวัฒนธรรมสัมพันธระหวางวัฒนธรรมใบ

เสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิ โดยรวบรวมขอมูลจากเอกสารหลักฐานตาง ๆ และ

จากการสัมภาษณขอมูล ดวยการเรียบเรียงขอมูลเชื่อมโยงเขาสูคําตอบของการวิจัย ไดดังนี้ 

๔.๑ กําเนิดและพัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา 

กอนท่ีจะลงเรื่องไปสูกําเนิดใบเสมาหิน จะตองใหเขาใจตั้งแตกําเนิดหรือท่ีมาของชื่อ

เสียกอน กลาวคือ  ตามความหมายของศัพท คําวา “เสมา๑” เปนคํานาม มีท่ีมาจากคําในภาษาบาลี

วา “สีมา๒” รากศัพทมาจาก สี ธาตุ ในความผูก๓ + ม ปจจัย + อา ปจจัยเครื่องหมายอิตถีลิงค  สี + 

ม = สีม + อา = สีมา แปลตามศัพทวา เขต, แดน, เขตแดน๔ หมายถึง แดน, เขตแดน, ขอบเขต 

(boundary, limit)  แปลง อี เปน เอ สําเร็จเปน “เสมา” เม่ือนําศัพท “สีมา” มาใชกับสงฆจึง

หมายถึง เขตกําหนดความพรอมเพรียงของสงฆ หรือเขตชุมนุมของสงฆ หรือเขตท่ีสงฆตกลงไวสําหรับ

ภิกษุท้ังหลายท่ีอยูภายในเขตนั้นจะตองทําสังฆกรรมรวมกันแบงเปน ๒ ประเภทคือ (๑) พัทธสีมา 

แปลวา แดนท่ีผูก ไดแก เขตท่ีพระสงฆกําหนดข้ึนเอง (๒) อพัทธสีมา แปลวา แดนท่ีไมไดผูก ไดแก

                                           
๑ พระมหาโพธิวงศาจารย (ทองดี, ป.ธ. ๙, ราชบัณฑิต), พจนานุกรม ไทย - บาลี, (กรุงเทพมหานคร: 

วัดราชโอรสาราม ราชวรวิหาร, ๒๕๕๙), หนา ๗๒๒. 
๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๑๔. 
๓ วิเคราะหศัพท. สียเต สมคฺเคน สํเฆน กมฺมวาจาย พนฺธียเตติ สีมา. สี พนฺธเน, โม (ปจจัย นอกแบบ), 

อิตฺถิยํ อา. รูปวิเคราะห. ตั้ง สิ พนฺธเน  ฑีฆะ อิ เปน อี  ส. สีมา. รายละเอียดใน พันตรี ป.หลง สมบุญ เรียบเรียง, 

พจนานุกรม มคธ - ไทย, พิมพครั้งท่ี ๓, (ม.ป.ท., ๒๕๕๖), หนา ๗๔๙. 
๔ พันตรี ป.หลง  สมบุญ เรียบเรียง, พจนานุกรม มคธ - ไทย, พิมพครั้งท่ี ๓, (ม.ป.ท., ๒๕๕๖), หนา 

๗๔๙. 



๑๒๗ 

เขตท่ีทางราชการกําหนดไว หรือเขตท่ีเกิดข้ึนเองตามธรรมชาติเปนเครื่องกําหนด และสงฆถือเอาตาม

เขตท่ีกําหนดนั้น ไมได ทําหรือผูกข้ึนใหม๕  

เรื่องของ “สีมา” ในพระพุทธศาสนาปรากฏในพระวินัยปฎก มหาวรรค อุโบสถขันธกะ 

ความวา สมัยนั้นพระผูมีพระภาคเจาประทับอยูท่ีภูเขาคิชฌกูฏ  กรุงราชคฤห  พระเจาพิมพิสารทรง

เสนอพระราชดําริวา สาวกของพระผูมีพระภาคเจาควรจะมีการประชุมกลาวธรรมกันทุกวัน ๑๔ หรือ 

๑๕ คํ่าและ ๘ คํ่า  เพราะพระองคทรงเห็นวาพวกปริพาชกอัญเดียรถีย มีการประชุมกันเพ่ือกลาว

ธรรม ผลท่ีไดทําใหเกิดความเลื่อมใส และความรักสามัคคีข้ึน  เม่ือพระพระผูมีพระภาคเจาไดฟงก็ทรง

เห็นดวยและทรงอนุญาต ครั้นเม่ือทรงอนุญาตแลวพระสงฆก็มาประชุมเพ่ือกลาวธรรมตามพระราช

ประสงคของพระเจาพิมพิสาร แตเม่ือมาประชุมก็ไมรูจะมาประชุมกันเรื่องอะไร จึงนั่งนิ่งเหมือนสุกร

ใบ จึงตองกําหนดวาระการประชุมข้ึนมา โดยใหสวดปาติโมกขุทเทสเปนอุโบสถกรรมและแสดงอาบัติ  

และทรงกําหนดใหยกปาติโมกขข้ึนแสดงกันเฉพาะแตในวันอุโบสถเทานั้น ความวา “ภิกษุท้ังหลาย 

เราอนุญาตใหยกปาติโมกขข้ึนแสดงปกษละ ๑ ครั้ง คือ ในวัน ๑๔ คํ่า หรือวัน ๑๕ คํ่า”๖ เรียกวา 

อุโบสถกรรม หรือสวดพระปาฏิโมกข และกําหนดเปนขอบังคับวา ภิกษุท้ังหลายทุกรูป ตองกระทํา

โดยพรอมเพรียงกันตามวันเวลา 

๔.๑.๑ กําเนิดใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา 

ใบเสมาหินในพระพุทธศาสนาไดถือกําเนิดข้ึนในสมัยพุทธกาล เม่ือครั้งท่ีพระพุทธองคทรง

ไดอนุญาตใหสงฆกําหนดเขตสงฆในการกระทําสังฆกรรมคือลงอุโบสถสวดพระปาฏิโมกข  พระสงฆได

กําหนดเขตกันตามใจชอบ จนทําใหบางเขตก็กวางขวางจนสงฆจนตองเดินทางขามวันขามคืนเพ่ือมา

ทําอุโบสถ บางเขตสงฆก็ตองขามแมน้ําจนเปยกปอน พระพุทธองคจึงไดบัญญัติขอกําหนดขนาดของ

สีมาไวมีเนื้อความเก่ียวของกับขนาดพ้ืนท่ีเล็กท่ีสุดและขนาดใหญท่ีสุดท่ียอมใหความวา “หามกําหนด

เขตสีมาใหญเกินกวา ๓ โยชน ความวา “ภิกษุท้ังหลาย ไมพึงสมมติสีมาใหญเกินไป ๔ โยชน บาง ๕ 

โยชนบาง ๖ โยชนบาง รูปใดสมมติ ตองอาบัติทุกกฏ ภิกษุท้ังหลาย เราอนุญาตใหสมมติสีมาประมาณ 

๓ โยชนเปนอยางยิ่ง”๗ และหามสีมาท่ีสมมติครอมแมน้ํา (นทีปารสีมา) นอกเสียจากจะมีทาสําหรับ

                                           
๕ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๒๔, 

(กรุงเทพมหานคร: ผลิธัมม, ๒๕๕๘), หนา ๔๕๔. 
๖ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๓๖/๒๑๓. 
๗ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๔๐/๒๑๖. 



๑๒๘ 

ขาม ดังความวา “เราอนุญาตใหสมมตินทีปารสีมาท่ีมีเรือจอดประจําหรือมีสะพานถาวร”๘  จากนั้น

ปญหาตาง ๆ ก็ไดถูกแกไขไปทีละข้ันตอน เชน ไดมีการกําหนดสถานท่ีแนนอนในการทําอุโบสถกรรม

สวดพระปาติโมกข  สถานท่ีดังกลาวตองมีการเห็นชอบรวมกันในหมูสงฆ เรียกวา สมมติโรงอุโบสถ ซ่ึง

จะเปนวิหาร เรือนมุงแถบเดียว เรือนชั้น หรือเรือนโลนก็ได หรือจะเปนถํ้าก็ได เรียกวา อุโบสถคฺคํ 

จากนั้นก็ยังหามไมใหมีโรงอุโบสถ ๒ แหงในเขตพัทธสีมาเดียวกันเรื่องนี้ก็เขาใจวาจุดประสงคท่ีใหมี

การทําอุโบสถก็เพ่ือจะไดเกิดความสามัคคี ข้ึนในหมูสงฆ๙ 

ภิกษุท้ังหลายผูจะสมมติสังวาสสีมานี้ควรผูกขัณฑสีมากอน เพ่ือทําสังฆกรรมท้ังหลายมี

บรรพชาและอุปสมบท เปนตน ไดสะดวกก็แลเม่ือจะผูกขัณฑสีมานั้น ตองรูจักวัตรก็ถาจะผูกใน

วัดท่ีอยูท่ีทายกสรางใหประดิษฐานวัตถุท้ังปวงมีตนโพธิ์เจดียและหอฉันเปนตนเสร็จแลว อยาผูก

ตรงกลางวัด ท่ีอยูอันเปนสถานท่ีประชุมของชนมาก พึงผูกในโอกาสอันสงัด ท่ีสุดทายวัดท่ีอยู เม่ือ

จะผูกในวัด ท่ีอยูท่ีทายกไมไดสราง พึงกะท่ีไวสําหรับวัตถุท้ังปวงมีตนโพธิ์และเจดียเปนตนไวแลว 

เม่ือประดิษฐานวัตถุท้ังหลายเสร็จแลว ขัณฑสีมาจะอยูในโอกาสอันสงัดสุดทายวัดท่ีอยูดวย

ประการใด พึงผูกดวยประการนั้นเถิดขัณฑสีมานั้นโดยกําหนดอยางต่ําท่ีสุดถาจุภิกษุได ๒๑ รูป 

ใชได ยอมกวานั้น ใชไมไดท่ีใหญแมจุภิกษุจํานวนพัน ก็ใชไดเม่ือจะผูกขัณฑสีมานั้น พึงวางศิลาท่ี

ควรเปนนิมิตไดไวโดยรอบโรงท่ีจะผูกสีมาอยายืนอยูในขัณฑสีมา ผูกมหาสีมาอยายืนอยูในมหา

สีมา ผูกขัณฑสีมา แตตองยืนอยูเฉพาะในขัณฑสีมา ผูกขัณฑสีมาตองยืนอยูเฉพาะในมหาสีมา ผูก

มหาสีมา  มหาสีมา หมายถึง พ้ืนท่ีวัดท้ังหมด ในขณะท่ี ขันธสีมา หมายถึง พ้ืนท่ีเฉพาะภายใน

วัด๑๐ 

นิมิตหรือเครื่องหมายท่ีใชกําหนดอาณาเขตในการทําอุโบสถกรรมจึงมีความสําคัญอยางยิ่ง  

ภิกษุท้ังหลายไดมีความคิดดังนี้วา “พระผูมีพระภาคทรงบัญญัติไววา ความพรอมเพรียงของหมูสงฆมี

กําหนดเขตเพียงอาวาสเดียวเทานั้น” แลวคิดกันวา “อาวาสหนึ่งมีการกําหนดเขตเทาไร” จึงนําเรื่องนี้

ไปกราบทูลพระผูมีพระภาคใหทรงทราบ  พระผูมีพระภาครับสั่งวา “ภิกษุท้ังหลาย เราอนุญาตให

                                           
๘ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๔๐/๒๑๖. 
๙ พิทยา  บุนนาค, “กวาจะเปนหลักสีมาเขต วัดราชประดิษฐสถิตมหาสีมาราม”, วารสารวิจิตรศิลป, 

ปท่ี ๓ ฉบับท่ี ๒ (กรกฎาคม - ธันวาคม ๒๕๕๕): ๙๕ - ๙๖. 
๑๐ Stephen A. Murphy, “The Buddhist Boundary Markers of Northeast Thailand and 

Central Laos, 7th -12th Centuries CE: Towards and of the Khorat Plateau”, Thesis Submitted for 

the Degree of Doctor of Philosophy, (University of London, 2010), p. 88. 



๑๒๙ 

สมมติสีมา ภิกษุท้ังหลาย พึงสมมติสีมาอยางนี้ คือ ปพพตนิมิต (นิมิตคือ ภูเขา)  ปาสาณนิมิต (นิมิต

คือ แผนหิน) วนนิมิต (นิมิตคือ ปา)  รุกขนิมิต (นิมิตคือ ตนไม)  มัคคนิมิต (นิมิตคือ หนทาง) วัมมิก

นิมิต (นิมิตคือ จอมปลวก)  นทีนิมิต (นิมิตคือ แมน้ํา) อุทกนิมิต (นิมิตคือ น้ํา)๑๑ 

ในนิมิตท้ัง ๘ ท่ีทรงบัญญัติ  ปาสาณนิมิต หรือ แผนหิน ผูวิจัยมีความเห็นวาการนําแผน

หินมาเปนนิมิตซ่ึงวัตถุท่ีคงทนถาวร ม่ันคง และสามารถนํามากําหนดเปนอาณาเขตไดชัดเจน แนนอน  

โบราณจารยจึงไดนําแผนหินมาปกเพ่ือแสดงอาณาเขตของโรงอุโบสถ ใบเสมาหินจึงเปนเครื่องหมาย

แสดงอาณาเขตท่ีชัดเจนสําหรับการกระทําสังฆกรรมหรือพิธีกรรมทางคณะสงฆ จากการวินิจฉัยในขอ

นี้ แสดงใหเห็นวา วัฒนธรรมการนําแผนหินมาเปนนิมิตหรือเครื่องหมายแสดงอาณาเขตของโรง

อุโบสถหรือแสดงสถานท่ีสําหรับทําอุโบสถกรรมสวดพระปาติโมกขมีมาตั้งแตสมัยพุทธกาลแลว ซ่ึง

แนวคิดในการใบเสมาหินในพระพุทธศาสนาจะเปนอยางไร ผูวิจัยจะกลาวเปนลําดับไป 

๔.๑.๒ การสรางใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา 

การสรางใบเสมาในพระพุทธศาสนาสวนใหญเปนงานศิลปกรรมท่ีสรางข้ึนจากแผนหินซ่ึง

กําหนดตามพุทธบัญญัติท่ีทรงกําหนดนิมิต (ปาสาณ นิมิตฺตํ) ท่ีใชเปนเขตของสีมาหนึ่งใน ๘ นิมิตสีมา  

จัดเปนกลุมงานประติมากรรม คือ การปนหรือแกะสลักหรือการทําวัสดุตาง ๆ เปนปริมาตรใหเห็น

น้ําหนักและแสงเงาท่ีทําใหเกิดรูปทรงแปลก ๆ๑๒ การสรางรูปแบบใหเปนรูปทรง (Form) ท่ีสามารถ

สัมผัสไดจริง ๆ ดวยอวัยวะสวนตาง ๆ เปนรูปแบบศิลปกรรมท่ีเกิดข้ึนจากการปน การแกะสลัก การหลอ 

การทุบตี หรือการปะติด เพ่ือใหเกิดความลึกตื้นหนาบาง และสามารถสัมผัสความงามดวยการใชมือจับ

ตอง ลูบคลําได ไมเฉพาะแตการมองเห็นเพียงสายตาไดเทานั้น๑๓ คําวา ประติมากรรมในภาษาไทยเขียน

ได ๒ แบบ คือ “ประติมากรรม” และ “ปฏิมากรรม” ซ่ึงท้ังสองคํามีความหมายแตกตางกัน คําวา 

ประติมากรรม หมายถึง รูปปนและรูปแกะสลักโดยท่ัวไป เชน รูปคน รูปสัตว รูปสัญลักษณ เปนตน สวน

คําวา  ปฏิมากรรม หมายถึง รูปปนและรูปแกะสลักท่ีเก่ียวกับพระพุทธศาสนา คือ รูปพระพุทธรูป

เทานั้น สําหรับผูสรางผลงานหรือศิลปน เรียกวา ประติมากร หรือ ปฏิมากร 

 

                                           
๑๑ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๓๘/๒๑๔. 
๑๒ น. ณ ปากนํ้า, ความเขาใจในศิลปะ, (กรุงเทพมหานคร: อัลฟามีเดีย, ๒๕๓๑), หนา ๑๒. 
๑๓ มุณี  พันทวี, ครูศิลปะ, (มหาสารคาม: เฟองอักษรการพิมพ, ๒๕๓๐), หนา ๒. 



๑๓๐ 

 ประติมากรรมทางพระพุทธศาสนารุนแรก ๆ ของอินเดียอยูในสมัยราชวงศเมารยะ เปน

ประติมากรรมลอยตัวขนาดใหญสลักจากหิน  ภาพสลักนูนต่ําท่ีเมืองภารหุตและสาญจี แควนคันธาระ 

เปนประติมากรรมท่ีเปนพระพุทธรูปสมัยแรก คือ พระคันธาระ โดยไดรับอิทธิพลจากศิลปะกรีก ยุคสมัย

ของพระเจาอเล็กซานเดอรมหาราช งานประติมากรรมท่ีเก่ียวกับการสลักหินท่ีคนพบในประเทศอินเดียท่ี

เปนตนกําเนิดพระพุทธศาสนานั้น ปรากฏวาไมพบหลักฐานวาไดนําแผนหินมาใชเปนนิมิตกําหนดเขต

ของโรงอุโบสถเลย  แมในสถานท่ีท่ีเปนอาคารทางพระพุทธศาสนา ตามถํ้า เพิงผา วิหาร หรือแหลง

โบราณคดี  ก็ไมไดนําแผนหินมาปกเพ่ือทําสัญลักษณแสดงหรือกําหนดอาณาเขตสําหรับกระทําสังฆ

กรรม หรือมีอักษรจารึกขอความแสดงถึงนิมิตเหลานั้น หรืออาจจะเปนไปไดวานิมิตเหลานั้นคณะสงฆได

ถือกําหนดเปนการเฉพาะเปนคราว ๆ ไปตามความจําเปนหรือตามจํานวนของคณะสงฆโดยใช

หลักสังฆาธิปไตย  ซ่ึงอาจจะเปนไปไดอีกวาวัฒนธรรมของการนําแผนหินมากําหนดเปนนิมิตจะไมเปนท่ี

นิยมโดยแพรหลายรวมไปถึงคณะสงฆไมไดกําหนดนิมิตข้ึนตายตัว เพราะสามารถกําหนดเอาตามพุทธ

บัญญัติเรื่องนิมิตสีมาท้ัง ๘ อยางไดนั่นเอง แตในสมัยพระเจาอโศกมหาราชท่ีพระพุทธศาสนา

เจริญรุงเรืองอยางมาก พระองคทรงไดนําแทงหินสลักเปนเสาธรรมจักรขนาดสูงใหญจํานวนมากปก

บริเวณสถานท่ีสําคัญท่ีเก่ียวกับพระพุทธเจาท่ัวราชอาณาจักร  เพ่ือแสดงสถานท่ีและเปนการแสดงอาณา

เขตของพระพุทธศาสนาดวย   

 เสาศิลาเหลานี้มีลักษณะคลายเสาศิลาท่ีปรากฏในศิลปกรรมอิหรานยุคโบราณ พระเจาอโศก

มหาราชใหเปนสัญลักษณทางศาสนา เสามีลักษณะพุงข้ึนจากพ้ืนดินสูงชะลูดสูทองฟา เปนเสมือนการ

เชื่อมโยงระหวางโลกกับสวรรค บางครั้งท่ีเสาจะสลักเปนรูปดอกบัว ท่ีมีแหลงกําเนิดแถวเทือกเขาหิมาลัย 

มีกลีบดอกท่ีแผกระจายรอบทิศเปนสัญลักษณของจักรวาล รูปสิงหท่ีปรากฏ เปนสัตวประจําตระกูลของ

พระพุทธเจาในราชวงศศักยะและเปนสัญลักษณของพระพุทธเจา๑๔ นอกจากนี้ ยังพบรูปแบบการสลัก

หินท่ีแตกตางกันไป เชน เสาศิลาท่ีพบอยูท่ีเมืองสารนาถ เมืองพารณสี เปนการจําหลักรูปพญาสิงห ๔ 

ตัว ยืนหันหลังใหกัน มีรูปธรรมจักรอยูท่ีฐานระหวางจักรมีรูปสัตวอีก ๔ ตัว คือ สิงโต มา ชางและ โค 

 การจารึกดวยอักษรบนเสาศิลามีสองภาษาคือ อักษรพราหมีและอักษรขโรษฐิ มีใจความ

สําคัญ สรุปไดวา๑๕   

                                           
๑๔ Munsterbreg, Hugo, Art of India and Southeast Asia, (New York: Harry N. Abrams, 

Inc, 1970), p. 24. 
๑๕ สิริวัฒน  คําวันสา, ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔), หนา ๑๔ – ๑๕. 



๑๓๑ 

๑) ทรงนําหลักธรรมในมงคลสูตร ประกาศใหเปนวัฒนธรรมท่ีประชาชนตองปฏิบัติ 

๒) สมัยพระองค ไมมีการทะเลาะกันระหวางพระภิกษุสงฆ 

๓) ทรงเริ่มขบวนการธรรมยาตรา ไปเพ่ือการถวายสักการะพุทธปูชนียสถานและทรงสราง

สถูปเจดียตามสถานท่ีตาง ๆ โดยมีพระอุปคุปตเถระ ทําหนาท่ีเปนมัคคุเทศนและบรรยายประวัติสถานท่ี

เหลานั้นใหพระองคทราบ 

๔) ทรงประกาศหามฆาสัตว ทรงสรางโรงพยาบาลท้ังคนและสัตว บอน้ํา สาธารณะ 

๕) ทรงตั้งธรรมเสนา ท่ีตรวจสอบการปฏิบัติการทํางานของขาราชการ 

๖) ทรงดําเนินธรรมทูต เพ่ือเผยแผพระพุทธศาสนาไปท่ัวจตุรทิศ ปรากฏหลักฐานวา ไดสง

คณะธรรมทูตถึง ๙ สาย  

 ผูวิจัยสันนิษฐานวาเสาศิลาเหลานี้อาจจะเปนตนกําเนิดของวัฒนธรรมการนําแทงหินมาเปน

นิมิตในการแสดงอาณาเขตทางพระพุทธศาสนาจนแพรหลายในประเทศไทยปจจุบัน รวมถึงเปนแรง

บันดาลใจในการเลือกวัสดุ การแกะสลักภาพ และการจารึกอักษรลงบนแผนหินดวย 

 Giteau และ Kieffer - Pülz ไดกลาวเอาไววา ในดินแดนเอเชียตะวันออกเฉียงใต เชน 

ศูนยกลางประเทศไทย กัมพูชา หรือพมา รูปแบบของนิมิตอาจจะถูกสรางข้ึนมาจากวัสดุอ่ืนท่ีเนาเปอย

สลายไดงายก็ไดจึงไมสามารถปรากฏอยูวันนี้ได๑๖ วัสดุท่ีพูดถึงนี้อาจจะเปน ไม ปูนปน เครื่องปนดินเผา 

ก็ได หรือแมแตโลหะ เชน สําริด ทองเหลือง ก็อาจจะถูกแปรสภาพไปโดยการหลอหลอมก็ได

เหมือนกัน  แตหินเปนวัสดุท่ีคงทนถาวรและหนัก นอกจากจะเคลื่อนยายไดยากแลว ยังสะดวกตอการ

วางผัง กําหนดรูปรางไดตามตองการ เราจึงเห็นใบเสมาสวนมากทําดวยหินจนชินตา แตถาจะทํากอน

หินท่ีแตกตัวตามธรรมชาติมาใชก็ไดเหมือนกัน แตถาหากไมตกแตง เม่ือเคลื่อนยายออกจากสถานท่ี

แลวก็ไมทราบวาเปนเสมาหรือเปลา ดวยเหตุนี้ดวยกระมังจึงมีการโกลนและตกแตงลวดลายข้ึน๑๗ 

และมีรูปแบบท่ีเปนเอกลักษณมาจนถึงปจจุบันนี้ 

                                           
๑๖ Giteau Madeleine, Le bornage rituel des temples bouddhiques au Cambodge, 

Paris: Ecole Française d' Extrême - Orient, 1969, pp. 6-7 ; Kieffer-Pülz, Die Sima: Vorschriften zur 

Regelung der buddhistischen Gemeindegrenze in älteren buddhistischen Texten, (Berlin: 

Reimer, Petra 1993), pp. 242 - 258. 
๑๗ กรมศิลปากร, สํานักศิลปากรท่ี ๓ พระนครศรีอยุธยา, โครงการจัดทําองคความรูการสํารวจศึกษา

ลวดลายบนใบเสมาอยุธยา, (กรุงเทพมหานคร: ม.ป.พ., ๒๕๕๔), หนา ๕๒. 



๑๓๒ 

ผูวิจัยไดคนควารูปทรงของใบเสมาหินท่ีพบในจังหวัดชัยภูมิเพ่ือเทียบเคียงความสัมพันธ

ทางดานรูปทรงของประติมากรรมในพุทธศิลปอินเดีย  ปรากฏวามีความคลายคลึงกับพุทธศิลปแบบ

ปาละ – เสนะ (ภาพท่ี ๔๖)๑๘  ซ่ึงเปนศิลปะทางพระพุทธศาสนาอยูภายใตความอุปถัมภของราชวงศ  

ปาละ – เสนะ  โดยครอบคลุมอยูแถบแควนเบงกอลและพิหาร ทางทิศตะวันออกเฉียงเหนือของอินเดีย

ตั้งแตพุทธศตวรรษท่ี ๑๓ – ๑๘ พุทธศิลปสมัยปาละ – เสนะ เปนศิลปะท่ีสืบตอจากพุทธศิลปแบบคุป

ตะและหลังคุปตะท้ังงานสถาปตยกรรมและประติมากรรม สถาปตยกรรมท่ียิ่งใหญของปาละ– เสนะ คือ 

มหาวิทยาลัยนาลันทา มีชื่อเสียงในพุทธศตวรรษท่ี ๑๔ เกิดข้ึนเพราะมีวัดรวมกัน ๕ วัด คือ นาลันทา 

วลภี วิกรมศิลา โสมปุรี และชคัททละ มหาวิทยาลัยแหงนี้ถือวาเปนมหาวิทยาลัยท่ีเกาแกท่ีสุด ตั้งอยูใน

แควนมคธ ไมไกลจากกรุงราชคฤห ณ มหาลัยนาลันทา นี้เองท่ีเปนแหลงพุทธศิลปในสกุลตาง ๆ รวมท้ัง

ประเทศไทยดวย เพราะมหาวิทยาลัยนาลันทาเปนแหงการศึกษาพระพุทธศาสนาท่ีนักศึกษามาจาก

ประเทศตาง ๆ มีคณาจารยบรรยาย ๑,๕๐๐ รูป มีหลักสูตรท่ีเปนแหลงพุทธศิลปเรียกวา ปญจวิทยา

สถาน๑๙  และ น ณ ปากน้ําไดวิเคราะหไววารูปแบบศิลปะท่ีพบเห็นในภาคอีสานในสมัยทวารวดีมีแบบ

แผนของอิทธิพลจากศิลปะแบบคุปตะผูวิจัยจึงเปรียบเทียบรูปทรงของพุทธศิลปกับสมัยดังกลาวดวย 

เม่ือเปรียบเทียบรูปทรงของใบเสมาหินแลว (ภาพท่ี ๔๖)๒๐  ผูวิจัยเชื่อม่ันวารูปทรงของใบ

เสมาหินไดรับอิทธิพลของศิลปะปาละ - เสนะของอินเดียอยางมาก รวมถึงรายละเอียดของการ

แกะสลักรูปบัวคว่ําบัวหงายก็มีการสลักเหมือนกัน นอกจากนี้จะสังเกตไดวาเสนขอบของใบเสมา 

เครื่องทรงสรวมศรีษะทรงสูง หรือแมแตการแสดงทาทางก็มีสวนคลายคลึงกันดวย เปนไปตามทฤษฎี

การแพรกระจายทางวัฒนธรรม แตอาจจะแตกตางกันในรายละเอียด เชน บริเวณท่ีแกะ รูปแบบ 

ลวดลาย และความสวยงาม ซ่ึงเปนธรรมดาของชางท่ีมีความสามารถไมเทากันนั่นเอง          

สรุปวา แนวคิดในการสรางใบเสมาหินในพระพุทธศาสนาเปนงานพุทธศิลปท่ีสรางข้ึนจาก

แผนหิน หรือ ปาสาณ นิมิตฺตํ ซ่ึงกําหนดตามพุทธบัญญัติท่ีทรงกําหนดนิมิตใชเปนเขตของสีมาหนึ่งใน 

๘ นิมิตสีมา ประติมากรรมทางพระพุทธศาสนารุนแรก ๆ ของอินเดีย เปนประติมากรรมท่ีสลักจากหิน

เปนสวนใหญ ซ่ึงไดรับความนิยมอยางมากในสมัยพระเจาอโศกมหาราชท่ีพระพุทธศาสนา

เจริญรุงเรืองอยางมาก พระองคทรงไดนําแทงหินสลักเปนเสาธรรมจักรขนาดสูงใหญจํานวนมากปก

                                           
๑๘ ภาพท่ี ๔๖ พุทธศิลปสมัยปาละ – เสนะ ดูภาพประกอบในภาคผนวก,  หนา ๒๖๘. 
๑๙ เสถียร  โพธินันทะ, ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา (ฉบับมุขปาฐะ ภาค ๑), (กรุงเทพมหานคร: 

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หนา ๑๔๔ – ๑๔๕. 
๒๐ ภาพท่ี ๔๖ พุทธศิลปสมัยปาละ – เสนะ, ดูภาพประกอบในภาคผนวก,  หนา ๒๖๘. 



๑๓๓ 

บริเวณสถานท่ีสําคัญท่ีเก่ียวกับพระพุทธเจาท่ัวราชอาณาจักร  เพ่ือเปนสัญลักษณแสดงสถานท่ีและ

เปนการแสดงอาณาเขตของพระพุทธศาสนาดวยมีความหมายเดียวกับนิมิตของพระสงฆ  สวนรูปทรง

กลีบบัวของใบเสมาหินท่ีพบโดยท่ัวไปจนเปนเอกลักษณจนถึงปจจุบัน  ไดรับอิทธิพลรูปทรงจากศิลปะ

ในสมัยปาละ – เสนะของอินเดีย (ภาพท่ี ๕๐) ในกลุมศิลปะทางพระพุทธศาสนา๒๑ 

๔.๑.๓ พัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา 

กอนท่ีจะกลาวถึงพัฒนาการของวัฒนธรรมใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา ผูวิจัยจะตอง

อธิบายรูปศัพทใหเขาใจกันเสียกอน ดังนี้   

คําวา "วัฒนธรรม" ในภาษาไทยเปนคําสมาสระหวางภาษาบาลีกับภาษาสันสกฤต เพราะ 

คําวา "วัฒน" จากคําภาษาบาลีวา “วฑฺฒน" ซ่ึงแปลวา เจริญ งอกงาม สวนคําวา "ธรรม" ไดมาจาก

ภาษาสันสกฤต มาจากคําบาลีวา "ธรฺม" เขียนตามรูปบาลีลวน ๆ คือ “วฑฺฒนธมฺม” หมายถึง ความดี 

ซ่ึงหากจะแปลตามรากศัพท หมายถึง สภาพอันเปนความเจริญงอกงาม หรือลักษณะท่ีแสดงถึงความ

เจริญ๒๒ เม่ือนําสองคํามารวมกันแบบภาษาสันสกฤตจึงไดคําวา "วัฒนธรรม" หมายถึง ความดีอันจะ

กอใหเกิดความงอกงามท่ีเปนระเบียบเรียบรอย  

วัฒนธรรมใบเสมาหิน หมายถึง วิถีชีวิตความเปนอยู การดําเนินชีวิต และพิธีกรรมของคนใน

ชุมชน หรือโครงสรางเชิงสัญลักษณท่ีทําใหกิจกรรมเหลานั้นเดนชัดเปนเอกลักษณและมีความสําคัญเปน

ความดีงามอันจะกอใหเกิดความงอกงามท่ีเปนระเบียบเรียบรอย ซ่ึงหลอมรวมมาจากความเชื่อ ศิลปะ 

วรรณกรรม และพุทธจริยธรรมจากใบเสมาหิน 

ในหัวขอนี้ผูวิจัยขอนําเสนอพัฒนาการเริ่มตนตามหลักฐานทางโบราณคดีและศิลปกรรม

ในสวนของประติมากรรมเก่ียวกับการแกะสลักหินท่ีเก่ียวของกับพระพุทธศาสนา ตั้งแตยุคสมัยอินเดีย

โบราณ บางครั้งเรียกวาศิลปะแบบสาญจี หรือแบบราชวงศโมริยะประมาณ ๒๕๐-๖๐๐ ชวงสมัย

ราชวงศพระเจาอโศกมหาราช ท่ีถือกันวาพระพุทธศาสนามีความเจริญรุงเรืองถึงขีดสุด มีการสรางรูป

เคารพ เปนสัญลักษณทางพระพุทธศาสนา ในราวพุทธศตวรรษท่ี ๓ – ๖๒๓ ซ่ึงสวนใหญแมจะเปนงาน

                                           
๒๑ hud-tsu-ka, ประวัติพระอวโลกิเตศวร, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: https://hudkung.wordpress. 

com/ 2009/03/15/ประวัติพระอวโลกิเตศวร/ [๒๒ สิงหาคม ๒๕๖๑]. 
๒๒ บันเทิง  พาพิจิตร, ประเพณี วัฒนธรรมไทย และคติความเชื่อ, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, 

๒๕๔๙, หนา ๑ - ๒. 
๒๓ สมเกียรติ  โลเพชรรัตน, วิเคราะหประวัติการนับถือศาสนาพุทธและศิลปะพระพุทธรูปในเอเชีย, 

(กรุงเทพมหานคร: อัมรินทรพริ้นติ้งแอนดพลับลิชช่ิง, ๒๕๔๖), หนา ๓๑. 

https://hudkung.wordpress.com/author/hudkung/


๑๓๔ 

ประเภทสถาปตยกรรม แตไดมีการนํา หิน หรือ ศิลา มาใชในการแกะสลัก เหมือนเครื่องไม ใช

ประกอบองคสถูป และท่ีสําคัญก็คือ ประตูสถูปสาญจี หรือ โตรณะ  ใชวัสดุเปนแผนหินทรายท่ี

แกะสลักนูนต่ําบรรยายเรื่องราวพุทธประวัติอยางงดงามใชเปนสัญลักษณแทนพระพุทธเจา โดยในยุค

นี้แมไมมีรูปเหมือนพระพุทธเจา หรือ พระพุทธรูป แตก็ใชสัญลักษณแทน๒๔ เชน ภาพบัลลังกอันวาง

เปลาแทน ซ่ึงนาจะมาจากความเชื่อท่ีวาไมมีสิ่งใดแทนท่ีพระพุทธเจา กอนกําเนิดพุทธปฏิมา๒๕  

ใบเสมาโดยสวนใหญเปนงานศิลปกรรมท่ีสรางข้ึนจากแผนหินซ่ึงกําหนดตามพุทธบัญญัติ

ท่ีทรงกําหนดนิมิต (ปาสาณ นิมิตฺตํ) ท่ีใชเปนเขตของสีมาหนึ่งใน ๘ นิมิตสีมา จัดเปนกลุมงาน

ประติมากรรม คือ การปนหรือแกะสลักหรือการทําวัสดุตาง ๆ เปนปริมาตรใหเห็นน้ําหนักและแสงเงา

ท่ีทําใหเกิดรูปทรงแปลก ๆ๒๖ การสรางรูปแบบใหเปนรูปทรง (Form) ท่ีสามารถสัมผัสไดจริง ๆ ดวย

อวัยวะสวนตาง ๆ เปนรูปแบบศิลปกรรมท่ีเกิดข้ึนจากการปน การแกะสลัก การหลอ การทุบตี หรือ

การปะติด เพ่ือใหเกิดความลึกตื้นหนาบาง และสามารถสัมผัสความงามดวยการใชมือจับตอง ลูบคลํา

ได ไมเฉพาะแตการมองเห็นเพียงสายตาไดเทานั้น๒๗ งานประติมากรรมในพระพุทธศาสนาสามารถ

แบงออกเปน ๔ ประเภท ดังนี้ 

๑) ประติมากรรมประดับพุทธสถาน หรือ เทวสถาน วัสดุสวนใหญทําดวยหินทราย เชน 

ภาพแกะสลักนูนต่ําประดับองคสถูปและรั้วท่ีรอบสถูปสาญจี และบริเวณรั้วรอบของสถานท่ีตรัสรูของ

พระพุทธเจาท่ีพุทธคยา มีการแกะสลักหินทรายประดับดวยเรื่องราวพุทธประวัติและรูปสัตว ลวดลาย

พืชพันธุ ดอกไม เปนตน 

๒) ประติมากรรมลอยตัว เปนประติมากรรมลอยตัวท่ีมองเห็นกลางแจง แบบ ๓ มิติ 

ไดแก เสาหินพระเจาอโศกท่ีสรางเปนพุทธานุสรณแสดงถึงสถานท่ีสําคัญทางพระพุทธศาสนา สวนบน

ยอดก็จะเปนรูปสิงห ลอเกวียน เปนตน นอกจากนั้น ในยุคหลังไดมีการสรางประติมากรรมรูป

ธรรมจักร รูปกวางหมอบ เพ่ิมเติมข้ึนอีกดวย 

                                           
๒๔ พระครูอนุรักษบุรานันท (บุญช่ืน ฐิตธมฺโม), “ศึกษากระบวนการอนุรักษพุทธประติมากรรมหิน

ทราย: กรณีศึกษาพิพิธภัณฑเวียงพยาว (วัดลี)”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔), หนา ๑๔. 
๒๕ สมเกียรติ  โลเพชรรัตน, วิเคราะหประวัติการนับถือศาสนาพุทธและศิลปะพระพุทธรูปในเอเชีย, 

หนา ๓๑. 
๒๖ น. ณ ปากนํ้า, ความเขาใจในศิลปะ, (กรุงเทพมหานคร: อัลฟามีเดีย, ๒๕๓๑), หนา ๑๒. 
๒๗ มุณี  พันทวี, ครูศิลปะ, (มหาสารคาม: เฟองอักษรการพิมพ, ๒๕๓๐), หนา ๒. 



๑๓๕ 

๓) ประติมากรรมแกะสลักจากหินทรายในถํ้าและหนาผาหิน ชางไดมีการเจาะทะลุภูเขา

หินเขาไปกลายเปนถํ้า หรือบางทีก็เปนถํ้า หนาผาอยูแลว มีการขุดเจาะหินแลวสรางประติมากรรม

เปนแบบลอยตัวบาง นูนสูงบาง เชน แกะหินเปนรูปสถูป เจดีย มีการแกะสลักเปนภาพนูนสูงเก่ียวกับ

พระพุทธเจา เปนภาพเลาเรื่องพุทธประวัติ รูปสัตว ตลอดจนลวดลายอ่ืน ๆ เพ่ือสรางองคประกอบ

ของภาพ ปรากฎในถํ้าอชันตา (Ajanta) แอลโลรา (Ellora) ทางภาคกลางของอินเดีย ซ่ึงตอมาก็ได

ขยายไปสูประเทศเทศอัฟกานิสถานและประเทศจีน 

๔) ประติมากรรมดินเผาท่ีพบในสมัยกอนอินเดียโบราณ โดยขุดคน ณ อหิจฉัตรา 

(Ahicchatra) อยูทางทางภาคเหนือของประเทศอินเดีย  การขุดคนพ้ืนดินไปแตละชั้น ไดเผยใหเห็น

ประติมากรรม ดินเผาเล็ก ๆ ซ่ึงอาจมีอายุเกาแกถึงสมัยราชวงศโมริยะ ราว พ.ศ. ๒๕๐ – ๓๕๐ เปน

ประติมากรรมรูปรางหยาบ ๆ ฝมือของชนพ้ืนเมืองจะราคาถูก สวนใหญมักเปนภาพแมพระธรณี๒๘ 

 ประติมากรรมทางพระพุทธศาสนารุนแรก ๆ ของอินเดียอยูในสมัยราชวงศเมารยะ เปน

ประติมากรรมลอยตัวขนาดใหญสลักจากหิน มีรูปรางหนัก แข็งกระดาง แสดงทาหยุดนิ่ง เชน รูปยักษ 

รูปสตรี นอกจากนี้ก็มีประติมากรรมภาพสลักนูนต่ําเปนภาพพุทธประวัติ ภาพชาดกประดับตกแตงรั้ว 

ซุมประตู และฐานสถูป เชน ภาพสลักนูนต่ําท่ีเมืองภารหุตและท่ีสาญจี ท่ีแควนคันธาระ ท่ีราชวงศ

กุษาณะปกครอง คือ ภาคเหนือ ภาคตะวันตกเฉียงเหนือของอินเดียรวมตลอดถึงอัฟกานิสถานของ

เอเชียกลาง เปนประติมากรรมท่ีเปนพระพุทธรูปสมัยแรก คือ พระคันธาระ โดยรับอิทธิพลจาก

รูปแบบศิลปะกรีก  ประติมากรรมของศิลปะมถุราซ่ึงอยูในระยะเวลาเดียวกัน ไดรับอิทธิพลของศิลปะ

แบบคันธาระผสมกับลักษณะพ้ืนเมือง โดยท่ัวไปมีลักษณะเหมือนศิลปะคันธาระ สวนใหญก็เปน

พระพุทธรูป นอกจากนี้ยังมีประติมากรรมรูปยักษ ยักษิณี นาคและนาคี ทาวกุเวร พระโพธิสัตว รูป

กษัตริยราชวงศกุษาณะ และรูปติรภังกรของศาสนาเชน  ในศิลปะแบบอมราวดีเปนแบบผสมอิทธิพล

ของกรีก ประติมากรรมสมัยคุปตะเปนศิลปะท่ีแสดงศิลปะแบบอินเดียอยางแทจริง มีท้ังพระพุทธรูป

และเทวรูปในศาสนาพราหมณ - ฮินดู มักมีขนาดใหญโต เชน พระพุทธรูปปางปรินิพพานในถํ้าอชันตา  

เทวรูปครึ่งองคของพระมเหศวรมูรติและพระอุมาท่ีถํ้าเอเลฟนตา พระพุทธรูปท่ีเมืองบามิยันใน

อัฟกานิสถาน  และสมัยหลังคุปตะประติมากรรมอินเดียมักจะสรางตามกฎเกณฑมากข้ึนและไมคอย

เปนธรรมชาติ ลักษณะโดยท่ัวไปจะมีรูปรางหนาและมีน้ําหนักมาก มีความเปนธรรมชาตินอยลง มีการ

ประดับตกแตงเพ่ิมข้ึน พบจํานวนมากท่ีถํ้าอชันตา รวมท้ังเกาะลังกาและเอเชียตะวันออกเฉียงใตดวย  

                                           
๒๘ พระครูอนุรักษบุรานันท (บุญช่ืน ฐิตธมฺโม), “ศึกษากระบวนการอนุรักษพุทธประติมากรรมหิน

ทราย: กรณีศึกษาพิพิธภัณฑเวียงพยาว (วัดลี)”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๑๕. 



๑๓๖ 

งานประติมากรรมท่ีเก่ียวกับการสลักหินท่ีคนพบในประเทศอินเดียท่ีเปนตนกําเนิด

พระพุทธศาสนานั้น ปรากฏวาไมพบหลักฐานวาไดนําแผนหินมาใชเปนนิมิตกําหนดเขตของโรงอุโบสถ

เลย แมในสถานท่ีท่ีเปนอาคารทางพระพุทธศาสนา ตามถํ้า เพิงหิน เง้ือมผา วิหาร ศาลา หรือแหลง

โบราณคดี ก็ไมไดนําแผนหินมาปกเพ่ือทําสัญลักษณแสดงหรือกําหนดอาณาเขตสําหรับกระทําสังฆ

กรรมหรือมีขอความจารึกแสดงถึงนิมิตเหลานั้น ซ่ึงอาจจะเปนไปไดวานิมิตเหลานั้นคณะสงฆไดถือ

กําหนดเปนครั้งคราวตามความจําเปนโดยใชหลักสังฆาธิปไตย และอาจจะเปนไปไดอีกวาวัฒนธรรมการ

นําแผนหินมากําหนดเปนนิมิตจะไมนิยมแพรหลายและคณะสงฆไมไดกําหนดนิมิตข้ึนตายตัว เพราะ

สามารถกําหนดเอาตามพุทธบัญญัติเรื่องของนิมิตสีมาท้ัง ๘ อยางไดนั่นเอง ในสมัยท่ีพระพุทธศาสนา

เจริญรุงเรืองอยางมากในอินเดีย พระเจาอโศกมหาราชทรงนําแทงหินท่ีสลักเปนรูปเสมาธรรมจักรและ

ภาพสัตวท่ีมีความหมายเก่ียวกับพระพุทธศาสนา ขนาดสูงใหญจํานวนมากปกท่ัวราชอาณาจักรเพ่ือ

แสดงสถานท่ีท่ีเก่ียวของกับพระพุทธเจา  ผูวิจัยสันนิษฐานวาเสาหินเหลานี้อาจจะเปนตนกําเนิดของ

วัฒนธรรมการนําแทงหินหรือแผนหินมาเปนนิมิตในการแสดงอาณาเขตทางพระพุทธศาสนา แลว

พัฒนาการเปนงานประติมากรรมท่ีใชประดับตกแตงสถานท่ีใหเกิดความสวยงามไดอีกดวย 

๔.๑.๔ พัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในประเทศไทย 

พระวินัยท่ีพระพุทธองคทรงบัญญัติเรื่องของนิมิตท่ีใชกําหนดอาณาเขตในการทํา

อุโบสถกรรมแมเพียง ๘ อยาง  ในสวนของปาสาณนิมิตหรือ นิมิตแผนหิน เปนเพียงนิมิตเดียวท่ียังคงมี

หลักฐานปรากฏอยูไมเสื่อมสลายหรือเปลี่ยนแปลงไปตามกาลเวลา หรือเม่ือยกเลิกหรือถอนสีมาแลวก็

ยังคงสภาพอยู เพราะดวยขนาดและน้ําหนักท่ีไมสามารถเคลื่อนยายหรือทําลายไดโดยงายนั่นเอง  

การนําแผนหินมาทํานิมิตจึงเปนท่ีนิยมเรื่อยมาในคณะสงฆไทย สรางเปนรูปแบบวัฒนธรรมทาง

ศิลปกรรมท่ีสวยงาม มีการแกะสลักท่ีออนชอยงดงาม ท้ังรูปทรงและลวดลายท่ีเปนเอกลักษณในแตละ

ชุมชนท่ีเกิดจากความศรัทธาท่ีมีตอพระพุทธศาสนา  วัฒนธรรมใบเสมาหินไดถูกคนพบมากมายใน

ประเทศไทยกระจายไปท่ัวทุกภูมิภาคท่ีพระพุทธศาสนาเขาไปถึง  ในประเทศไทยหรือในอดีตคือ 

“สุวรรณภูมิ” ไดรับเอาวัฒนธรรมของพระพุทธศาสนาเขามา สมัยหลังพุทธกาล คือ ในพุทธศตวรรษ

ท่ี ๓ ในรัชกาลของพระเจาอโศกมหาราช โดยพระโมคคัลลีบุตรติสสะเถระเปนประมุข นําวัฒนธรรม

ของพระพุทธศาสนามาเผยแผถึงสุวรรณภูมิ ซ่ึงหลักฐานบางแหงวาตั้งอยูในอาณาจักรพมา อันมี



๑๓๗ 

อรหันตสีมาและศิลาจารึกเปนเครื่องหมายอยูจนถึงทุกวันนี้๒๙ ศิลาจารึกเหลานั้นมีรูปรางท่ีนัก

โบราณคดีปจจุบันเรียกกันวาใบเสมาหินหรือแทงหิน 

พัฒนาการทางวัฒนธรรมของแผนดินไทยสืบตอกันมาโดยมิขาดสาย เมืองไทยจึงเปน

ขุมทรัพยอันมหาศาลของวงการนักปราชญทางโบราณคดีท่ัวโลก  ดินแดนท่ีเปนประเทศไทยปจจุบัน

จึงกลายเปนแผนดินแหงประวัติศาสตร และอารยธรรมท่ีสําคัญท่ีสุดแหงหนึ่งในเอเชีย ผืนแผนดินไทย

ในอดีตเต็มไปดวยอารยธรรมอันสูงสงในนามของอาณาจักรตาง ๆ ซ่ึงดินแดนแหงนี้ เม่ือครั้งโนน

เรียกวา “ดินแดนสุวรรณภูมิ” หรือแหลมอินโดจีนกอนท่ีชาติไทยจะไดเขามาตั้งภูมิลําเนานั้น เดิมเปน

ท่ีอยูของชน ๓ ชาติ คือ ขอม มอญ และละวา 

๑) ขอม  อยูทางภาคตะวันออกของลุมแมน้ําโขงตอนใตอันเปนท่ีตั้งของประเทศกัมพูชา

ปจจุบันนี้ 

๒) มอญหรือรามัญ  อยูทางตะวันออกของลุมแมน้ําสาละวิน ตลอดจนถึงลุมแมน้ําอิรวดี 

ซ่ึงเปนอาณาเขตของสาธารณรัฐสังคมนิยมแหงสหภาพพมาในปจจุบัน 

๓) ละวา  อยูทางลุมแมน้ําเจาพระยา ซ่ึงเปนอาณาเขตของประเทศไทยปจจุบัน อาณา

เขตละวา แบงเปน ๓ อาณาจักร คือ 

๓.๑) อาณาจักรทวารวดี หรือละวาใต  มีอาณาเขตทางภาคกลางบริเวณลุมแมน้ํา

เจาพระยาแผออกไปจากชายทะเลตะวันตกและตะวันออกของอาวไทยซ่ึงมีนครปฐมเปนราชธานี 

๓.๒) อาณาจักรยางหรือโยนกหรือละวาเหนือ มีอาณาเขตท่ีเปนภาคเหนือของ

ประเทศไทยในปจจุบันมีราชธานีอยูท่ีเมืองเงินยาง 

๓.๓) อาณาจักรโคตรบูรณหรือพนม มีอาณาเขตท่ีเปนภาคตะวันออกเฉียงเหนือของ

ไทยในปจจุบันตลอดไปจนถึงฝงซายแมน้ําโขง มีเมืองนครพนมเปนราชธานี๓๐ 

 พระอาจารยสมภพ  โชติปฺโญ กลาววาในสมัยท่ีพระพุทธศาสนาเริ่มเขามาในดินแดน

สุวรรณภูมิไดปรากฎชนชาติดั้งเดิมท่ีอาศัยบริเวณลุมน้ําเจาพระยาท้ัง ๒ ฝง คือชุมชนฝงตะวันตก ท่ี

เรียกตนเองวา “ทวารวตี”หรือ “ทวารวดี” ซ่ึงแปลวา ประตูสูสวรรค และชุมชนฝงตะวันออกบริเวณ

แมน้ําโขง ท่ีเรียกตนเองวา “โคตปุรธนนที” ท่ีแปลวา แมน้ําทรัพยสินเงินทองแหงเมืองตะวันออก 

                                           
๒๙ จรัส  พยัคฆราชศักดิ์, อีสาน ๑ ศาสนาและวรรณกรรมนิยมในทองถิ่น, (กรุงเทพมหานคร: โอ เอส 

พริ้นติ้ง เฮาส, ๒๕๓๔), หนา ๙. 
๓๐ ชัยภูมิ, จังหวัด ประวัติมหาดไทยสวนภูมิภาคจังหวัดชัยภูมิ, (กรุงเทพมหานคร: หางหุนสวนจํากัด

มิตรเจริญการพิมพ, ๒๕๒๖), หนา ๕. (เอกสารอัดสําเนา) 



๑๓๘ 

(โคต (สันสกฤต) = ตะวันออก, ปุระ = เมือง, ธนะ = ทรัพย, นที = แมน้ํา) แตเดิมใชชื่อ “น้ําของ” 

แมน้ําท่ีเต็มไปดวยทรัพยสินสิ่งของ  เปลี่ยนมาเขียนเปนแมน้ําโขงในสมัยท่ีฝรั่งเศสเขาปกครอง๓๑และ

ใชเรื่อยมาจนถึงทุกวันนี้ แตประชาชนในสองฝงแมน้ําก็ยังคงเรียก “น้ําของ” ติดปากอยู 

ประเทศไทยเปนแหลงรวมของมรดกทางวัฒนธรรมท่ีมีอายุยอนหลังไปถึงสมัยกอน

ประวัติศาสตรสืบเนื่องจนถึงสมัยประวัติศาสตร กระจายอยูในพ้ืนท่ีสวนตาง ๆ ของประเทศ สะทอน

ถึงความเหมาะสมทางภูมิลักษณแหงดินแดนนี้ในการตั้งถ่ินฐานของมนุษยตั้งแตสมัยโบราณ ทําใหเกิด

การสรางสรรควัฒนธรรมอันเปนแบบอยางเฉพาะในแตละยุคสมัย๓๒ ในการศึกษาวัฒนธรรมของเรื่อง

ใดเรื่องหนึ่งของมนุษยนั้น จําเปนท่ีจะตองเรียนรูเรื่องราวของบรรพชนในอดีตยอนหลัง เพ่ือท่ีจะ

วิเคราะหและสังเคราะหขอมูลตาง ๆ ท่ีผูมีภูมิรูภูมิธรรมท้ังหลายไดรวบรวมเรียบเรียงไวใหเราได

ทําการศึกษาเพ่ือสืบทอดองคความรูตอไป และเพ่ือคนหาองคความรูใหม ๆ ใหเกิดข้ึน ซ่ึงจะเปน

ประโยชนทางดานวิชาการและเปนการอนุรักษศิลปวัฒนธรรมของชาติใหดํารงสืบตอไปอยางยาวนาน

อีกดานหนึ่งดวย๓๓  ใบเสมาหินเปนศิลปะวัฒนธรรมอยางหนึ่งซ่ึงถายทอดแนวความคิดความเชื่อของ

กลุมชน ซ่ึงแบงรูปแบบได ๕ ประเภท คือ จิตรกรรม ประติมากรรม สถาปตยกรรม วรรณกรรม และ

นาฎกรรม๓๔ โดยเฉพาะงานดานประติมากรรม ซ่ึงถือวาเปนมรดกทางวัฒนธรรมของประเทศไทย

ประเภทหนึ่งท่ีไดรับการถายทอดสืบตอแนวคิดและอุดมคติจากประติมากรรมในอดีตซ่ึงไดสรางสรรค

งานอันล้ําคาใหปรากฎเก่ียวกับทางดานพระพุทธศาสนาตามปรัชญาแนวคิดและความเชื่อ เปนหลักฐาน

บันทึกเรื่องราวทางประวัติศาสตร ขนบธรรมเนียม ประเพณี อารยธรรมของคนในยุคสมัยนั้น ๆ ไวให

ชนรุนหลังไดศึกษาและเปนภาพสะทอนวัฒนธรรมของชนชาติไดเปนอยางดี 

ในสมัยแรกเริ่มประวัติศาสตร (ราว ๒,๓๐๐ – ๑,๕๐๐ ปมาแลว) หลักฐานทางโบราณคดี

ซ่ึงแสดงถึงความสัมพันธกลุมชนตางวัฒนธรรมจากซีกโลกตะวันออกและตะวันตก ปรากฏในแหลง

โบราณคดีหลายแหลงของประเทศไทย อาทิ กลองมโหระทึกสําริด อันเปนวัฒนธรรมท่ีพบในหลาย

บริเวณของจีนตอนใตและเวียดนาม ซ่ึงพบในแหลงโบราณคดีถํ้าองบะ จังหวัดกาญจนบุรี แหลง

                                           
๓๑ สมภพ  โชติปฺโญ, ธรรมบรรยาย วิสาขะรําลึก ธรรมิกถากอนฟาสนธยา ๑๒ พ.ค. ๒๕๔๖, [ซีดี-

รอม], สกลนคร: วัดนิพเพธพลาราม, แผนท่ี ๑, ๒๕๔๖. (เวลาท่ี ๒๓.๕๑ - ๒๕.๓๑) 
๓๒ กรมศิลปากร, ภูมิแผนดินมรดกไทย: พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวกับการเสด็จพระราชดําเนิน

แหลงมรดกไทย, (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๕๔), หนา ๓๓. 
๓๓ สิลัง  สุพวงแกว, “ความสัมพันธระหวางชุมชนกับใบเสมาหิน กรณีบานบุงผักกาม อําเภอวังสะพุง 

จังหวัดเลย กับบานคอนสวรรค อําเภอคอนสวรรค จังหวัดชัยภูม”ิ, วิทยานิพนธปริญญาศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, 

สาขาวิชาไทยคดีศึกษา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๑), หนา ๑. 
๓๔ มุณี พันทวี, ครูศิลปะ, (มหาสารคาม: เฟองอักษรการพิมพ, ๒๕๓๐), หนา ๑ - ๒. 



๑๓๙ 

โบราณคดีดอนตาล จังหวัดมุกดาหาร แหลงโบราณคดีบานทาเสา จังหวัดอุตรดิตถ ฯลฯ ลูกปดหรือจี้

รูปสิงโตซ่ึงเปนเครื่องรางตามคตินิยมของขาวกรีก ซิเถียน (ศกะ) และปาเถียนท่ีปกครองดินแดน

อินเดียโบราณ มีศูนยกลางอยูในตักสิลา พบในแหลงโบราณคดีดอนตาเพชร จังหวัดกาญจนบุรี แหลง

โบราณคดีทุงตึก จังหวัดพังงา ฯลฯ ตุมหูหินสีเขียวชนิดมีปุมยื่นสามปุมท่ีพบในวัฒนธรรมซาหหวิ่น 

ประเทศเวียดนาม พบในแหลงโบราณคดีเขาสามแกว จังหวัดชุมพร แหลงโบราณคดีอูทอง จังหวัด

สุพรรณบุรี ฯลฯ สิ่งเหลานี้สะทอนถึงการติดตอสัมพันธระหวางชนพ้ืนถ่ินกับกลุมชนตางวัฒนธรรม

จากดินแดนภายนอก โดยใชเสนทางคมนาคมท้ังทางบกและทางทะเล วัฒนธรรมท่ีผานเขามานี้ไดมี

การปรับใชใหสอดคลองกับวิถีชีวิตของชนพ้ืนเมือง และกลายเปนวัฒนธรรมเฉพาะกลุมท่ีมี

ลักษณะรวมทางวัฒนธรรมบางประการ เชน การใชกลองมโหระทึกสําริด อันเปนวัฒนธรรมรวม

ระหวางจีนตอนใตกับเวียดนาม การใชเครื่องประดับตางหูรูปหัวสัตว หรือตางหูหินสีเขียวชนิดมีปุมยื่น

สามปุม ท่ีปรากฏแบบแผนการใชของกลุมชนในอดีตของเวียดนามฟลิปปนส ไตหวัน ฯลฯ๓๕ 

การพบหลกัฐานทางโบราณคดี ซ่ึงมีท่ีมาจากดินแดนภายนอกยังคงพบอยางตอเนื่อง อาทิ 

พระพุทธรูป ศิลปะอินเดียแบบอมราวดี (พุทธศตวรรษท่ี ๙) หรือตะเกียงโรมันสําริด อายุราวพุทธ

ศตวรรษท่ี ๖ - ๗ จากแหลงโบราณคดีพงตึก จังหวัดกาญจนบุรี หรือการพบเหรียญกษาปณโรมัน รัช

สมัยจักรพรรดิวิคตอรินุส ท่ีแหลงโบราณคดีอูทอง จังหวัดสุพรรณบุรี ฯลฯ หลักฐานทางโบราณคดี

เหลานี้นํา ไปสูขอสันนิษฐานถึงเหตุผลของการติดตอสัมพันธระหวางดินแดนวา อาจเปนการคาขาย

ระหวางดินแดน ท้ังนี้ เนื่องจากในอดีตดินแดนเอเชียตะวันออกเฉียงใตนับเปนศูนยกลางการคาทาง

ทะเลท่ีพอคาจากซีกโลกตะวันออกและตะวันตกรูจักดีวา เปนแหลงของเครื่องเทศของปา กระ ฯลฯ 

การติดตอสัมพันธระหวางดินแดนอยางตอเนื่องนี้ นับเปนปจจัยสําคัญประการหนึ่งท่ีทํา ใหชุมชน

ขนาดใหญมีพัฒนาการเปนเมือง รูปแบบการปกครอง ศาสนา และศิลปวัฒนธรรมเปนแบบแผน

เฉพาะในแตละชวงเวลา ไดแก วัฒนธรรมทวารวดี (พุทธศตวรรษท่ี ๑๑ - ๑๖) ซ่ึงปรากฏในพ้ืนท่ีภาค

กลาง ภาคเหนือ ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ และภาคใตของประเทศไทยวัฒนธรรมลพบุรี (พุทธ

ศตวรรษท่ี ๑๒ - ๑๘) เปนวัฒนธรรมท่ีปรากฏในภาคกลาง ภาคตะวันออก ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 

และวัฒนธรรมศรีวิชัย (พุทธศตวรรษท่ี ๑๓ - ๑๘) อันเปนวัฒนธรรมท่ีปรากฏในภาคใต๓๖ 

                                           
๓๕ กรมศิลปากร, ภูมิแผนดินมรดกไทย: พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวกับการเสด็จพระราชดําเนิน

แหลงมรดกไทย, หนา ๓๙. 
๓๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๐. 



๑๔๐ 

มีการพบใบเสมาหินศิลปะรวมสมัยทวารวดีปรากฏในประเทศกัมพูชาท่ีเขาพนมกุเลน 

(Phnom Kulen)  นครธม เมืองพนมเปญ สรางข้ึนราวพุทธศตวรรษท่ี ๖๓๗ และในกลุมเมืองโบราณใน

อาณาจักรพะยูทางตอนใตของประเทศพมาพบใบเสมาหินท่ีเมืองเวสาลี (Vesali) และเมืองเปยทะโน 

(Beikthano) และพบใบเสมาหินท่ีวัดกัลยาณีสีมาท่ีเมืองทาตอน (Thaton) ในพมาตอนลาง มีการ

แกะสลักภาพชาดก๓๘ แสดงใหเห็นวาวัฒนธรรมใบเสมาหินในสมัยทวารวดีมีอิทธิพลครอบคลุมไปถึง

พ้ืนท่ีประเทศพมาตอนใตเมืองเปยทะโน(อาณาจักรพะยู พุทธศตวรรษท่ี ๘) กลุมอาณาจักรเวสาลี (พุทธ

ศตวรรษท่ี ๘ - ๑๓) ปจจุบันอยูในวัดกัลยาณีสีมา เมืองทาตอน  รัฐยะไข (Rakhine)  สวนทางประเทศ

กัมพูชาซ่ึงเดิมคืออาณาจักรเขมรไดพบวัฒนธรรมใบเสมาหินในศาสนสถานทางพระพุทธศาสนาในเขา

พนมกุเลน นครธม ไดมีการนําใบเสมาหินมาใชเพ่ือเปนนิมิตของอุโบสถโดยมีการจัดวางไวท้ัง ๘ ทิศของ

อาคาร แตเนื่องดวยในยุคเดียวกันศาสนาพราหมณฮินดูรุงเรืองอยางมาก จึงทําใหใบเสมาหินใน

พระพุทธศาสนามีจํานวนนอยมากและปลอยท้ิงรางไวเม่ือเทียบกับภาพสลักในปราสาทนครธม  

นอกจากนี้ไดพบแทงหินขนาดเล็กปกไวท่ีมุมและตรงกลางของวิหาร เจดีย และสถูป พบท่ัวไปในเมือง

อนุราธปุระ ประเทศศรีลังกา๓๙ พบท่ีพุทธสีมาปราสาท (Baddhasīmāpāsāda) และเมืองโปโรนนารุ

วะ (Polonnaruwa) ประเทศศรีลังกา เปนแทงหินคูปกโดยรอบของอาคารโดยรูปแบบในการปกมี

ลักษณะเหมือนกับการปกรอบอุโบสถ๔๐ จากท่ีพบใบเสมาหินในหลายพ้ืนท่ีแมในยุคสมัยเดียวกันอาจจะ

ทําใหรูปแบบ แนวคิด หรือเทคนิคการสรางตางกันได เพ่ือความเขาใจและสามารถแยกแยะวัฒนธรรม

ใบเสมาหินในประเทศไทยไดชัดเจนข้ึน ผูวิจัยทําการศึกษาเฉพาะเอกลักษณและสถานท่ีคนพบผลงาน

ทางประติมากรรมในแตละยุคสมัย ดังนี้ 

                                           
๓๗ Boulbet J. & B. Dagens, ‘Les sites archéologiques de la région du Bhnam Gulen’, 

Arts Asiatiques XXVII, (1973) : 1 - 130.  
๓๘ Luce, G. H., Phases of Pre-Pagan Burma. Oxford: Oxford University Press, 1985, 

into ; Stephen A. Murphy, “The Buddhist Boundary Markers of North-East Thailand and Central 

Laos, 7th -12th Centuries CE: Towards an Understanding of the Archaeologica, Religious and Artistic 

Landscapes of the Kholat Plateau”, Thesis Submitted for the Degree of Doctor of Philosophy, 

(University of London, 2010), p. 194. 
๓๙ Indorf, “The Precinct of the Thai Uposatha Hall [BOT], A Southeast Asian Spirit 

World Domain”, Journal of the Siam Society, Pinna 82 (1994): 7 - 8. 
๔๐ Silva, Roland, Religious Architecture in Early and Medieval Sri Lanka : A study 

ofthupa, bodhimanda, uposathaghara and ptimaghara, (Druk: Krips Repro Meppel, 1988), p. 

185. 



๑๔๑ 

 ๑) วัฒนธรรมใบเสมาหินสมัยทวาราวดี (พุทธศตวรรษท่ี ๑๒ - ๑๖) ศูนยกลางของ

อาณาจักรทวาราวดีมีศูนยกลางอยูในภาคกลางและมีหลักฐานกระจายอยูตามภาคตาง ๆ ในภาคใต เขต

จังหวัดสุราษฎรธานี ภาคอีสาน เชน ท่ีเมืองฟาแดดสงยาง จังหวัดกาฬสินธุ และภาคตะวันออก จังหวัด

จันทบุรี ปราจีนบุรี เปนตนประติมากรรมท่ีพบในสมัยทวาราวดี ไดแก พระพุทธรูป พระโพธิสัตว พระ

ธรรมจักรปูนปน รูปสลักนูนต่ํา และรูปปนดินเผา๔๑ ในชวงพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ จากบันทึกของนักบวช

ซวนจังหรือเฮ่ียนจัง ไดกลาวถึงดินแดนชื่อ “โถโลโปติ” ท่ีอยูระหวางดินแดนพมาและกัมพูชา ซ่ึงตอมา 

แซมมวล บีล ระบุวา ดินแดนตามเอกสารจีนดังกลาวเปนดินแดนเดียวกับทวารวดีจากหลักฐานทาง

โบราณคดีท่ีพบในแหลงวัฒนธรรมทวารวดีบริเวณภาคกลาง ไดใหขอสันนิษฐานเก่ียวกับเมืองโบราณใน

วัฒนธรรมดังกลาววา สวนใหญเปนชุมชนท่ีมีพัฒนาการตอเนื่องมาจากสังคมหมูบานในสมัยกอน

ประวัติศาสตรเปนสังคมเมืองซ่ึงรับวัฒนธรรมจากอินเดีย และการปรับใชวัฒนธรรมจากภายนอกให

สอดคลองกับแบบแผนทางสังคมของกลุมชนพ้ืนเมือง เกิดเปนเอกลักษณเฉพาะในเวลาตอมา เชน การ

สรางคูน้ําคันดินลอมชุมชน ซ่ึงเปนการปรับสภาพแวดลอมทางธรรมชาติใหเหมาะสมและเอ้ือประโยชน

แกผูคนท่ีอาศัยอยูโดยมีรากฐานทางเศรษฐกิจ คือเกษตรกรรม การคาขายแลกเปลี่ยนระหวางชุมชน

ใกลเคียงและชุมชนภายนอกนับถือพุทธศาสนาควบค ูกับศาสนาฮินดู ดวยการมีวัฒนธรรมรวมทางศาสนา 

อาจเปนปจจัยหนึ่งท่ีทํา ใหเกิดการสรางเครือขายทางวัฒนธรรมรวมกัน สงผลใหเกิดการสรางสรรค

ประดิษฐกรรมเพ่ือการดํารงชีพประเภทเครื่องมือ เครื่องใช งานสถาปตยกรรมศิลปกรรม ฯลฯ ท่ีเปน

แบบแผนเฉพาะกลุม กลาวคือ ความนิยมในการสรางอาคารศาสนสถานขนาดใหญดวยอิฐและศิลาแลง 

ฐานอาคารมีการยอมุมหลายชั้น ลักษณะศิลปกรรมมีการรับแบบแผนของศิลปะอินเดียแบบคุปตะ หลัง

คุปตะ และแบบปาละ - เสนะ ผสมผสานกับศิลปกรรมพ้ืนถ่ิน อาทิโบราณสถานวัดโขลงสุวรรณคีรี 

จังหวัดราชบุรี โบราณสถานดงเมืองเตย จังหวัดยโสธร โบราณสถานในเมืองอูทอง จังหวัดสุพรรณบุรี 

เปนตน ท้ังยังมีความนิยมในการดัดแปลงถํ้าเพ่ือใชเปนศาสนสถานดวยการสลักภาพนูนต่ํา หรือภาพนูน

สูงพระพุทธรูปบนผนังถํ้า เชน ถํ้าฤษี ถํ้าฝาโถ จังหวัดราชบุรี  ถํ้าเขาถมอรัตน จังหวัดเพชรบูรณ ถํ้าพระ

โพธิสัตว จังหวัดสระบุรี ฯลฯ๔๒ 

                                           
๔๑ พูลสวัสดิ์ มุมบานเซา, “วิวัฒนาการของประติมากรรมในประเทศไทย”, วารสารมนุษยสังคม

ปริทัศน, ปท่ี ๑๔ ฉบับท่ี ๒ (กรกฎาคม – ธันวาคม ๒๕๕๕): ๔. 
๔๒ แนงนอย ปญจพรรค และสมชาย ณ นครพนม, วิญญาณไมแกะสลักอีสาน, (กรุงเทพมหานคร: 

เริงรมย, ๒๕๓๐), หนา ๔๑ - ๔๓. 



๑๔๒ 

ไพฑูรย มีกุศล กลาวไววา เรื่องราวตาง ๆ ของอาณาจักรทวารวดีปาละ กอนสมัยทวาร

วดี เปนเพียงการสันนิษฐานจากโบราณวัตถุและศิลปะท่ีคนพบ ซ่ึงพอสรุปไดดังนี้๔๓ 

๑. สมัยกอนทวารวดี อยูในชวงประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๘ - ๑๑ สมัยนี้ปรากฏการ

วางรากฐานอารยธรรมอินเดีย โดยเฉพาะอยางยิ่งการเผยแพรพุทธศาสนามายังบริเวณลุมน้ํา

เจาพระยาพรอมท้ังศิลปวัตถุพ้ืนเมืองรุนแรกท่ีเลียนแบบจากศิลปะอินเดีย 

๒. สมัยทวารวดีอยางแทจริง อยูระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ - ๑๗ เราอาจแบงสมัยนี้

ออกเปน ๔ สมัยยอย ๆ คือ 

๒.๑ สมัยเริ่มกอตั้งศิลปะราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ เปนสมัยท่ียอมรับเอาประเพณี

อินเดียแบบหลังคุปตะมาเปนของตน 

๒.๒ สมัยกอตั้งศิลปะราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ - ๑๗ อิทธิพลแบบคุปตะ จะถูกผสม

กลมกลืนเขาไปเปนอยางดี ลักษณะสําคัญของศิลปะทวารวดีจะเริ่มปรากฏข้ึนพรอมท้ังลักษณะ

รูปภาพ (Iconography) และเทคนิคท่ีใชศิลปะทวารวดีจึงไดแพรขยายไปท้ังในภาคกลาง ภาคเหนือ 

และภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย 

๒.๓ สมัยฟนฟูใหม ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๔ - ๑๕ อิทธิพลของศิลปะจากภายนอก

โดยเฉพาะอยางยิ่งศิลปะศรีวิชัย ไดเขามาอยูเหนือประเพณีใหม ๆ โดยเขาปะปนกับลักษณะดั้งเดิม

ของศิลปะทวารวดี 

๒.๔ สมัยเสื่อม ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๖ - ๑๗ ปรากฏโดยเริ่มมีอิทธิพลของศิลปะขอม

อันเนื่องมาจากชนชาติขอมไดแผขยายตัวเขามาในลุมแมน้ําเจาพระยา 

 ๒) วัฒนธรรมใบเสมาหินสมัยศรีวิชัย (พุทธศตวรรษท่ี ๑๓ - ๑๘) อาณาจักรศรีวิชัย

ตั้งอยูแถบทะเลใต มีความเจริญของพระพุทธศาสนาฝายมหายาน มีการสรางศิลปกรรมเรียกวาศิลปะ

ศรีวิชัย มีแบบฉบับความงามเก่ียวของกับศิลปะชวาภาคกลางของประเทศอินโดนีเซีย ซ่ึงใกลชิดกับ

ศิลปะอินเดียแบบคุปตะ และแบบปาละโดยลําดับ ประติมากรรมในสมัยศรีวิชัย๔๔ ศรีวิชัย เปนชื่อ

เรียกดินแดนบริเวณคาบสมุทรภาคใตในสมัยโบราณ สันนิษฐานวาเปนดินแดนเดียวกับท่ีปรากฏใน

เอกสารบันทึกของพระภิกษุจีนอ้ีจิง ซ่ึงกลาวถึงดินแดนท่ีอย ูบนเสนทางการเดินทาง คือ โฟชิ หรือชิ

                                           
๔๓ ไพฑูรย  มีกุศล, “รวมบทความวิชาการเก่ียวกับอีสานศึกษา มหาวิทยาลัยสารคาม”, บทความ

วิชาการ, (มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม, ๒๕๒๘), หนา ๓๓. (เอกสารอัดสําเนา) 
๔๔ พูลสวัสดิ์  มุมบานเซา, “วิวัฒนาการของประติมากรรมในประเทศไทย”, วารสารมนุษยสังคม

ปริทัศน, ปท่ี ๑๔, ฉบับท่ี ๒, (กรกฎาคม – ธันวาคม, ๒๕๕๕): ๕. 



๑๔๓ 

ลิโฟชิ ซ่ึงมีอายุอยูในชวงพุทธศตวรรษท่ี ๑๓ และเปนดินแดนเดียวกับศรีบูสะ ท่ีมีการกลาวถึงใน

บันทึกของอาบู ซาอิด ฮาซาน พอคาชาวอาหรับ ซ่ึงเขียนข้ึนในชวงพุทธศตวรรษท่ี ๑๕ในปจจุบัน 

นักวิชาการสันนิษฐานวาชื่อ ศรีวิชัย อาจมิไดหมายถึงชื่อของรัฐท่ีมีศูนยกลางอํา นาจทางการเมืองและ

เศรษฐกิจในบริเวณเมืองใดเมืองหนึ่ง หากแตอาจเปนชื่อเรียกรูปแบบทางศิลปะและวัฒนธรรมในชวง

ระยะเวลาหนึ่งท่ีปรากฏในบริเวณคาบสมุทรภาคใตตอเนื่องถึงเกาะสุมาตรา - ชวาในประเทศ

อินโดนีเซียปจจุบัน ท้ังยังมีความสัมพันธหรือรวมสมัยกับศิลปะชวา ในชวงพุทธศตวรรษท่ี ๑๓ – ๑๘ 

เมืองในวัฒนธรรมศรีวิชัยสวนใหญเปนเมืองทาเรือโบราณ ซ่ึงมีลักษณะท่ีตั้งเหมาะสมกับการ

แลกเปลี่ยนทางการคาและวัฒนธรรมระหวางดินแดนทางการคาจากภายนอกท้ังเขตชายฝงทะเลดาน

ตะวันออกและชายฝงทะเลดานตะวันตก อาทิ จีน อ ินเดีย อาหรับ ฯลฯ สงผลใหเกิด การผสมผสาน

รูปแบบทางศิลปกรรมเนื่องในพุทธศาสนามหายานและฮินดู   

วัฒนธรรมศรีวิชัยท่ีสรางข้ึนในชวงระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๓ - ๑๕ นั้นสวนใหญมี

รูปแบบใกลเคียงกับศาสนสถานในอินเดียตอนใตและชวาภาคกลาง๔๕ พบใบเสมาหินในวัดเสมาเมืองมี 

ขนาดกวาง ๕๐ ซม. สูง ๑๐๖ ซม. มีจารึกอักษร ๒ ดาน ดวยรูปอักษรหลังปลลวะ ภาษาสันสกฤต 

เม่ือ พ.ศ. ๑๓๑๘ เนื้อหาของเรื่องในจารึกนี้บงบอกถึงความเจริญของอาณาจักร ซ่ึงตั้งอยูในบริเวณใต

ของประเทศไทยในยุคพุทธศตวรรษท่ี ๑๔ และจากลักษณะการใชรูปอักษรในจารึกแสดงใหเห็นวาอยู

ในระยะเริ่มแรกการเปลี่ยนแปลงรูปลายเสนอักษรจากรูปอักษรปลลวะมาเปนรูปอักษรหลังปลลวะ๔๖  

 ๓) วัฒนธรรมใบเสมาหินสมัยลพบุรี (พุทธศตวรรษท่ี ๑๗ – ๑๙) อาณาจักรขอม

โบราณ เปนชนชาติหนึ่งท่ีสรางความเจริญรุงเรืองทางดานศิลปวัฒนธรรมท่ีเปนเอกลักษณเฉพาะตัว มี

ความยิ่งใหญ ทางดานโบราณสถานและโบราณวัตถุ รูปแบบทางดานศิลปะขอมมีอิทธิพลและเขามามี

บทบาทในดินแดนละโวหรือลพบุรีของไทย๔๗ ใบเสมาสวนใหญเปนหินทรายท่ีไดรับอิทธิพลรูปแบบ

จากขอมมีพบเห็นไมมากนัก เพราะโดยสวนใหญจะเปนศาสนสถานเก่ียวกับพราหมณ 

                                           
๔๕ แนงนอย ปญจพรรค และสมชาย ณ นครพนม, วิญญาณไมแกะสลักอีสาน, หนา ๔๔ - ๔๕. 
๔๖ ฐานขอมูลทางวัฒนธรรมและสิ่งแวดลอม, ศิลาจารึกวัดเสมาเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช, 

[ออนไลน], แหลงท่ีมา: http://www.culture.nstru.ac.th/~culturedb/culture.php?cultureCode=1158& 

cultureTitle  [๒๒ ธันวาคม ๒๕๖๐]. 
๔๗ พูลสวัสดิ์  มุมบานเซา, “วิวัฒนาการของประติมากรรมในประเทศไทย”, วารสารมนุษยสังคม

ปริทัศน, ปท่ี ๑๔ ฉบับท่ี ๒ (กรกฎาคม – ธันวาคม, ๒๕๕๕): ๕.  

http://www.culture.nstru.ac.th/~culturedb/culture.php?cultureCode=1158&%20cultureTitle%20%20%5b๒๒%20ธันวาคม
http://www.culture.nstru.ac.th/~culturedb/culture.php?cultureCode=1158&%20cultureTitle%20%20%5b๒๒%20ธันวาคม


๑๔๔ 

 ๔) วัฒนธรรมใบเสมาหินสมัยสุโขทัย (พุทธศตวรรษท่ี ๑๙) สุโขทัยเปนอาณาจักรท่ี

ยิ่งใหญมีความเจริญรุงเรืองทางดานคุณคาของศิลปวัฒนธรรมเปนอยางมาก ความเปนอยูของคนใน

สมัยสุโขทัยมีชีวิตท่ีสงบสุขอุดมสมบูรณดวยทรัพยากรธรรมชาติ ประชาชนมีความศรัทธาเลื่อมใสตอ

พระศาสนาอยางจริงจังประติมากรรมสมัยสุโขทัย ไดแสดงถึงฝ มืออันยอดเยี่ยมของผูสราง

พระพุทธรูป ท้ังยังแสดงใหเห็นวัฒนธรรมอันสูงสงและสมบูรณพูนสุขของชาวไทยครั้งนั้นไดเปนอยางดี 

กลวิธีในการสรางไมนิยมสลักหินแมจะเปนพระพุทธรูปขนาดใดก็ตาม จะนิยมหลอดวยโลหะหรือปูน

ปน๔๘ ใบเสมาในสมัยสุโขทัย นั้น ใชเสมาลักษณะเปนแผนใหญทําดวยหินชนวน ดังท่ีปรากฏหลักฐาน

ตามวัดโบราณตาง ๆ ท้ังท่ีคนพบในตัวเมืองเกาสุโขทัย และท่ีอําเภอศรีสัชนาลัย สวรรคโลก รวมไปถึง

เมืองกําแพงเพชร พิษณุโลก พบวา แผนศิลาท่ีสันนิษฐานวาเปนใบเสมา นี้มีรูปแบบท่ีไมตางกันมาก

นัก โดยสามารถจําแนกไดเปน ๓ แบบ คือ 

(๑) แบบแผนศิลารูปสี่เหลี่ยม ขอบปากมนยอดท้ังสองดานไปบรรจบเปนยอดแหลม

ตรงกลาง ตรงกลางใบเสมาสลักเปนสันตรงตลอดคลายใบเสมาในสมัยทวารวดี 

๒) แบบแผนศิลาปาดขอบกลมยอดแหลมแลวคอดเล็กนอย สวนลางผายออกยกมุม

แหลมเล็กนอย ตัวใบเสมาสลักเปนแนวสันเล็ก ๆ ลงมาถึงก่ึงกลาง แลวสลักแยกออกเปน ๒ สวนดู

คลายรูปสามเหลี่ยม 

(๓) แบบแผนศิลาเรียบไมมีลวดลาย ปาดขอบท้ังสองดานเกิดเปนสันแหลมตรงกลาง๔๙ 

 ๕) วัฒนธรรมใบเสาหินสมัยเชียงแสนและสมัยลานนา (พุทธศตวรรษท่ี ๑๗ – ๒๔) 

อาณาจักรเชียงแสนในปจจุบันคือ อําเภอหนึ่งของจังหวัดเชียงราย ตั้งอยูชายแดนดานเหนือสุดของ

ประเทศไทย เชียงแสนไดรับอิทธิพลทางดานพุทธศาสนาลัทธิหินยานแบบเถรวาท ผานมาทางเมือง

พุกามของพมา ไดรับอิทธิพลสกุลชางคุปตะและสกุลชางปาละของอินเดีย จากลักษณะความงามและ

ความสมบูรณของพระพุทธรูป สะทอนใหเห็นถึงวัฒนธรรม ชีวิตความเปนอยูของสังคมสมัยเชียงแสน

ท่ีมีความอุดมสมบูรณและสงบสุข๕๐ 

                                           
๔๘ พูลสวัสดิ์  มุมบานเซา, “วิวัฒนาการของประติมากรรมในประเทศไทย”, วารสารมนุษยสังคม

ปริทัศน, ปท่ี ๑๔ ฉบับท่ี ๒ (กรกฎาคม – ธันวาคม, ๒๕๕๕): ๗. 
๔๙ มยุรินทร  กุลวงศ, ประวัติศาสตรศิลปะและโบราณคดีในเอเชียอาคเนย (พิเศษ II) ศิลปะใบสีมา

ของบานพ่ีไทยเมืองนองลาว, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: http://arthistoryinsea.blogspot.com/2017/10/blog-

post.html [๒๗ ตุลาคม ๒๕๖๐]. 
๕๐ พูลสวัสดิ์  มุมบานเซา, “วิวัฒนาการของประติมากรรมในประเทศไทย”, วารสารมนุษยสังคม

ปริทัศน, ปท่ี ๑๔ ฉบับท่ี ๒ (กรกฎาคม – ธันวาคม, ๒๕๕๕): ๖. 

http://arthistoryinsea.blogspot.com/%202017/10/blog-post.html
http://arthistoryinsea.blogspot.com/%202017/10/blog-post.html


๑๔๕ 

 ใบเสมาในสมัยลานนา เปนรูปแบบท่ีไมเนนการประดับตกแตงมากนัก จากหลักฐานท่ี

คนพบตามวัดวาอารามในเขตเมืองเชียงใหมและเมืองโดยรอบท่ีเคยอยูภายใตการปกครองของ

อาณาจักรลานนาพบวา ใบเสมามีรูปแบบท่ีเรียบงาย พอจําแนกไดเปน ๓ แบบ๕๑ 

(๑) แบบแทงศิลากลมยาว ปลายปาดมน รูปแบบในลักษณะนี้ นาจะไดรับอิทธิพลมา

จากอาณาจักรหริภุญชัย ซ่ึงเปนอาณาจักรท่ีเติบโตมากอนลานนา เปนชวงปลายของอาณาจักรทวาร

วดีแลว 

(๒) แบบศิลาเรียบไมมีลวดลาย สันนิษฐานวาไดรับอิทธิพลมาจากอาณาจักรสุโขทัยใน

รัชสมัยพระยาลิไท เม่ือครั้งรับพระพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ 

(๓) ใชกอนหินธรรมดาเปนใบเสมา สิ่งท่ีนาสนใจอยางมากคือ ในสมัยลานนานี้เปน

ชวงเวลาท่ีศาสนาพุทธมีความเจริญรุงเรือง อยางมาก ทวาใบเสมากลับไมไดรับการตกแตงใหมีความ

วิจิตรงดงามมากนัก ซ่ึงตางกับใน ยุคกอนหนานั้นท่ีมีการสลักลวดลายเต็มพ้ืนท่ี นั่นอาจเปนไปไดวาใน

สมัยนี้ เสมาเริ่มลดบทบาทลง แตมีความโดดเดนท่ีพระพุทธรูปและพุทธสถานแทนชนิดของหินโดย

สวนใหญเปนหินชนวนซ่ึงหาไดงายในพ้ืนท่ี  

 ๖) วัฒนธรรมใบเสมาหินสมัยอยุธยา (พุทธศตวรรษท่ี ๒๐ – ๒๔) อาณาจักรอยุธยามี

ความยิ่งใหญทางภาคกลาง สืบตอมาจากอาณาจักรสุโขทัยทางภาคเหนือ เปนอาณาจักรท่ีมีความ

รุงเรืองทางศิลปวัฒนธรรม โบราณสถานและโบราณวัตถุ อาณาจักรอยุธยาเริ่มสรางเม่ือปพ.ศ.๑๘๙๓ 

มีพระเจาแผนดินปกครองอยุธยาสืบตอกันมาถึง ๓๒ องค เปนระยะเวลา ๔๑๗ ป กษัตริยผูกอตั้งกรุง

ศรีอยุธยา คือ สมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ หรือพระเจาอูทอง  อาณาจักรอยุธยาเปนอาณาจักรหนึ่งท่ีมี

ความเจริญรุงเรืองไปพรอม ๆ กับอาณาจักรอ่ืน ๆ ในบริเวณภูมิภาคตะวันออกเฉียงใต ซ่ึงแตละ

อาณาจักรไดมีการขยายอํานาจของตนเองไปสูอาณาจักรใกลเคียงอยุธยาจึงตกอยูในภาวะสงคราม 

อาณาจักรถูกรุกราน ภาวะของสงครามกระทบกระเทือนตอชีวิตความเปนอยูของประชาชนเปนอยาง

มากบานเมืองไมสงบสุขทําใหมีผลตอสภาพจิตใจของคนในสมัยอยุธยา จึงสะทอนใหเห็นในรูปแบบ

ศิลปกรรม๕๒ 

                                           
๕๑ มยุรินทร  กุลวงศ, ประวัติศาสตรศิลปะและโบราณคดีในเอเชียอาคเนย (พิเศษ II) -- .. ศิลปะใบ

สีมาของบานพ่ีไทยเมืองนองลาว, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: http://arthistoryinsea.blogspot.com/2017/ 

10/blog-post.html [๒๗ ตุลาคม ๒๕๖๐].  
๕๒ พูลสวัสดิ์  มุมบานเซา, “วิวัฒนาการของประติมากรรมในประเทศไทย”, วารสารมนุษยสังคม

ปริทัศน, ปท่ี ๑๔ ฉบับท่ี ๒ (กรกฎาคม – ธันวาคม, ๒๕๕๕): ๘. 

http://arthistoryinsea.blogspot.com/%202017/10/blog-post.html
http://arthistoryinsea.blogspot.com/%202017/10/blog-post.html


๑๔๖ 

 รูปแบบของใบเสมาอยุธยาสามารถจําแนกได ดังนี้ 

(๑) ใบเสมาศิลาเรียบ ตรงกลางสกัดเปนสันแถบยาวตลอด และมีลายประจํายามอยู

ตรงกลาง 

(๒) ใบเสมาศิลาเรียบนั่งแทน แตตรงกลางสกัดเปนสันแถบยาว และมีลายประจํายาม

อยูตรงกลางเปนรูปคลายทับทรวง บางสลักเปนรูปเทวดา หรือครุฑยุดนาค 

(๓) ใบเสมาศิลาเรียบนั่งแทน แตสกัดใหมีความเรียวมากข้ึน (อยุธยาปลาย) สลักลายท่ี

ดูแข็งกระดาง และบางแหงเปนเสมาเรียบไมมีลวดลาย และเนนความงดงามท่ีซุมเสมา๕๓ ชนิดของหิน

โดยสวนใหญเปนหินทรายซ่ึงหาไดงายในพ้ืนท่ี 

 ๗) วัฒนธรรมใบเสมาหินสมัยรัตนโกสินทร (พุทธศตวรรษท่ี ๒๔ – ปจจุบัน)  ในสมัย

รัตนโกสินทร เปนการสืบทอดรูปแบบมาจากสมัยอยุธยาตอนปลาย เชนเดียวกันกับรูปแบบของ

ศิลปกรรมแขนงอ่ืน ๆ กลาวคือในชวงอยุธยาตอนปลาย มีการประดับลวดลายท่ีซุมเสมาแลว มาถึง

สมัยรัตนโกสินทร การตกแตงลวดลายจึงไมใชเพียงท่ีซุมเสมาเทานั้น หากแตยังปรากฏความ

หลากหลายของรูปทรงและลวดลายท่ีประดับอยูท่ีใบเสมาดวย  

 ขอกลาวถึงลักษณะและแบบแผนของผังใบเสมาโดยสังเขป แบงออกเปน ๔ ลักษณะ ดังนี้ 

(๑) เสมาลอย คือการปกใบเสมาบนฐานท่ีตั้งบนพ้ืนโดยตรง และตั้งอยูโดด ๆ รอบพระ

อุโบสถ 

(๒) เสมาบนกําแพงแกว คือเสมานั่งแทนท่ีมีกําแพงแกวชักถึงกันท้ัง ๘ แทน 

(๓) เสมาแนบผนัง คือเสมาท่ีตั้งหรือประดับเขากับสวนของผนังพระอุโบสถ 

(๔) เสมาแบบพิเศษ คือการใชแบบอยางเสมาลักษณะพิเศษตางจากแบบแผนท่ัวไป 

 ซ่ึงจะพบความหลากหลายของแผนผังการวางเสมาในสมัยรัตนโกสินทรนี้ และในสมัยนี้

เองท่ีพบวา มีการสลักใบเสมาดวยลายพระธรรมจักร โดยยังคงไดรับความนิยมมาจนถึงรัชกาลปจจุบัน 

สิ่งท่ีนาสนใจไมใชเพียงลวดลายท่ีมีความงดงามและรูปทรงท่ีตางจากยุคโบราณ หากแตเปนเรื่องของ

การประดิษฐานใบเสมาท่ีพบวามีความนาสนใจไมแพกัน๕๔ 

                                           
๕๓ มยุรินทร กุลวงศ, ประวัติศาสตรศิลปะและโบราณคดีในเอเชียอาคเนย (พิเศษ II) ศิลปะใบสีมา

ของบานพ่ีไทยเมืองนองลาว, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: http://arthistoryinsea.blogspot.com/๒๐๑๗/๑๐/blog-

post.html [๒๗ ต.ค.๒๕๖๐]. 
๕๔ มยุรินทร กุลวงศ, ประวัติศาสตรศิลปะและโบราณคดีในเอเชียอาคเนย (พิเศษ II) ศิลปะใบสีมา

ของบานพ่ีไทยเมืองนองลาว, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: http://arthistoryinsea.blogspot.com/๒๐๑๗/๑๐/blog-

post.html [๒๗ ตุลาคม ๒๕๖๐]. 

http://arthistoryinsea.blogspot.com/๒๐๑๗/๑๐/blog-post.html
http://arthistoryinsea.blogspot.com/๒๐๑๗/๑๐/blog-post.html
http://arthistoryinsea.blogspot.com/๒๐๑๗/๑๐/blog-post.html
http://arthistoryinsea.blogspot.com/๒๐๑๗/๑๐/blog-post.html


๑๔๗ 

 การเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมใบเสมาหินในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  

รัชกาลท่ี ๓ ท่ีเห็นไดชัดเริ่มตนท่ีวัดราชาธิวาส หรือวัดสมอราย พระวชิรญาณภิกขุทรงเริ่มตนผูก

ขัณฑสีมาข้ึนใหมบนหลักการเพ่ือความบริสุทธิ์แหงสีมาเขต โดยยึดตามแบบธรรมเนียมของคณะสงฆ

มอญท่ีสืบทอดกันมาตามความในจารึกกัลยาณีสีมา วัดตอมาคือ วัดบวรนิเวศวิหาร พระวชิรญาณภิกขุ

ไดก็หันกลับไปใหความสําคัญกับรายละเอียดในพระไตรปฎกโดยใชตนไมและเสาหินเปนนิมิตเพ่ือ

ขยายสีมาเขตออกไปนอกจากใบสีมาแบบท่ีพบเห็นไดท่ัวไป ตอมาก็ไดเพ่ิมมหาสีมาเขตบริเวณกําแพง

วัดบรมนิวาสเพ่ือแยกออกจากคามสีมาหรือเขตของชุมชน จากหลักฐานพบวา การผูกสีมาของท้ังวัด

บวรนิเวศวิหารและวัดบรมนิวาส มีข้ันตอนการขอ “ฉันทะ” เพ่ิมเขาไปในกระบวนพิธีผูกสีมาดวย 

เม่ือพระวชิรญาณภิกขุไดครองราชยเปนพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี 

๔ แลว วัดมหาพฤฒารามก็พัฒนาการติดตั้งใบสีมามาไวท่ีเสาระเบียงโรงอุโบสถแทนท่ีจะเปนบนผนัง

โรงอุโบสถแบบวัดในสายสกุลวังหนา หรือตั้งรายลอมโรงอุโบสถแบบวัดโดยท่ัวไป การติดใบสีมาท่ีเสา

ระเบียงโรงอุโบสถนี้ก็จะถูกพัฒนาตอเนื่องไปเปนระบบสีมาเขต ๒ ชั้นและ ๓ ชั้น  ดานระบบสีมาเขต

แบบ ๒ ชั้นไดแยกออกเปน ๑. มหาพัทธสีมาเขต หรือมหาสีมาเขต ชั้นนอก ออกจาก ๒. ขัณฑสีมา

เขต ชั้นใน โดยมีสีมันตริกค่ันกลางอยู เชนท่ีพบในวัดปทุมวนารามปจจุบัน   

ดานระบบสีมาเขตแบบ ๓ ชั้นอยางในวัดโสมนัสวิหาร ประกอบดวย (๑) ชั้นนอกบริเวณ

กําแพงวัด ซ่ึงถือหลักมหาสีมาหรือวิสุงคามสีมา (๒) ชั้นกลาง ใบสีมาภายนอกสีมันตริกท่ีบริเวณ

กําแพงแกวของฐานไพที และ (๓) ชั้นใน หลักขัณฑสีมาท่ีผนังพระอุโบสถ 

ทางวัดมกุฏกษัตริยารามก็ไดใชระบบสีมาเขตแบบ ๓ ชั้น แตปจจุบันพบเห็นไดเพียง ๒ 

ชั้น คือ ชั้นนอกและชั้นกลาง ขัณฑสีมาชั้นในสุดไดถูกรื้อออกไปแลว ท้ังนี้  ณ วัดมกุฏกษัตริยารามได

เริ่มมีสีมาแบบแทงสามมิติ๕๕ อยางเสาประโคนอยางเขมร 

การใชใบเสมาหินสลักเปนรูปตาง ๆ ไดสืบทอดตอกันมาจนถึงสมัยลพบุรี สมัยอยุธยาสมัย

รัตนโกสินทร จนถึงปจจุบันแตไดมีคติเก่ียวกับการใชใบเสมาหินเปลี่ยนแปลงไป คือ นอกจากจะใชปก

เขตแสดงสถานท่ีศักดิ์สิทธิ์แลว ยังใชปกเหนือท่ีบรรจุศพของคนท่ีตายแลว ซ่ึงจะพบมากตามวัดในภาค

อีสาน๕๖ความเปนมาของใบสีมาหรือใบเสมาหินนั้นมีความสําคัญตอพุทธศาสนาอยางไร ซ่ึงเรื่องนี้ไดมี

                                           
๕๕ พิทยา  บุนนาค, กวาจะเปนหลักสีมาเขต วัดราชประดิษฐสถิตมหาสีมาราม, บทความวิชาการ, 

วารสารวิจิตรศิลป, ปท่ี ๓ ฉบับท่ี ๒ (กรกฎาคม - ธันวาคม ๒๕๕๕): ๑๒๓ - ๑๒๔. 
๕๖ ศรีศักร วัลลิโภดม, “อีสานระหวางพุทธศตวรรษ ๑๒ – ๑๖”, วารสารเมืองโบราณ, ๓ (๑) 

(ตุลาคม - ธันวาคม ๒๕๑๙): ๓๕ - ๓๖. 



๑๔๘ 

คําอธิบายไววา ใบเสมาหินท่ีปกเขตพระอุโบสถในวัดนั้น ตองทําพิธีสงฆ เรียกวา พัทธสีมา สวนท่ีพระ

ไมไดทําพิธีปกเขตเรียกวา อพัทธสีมา คือสีมาขนาดเล็ก โดยมีมหาสีมามาครอบอีกทีหนึ่งเรียกวา 

ขัณฑสีมา เสมาท่ีทําสังฆกรรมไดจะตองกําหนดเขตอุโบสถโดยเฉพาะ๕๗ 

ใบเสมาคือ นิมิต หรือเครื่องหมายอยางหนึ่งซ่ึงใชกําหนดเขตพระอุโบสถอันเปนท่ีทําสังฆ

กรรมของพระสงฆ๕๘ ในปจจุบันนิยมเรียกแผนหินหรือแผนปูนปนท่ีแสดงอาณาเขต แดน หรือ

เครื่องหมายแสดงเขตของอุโบสถ วา ใบเสมา หรือ พัทธสีมา และเขตท่ีพระเจาอยูหัวพระราชทาน

พ้ืนท่ีมอบถวายแกพระพุทธศาสนาสําหรับกอสรางอุโบสถและพระอุโบสถวาเขตวิสุงคามสีมา โดย

กําหนดเอาลูกหินฝงลงโดยรอบท้ัง ๘ ทิศเปนนิมิตหรือเครื่องหมายของโรงอุโบสถ ปกใบเสมากํากับไว

ดานบนเหนือลูกหิน หรือลูกนิมิตนั้น ซ่ึงลูกนิมิตนี้พ่ึงถูกเรียกข้ึนในสมัยตนกรุงรัตนโกสินทรนี้เอง ดัง

ความในสาสนสมเด็จกลาววา 

“...ดวยเวลานั้น มีพระประสงคท่ีจะตรวจแตลูกนิมิตรของโบราณวาทํากันอยางไร ไดให

ขุดชันสูตรตรงท่ีสีมาพังแลวแหงหนึ่ง คนเทาไรก็ไมพบลูกนิมิตรจึงเขาพระทัยวา แตโบราณเห็นจะ

ถือเอาหินใบเสมาเองเปนนิมิตร...”๕๙ 

และในปจจุบันนิยมปกแผนหินอยูบนพ้ืนดินเปนหลักเพ่ือแสดงอาณาเขตพ้ืนท่ีมีชื่อ

เรียกวา “ใบเสมา” ซ่ึงจะปกเหนือลูกหินท่ีเรียกวา ลูกนิมิต  การคนพบใบเสมาหินในประเทศไทยท่ีมี

ความแตกตางกันท้ังลักษณะ ขนาด รูปแบบ และการติดตั้ง  ตอมาไดมีการแกะสลักรูปทรงท่ีสวยงาม 

ใบเสมาหินจึงปรากฏและมีความสําคัญตอพระพุทธศาสนาดังท่ีกลาวมา  จึงทําใหสมเด็จฯ กรมพระ

ยาวชิรญาณวโรรส ไดทรงคนหาความจริงเก่ียวกับเรื่องนี้ดังมีความปรากฏในสาสนสมเด็จ ความวา  

                                           
๕๗ น. ณ ปากนํ้า, ศิลปแหงอาณาจักรไทยโบราณ, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๒๐), หนา ๙ 

- ๑๐. 
๕๘ พระไตรปฎก ฉบับหลวง, เลม ๔, (กรุงเทพมหานคร: กรมการศาสนา, ๒๕๑๔) หนา ๒๐๒ - ๒๑๒, 

อางถึงใน กมล  ฉายาวัฒนะ, “ใบเสมาในภาคกลางของประเทศไทยระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ – ๒๐”, ปริญญา

ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๒๓), หนา ๙. 
๕๙ ดํารงราชานุภาพ, สมเด็จฯ กรมพระยา และนริศรานุวัดติวงศ, สมเด็จฯ เจาฟา, สาสนสมเด็จ ๑๘: 

๑๖๘, ๑๘ มิถุนายน ๒๔๘๓, (พระนคร: แพรพิทยา, ๒๕๐๕), อางใน พิทยา  บุนนาค, กวาจะเปนหลักสีมาเขต วัด

ราชประดิษฐสถิตมหาสีมาราม, วารสารวิจิตรศิลป, ปท่ี ๓ ฉบับท่ี ๒ (กรกฎาคม - ธันวาคม ๒๕๕๕): ๑๐๓. 



๑๔๙ 

“...ดวยเวลานั้น มีพระประสงคท่ีจะตรวจแตลูกนิมิตรของโบราณวาทํากันอยางไร ไดให

ขุดชันสูตรตรงท่ีสีมาพังแลวแหงหนึ่ง คนเทาไรก็ไมพบลูกนิมิตรจึงเขาพระทัยวา แตโบราณเห็นจะ

ถือเอาหินใบเสมาเองเปนนิมิตร...”๖๐   

“...ตรัสบรรยายไววา ไดเคยไปทรงยกใบเสมาใหญท่ีพิษณุโลกข้ึนขุดดูลูกนิมิตก็ไมพบ...”๖๑ 

หากจะกลาวถึงพัฒนาการใบเสมาหินทางพระพุทธศาสนาแลวประเทศไทยรับเอา

พระพุทธศาสนาแบบเถรวาทมาแตครั้งแรกเริ่มในอาณาจักรทวาราวดีเรียกวาเถรวาทแบบมอญ  ใน

สมัยอยุธยาและรัตนโกสินทรตอนตนเรื่อยมานั้นถือวาเปนเถรวาทแบบขอม เพราะเรายึดหลักอักษร

ขอมในการเขียนบาลี  สวนทางลานนานั้นเปนสายมอญโดยยึดหลักเอาตัวอักษรธรรมลานนาท่ีพัฒนา

มาจากอักษรมอญเปนหลัก  อิทธิพลใบเสมาหินทางพระพุทธศาสนาเหลานี้จะสงผลไปสูผลงานทาง

ศิลปกรรมในใบเสมาหินท่ีเปนเอกลักษณเฉพาะของแตละชุมชนไดชัดเจนยิ่งข้ึน ซ่ึงจะสามารถ

แยกแยะไปถึงยุคสมัยและการผสมผสานระหวางวัฒนธรรมไดเปนอยางดี 

๔.๑.๕ พัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในภาคอีสาน 

ใบเสมาหินท่ีคนพบในภาคอีสานไดรับอิทธิพลจากความหลากหลายวัฒนธรรมท่ีอยูรอบ

ดานอยางตอเนื่องมาผสมผสานกับวัฒนธรรมดั้งเดิม ไมวาจะเปนวัฒนธรรมยุคแรก ๆ จากทางภาค

กลางวัฒนธรรมทวารวดี สุโขทัย อยุธยา รัตนโกสินทร  ทางตอนใตวัฒนธรรมเจนละและวัฒนธรรม

ขอมพระนคร ทางเหนือและตะวันออกวัฒนธรรมลานนาและลานชาง แนงนอย ปญจพรรค และ

สมชาย ณ นครพนม ไดกลาววา ประติมากรรมในภาคอีสานไดมีวิวัฒนาการเรื่อยมาตามสภาพความ

เปลี่ยนแปลงของอิทธิพลทางวัฒนธรรมสมัยประวัติศาสตรจากอดีตมาจนถึงปจจุบันตามลําดับ คือ๖๒ 

                                           
๖๐ ดํารงราชานุภาพ, สมเด็จฯ กรมพระยา และนริศรานุวัดติวงศ, สมเด็จฯ เจาฟา, สาสนสมเด็จ ๑๘: 

๑๖๘, ๑๘ มิถุนายน ๒๔๘๓, (พระนคร: แพรพิทยา, ๒๕๐๕), อางใน พิทยา  บุนนาค, กวาจะเปนหลักสีมาเขต วัด

ราชประดิษฐสถิตมหาสีมาราม, วารสารวิจิตรศิลป, ปท่ี ๓ ฉบับท่ี ๒ (กรกฎาคม - ธันวาคม ๒๕๕๕): ๑๐๓. 
๖๑ ดํารงราชานุภาพ, สมเด็จฯ กรมพระยา และนริศรานุวัดติวงศ, สมเด็จฯ เจาฟา, สาสนสมเด็จ ๑๘: 

๑๖๘, ๑๘ มิถุนายน ๒๔๘๓, (พระนคร: แพรพิทยา, ๒๕๐๕), อางใน พิทยา บุนนาค, กวาจะเปนหลักสีมาเขต วัด

ราชประดิษฐสถิตมหาสีมาราม, วารสารวิจิตรศิลป, ปท่ี ๓ ฉบับท่ี ๒ (กรกฎาคม - ธันวาคม ๒๕๕๕):  ๑๐๓. 
๖๒ แนงนอย ปญจพรรค และสมชาย ณ นครพนม, วิญญาณไมแกะสลักอีสาน, (กรุงเทพมหานคร: 

เริงรมย, ๒๕๓๐), หนา ๗ - ๘. 



๑๕๐ 

๑. วัฒนธรรมเจนละ (หรือเขมรสมัยกอนเมืองพระนคร ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ - ๑๓)  

สมัยนี้อิทธิพลของศาสนาพราหมณ ซ่ึงเปนท่ีนิยมในหมูชนชั้นปกครอง แตไมเปนท่ีนิยมของชน

พ้ืนเมืองมากนัก ชุมชนพ้ืนเมืองนิยมนับถือพุทธศาสนาซ่ึงกํากับมวลชนมากกวาศาสนาพราหมณ 

๒. วัฒนธรรมทวารวดี (ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ - ๑๕) มีพ้ืนฐานมาจากพุทธศาสนาท่ี

อินเดียเจริญรุงเรืองข้ึนท่ีภาคกลางของไทยสงอิทธิพลไปยังอีสานอยางแพรหลายเกือบท่ัวท้ังอีสาน

อยางรวดเร็ว 

๓. วัฒนธรรมเขมรสมัยเมืองพระนคร (ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๕ - ๑๘) อํานาจเขมรไดแผ

คลุมไปท่ัวดินแดนอีสาน ดังไดพบโบราณสถานและโบราณวัตถุ ตลอดจนเมืองโบราณมากมาย เชน 

ปราสาทหินพิมาย ปราสาทหินพนมรุง เปนตน 

๔. วัฒนธรรมไท - ลาว (ราวพุทธศตวรรษท่ี ๒๓ - ปจจุบัน) มีการอพยพผูคนจากการเกิด

จลาจลในเวียงจันทและหนีภัยเขามาอยูในเขตอีสาน 

วัฒนธรรมท้ัง ๔ ยุค ไดหลอหลอมความเปนเอกลักษณเฉพาะตัวของอีสานท่ีไมเหมือนใคร 

ชาวอีสานไดพัฒนาท้ังความเชื่อ วิถีชีวิตความเปนอยู ศิลปะ วัฒนธรรม ภาษา ประเพณีและพิธีกรรม  

วัฒนธรรมใบเสมาหินในภาคอีสาน ผูวิจัยสันนิษฐานจากรูปแบบแนวความคิดเสาหินท่ีสรางข้ึนโดย

พระเจาอโศกมหาราช เพ่ือถวายเปนพุทธบูชาแดพระสัมมาสัมพุทธเจา จํานวนถึง ๘๔,๐๐๐ ตน ตาม

สถานท่ีตั้งท่ีสําคัญในพระพุทธศาสนา ลักษณะของเสาหิน เปนหินทรายจากเมืองจุณนา  มี

เสนผาศูนยกลางประมาณ ๑ เมตร สูงประมาณ ๑๐ เมตร ทุกเสาท่ีสรางจะมีการแกะสลักสวยงาม 

สวนมากจะมีรูปปสิงห ๔ ตัวหันหลังชนกัน (จตุรสิงห) และบนหลังสิงหมีธรรมจักรตั้งอยู  ประดิษฐาน

อยูบนยอดหัวเสา  สวนฐานก็มักมีรูปสัตวตาง ๆ อีก เชน ชาง มา วัว และหงส เปนตน ในแตละตนก็มี

ความแตกตางกันออกไป ตั้งอยูบนฐานดอกบัว ตามตัวเสาจะมีคําจารึกอักษรพราหมณีกลาวถึงผูสราง

และความสําคัญของสถานท่ีท่ีเสาหินนั้นตั้ งอยู  พระองค เปนผูทรงธรรม ศึกษา และเขาใจ

พระพุทธศาสนาเปนอยางดี 

ขอความจารึกประจําอาโรคยศาลาสะทอนภาพของพระเจาชัยวรมันท่ี ๗ ทรงบําเพ็ญพระ

ราชกรณียกิจในการดูแลทุกขสุขของทวยราษฎรเปนท่ีตั้ง ทรงกลาวย้ํา ถึงพระราชปณิธานในอันท่ีจะ

ยอมสละความสุขสวนพระองค เพ่ือเหลาทวยราษฎรอยางแทจริงโดยสถาปนาสถานพยาบาลท่ัว

ราชอาณาจักรซ่ึงมีลักษณะพองกันกับพระราชกรณียกิจของพระเจาอโศกมหาราชในการสรางสรรค

ความรมเย็นเปนสุขแกสรรพสัตว ท้ังปวง เม่ือศึกษาจารึกประจํารัชสมัยพระเจาอโศกมหาราช 

ตลอดจนพระราชประวัติของพระองค ผูเขียนพบวาพระเจาชัยวรมันท่ี ๗ ทรงปฏิบัติตามแบบอยาง



๑๕๑ 

พระราชกรณียกิจของพระเจาอโศกมหาราช พระราชาผูทรงอุปถัมภพระพุทธศาสนาท่ีไดรับยกยองวา

ทรงเปนธรรมิกราชาผูยิ่งใหญอยางสอดคลองกัน๖๓   

ในวิทยานิพนธของ John A. Listopad ไดแบงกลุมของรูปแบบของใบเสมาหินในภาค

ตะวันออกเฉียงเหนือโดยแบงตามลักษณะและรูปแบบศิลปะของภาพท่ีสลักบนแผนหิน ได ๓ กลุม 

ดังนี้๖๔ 

กลุมท่ี ๑ กลุมแรกตั้งอยูบริเวณก่ึงกลางของแมน้ําชี พบท่ีเมืองฟาแดด บานหนองหาน 

บานกุดโงง บานคอนสวรรค และบานคําเงิน ในชวงราวศตวรรษท่ี ๘ – ๙  โดยไดรับอิทธิพลจาก

ศิลปะแบบทวารวดีในภาคกลาง ซ่ึงอาจจะไดรับอิทธิพลศิลปะเขมรอยูบางหรือไมมีเลย  

กลุมท่ี ๒ สรางข้ึนในราวศตวรรษท่ี ๑๐ - ๑๑ มีลักษณะรูปแบบของศิลปะทวาราวดีผสม

กับศิลปะเขมร แสดงรูปแบบและลักษณะใบหนาของตัวภาพท่ีมีใบหนารูปไขแบบทวารวดีผสมกับ

ใบหนาสี่เหลี่ยมแบบเขมร 

กลุมท่ี ๓ สรางข้ึนในราวศตวรรษท่ี ๑๑ - ๑๒ เปนกลุมท่ีพบในบริเวณนครเวียงจันทนของ

ประเทศลาว และจังหวัดหนองคาย จังหวัดเลย และจังหวัดอุดรธานี และพบกระจายท่ัวไป ในกลุมนี้

พบวาเปนรูปแบบของเขมรอยางชัดเจนแบบเดียวกับทับหลังตามอาคารในศิลปะเขมร 

วัฒนธรรมใบเสาหินในภาคอีสานไดรับอิทธิพลเริ่มจากศิลปะทวารวดีแบบภาคกลางในยุค

แรกและมีการผสมผสานกับศิลปะเขมรในยุคตอมาจนกลายเปนศิลปะแบบเขมรในท่ีสุด  จากใบเสมา

หินท่ีถูกคนพบในภาคอีสานท้ังหมดบางแผนไมมีลวดลายประดับ บางแผนประดับดวยลายกนกและ

กานขด และบางตกแตงดวยเรื่องราวทางพุทธศาสนา เปนตนวา พุทธประวัติ ชาดก สถูป ธรรมจักร 

และการประดับดวยธรรมจักรบนใบเสมามีจํานวนไมมากนัก เปนตนวา ใบเสมาจากอําเภอนางรอง 

จังหวัดบุรีรัมย  และใบเสมาจากวัดดงเฒาเกา จังหวัดอํานาจเจริญ จากการสํารวจของ J. Boulbet 

และ B. Dagens บนเขาพนมกุเลน ประเทศกัมพูชา ทําใหทราบวามีใบเสมาในวัฒนธรรมทวารวดีภาค

อีสานก็ปรากฏใหเห็นอยูดวย ในจํานวนท่ีสํารวจพบนี้มีท่ีสลักรูปธรรมจักรท้ังสิ้น ๗ แผน บางแผนดาน

หนึ่งสลักรูปธรรมจักรอยูบนเสา อีกดานหนึ่งสลักรูปสถูป บางแผนสลักรูปสัตวอยูใกล ๆ กับองค

                                           
๖๓ นิพัทธ  แยมเดช, “จากตนแบบธรรมิกราชาของพระเจาอโศกมหาราชสูบทบาทพระเจาชัยวรมันท่ี 

๗ พระราชาผูบรรเทาทุกขของทวยราษฎร: ภาพสะทอนจากจารึกประจําอาโรคยศาลา”, ดํารงวิชาการ, ปท่ี ๑๔  

ฉบับท่ี ๑ (มกราคม – มิถุนายน, ๒๕๕๘): ๑๗๔. 
๖๔ Boulbet, J. et Dagens, B. “Les sites archeologiques de la region du Bhnam 

Gulen (Phnom Kulen), Arts Asiatiques, 1973): pp. 212 – 215. 



๑๕๒ 

ธรรมจักร๖๕ เหมือนภาพสิงหหมอบ กนกลอมรอบ ทําใหผูวิจัยมีความม่ันใจข้ึนอีกวาวาแนวคิดการ

เรื่องนําแผนหิน เสาหิน หรือหลักหิน มาเปนนิมิตบอกเขตหรือเปนสัญลักษณเพ่ือแสดงอาณาเขตทาง

พระพุทธศาสนา หรือเพ่ือแสดงพ้ืนท่ีศักดิ์สิทธิ์ไดรับอิทธิพลจากเสาอโศกท่ีพระเจาอโศกทรงสรางข้ึน

อยางแนนอน 

๔.๑.๖ สภาพทางกายภาพในปจจุบันของใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูมิ 

สภาพทางกายภาพในปจจุบันของใบเสมาหิน ตามท่ีผูวิจัยลงพ้ืนท่ีสํารวจไดดังนี้ 

๑) ใบเสมาหินบานกุดโงง  ตําบลบุงคลา อําเภอเมืองชัยภูมิ (ภาพท่ี ๔๗)๖๖ พบวา สภาพ

ทางกายภาพของใบเสมาหิน ไดถูกเคลื่อนยายนํามาเก็บรักษาไวภายในอาคารโลงยกพ้ืนสูง จัดเรียงใบ

เสมาหินไวอยางเปนระเบียบเรียบรอย มีปายอธิบายรายละเอียดของแผนหิน ลวดลายตาง ๆ ขอระเบียบ

ในการเขาชม ประวัติความเปนมา อยางชัดเจน สภาพของใบเสมาหิน ภาพแกะสลักมีความชัดเจน ไมได

มีความเสียหาย มีเพียงบางแผนท่ีชาวบานใหความเคารพกราบไหว จึงนําดอกไมธูปเทียน ผาเจ็ดสี มา

สักการะ และมีใบเสมาหินบางสวนท่ีอยูในหมูบานตามบานเรือน ไร และทุงนาของชาวบาน  

๒) ใบเสมาหินบานคอนสวรรค  ตําบลคอนสวรรค  อําเภอคอนสวรรค (ภาพท่ี ๔๘)๖๗ 

พบวา สภาพทางกายภาพของใบเสมาหิน ไดถูกเคลื่อนยายมาจากท่ีเดิมเก็บรักษาไวภายในอาคารโลง

ยกพ้ืนสูง มีการนําเหล็กมาเชื่อมตอเปนขาตั้งประคองตั้งไวในอาคาร บริเวณวัดบานคอนสวรรค ใบเสมา

หินเกือบทุกแผน มีคราบของการปะพรมดวยแปงสีขาว ทําใหภาพแกะสลักลบเลือนไดรับความเสียหาย

ไปมาก นอกจากนี้ยังมีใบเสมาท่ียังไมไดเคลื่อนยายมาจากท่ีเดิมหลายบริเวณ เชน บริเวณวัดคอน

สวรรคในหรือวัดศรีวิลัย บริเวณหนองเฒาโต โนนกู โนนตาโคด ชาวบานเชื่อวาบริเวณเหลานี้เคยเปน

วัดมากอน๖๘ ซ่ึงสวนใหญใบเสมาหินท่ีไมไดขนยายมาไดถูกปลอยท้ิงไวตามพ้ืนดิน ฝงดินลงไปบาง ไมมี

หลังคามุงบัง ปลอยใหตนไม วัชพืช และตนหญาปกคลุมรกรุงรัง 

 

                                           
๖๕ Loce Gordon H. Old Burma-Early Pagan, 3 Vol. (New york: 1970), p. 29.  
๖๖ ภาพท่ี ๔๗ ใบเสมาหินบานกุดโงง ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๖๙. 
๖๗ ภาพท่ี ๔๘ ใบเสมาหินบานคอนสวรรค ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๖๙ 
๖๘ สัมภาษณ นางจินตนา  ทัดมาลา, ผูอํานวยการกองการศึกษา องคการบริหารสวนตําบลคอนสวรรค, 

๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 



๑๕๓ 

๓) ใบเสมาหินบานโนนฆอง ตําบลสระโพนทอง อําเภอเกษตรสมบูรณ (ภาพท่ี ๔๙)๖๙

พบวา สภาพทางกายภาพของใบเสมาหิน จาการสอบถามนางอบเชย จันทราษี และนางบุญชวย คลัง

ระหัด ชาวบานโนนฆองท่ีมีบานใกลกับท่ีตั้งใบเสมาหิน ไดกลาววา ใบเสมาหินเหลานี้ ไมไดถูกยายไป

จากท่ีเดิมหรือมีการปรับแตง ยก หรือจับตั้งข้ึนเลย ยังคงตั้งอยูในสภาพเดิม  แตในปจจุบันดินไดทับ

ถมทําใหใบเสมาหินดูสั้นลงไปมาก ตอนท่ีเปนเด็กไดปนเลนอยูเลย๗๐ บริเวณโดยรอบถูกปลอยให

เปนไปตามธรรมชาติ ไมไดใหความสําคัญ ตัดแตงหญา วัชพืช ท้ังยังมีการนําเศษใบไม ก่ิงไม และขยะ

มาเผาใกลใบเสมาหินอีกดวย  

๔) ใบเสมาหินบานพันลํา ตําบลสระโพนทอง  อําเภอเกษตรสมบูรณ (ภาพท่ี ๕๐)๗๑ 

พบวา สภาพทางกายภาพของใบเสมาหิน บางสวนยังคงปกอยูตรงท่ีเดิม มีดินทับถม สวนใบเสมาท่ีมี

ภาพสลักไดมีการยกข้ึนมาเก็บรักษาไวในอาคารยกพ้ืนสูงข้ึน ภาพแกะสลักมีความชัดเจน ไมไดมีความ

เสียหาย มีเพียงบางแผนท่ีชาวบานใหความเคารพกราบไหว จึงนําแผนทองมาปดบาง ดอกไมธูปเทียน 

ผาเจ็ดสี บายศรีมาสักการะ 

๕) ใบเสมาหินบานหัวขัว ตําบลบานบัว อําเภอเกษตรสมบูรณ พบวา สภาพทาง

กายภาพของใบเสมาหิน มีการนําใบเสมาหินมาตั้งเรียงกันใหม๗๒ ปจจุบันตั้งอยูในบริเวณบานของ 

นางจันทา  อาจสามารถ  เลขท่ี ๕  หมู ๒ บานหัวขัว ตําบลบานบัว มีการทํารั้วคอนกรีตปดก้ันไว  ใบ

เสมาหินมีสภาพคอนขางสมบูรณ กลุมใบเสมาหินบริเวณโนนเสมาบานหัวขัว ปจจุบันถูกทับถมมี

วัชพืชข้ึนปกคลุมจนยากจะเขาไปชมได๗๓ 

๖) ใบเสมาหินบานแกง ตําบลบานแกง อําเภอภูเขียว พบวา สภาพทางกายภาพของ

ใบเสมาหิน ปจจุบันไดนํามาจากโนนหินหัก มาเก็บรักษาไวท่ีบริเวณขางอุโบสถวัดพระธาตุหนองสาม

หม่ืน ตั้งไวกับพ้ืนดินใหตนไม ไมมีหลังคาปกคลุม สภาพผุกรอนไปมาก แผนใบเสมาหินท่ียังอยูท่ีโนน

หินหัก อีกแผนถูกท้ิงไวอยูบริเวณขางถนนคนท่ีไมรูจะเขาใจวาคือแผนหินธรรมดา ซ่ึงนี้คือแผนหินท่ี

                                           
๖๙ ภาพท่ี ๔๙ ใบเสมาหินบานโนนฆอง ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๗๐. 
๗๐ สัมภาษณ นางอบเชย  จันทราษี และนางบุญชวย คลังระหัด, ชาวบานโนนฆอง, ๑๐ กันยายน 

๒๕๖๑. 
๗๑ ภาพท่ี ๕๐ ใบเสมาหินบานพันลํา ดูภาพประกอบในภาคผนวก, หนา ๒๗๐. 
๗๒ สัมภาษณ นางจันทา  อาจสามารถ,  บานหัวขัว, ๑๐ กันยายน ๒๕๖๑. 
๗๓ สัมภาษณ นางสภาสินีย  พิพรรธนวรกุล, ครู, นางสาวปราณปริยา  คําชัยและ นางสาวอภิญญา  

เฮากอก, นักเรียน, โรงเรียนเกษตรสมบูรณวิทยาคม, ๑๐ กันยายน ๒๕๖๑. 



๑๕๔ 

เปนท่ีมาของชื่อโนนหินหัก๗๔ บริเวณโดยรอบใบเสมาหินถูกปลอยใหเปนไปตามธรรมชาติ ขาดการ

ดูแล  ไมไดใหความสําคัญ มีเศษใบไม ก่ิงไมทับถม  

๔.๒ วิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธกับวฒันธรรมใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูม ิ

 ในปจจุบันตําแหนงของใบเสมาหินท่ีเปลี่ยนแปลงไปจากท่ีเดิมอยางมากจนยากท่ีจะ

สันนิษฐานไดวา วัฒนธรรมใบเสามาหินในแตละยุคนั้น สรางข้ึนเพราะเหตุผลใด คนรุนหลังคงทําได

เพียงแคสุมเดาเอาตามเหตุตามผล วิเคราะห ตีความตามหลักฐานท่ีปรากฏตอหนา จึงทําใหผูวิจัย

จําเปนจะตองนําขอมูลทางกายภาพในปจจุบันของใบเสมาหินในชุมชนมาเปนอีกขอมูลท่ีจะเปน

หลักฐานเพ่ือนําไปสูการวิเคราะหวัฒนธรรมสัมพันธระหวางใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนในจังหวัด

ชัยภูมิได 

 ผูวิจัยไดศึกษาจากเอกสาร การสัมภาษณเชิงลึก และการสนทนากลุม เพ่ือใหไดขอมูลจริง

จากชุมชนเก่ียวกับความเปนอยู สภาพชุมชน วิถีการดํารงชีวิตท่ีมีความสัมพันธกับใบเสมาหินในชุมชน  

ใหเห็นถึงการคงอยูของความเชื่อ ประเพณีพิธีกรรม และวัฒนธรรมใบเสมาหิน รวมถึงการรับรูทาง

วัฒนธรรมใบเสมาหินชองชุมชนของชาวชัยภูมิ ดังนี้ 

 ๔.๒.๑ วิถีชีวิตของชาวชัยภูมิ 

จังหวัดชัยภูมิมีพ้ืนท่ีสวนใหญเปนปาไมและภูเขาสูง  เปนตนกําเนิดของลําน้ําชี  ลําน้ําสาย

สําคัญสายหนึ่งของภาคอีสานแตกแยกออกเปนลําน้ําหลายสายไหลหลอเลี้ยงทําใหเกิดความอุดม

สมบูรณเรื่อยมาจากอดีตจนถึงปจจุบัน  ดวยสภาพภูมิประเทศดังกลาวดึงดูดใหผูคนเขามาทองเท่ียว

ชมธรรมชาติ ท่ีมีชื่อเสียงโดงดัง เชน น้ําตกตาดโตน  ทุงดอกกระเจียว  ปาหินงาม  มอหินขาว  ตนน้ํา

ชี และบางกลุมก็เขามาจับจองพ้ืนท่ีตั้งถ่ินฐานบานเรือนเกิดเปนชุมชน  สรางวัฒนธรรมพรอมกับ

ประวัติศาสตรในหลายยุคหลายสมัย๗๕ ในพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ - ๑๓  พระพุทธศาสนาเถรวาทจาก

ศูนยกลางลุมแมน้ําเจาพระยาไดแผไปถึงบริเวณภาคตะวันออกเฉียงเหนือ  เจริญรุงเรืองสูงสุดในชวง

พุทธศตวรรษท่ี ๑๒ - ๑๖ มีศูนยกลางอยูในบริเวณลุมแมน้ําชี 

                                           
๗๔ นางประนอม  แสงโทโพธ์ิ และนางเท่ียม  เจริญชัย, บานธาตุสามหมื่น, ๓๐ กันยายน ๒๕๖๑. 
๗๕ สํานักงานนโยบายและแผนทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอม หนวยอนุรักษสิ่งแวดลอมธรรมชาติ

และศิลปกรรมทองถ่ินจังหวัดชัยภูมิ โรงเรียนสตรีชัยภูมิ, รายงานการศึกษาเพ่ือประกาศเขตอนุรักษสิ่งแวดลอม

ธรรมชาติและศิลปกรรม พ.ศ. ๒๕๔๘, หนา ๙. (เอกสารอัดสําเนา) 



๑๕๕ 

จากหลักฐานขอมูลประวัติศาสตรเมืองชัยภูมิสรุปไดวา๗๖  มีกลุมชนเขามาอาศัยอยูในพ้ืนท่ี

จังหวัดชัยภูมิตั้งแตสมัยกอนประวัติศาสตร ประมาณ ๓,๕๐๐ ปมาแลว  เม่ือสมัยอยุธยา เมือง

นครราชสีมาไดรวมเขาเปนสวนหนึ่งของราชอาณาจักรอยุธยา บรรดาเมืองตาง ๆ ท่ีอยูในบริเวณพ้ืนท่ี

จังหวัดชัยภูมิเปนหัวเมืองข้ึนของเมืองนครราชสีมา ตอมาสมัยปฏิรูปการปกครองในรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว เมืองชัยภูมิข้ึนตอมณฑลนครราชสีมา ตอมาไดยุบเมืองใน

ปกครองของเมืองชัยภูมิ เปนอําเภอในสมัยเดียวกัน การตั้งถ่ินฐานในสมัยกอนประวัติศาสตร (ประมาณ 

๓,๕๐๐ – ๑,๕๐๐ ปมาแลว) จากหลักฐานทางโบราณคดีในพ้ืนท่ีหลายแหงในหลายอําเภอ แตละแหง

แสดงใหเห็นวิถีชีวิตและเทคโนโลยีเบื้องตนของสังคมเกษตรกรรม มีการใชโลหะไดแก สําริดและเหล็ก

ควบคูกันไปคลายกับชุมชนท่ัวไปท่ีพบในยุคกอนประวัติศาสตรของไทย เปนกลุมชนท่ีมีความสัมพันธ

กับชุมชนอ่ืน ๆ ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 

 ๔.๒.๒ วัฒนธรรมใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูมิ 

พัฒนาการทางวัฒนธรรมของแผนดินไทยสืบตอกันมาโดยมิขาดสาย เมืองไทยจึงเปน

ขุมทรัพยอันมหาศาลของวงการนักปราชญทางโบราณคดีท่ัวโลก  ดินแดนท่ีเปนประเทศไทยปจจุบันจึง

กลายเปนแผนดินแหงประวัติศาสตร และอารยธรรมท่ีสําคัญท่ีสุดแหงหนึ่งในเอเชีย ผืนแผนดินไทยใน

อดีตเต็มไปดวยอารยธรรมอันสูงสงในนามของอาณาจักรตาง ๆ ซ่ึงดินแดนแหงนี้ เม่ือครั้งโนนเรียกวา 

“ดินแดนสุวรรณภูมิ” ชุมชนบริเวณจังหวัดชัยภูมิเริ่มมีการรับเอาวัฒนธรรมประเพณีตลอดจนคติความ

เชื่อมาจากแหลงอ่ืน อารยธรรมสําคัญท่ีไดรับตอเนื่องจากสมัยกอนประวัติศาสตรคือ อารยธรรมอินเดีย

ในสมัยทวารวดี ระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๑ – ๑๖ และรับอารยธรรมขอมในพุทธศตวรรษท่ี ๑๔ – ๑๘ 

กอนท่ีจะมีการตั้งอาณาจักรไทยในพุทธศตวรรษท่ี ๑๙  ซ่ึงผูวิจัยจะไดกลาวถึงพัฒนาการของวัฒนธรรม

ใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูมิเปน ๓ ยุคใหญ ๆ ดังนี้  

๑) ใบเสมาหินยุครวมประวัติศาสตรสมัยทวารวดี (พุทธศตวรรษท่ี ๑๑ – ๑๖)  ความ

เจริญในสมัยนี้เปนแบบสังคมเมือง มีพุทธศาสนาฝายเถรวาทแบบมอญ เปนหลักของชุมชน มีเมือง

สําคัญ มีความเจริญข้ึนหลายแหง เชน เมืองโบราณนครกาหลง  บานคอนสวรรค อําเภอคอนสวรรค 

มีคูน้ําคันดินลอมรอบ มีใบเสมา หินและพระพุทธรูปตามเนินดินรอบหมูบาน เปนพระพุทธรูปประทับ

ยืนปางแสดงธรรม มีใบเสมาแกะสลักภาพบุคคลแสดงเรื่องชาดกในพระพุทธศาสนา ใบเสมาบานกุด

                                           
๗๖ สํานักงานจังหวัดชัยภูมิ, ประวัติมหาดไทยสวนภูมิภาคจังหวัดชัยภูมิ, (กรุงเทพมหานคร: หาง

หุนสวนจํากัดมิตรเจริญการพิมพ, ๒๕๒๖), ไมปรากฏเลขหนา, (เอกสารอัดสําเนา) 



๑๕๖ 

โงง ตําบลบุงคลา อําเภอเมืองชัยภูมิ๗๗ เปนแผนหินสลักเปนภาพเรื่องราวชาดกในพระพุทธศาสนา 

จัดเปนรูปวงกลมลอมรอบเนินดิน ใบเสมาบานโนนฆอง ตําบลสระโพนทอง อําเภอเกษตรสมบูรณ มี

ลักษณะเปนแผนหินเรียบ สลักลวดลายตรงกลางแผน บางแผนสลักเปนภาพโคงหันหนาเขาหากัน   

๒) ใบเสมาหินยุครวมสมัยวัฒนธรรมขอมเมืองพระนคร (พุทธศตวรรษท่ี ๑๔ – ๑๘) 

ตรงกับสมัยลพบุรี ยุคอารยธรรมขอม ประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๑๔ – ๑๘  ในชวงนี้ มีความ

เปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมคอนขางมาก วัฒนธรรมขอมไดแพรเขาสูอีสานตอนใต ทางปกธงชัยและ

ชองตะโก ในเขตดินแดนท่ีเรียกวา แองโคราช ทําใหเกิดบานเมืองข้ึนในสมัยนี้มากมาย มีประชาชน

ขอมเขามาตั้งถ่ินฐานอยูดวย แยกเปนสองสายคืออาศัยลําน้ําปลายมาศเปนหลักสายหนึ่ง แพรออก

ทางดานทิศตะวันตกของลําปลายมาศ ทําใหเกิดบานเมืองข้ึนในเขตปกธงชัย ครบุรี พิมาย และขยาย

เขาไปในเขตจังหวัดบุรีรัมย สุรินทร และศรีสะเกษ  อีกสายหนึ่งอาศัยลําน้ําสะแกเปนหลักทําใหเกิด

เมือง ในเขตโคราช และขยายเขาสูเขตชัยภูมิปรากฏโบราณสถานสมัยลพบุรี ไดแก ปรางคกู บาน

หนองบัวเมืองเกา อําเภอเมืองชัยภูมิ เปนสถาปตยกรรมเขมร ศิลปะแบบบายน สรางดวยศิลาแลง 

และหินทราย ใชเปนอโรคยาศาล สรางสมัยพระเจาชัยวรมันท่ี ๗ กูบานหนองแฝก ตําบลหนองเกา 

อําเภอบานแทน เปนอโรคยาศาล สรางสมัยพระเจาชัยวรมันท่ี ๗ และกูแดง บานกุดยาว ตําบลตลาด

แรง อําเภอบานเขวา สรางดวยศิลาแดงและศิลาแลง๗๘ ลักษณะของปราสาทเหลานี้เหมือนกับ

ปราสาทหินตาง ๆ ในเขตจังหวัดนครราชสีมา บุรีรัมย สุรินทร และจังหวัดศีรษะเกษ 

สมัยสุโขทัย (พุทธศตวรรษท่ี ๑๙) เม่ืออิทธิพลของขอมเสื่อมลงในดินแดนสุวรรณภูมิ

เกิดอาณาจักรสุโขทัย มีความเจริญดานการทหาร ขยายอาณาเขตออกไปไดท้ังสุวรรณภูมิ มีการ

คาขายกับบานเมืองอ่ืนท้ังใกลและไกล ปรากฏวาสุโขทัยไดเอาวัฒนธรรมขอมหลายประการจากลพบุรี

ไปพัฒนาเปนของสุโขทัย  วัฒนธรรมดังกลาวไดผานเขาสูเมืองในเขตอีสานตามเสนทางท่ีลพบุรีเคยใช

อยู เมืองชัยภูมิในครั้งนั้นจะเปนเสนทางการคาขายระหวางสุโขทัยกับภาคอีสาน โดยผานทางชอง

ตะโกหรือปจจุบันเรียกวาชองสําราญในเขตอําเภอเทพสถิต เนื่องจากสมัยสุโขทัยไดกําหนดใหหัวเมือง

                                           
๗๗ สัมภาษณ ดร.สิริกร  กําพลังฤทธ์ิ, นักวิชาการวัฒนธรรม ชํานาญการพิเศษ สํานักงานวัฒนธรรม

จังหวัดชัยภูมิ, ๒๗ กันยายน ๒๕๖๑. 
๗๘ สัมภาษณ ดร.สิริกร  กําพลังฤทธ์ิ, นักวิชาการวัฒนธรรม ชํานาญการพิเศษ สํานักงานวัฒนธรรม

จังหวัดชัยภูมิ, ๒๗ กันยายน ๒๕๖๑. 



๑๕๗ 

ในเขตอีสานเปนเมืองประเทศราช มีหัวเมืองชั้นนอกของสุโขทัย ท่ีใกลเคียงกับชัยภูมิ คือ เมืองศรีเทพ

และเมืองเพชรบูรณ๗๙ 

๓) ใบเสมาหินยุครวมสมัยวัฒนธรรมไทย – ลาว  ในภาคอีสานตรงกับสมัยอยุธยา 

ประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ – ๒๔ ในระยะเริ่มแรก หัวเมืองในแถบอีสานถือวาเปนดินแดนของผูคน

ท่ีอยูภายใตอิทธิพลของกรุงศรีสัตนาคนหุต (ลานชาง)  ในรัชสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ (พระเจาอู

ทอง) จึงไมมีทําเนียบเมืองข้ึน ๑๖ หัวเมือง ชื่อเมืองชัยภูมิจึงไมปรากฏ หลักฐานเมืองชัยภูมิปรากฏ

ชัดเจนในรัชสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราช เม่ือพระองคไดโปรดเกลา ฯ ให พระยายมราช (สังข) 

ข้ึนไปครองเมืองนครราชสีมา และโปรดเกลา ฯ ใหยายเมืองจากท่ีตั้งเดิมในตําบลโคราช อําเภอสูงเนิน 

มาตั้งใหม ณ ท่ีตั้งปจจุบัน เม่ือป พ.ศ. ๒๑๙๕ – ๒๒๓๑  เมืองนครราชสีมาในขณะนั้นมีเมืองข้ึนอยู ๕ 

เมือง คือ เมืองจันทึก อยูทางทิศตะวันตก เมืองชัยภูมิอยูทางทิศเหนือ เมืองพิมายอยูทางทิศ

ตะวันออกเฉียงเหนือ เมืองบุรีรัมยอยูทางทิศตะวันออก และเมืองนางรองอยูทางทิศตะวันออกเฉียงใต  

หลังจากนั้นไดตั้งเมืองใหมอีก ๙ เมือง ไดแก เมืองบําเหน็จณรงค เมืองจัตุรัส เมืองเกษตรสมบูรณ 

เมืองภูเขียว เมืองพุทไธสง เมืองประโคนชัย เมืองรัตนบุรี เมืองปกธงชัย ข้ึนกับเมืองนครราชสีมา๘๐ 

รวม ๑๔ หัวเมือง 

ชาวเวียงจันทนไดอพยพเขามาประกอบอาชีพติดตอกันมากข้ึน ในการเดินทางไปสู

จังหวัดนครราชสีมาและบริเวณภาคกลางตองผานเมืองชัยภูมิ กลาวคือ ตองขามลําน้ําชี ขามชองเขา

สามหมอ ชาวเวียงจันทนเห็นวาเมืองชัยภูมิ เปนทําเลดีเหมาะสําหรับทําการเพาะปลูก ทําไร ทํานา จึง

พากันมาตั้งถ่ินฐาน ทํามาหากิน ตั้งเปนหมูบาน  ชาวพ้ืนเมืองเดิมก็ไดรับวัฒนธรรมประเพณีจากบรรพ

บุรุษ เชน ภาษาพูด ภาษาเขียน วรรณคดี ขนบธรรมเนียมประเพณี และวัฒนธรรมอ่ืน ๆ ซ่ึงตอมาได

กลายเปนเอกลักษณของชาวชัยภูมิ ในสําเนียงพูด ภาษาถ่ิน ท่ีไมเหมือนสําเนียงอีสานท่ัวไป นี้จึงถูก

ขนานนามวา "ไชยภูม์ิ" เริ่มสรางบานเรือนอยูกันเปนหลักแหลง ผูอพยพสวนใหญอาศัยอยูหนาแนน

ตามลุมลําชี ตามบึง ตามหนองน้ําตาง ๆ เม่ือมีคนเพ่ิมจํานวนมากข้ึนก็ตั้งเปนหมูบาน โดยใชชื่อ

                                           
๗๙ สัมภาษณ นายประกอบ  สระดินดํา, ขาราชการบํานาญและอดีตผูอํานวยการ สวท.ชัยภูมิ, ๓๐ 

กันยายน ๒๕๖๑. 
๘๐ สัมภาษณ นางสนธยา  บุญชูดวง, นักวิชาการศาสนา ชํานาญการ  สํานักงานพระพุทธศาสนา

จังหวัดชัยภูมิ, ๑๑ กันยายน ๒๕๖๑. 



๑๕๘ 

หมูบานตามลักษณะท่ีตั้ง เชนบานอยูริมฝงชีก็ตั้งชื่อวาบานลุมลําชี ถาใกลหนองน้ําก็ตั้งชื่อบานตาม

หนองน้ํานั้น เชน บานหนองนาแซง บานหนองหลอด เปนตน๘๑ 

ในสมัยธนบุรี  เม่ือกรุงศรีอยุธยาเสียแกพมาในป พ.ศ. ๒๓๑๐ ไดเกิดชุมนุมตาง ๆ 

ท่ีต้ังตัวเปนอิสระอยู ๕ ชุมนุมดวยกัน หนึ่งในชุมนุมดังกลาวคือ ชุมนุมเจาพิมาย สันนิษฐานวา มี

อํานาจครอบคลุมเมืองนครราชสีมา รวมท้ังเมืองชัยภูมิดวย๘๒ 

สมัยรัตนโกสินทร  เดิมเขตจังหวัดชัยภูมิ มีผูคนอยูกระจัดกระจายตามแหลงท่ีอุดม

สมบูรณอยูในการปกครองของเมืองนครราชสีมา ยังไมมีหลักฐานแนชัดวา ใครเปนผูนํา หรือเจาเมือง

ไชยภูม์ิ สวนมากผูคนจะอยูตามเมือง ท่ีมีความเจริญอยูดั้งเดิม เชน เมืองกาหลง ในเขตอําเภอคอน

สวรรค เมืองสี่มุม(จัตุรัส) เมืองภูเขียว เมืองเกษตรสมบูรณ เปนตน แตละเมืองเปนอิสระไมข้ึนตอกัน 

มีการสรางและขยายเมือง สืบวัฒนธรรมดั้งเดิมของตน  เม่ือประมาณป พ.ศ. ๒๓๖๐ ไดมีขุนนางชาว

เวียงจันทนคนหนึ่งมีนามวา อายแล มีตําแหนงเปนพ่ีเลี้ยงเจาราชบุตร เจาอนุวงศเวียงจันทน ได

ลาออกจากหนาท่ีแลวอพยพครอบครัว และไพรพลชาวเมืองเวียงจันทนขามแมน้ําโขง ไปหาทําเลท่ี

เหมาะสม เพ่ือตั้งหลักแหลงทํามาหากิน ข้ันแรกตั้งถ่ินฐานอยูท่ีบาน น้ําขุน หนองอีขาน (ปจจุบันอยู

ในเขตอําเภอสูงเนิน จังหวัดนครราชสีมา)  ตอมาไดอพยพมอยูท่ีโนนน้ําออม (ปจจุบันคือ บานชีลอง) 

ซ่ึงอยูหางจากตัวเมืองชัยภูมิปจจุบันประมาณ ๖ กิโลเมตร และไดตั้งหลักฐานม่ันคง เม่ือป พ.ศ. 

๒๓๖๒ คงใชชื่อเมืองตามเดิมคือ “ไชยภูม์ิ” ตอมานายแลไดเก็บสวยผาขาว และรวบรวมชายฉกรรจ

ประมาณ ๖๐ คน ในหมูบานเหลานั้นไปบรรณาการแกเจาอนุวงศ นครเวียงจันทน และเจาอนุวงศได

กราบทูลพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ในคราวไปถวายเครื่องราชบรรณาการท่ีกรุงเทพฯ 

ขอพระราชทานบรรดาศักดิ์ใหนายแล นายแลจึงไดรับพระราชทานบรรดาศักดิ์เปน “ขุนภักดีชุมพล” 

เปนหัวหนาคุมหมูบานตาง ๆ ข้ึนกับเวียงจันทน๘๓ 

                                           
๘๑ สัมภาษณ นางสนธยา  บุญชูดวง, นักวิชาการศาสนา ชํานาญการ  สํานักงานพระพุทธศาสนา

จังหวัดชัยภูมิ, ๑๑ กันยายน ๒๕๖๑. 
๘๒ สัมภาษณ นายประกอบ  สระดินดํา, ขาราชการบํานาญและอดีตผูอํานวยการ สวท.ชัยภูมิ, ๓๐ 

กันยายน ๒๕๖๑. 
๘๓ สัมภาษณ ดร.สิริกร  กําพลังฤทธ์ิ, นักวิชาการวัฒนธรรม ชํานาญการพิเศษ สํานักงานวัฒนธรรม

จังหวัดชัยภูมิ, ๒๗ กันยายน ๒๕๖๑. 



๑๕๙ 

ในป พ.ศ. ๒๓๖๕ ขุนภักดีชุมพล (แล)  เห็นวาบานโนนน้ําออมไมเหมาะ เพราะ

บริเวณคับแคบ และขาดแคลนน้ํา จึงยายเมืองชัยภูมิมาอยู ณ ท่ีแหงหนึ่งอยูระหวางหนองปลาเฒา 

กับหนองหลอด ตอกันใหชื่อบานใหมนี้วา บานหลวง 

ในป พ.ศ. ๒๓๖๖  บานหลวงมีคนอพยพมาตั้งถ่ินฐานหนาแนนข้ึน และเกิดมีบอทอง

อยูท่ีบริเวณลําหวยซาด ซ่ึงอยูทางทิศตะวันออกของภูเขาพญาฝอ (เทือกเขาเพชรบูรณ) ขุนภักดี ฯ ได

เกณฑชายฉกรรจท้ังปวงไปชวยเก็บหาทอง ไดพบทองกอนหนึ่งจึงไดนําทองกอนนั้น พรอมดวยสวย 

ฤชากร ชายฉกรรจในสังกัดข้ึนไปใหเจาอนุวงศ เจาอนุวงศไดนําสวยดังกลาวไปถวาย พระบาทสมเด็จ

พระเจาอยูหัว ท่ีกรุงเทพ ฯ พรอมกับกราบบังคมทูลขอบรรดาศักดิ์ขุนภักดี ฯ เปนพระยาภักดีชุมพล 

และยกบานหลวงข้ึนเปนเมืองไชยภูม์ิ (ชัยภูมิ) พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ไดทรงโปรด

เกลา ฯ พระราชทานใหตามท่ีขอ และใหพระยาภักดี ฯ วาราชการในตําแหนงเจาเมืองไชยภูม์ิ 

ในป พ.ศ.๒๓๖๙ เจาอนุวงศ เวียงจันทน เปนกบฏ ไดยกทัพผานมาทางเมืองภูเขียว เมือง

ชัยภูมิ เมืองสี่มุม เกลี้ยกลอมใหเจาเมืองท้ังสามชวยยกทัพไปตีกรุงเทพ ฯ เจาเมืองภูเขียวคือ พระยา

ไกรสีหนาท และเจาเมืองชัยภูมิ คือ พระยาภักดีชุมพล ไมยอมเขาดวย เม่ือเจาอนุวงศ ฯ ถอยกลับไป

แลว จึงสั่งใหเชิญเจาเมืองท้ังสองไปพบ แลวใหประหารชีวิตท้ังสองคน พรอมท้ังกรมการเมือง ในป

เดียวกัน  เม่ือเจาเมืองถึงแกกรรม ชาวชัยภูมิก็แยกยายไปตั้งบานเรือนแหงใหม วีรกรรมของพระยา

ภักดีชุมพล ในครั้งนี้จึงเปนท่ีมาของการยกยองใหเปน เจาพอพญาแล ถือวาเปนวีรบุรุษของบานเมือง

มาตราบเทาทุกวันนี้๘๔ 

ชาวเมืองชัยภูมิไดรับสืบทอดอารยธรรมตาง ๆ จากบรรพบุรุษเหลานี้ เชน วัฒนธรรม

ทางดานภาษาพูด ภาษาเขียน(ตัวหนังสือท่ีเขียนใสใบลานหรือหนังสือผูก) วรรณคดี ขนบธรรมเนียม

ประเพณีและวัฒนธรรมอ่ืน ๆ ซ่ึงถือเปนเอกลักษณของชาวชัยภูมิ วัฒนธรรมท่ีงดงามทาง

พระพุทธศาสนาไดแสดงผานกาลเวลามาอยางยาวนานปรากฏดํารงคงอยูใหเห็นปรากฏแลวในใบเสมา

หิน รอคอยใหอนุชนคนรุนหลังไดศึกษาตีความถึงวิถีชีวิตความเปนอยู ความเชื่อ และความศรัทธาใน

พระพุทธศาสนา  

วิถีชีวิตในอดีตของชาวบานคอนสวรรคมีการลอมวงกินขาวกันในถาดไมไผใบเดียวกัน 

เรียกวา “กินอีเลิ้ง” “กินกะโล” จะใชชอนท่ีทําจากเปลือกหอยกาบ  ใชตวักท่ีทําจากกะลามะพราว

                                           
๘๔ สํานักงานจังหวัดชัยภูมิ, ประวัติมหาดไทยสวนภูมิภาคจังหวัดชัยภูมิ, (กรุงเทพมหานคร: หาง

หุนสวนจํากัดมิตรเจริญการพิมพ, ๒๕๒๖), หนา ๓ – ๓๔. (เอกสารอัดสําเนา) 



๑๖๐ 

สําหรับตักขาวและแกงจากหมอ๘๕  ภาชนะในการกินขาวทํามาจากจากกระเบื้องดินเผา ปูยาตายาย 

เลาวา นิสัยการกินขาวของบรรพบุรุษ มีการปนหมอเทาขนาดของปลาไหล เม่ือกินปลาไหลหมดแลวก็จะ

ทุบท้ิง๘๖ จึงสังเกตวามีการพบเศษภาชนะท่ีทําจากดินเผาอยางงายท่ัวไปในบริเวณหมูบาน เนินดิน 

แมแตในบอน้ํา แสดงใหเห็นถึงวิถีการดํารงชีวิตท่ีอบอุน เรียบงาย อยูงายกินงาย กินอยูเทาท่ีพอหาได ใช

สิ่งของท่ีหาไดในทองถ่ิน มีความรักใครสงบปองดอง สมัครสมานสามัคคีกันในครอบครัว สะทอนถึงภาพ

สลักเรื่อง มาตุโปสกชาดก ภาพสลักเปนภาพชาง ๒ เชือกแมลูกท่ีปกปองรักใครกัน ลูกชางดูแลผูเปนแม 

มีความกตัญูกตเวที เปนตัวอยางท่ีดี เรื่องราวท่ีปรากฏในใบเสมาหินไดแสดงภาพวิถีชีวิตของชุมชนใน

สมัยนั้น ใบเสมาอีกใบหนึ่งท่ีพบท่ีอําเภอเกษตรสมบูรณท่ีมีความคลายคลึงอยางมากท้ังการจัดวาง

องคประกอบของภาพ การสลักลวดลาย จึงเชื่อไดวาในยุคสมัยนั้นชุมชนท้ังสองมีความเก่ียวของสัมพันธ

กันในวิถีชีวิตความเปนอยูดวย ซ่ึงอาจจะเปนเครือญาติหรือสัมพันธกันอยางใดอยางหนึ่งอยางแนนอน 

หากจะกลาวความสัมพันธตามเรื่องราวท่ีปรากฏในใบเสมาหินท่ีมีความคลายคลึงกันใน

การนําเสนอเรื่องราวทางพระพุทธศาสนาแลว ชุมชนบานกุดโงงกับชุมชนบานคอนสวรรค ยังพบใบ

เสมาหินท่ีมีการสลักภาพเรื่องเดียวกันอยูหลายแผนดวยกัน นั่นแสดงใหเห็นถึงวิ ถีชีวิต ท่ีมี

ความสัมพันธเก่ียวโยงกันในดินแดนท่ีเรียกวาชัยภูมินี้  โดยมีภาพสลักบนใบเสมาหินเปนหลักฐาน

แสดงถึงวิถีการดํารงชีวิตท่ีสะทอนวัฒนธรรมทางดานความเชื่อ ประเพณี และพิธีกรรมท่ีผูวิจัยจะได

นําเสนอตอไป 

๔.๒.๓ ความเช่ือ ประเพณี และพิธีกรรมของวัฒนธรรมใบเสมาหิน 

ความเชื่อ ประเพณี และพิธีกรรมของวัฒนธรรมใบเสมาหิน จากการสัมภาษณทําใหได

ขอมูลถึงความความเชื่อ ประเพณี และพิธีกรรมท่ีมีความสัมพันธกับใบเสมาหิน การสืบทอดพิธีกรรมท่ี

ยึดถือสืบตอกันมาจากรุนสูรุนไมขาดสายในดานความเชื่อของการนับถือผีบรรพบุรุษ การรายรําผีฟา 

พิธีการสรงน้ําใบเสมาหิน ปรากฏชัดเจนในชุมชนบานคอนสวรรค  นางสาระกุล  ปลายชัยภูมิ เลาวา 

ในหมูบานมีการรายรําผีฟา มี ๒ คณะหรือฮานดวยกัน คือ คณะเมืองสีมา มีแมละมุน ทรงทานยาสี

เสลาและทานปูบุญกอง สวนคณะเมืองผีฟา มีแมพวน ทรงทานปูสมศรี แมทองดวง ทรงปูราชวงศ๘๗ 

มีการสืบทอดการรําผีฟามาหลายรุนจนไมสามารถระบุตนกําเนิดได 

                                           
๘๕ สัมภาษณ นางเสด็จ  ปลูกชาลี, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 
๘๖ สัมภาษณ นางสาระกุล  ปลายชัยภูมิ, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 
๘๗ สัมภาษณ นางสาระกุล  ปลายชัยภูมิ, นางเสด็จ  ปลูกชาลี, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 



๑๖๑ 

 ประเพณีเสี่ยงทายจัดข้ึนในเดือน ๖ แบบจันทรคติ ซ่ึงจะอยูประมาณเดือนมีนาคมและ

เมษายน โดยกําหนดเริ่มงานในวันพุธแรกของเดือน ๖ ซ่ึงมีความเชื่อวาเปน “วันผีกิน”๘๘ กําหนดการ

เปนไปตามลําดับของงาน คือ วันเปดดาน วันเลี้ยงฮาน เลี้ยงปูตา (วันเสี่ยงทาย จุดพลุ เขาทรง รําผี

ฟา) วันเจริญพระพุทธมนตท่ีโนนกู (ถวายภัตตาหารเพล) จํานวน ๓ วัน  วันเจริญพระพุทธมนต

กลางบาน จํานวน ๓ วัน  วันสวดศาลาเกาหอง อีก ๓ วัน และวันสุดทายคือวันแหน้ํา สรงน้ําหลวงพอ

ใหญ พระพุทธรูป ใบเสมาหิน และพระภิกษุสงฆ  

 มีความเชื่อวาใบเสมาหินนั้น เปนวัตถุท่ีใชในพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีวัดหนึ่ง ๆ จะ

มีการทําบุญไดเพียงครั้งเดียว การท่ีจะมีใบเสมาท่ีแสดงอาณาเขตของอุโบสถผูสรางจะตองมีแรง

ศรัทธาอยางมาก และเห็นวามีบุญมากทีเดียว๘๙ สอดคลองกับจารึกท่ีปรากฏบนใบเสมาหินท่ีจารึก

เก่ียวกับบุญในจารึกหัวขัว ความวา “พระศรีจันทราเทวีได (สรางรูป) พระอาจารยไศยชินะ ... ผูทํา

กุศลไวมาก” และจารึกเกษตรสมบูรณ ความวา “งานบุญสําเร็จลง ตามกาลท่ีนับไดคือ ๙๑๓” นั่น

หมายถึงวาการสรางบุญดวยใบเสมาหินนั้นมีบุญมาก เปนบุญกุศลอันยิ่งใหญ 

 จากการสัมภาษณ พบวา โดยสวนใหญการรับรูของชุมชนมีความเก่ียวกับความเชื่อท่ีวาใบ

เสมาหินเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์อยางหนึ่งของชุมชน เก่ียวโยงถึงเหตุการณท่ีเกิดข้ึนและปรากฏการณท่ีเกิดข้ึน

ในชุมชนไมสามารถหาขอพิสูจนได เรื่องเลาท่ีบรรพบุรุษเลาสืบตอกันมาเก่ียวกับสิ่งลี้ลับของใบเสมาหิน 

นายศุภชัย วิลัยวงศ, นายสุรัตน  นราพงษ ไดเลาเหตุการณ  ท่ีเกิดข้ึนในหมูบานวา หากมี

การขุดเอาวัตถุโบราณหรือนําออกจากพ้ืนท่ีจะตองมีอันเปนไป เคยมีเหตุการณเปนท่ีจดจําของชาวบาน

และเลาตอ ๆ กันมาวา เม่ือมีคนไปขุดสิ่งของนํามาไวท่ีบาน จะมีการตายของคนในหมูบานท่ีไมทราบ

สาเหตุตอเนื่องกันถึง ๙ ศพ  แตกระนั้นก็ยังมีคนมาแอบขโมยไปอยูไมนอย สวนใหญเปนคนมาจากท่ีอ่ืน 

ตอนท่ีเปนเด็กไปเลี้ยงวัวควายท่ีบริเวณ โนนใบเสมา ไดพบหมอดินเผาบรรจุสิ่งของมีรูปรางคลาย ๆ กับ

พระเครื่องท่ีฝงไวระหวางแผนใบเสมาหิน แตก็ไมกลาแกะดูเพราะกลัวอาถรรพตาง ๆ ๙๐ โดยเชื่อวาใบ

เสมาหินเหลานี้มีเทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์คุมครอง เปนสิ่งท่ีไมควรลบหลู 

                                           
๘๘ สัมภาษณ นางสาระกุล  ปลายชัยภูมิ, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 
๘๙ สัมภาษณ นางสนธยา  บุญชูดวง, นักวิชาการศาสนา ชํานาญการ  สํานักงานพระพุทธศาสนา

จังหวัดชัยภูมิ, ๑๑ กันยายน ๒๕๖๑. 
๙๐ สัมภาษณ นายศุภชัย  วิลัยวงศ, นายสุรัตน  นราพงษ, ผูใหญบานบานคอนสวรรค, ๒๑ กันยายน 

๒๕๖๑. 



๑๖๒ 

บริเวณท่ีปกใบเสมาหินในแตละกลุมของบานคอนสวรรค ชาวบานเชื่อวาคือบริเวณท่ีตั้ง

ของวัด จากการสํารวจมีมากถึง ๙ แหงดวยกัน๙๑   

 ชุมชนบานกุดโงงมีกลุมนักวิจัยชาวบานท่ีไดรับทุนวิจัยจากหลายหนวยงาน เพ่ือศึกษาวิจัย

เก่ียวกับใบเสมา รวมท้ังมีหนวยงานราชการและสถาบันการศึกษาเขามาใหความรูดานตาง ๆ จนทําให

ชาวบาน เด็กเยาวชนท้ังในชุมชน และพ้ืนท่ีใกลเคียงไดใหความสําคัญ ไดรับรูรวมกันถึงความคงอยูของ

ใบเสมาหินรวมถึงมีการศึกษา ตีความหมายจากภาพสลักมากข้ึน  มีการจัดตั้งกลุมมัคคุเทศกนอยข้ึน

เพ่ือใหบริการความรูทางดานใบเสมาในชุมชน นั่นหมายถึงวากิจกรรมตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึนในชุมชน ไดแก 

การประกาศสัจจบารมี ลด ละ เลิก สิ่งไมดี และประกาศสัจจะอธิษฐานทําความดี ในชวงเทศกาล

เขาพรรษา ๓ เดือน โดยอาศัยพลังงานลึกลับจากใบเสมาหินเปนสักขีพยาน๙๒ รวมถึงสมเด็จพระเทพฯ 

ทานไดเสด็จพระราชดําเนินมาเยี่ยมชมถึง ๒ ครั้ง จากนั้นมาชาวบานก็ไดรับรูวาใบเสมาหินเหลานี้เปน

สวนหนึ่งของชุมชนดวย ไดจัดกิจกรรมท่ีสอดคลองกับเรื่องราวท่ีปรากฏบนใบเสมาหิน เชน การจัดงาน

บุญผะเหวดเทศนมหาชาติ การจัดปฏิบัติธรรมเจริญจิตภาวนา อบรมวิปสสนากรรมฐาน เปนตน๙๓ 

๔.๓ วัฒนธรรมสัมพันธระหวางวัฒนธรรมใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธใน

จังหวัดชัยภูมิ 

วัฒนธรรมเปรียบเหมือนกระจกท่ีสะทอนความแตกตางในแตละสังคม ความแตกตาง

เหลานี้เกิดจากการหลอหลอมทางวัฒนธรรม  มิไดเกิดข้ึนเองโดยธรรมชาติหรือชีวภาพ เพราะความ

ตองการทางกายภาพกําหนดเพียงวา มนุษยตองกินเพ่ือใหมีชีวิตอยูรอด แตมิไดกําหนดวามนุษย

จะตองทําสิ่งใด สิ่งใดทําไดหรือสิ่งใดทําไมได  

 วัฒนธรรมไดแสดงบทบาทตอสังคมมนุษยอยางมาก  วัฒนธรรมบางอยางในบางสังคมท่ี

เห็นวาควร บางสังคมเห็นวาไมควร เปนสิ่งท่ีไมดี ไมถูกตอง ไมควรปฏิบัติ แตมนุษยก็มักจะเรียนรูและ

คุนเคยแตเฉพาะวัฒนธรรมของตน มิใครไดใสใจในวัฒนธรรมของคนอ่ืน บางครั้งก็สรุปเอาเองวา

                                           
๙๑ สัมภาษณ นางจินตนา ทัดมาลา, ผูอํานวยการกองการศึกษา องคการบริหารสวนตําบลคอนสวรรค, 

๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 
๙๒ สัมภาษณ นายเสนาะ  เท่ียงธรรม,  นายวิจิตร ประสานเนตร,  นายทวิช  อาจสนาม, นายเสกสันต  

ศรีประทุม, และนายวุฒิ  ธงศักดิ์, ๑๒ กันยายน ๒๕๖๑. 
๙๓ สัมภาษณ เด็กหญิงเพียงพอ  พงษประเสริฐ, เด็กชายแทนธัญญ  หาญเสนา, เด็กชายธันวา  ไพสาลี, 

มัคคุเทศกนอย, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑.  



๑๖๓ 

วัฒนธรรมของตัวเองเยี่ยมท่ีสุดหรือดีท่ีสุด  ในการเรียนรูทางวัฒนธรรมของมนุษยตองใชสติปญญา

เปนเครื่องกํากับ วัฒนธรรมของแตละสังคมนั้นมีความแตกตางกัน ซ่ึงความแตกตางนี้ไมอาจนํามา

เปรียบเทียบพิจารณาวาวัฒนธรรมใดดีกวากัน เพราะวัฒนธรรมแตละวัฒนธรรมยอมมีความเหมาะสม

ถูกตองตามสภาพแวดลอมของแตละพ้ืนท่ี แนวความคิดท่ีวาวัฒนธรรมทุกวัฒนธรรมมีสวนดีเปนของ

ตนเอง ท่ีเรียกวา “วัฒนธรรมสัมพันธ” แนวความคิดนี้มุงหมายท่ีจะลบลางความคิดเห็นท่ีวา 

วัฒนธรรมของตนดีกวาวัฒนธรรมของคนอ่ืน งานวิจัยนี้ก็ไมมีความมุงหมายเพ่ือเปรียบเทียบวา

วัฒนธรรมของท่ีใดดีกวากัน  แตเปนไปเพ่ือใหความสําคัญกับใบเสมาหินพุทธศิลปท่ีงดงามดวยศรัทธา

และภูมิปญญาของบรรพชนท่ีบงบอกถึงประวัติศาสตรทางอารยธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีงดงาม

ของชาวชัยภูมิ  

ในหัวขอนี้ผูวิจัยไดลงพ้ืนท่ีสัมภาษณจากกลุมประชากร  เพ่ือไดขอมูลดานความสําคัญทาง

วัฒนธรรมของใบเสมาหินกับชุมชน  ความสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางใบเสมาหินกับชุมชนในสวน

ของบทบาท ประเพณี และพิธีกรรมท่ีสัมพันธกับใบเสมาหิน รวมถึงคุณคาของวัฒนธรรมใบเสมาหินท่ี

ชุมชนไดรับ ไดดังนี้  

๔.๓.๑ ความสําคัญของวัฒนธรรมใบเสมาหินกับชุมชน 

ความสําคัญของใบเสมาหินกับชุมชนทางดานวัฒนธรรม ไดทําหนาท่ีกําหนดเขตแดน

ของสังฆกรรม ท่ีเรียกวานิมิต พรอมท้ังบอกเลาเรื่องราวพุทธประวัติของพระพุทธเจา  เปนสื่อในการ

นําเสนอ "คติธรรมคําสอนพระพุทธศาสนา" ท่ีภูมิปญญาชางโบราณไดแปลงออกมาจากคําสอนใน

คัมภีรทางศาสนา แสดงรูปภาพตัวอยางใหเห็นถึงการบําเพ็ญบารมีในอดีตชาติของพระพุทธเจา การ

บําเพ็ญบารมีนี้เปนสิ่งท่ีบุคคลโดยท่ัวไปควรนําประพฤติปฏิบัติ เชน การใหทาน การรักษาศีล ความ

กตัญูกตเวที ความอดทนอดกลั้น การไมประทุษรายมิตร ความมีเมตตาปราณี การบําเพ็ญเพียร  

การรักษาสัจจะ การเสียสละ เปนตน เพ่ือตองการใหพุทธศาสนิกชนท่ีพบเห็นนําเอามาเปนหลักในการ

ประพฤติปฏิบัติ ในการดํ า เนินชีวิต๙๔ อันเปนอุบาย ท่ีสํ า คัญอยางแยบคายในการเผยแผ

ตามแบบเถรวาท ท่ีแฝงไปคติความเชื่อจากการสรางภาพสลักบนใบเสมาหิน 

วัฒนธรรมทางดานภาษา จากหลักฐานตัวอักษรท่ีจารึกบนใบเสมาหิน คืออักษรหลังปล

ลวะภาษาสันสกฤตท่ีมีตนกําเนิดมาจากดินแดนพุทธภูมิ อาณาจักรปลลวะในแถบอินเดียภาคใต  ซ่ึง

                                           
๙๔ สัมภาษณ นายประกอบ  สระดินดํา, ขาราชการบํานาญและอดีตผูอํานวยการ สวท.ชัยภูมิ, ๓๐ 

กันยายน ๒๕๖๑. 



๑๖๔ 

เปนภาษาท่ีใชในการเผยแผคําสอนในสมัยนั้น ไดแสดงถึงความเจริญรุงเรืองทางดานสติปญญาของ

กลุมคนในชุมชนท่ีสามารถเรียนรูจนเขียนอักษรและจารึกลงบนแผนหินได  และการถายทอดผาน

เรื่องราวในชาดกดวยฝมือการสลักแผนหิน  สอดแทรกวรรณกรรม  ศิลปกรรม  วัฒนธรรมการแตง

กาย และขนบธรรมเนียมประเพณี ซ่ึงถือเปนเอกลักษณของชาวชัยภูมิเอาไวอีกดวย  แสดงใหเห็นถึง

การเปนกลุมคนท่ีมีจิตใจเปดกวางในการรับวัฒนธรรมใหมท่ีเขามา แลวแสดงออกเปนวัฒนธรรมท่ี

งดงามโดยใชศิลปกรรมเปนสื่อตามแบบฉบับของตนเอง  นอกจากนี้ในปจจุบันยังคงมีกลุมชนชาว  

ญัฮกุรท่ีเชื่อวาสืบเชื้อสายมาจากชาวทวารวดีโบราณท่ียังคงสามารถสื่อสารดวยภาษามอญโบราณ 

ดํารงชีวิตอยูอยางสงบสุข เรียบงาย  สะทอนใหเห็นวิถีชีวิตความเปนอยู ความเชื่อ และความศรัทธา

ในพระพุทธศาสนาของบรรพชน๙๕ 

ความโดดเดนของภาพสลักบนใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูมิคือการผสมผสานระหวางศิลปะ

แบบพ้ืนเมืองเดิมในแตละยุคเขากับรูปแบบของศิลปะอินเดียท่ีมาพรอมกับพระพุทธศาสนา รูปแบบ

ของการถายทอดเรื่องราว ไมมีแบบแผนตายตัว มีความเปนอิสระในการนําเสนอเรื่องราว และการจัด

วางภาพ  โดยพยายามเลาเรื่องราวผานตัวละครในการแสดงทาทางตามเนื้อหาท่ีปรากฏในชาดกนั้น ๆ  

การสลักเครื่องทรงและการแตงกายของตัวภาพ ก็ทําใหสามารถแยกแยะชื่อของบุคคลในชาดกได  มี

การแสดงบรรยากาศและสถานท่ีของเรื่องราวตาง ๆ  บางแผนก็มีการสลักตกแตงพ้ืนท่ีดานลางเปนรูป

กลีบบัวและดานปลายของแผนหินก็เปนลวดลายพันธุพฤกษา  เลาเรื่องราวทางพระพุทธศาสนาอยาง

ประณีตสวยงาม  แสดงใหเห็นถึงพัฒนาการทางพุทธศิลปท่ีข้ึนสูงถึงจุดสุดยอด ชี้ใหเห็นถึงความเชื่อใน

การปกเสมาหินท่ีเนื่องในพระพุทธศาสนาอยางชัดเจน อาจกลาวไดวาใบเสมาหินท่ีพบมีรูปรางท่ีได

สัดสวนงดงาม และมีภาพสลักภาพเรื่องราวชาดก จากการสรางใบเสมาหินท่ีพบไมใชเพ่ือเปนท่ี

กําหนดเขตทําสังฆกรรมโดยมีพระอุโบสถอยูตรงกลางเทานั้น แตไดพบวามีการปกเสมาหินบริเวณเนิน

ดิน  กลางทุงนา  แมแตภายในบริเวณหมูบานดวย๙๖   

การแกะสลักภาพเรื่องราวเก่ียวกับพุทธเจาและชาดกไวบนใบเสมาหินนี้  อาจมีความเชื่อ

ท่ีมุงหมายใหความรูเพ่ือเปนสื่อในการบอกเลาเรื่องราวทางพระพุทธศาสนา  ดึงดูดความสนใจ  ใหเกิด

ความเพลิดเพลิน กระตุนใหเกิดความเชื่อและความศรัทธาใหพุทธศาสนิกชนไดระลึกถึงคุณของ

                                           
๙๕ สัมภาษณ นายประกอบ  สระดินดํา, ขาราชการบํานาญและอดีตผูอํานวยการ สวท.ชัยภูมิ, ๓๐ 

กันยายน ๒๕๖๑. 
๙๖ สัมภาษณ นางสาวปราณปริยา  คําชัย, นักเรียน, โรงเรียนเกษตรสมบูรณวิทยาคม, ๑๐ กันยายน 

๒๕๖๑. 



๑๖๕ 

พระพุทธเจาท่ีไดแสดงเอาไวในเนื้อหาของภาพ ชวยสืบทอด เผยแผ และเชิดชูพระพุทธศาสนา๙๗  ท้ัง

ยังเปนการประดับตกแตงศาสนสถานใหเกิดความสวยงามท่ีแฝงไวดวยรูปแบบเฉพาะของพุทธศิลป  

วัฒนธรรมการแตงกาย วัฒนธรรมทางภาษา การจารึกอักษรมอญโบราณดวยอักษรท่ีมาจากตาง

ดินแดน นับภูมิปญญาของบรรพบุรุษท่ีทําใหเกิดภาพสลักบนใบเสมาหินท่ีมีความโดดเดน  มีความเปน

เอกลักษณเฉพาะตัวข้ึน 

๔.๓.๒ ความสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธ 

ความสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางใบเสมาหินกับชุมชนชาวพุทธ ผูวิจัยสามารถแยก

ออกเปน ๓ หัวขอ ไดแก บทบาทของใบเสมาหินท่ีมีตอสังคมและชุมชนชาวพุทธ ประเพณีของชุมชน

ชาวพุทธ ท่ีมีตอใบเสมาหิน และพิธีกรรมของชุมชนชาวพุทธ ท่ีมีตอใบเสมาหิน โดยผูวิจัยวิเคราะห

และนําเสนอจากการลงพ้ืนท่ีสัมภาษณ ดังนี้ 

๔.๓.๒.๑ บทบาทใบเสมาหินท่ีสัมพันธกับวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธ 

ในปจจุบันบทบาทของใบเสมาหินท่ีมีตอชุมชนชาวพุทธ โดยสวนใหญไมไดมีอิทธิพล

โดยตรงหรือบทบาทหลัก ท้ังนี้เพราะขนาดท่ีใหญโต รูปทรงท่ีเทอะทะ สีสันไมงดงาม และลวดลายท่ี

ชํารุดทรุดโทรม จึงทําใหคนโดยท่ัวไปไมไดใหความสนใจเทาท่ีควร จัดอยูในกลุมวัตถุโบราณท่ีชุมชน

มองขาม๙๘ ใหความสนใจเพียงกลุมใบเสมาหินท่ีสลักเปนภาพพระพุทธเจาและบุคคลท่ีดูนาเกรงขาม

เทานั้น เชน ใบเสมาหินสลักภาพพระศรีศากยมุนี ท่ีบานกุดโงง  ใบเสมาหินสลักภาพบุคคลท่ีชาวบาน

เรียกวาหลวงปูเทวฤทธิ์ ท่ีพักสงฆเทวฤทธิ์สุมังคลาราม บานพันลํา  ใบเสมาหินท่ีมีอักษรจารึก เปนตน 

บทบาทสวนใหญของใบเสมาหิน ชาวบานนิยมมากราบไหวขอพร เปนท่ีพ่ึงทางใจยาม

ตกทุกขไดยาก ไมสบายกายสบายใจ เปนท่ีพ่ึงของชาวบานยามท่ีจะตองเดินทางไกลไปทํางานตางแดน 

มีการบนบานสานกลาว เม่ือไดตามท่ีตนเองขอเอาไวก็จะมาแกบน๙๙ เปนตน พฤติกรรมเหลานี้ก็มีการ

ถือปฏิบัติตาม ๆ กันมา  

                                           
๙๗ สัมภาษณ นางสนธยา  บุญชูดวง, นักวิชาการศาสนา ชํานาญการ  สํานักงานพระพุทธศาสนา

จังหวัดชัยภูมิ, ๑๑ กันยายน ๒๕๖๑. 
๙๘ สัมภาษณ นางสภาสินีย  พิพรรธนวรกุล, ครู, นางสาวปราณปริยา  คําชัย และ นางสาวอภิญญา  

เฮากอก, นักเรียน, โรงเรียนเกษตรสมบูรณวิทยาคม, ๑๐ กันยายน ๒๕๖๑. 
๙๙ สัมภาษณ นางสภาสินีย  พิพรรธนวรกุล, ครู, นางสาวปราณปริยา  คําชัยและ นางสาวอภิญญา  

เฮากอก, นักเรียน, โรงเรียนเกษตรสมบูรณวิทยาคม, ๑๐ กันยายน ๒๕๖๑.  



๑๖๖ 

สวนใบเสมาหินบานกุดโงงเริ่มเขามามีบทบาทมากข้ึน ชาวบานไดใหความสนใจนํา

เรื่องราวท่ีสลักภาพนํามาตีความเปนหลักธรรมไปเปนหลักในการปฏิบัติตนรวมกัน ทําเปนกิจกรรม ซ่ึง

ไดรับการสงเสริมจากหนวยงานตาง ๆ ทําใหชาวบานบางสวนเชื่อวาใบเสมาหินเหลานี้มีพลังงาน

ลึกลับพิเศษท่ีชวยดลบันดาลใหเขาประสบความสําเร็จตามท่ีตั้งสัจจะอธิษฐาน ท่ีมิใชการออนวอน

อยางเดียวตามท่ีเคยปฏิบัติกันมา หากไดทําความดีหรือใหความสําคัญแกใบเสมาหินเหลามากข้ึน

เทาไร สิ่งดี ๆ ก็จะเขามาสูหมูบาน ชุมชน และครอบครัวมากข้ึนเทานั้น๑๐๐ ใบเสมาหินเกือบทุกใบได

เปนสื่อใหคนในชุมชนไดขบคิดผานมุมมองของตน เพ่ือนําเอาหลักธรรมตาง ๆ ไปปฏิบัติใหเห็นเปน

รูปธรรมมากข้ึน ซ่ึงตอไปอาจจะเปนประเพณีท่ียึดถือตอ ๆ กันไปในชุมชนนี้ได 

๔.๓.๒.๒ ประเพณีของชุมชนชาวพุทธท่ีสัมพันธกับใบเสมาหิน 

ประเพณีของชุมชนชาวพุทธท่ีมีความเก่ียวของกับใบเสมาหินท่ีเห็นเดนชัดท่ีสุดและถือ

ปฏิบัติสืบตอกันมายาวนานท่ีสุด ปรากฏในชุมชนบานคอนสวรรค อําเภอคอนสวรรค ท่ีเรียกวา 

ประเพณีแหน้ํากาบแกวบัวไขมาลัยก่ิง ม่ิงเมืองกาหลง โฮมบุญฮดสรงองคพระศรีศิลาแลง(พระใหญ

ทวารวดี) เปนประเพณีโบราณของชาวคอนสวรรค ซ่ึงกระทําข้ึนในชวงตนฤดูฝนหรือราวเดือนหาของ

ทุกป พิธีแหน้ํานี้เปนสวนหนึ่งในพิธีกรรมเลี้ยงบานของกาหลง ซ่ึงกระทําข้ึนเพ่ือใหเกิดความอุดม

สมบูรณของน้ําทา ฟาฝน สําหรับการทําการเกษตรและการอุปโภคบริโภคของชาวเมือง  ชาวบานท่ีไป

รวมขบวนแหน้ําและเชิญน้ํา ก็จะรวมกันตักน้ําใสภาชนะของตนเองท่ีเตรียมไป เพ่ือรวมแหในขบวน

แหน้ํามาตามเสนทางจนถึง “หัวหนอง” ซ่ึงปจจุบันคือหนองออ คูเมืองดานทิศตะวันตก แลวนําน้ําท่ี

หาบมาและท่ีชาวบานบรรจุใสภาชนะมาก็จะนํามาเทลงในหนองออ ซ่ึงเปนคูเมือง แลวนําน้ํามาผสม

กับน้ําอบน้ําหอมนํามารดสรงใบเสมาหิน๑๐๑  

ประเพณี “แหน้ํากาบแกวบัวไขมาลัยก่ิง” ข้ึนเปนประจําทุกป ในชวงเทศกาล

สงกรานต ซ่ึงคําวา “น้ํากาบแกวบัวไขมาลัยก่ิง”นั้น เปนคําท่ีถอดมาจากคําท่ีใชวิดฟายสูขวัญของชาว

อีสานโบราณ โดยเชื่อวา “น้ํากาบแกวบัวไข” เปนน้ําท่ีมีคุณของพระรัตนตรัยอยูภายในน้ํา ซ่ึง

ประกอบดวยพระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ  สวนคําวา “มาลัยก่ิง” เปนคําแทนดอกไมท่ีชาว

                                           
๑๐๐ สัมภาษณ นายเสนาะ  เท่ียงธรรม,  นายวิจิตร ประสานเนตร,  นายทวิช  อาจสนาม, นายเสก

สันต  ศรีประทุม, และนายวุฒิ  ธงศักดิ์, ๑๒ กันยายน ๒๕๖๑. 
๑๐๑ สัมภาษณ นางสาระกุล  ปลายชัยภูมิ, นางเสด็จ  ปลูกชาลี, นายศุภชัย วิลัยวงศ, นายสุรัตน  นรา

พงษ, ผูใหญบานบานคอนสวรรค, นางจินตนา  ทัดมาลา, ผูอํานวยการกองการศึกษา องคการบริหารสวนตําบลคอน

สวรรค และนายวิชัย  เพียงสุวรรณ, เลขานุการองคการบริหารสวนตําบลคอนสวรรค, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 



๑๖๗ 

อีสานแหเขาวัดเพ่ือนํามาสักการะพระคุณเจา ดังนั้นประเพณีแหน้ํากาบแกวบัวไขมาลัยก่ิง จึงเปน

ประเพณีแหน้ําศักดิ์สิทธิ์ และขาวตอกดอกไมธูปเทียน จากริมหนองพระคูเมืองทางทิศใต ไปยังวัด

คอนสวรรคหรือวัดใหญ๑๐๒ สถานท่ีเก็บรักษาพระพุทธรูปโบราณท่ีชาวบานเรียก หลวงพอใหญทวาร

วดี และใบเสมาหิน 

ในชุมชนบานแกงมีพิธีกรรมโบราณท่ีถือสืบทอดความเชื่อกันมาอยางยาวนาน ม่ันคง

ในขนบธรรมเนียมทางพระพุทธศาสนา ตัวอยางเชน เม่ือชายหนุมมีอายุครบ ๒๐ ปบริบูรณจะตอง

อุปสมบทกันทุกคน  ในอดีตจะมีการมาสมัครนาคท่ีเรียกวา การเขานาค เริ่มตั้งแตวันเพ็ญเดือน ๓ 

จากนั้นจะมาทองจําบทขานนาค บทสวดมนตตาง ๆ จนกวาจะไดอุปสมบทซ่ึงจะจัดข้ึนในเดือน ๖ 

จากนั้นก็รักษาขอวัตรปฏิบัติตาง ๆ จนถึงวันเขาพรรษา และจะสามารถลาสิกขาไดก็ตอเม่ือกาลแหง

กฐินเสร็จสิ้นแลวเทานั้น จึงจะถือไดวาเปนชายท่ีสมบูรณได  จะมีพิธีการแหนาคโดยใชแครไมไผ หรือ 

เสลี่ยงแบกหามรอบอุโบสถ โดยจะมีเสลี่ยงพระนํากอน แตเนื่องดวยการแหท่ีรุนแรงข้ึน ท่ีปจจุบัน

เรียกวา “การแหนาคโหด” ดังท่ีจัดข้ึนท่ีบานโนนเสลา  เจาอาวาสเห็นวามันอันตรายเกินไปจึงไดให

ยกเลิกประเพณีการแหโดยใชแครหาม ท้ังนี้เพ่ือความปลอดภัยของนาคนั่นเอง ในระหวางเขานาคนั้น

จะตองไปขอขมาโทษกับผูสูงอายุรอบหมูบานจนกวาจะไดเขาพิธีอุปสมบท จึงเกิดความสามัคคีรักใคร

กลมเกลียวกัน รูบุญคุณพอแม บรรพบุรุษ๑๐๓ ซ่ึงปูยาตายายจะไดใหพร สั่งสอนการปฏิบัติตัว ถือวา

เปนการอบรมไปในตัวนั่นเอง และกอนจะมีการเขาสูอุโบสถในวันบวชจะตองมีการวันทาสีมาเสียกอน

ทุกครั้งขาดไมได 

๔.๓.๒.๓ พิธีกรรมของชุมชนชาวพุทธท่ีสัมพันธกับใบเสมาหิน 

พิธีกรรมของชุมชนท่ีมีตอใบเสมาหินโดยสวนใหญในทุกชุมชนชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิ 

จะมีการทําพิธีท่ีเรียกวา รําผีฟา เปนการรักษาโรคภัยทางใจดวยผีฟา คือ รักษาดวยการรายรํา 

เขาทรงผีฟา มีสาเหตุมาจากท่ีผีตาง ๆ ไมยอมยกโทษใหหรือผีมีความแกกลาเกินไป ไมยอมรับการขอ

ขมา จําเปนตองเชิญผีฟาลงมาชวยรักษาเยียวยา เพราะผีฟามีอิทธิฤทธิ์มากกวา เปนผีท่ีกําหนดชะตา

ชีวิตมนุษยและอยูเหนือกวาผีท้ังปวง อีกอยางหนึ่งเม่ือลําสอง (การดูหมอเพ่ือการวินิจฉัยปญหาของ

ชาวอีสาน) ดูแลวปรากฏวาอาการเจ็บปวยนั้นเปนการผิดตอผีฟา ไมใชผีในโลกมนุษย ก็จะเขาทรง

อัญเชิญผีฟาลงมารักษา การรักษาดวยลําผีฟาจึงแกกลากวาลําทรง นอกจากนี้การลําผีฟารักษายังมี

                                           
๑๐๒ สัมภาษณ นางสาระกุล  ปลายชัยภูมิ, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 
๑๐๓ สัมภาษณ พระครูสุธรรมโฆษ, เจาคณะตําบลบานแกง เขต ๒, เจาอาวาสวัดแจง, ๓๐ กันยายน 

๒๕๖๑. 



๑๖๘ 

ขอหาม (ขะลํา) มากมาย เชน หามใครยืมของในบาน หามใครมาขอสิ่งของ หามผูชายมาของแวะแตะ

ตองคนไข และอ่ืน ๆ อีกหลายอยาง 

พิธีกรรมเก่ียวกับรําผีฟา มีเก่ียวของกับสาเหตุท่ีทําใหเกิดโรคภัยไขเจ็บ และสาเหตุท่ี

ทําใหเกิดโรคภัยไขเจ็บนั้นเก่ียวของกับสาเหตุ ๒ ประการ คือ สาเหตุท่ีเกิดตามธรรมชาติ เชน 

ภูมิอากาศทําใหเกิดโรคภัยไขเจ็บ สวนสาเหตุท่ีเกิดจากอํานาจเหนือธรรมชาตินั้น มีหลายประเภท 

เชน การถูกผีทํา การถูกคนทําดวยวิธีทางคาถาอาคม ชะตา กฎแหงกรรม และการผิดขนบธรรมเนียม

ประเพณี ฯลฯ ซ่ึงตางก็จะทําใหเกิดโรคภัยไขเจ็บตามความคิด ความเชื่อของชาวบาน เม่ือมีเหตุ

เหลานี้ผูปวยตองหาวิธีการรักษา พยาบาลตามสาเหตุของโรคนั้น ชาวอีสานเชื่อวา “ผีฟา” จะสามารถ

บันดาลทุกสิ่งได แมแตการเกิดการตายของมนุษยตลอดจนเปนผูกําหนดโชคชะตาของมนุษย ขณะท่ีมี

ชีวิตอยูบนโลก และเชื่อวาผีบรรพชนกับผีฟานั้นมีความสัมพันธกันอยางตอเนื่อง กลาวคือ เชื่อวา

มนุษยมีขวัญประจําตัวอยูทุกคน เม่ือตายลงขวัญจะออกจากรางไปพบบรรพชนและจะเดินทางไปยัง

เมืองฟาเพ่ือไหวผีฟา  

 องคประกอบของการรําผีฟา ประกอบดวย๑๐๔ 

 ๑) หัวหนาคณะ (ครูบา) ผูท่ีเปนหัวหนาคณะหรือครูบานั้นตองเปนผูท่ีไดรับการ

ครอบมาจากครูแลว การลําทรงและรําผีฟาจะมีการสืบทอดกันเปนชวงกลาวคือ เม่ือหัวหนาคณะคน

กอนมีอายุมากไมสะดวกตอการไปมา ก็จะทําพิธีครอบครูมอบหนาท่ีใหศิษยเอกท่ีถือวาฉลาดหลัก

แหลมท่ีสุดดําเนินการตอจากหัวหนาคนเกา เปนการมอบตําแหนงหัวหนาใหโดยการจัดทําหิ้งบูชาไวท่ี

บานแลวอัญเชิญผีตาง ๆ จึงตองเรียกวา “อายพ่ี” เชน อายพ่ีคําผิว อายพ่ีสีทน เปนตน 

๒) ชาวคณะ ถือเปนบริวารท่ีมีประสบการณสูงรวมเดินทางไปรักษาคนไขดวย

ประมาณ ๒-๔ คนบริวารท่ีรับใชใกลชิดท่ีจะถูกเรียกใหเปนหัวหนาคนตอไปก็อยูในจํานวนนี้ ชาวคณะ

เหลานี้จะชวยกันลําเชิญผีเม่ือผีเขาเทียมหัวหนาแลวก็จะเปนคนถามไถผีตาง ๆ นานา ซ่ึงแตละคนจะมี

ผีประจําตัว เชน สีทน มโนราห ทาวคําผิว เปนตน 

๓) หมอแคน บางทีเรียกวา หมอมา เปนผูขับมา มาก็คือ เหลา มาขาวคือเหลาขาว มา

แดงคือเหลาแมโขง มานิลก็คือ เบียร 

พิธีการรําผีฟาของบานคอนสวรรค มี ๒ คณะ คือ คณะเมืองสีมา แมละมุน ทรงทาน

ยาสีเสลาและทานปูบุญกอง สวนคณะเมืองผีฟา แมพวน ทรงทานปูสมศรี นางสาระกุล  ปลายชัยภูมิ

                                           
๑๐๔ วีระพล โชติธรวิสุทธ์ิ และคณะ, ลําผีฟา: มกรดกภูมิปญญาทางวัฒนธรรม, [ออนไลน], 

แหลงท่ีมา: http://ich.culture.go.th/index.php/th/ich/performing-arts/236performance/288m-s [๑๑ 

ธันวาคม ๒๕๖๐]. 



๑๖๙ 

หรือแมทองดวง  ทรงปูราชวงศ เชื่อวาทานมาจากมาจากนครเวียงจันทน๑๐๕  กลุมผีฟาไดมีหนาท่ี

จัดการเลี้ยงฮานและพิธีการเสี่ยงทายในงานบุญเดือน ๖ โดยกําหนดเริ่มงานในวันพุธแรกของเดือน ๖  

ซ่ึงมีความเชื่อวาเปน “วันผีกิน”๑๐๖ กําหนดการเปนไปตามลําดับของงาน ดังนี้  วันเปดดาน  วันเลี้ยง

ฮาน เลี้ยงปูตา (วันเสี่ยงทาย จุดพลุ เขาทรง รําผีฟา)  วันเจริญพระพุทธมนตท่ีโนนกู (ถวายภัตตาหาร

เพล) ๓ วัน  วันเจริญพระพุทธมนตกลางบาน ๓ วัน วันสวดศาลาเกาหอง ๓ วัน และวันแหน้ํา สรงน้ํา

หลวงพอใหญ พระพุทธรูป ใบเสมาหิน และพระภิกษุสงฆ๑๐๗ 

ในปจจุบันนี้พบวามีผูใหความสนใจตอพิธีกรรมดังกลาวนอยลง และการสืบทอดใน

ลักษณะดังกลาวก็จะขาดชวงไป ถึงแมวาสังคมชนบทปจจุบันยังคงมีอาชีพทํานา ทําไรอยูก็ตาม แต

ความจําเปนทางเศรษฐกิจทําใหตองออกไปทํางานตางถ่ินมากข้ึน โดยเฉพาะคนในวัยหนุมสาวทําให

ขาดโอกาสท่ีจะเรียนรูวัฒนธรรมบางอยางของทองถ่ิน๑๐๘ ไมมีใครเหมาะสมท่ีจะเปนหมอลําผีฟาได 

เพราะคนท่ีเปนหมอทรงผีฟาได จะตองไดรับเลือกจากผีฟาเทานั้น ชี้ใหเห็นถึงการเปลี่ยนแปลง เม่ือ

หมอลําผีฟาเสียชีวิตกันไป รุนตอไปก็ไมไดรับการสืบทอด หรือเกิดความศรัทธาข้ึนในรุนตอ ๆ มา๑๐๙ 

ชุมชนบานแกงมีพิธีกรรมในชวงเทศกาลกอนเขาพรรษา มีการนําเครื่องบูชา 

ประกอบดวยหมาก พลู บุหรี่ มารอยเปนพวงพรอมกับดอกไม ขันบายศรี ประกอบเปนขัน ๕ ประดับ

ท้ัง ๘ ทิศ เพ่ือบูชาพระรัตนตรัย เทพาอารักษ และผีบรรพบุรุษ ท่ีบริเวณวัด ตามมุมรอบหมูบาน และ

ท่ีบานประจําครอบครัว๑๑๐   

ในชวงเดือน ๑๐ ชาวบานจะรวมใจกันประกอบพิธีบุญขาวสาก  ซ่ึงนอกจากจะมีพิธี

ถวายสลากภัตร วางขาวสาก แบบฮีตอีสานท่ัวไปแลว  ในชวงเวลาบายจะมีพิธีบังสุกุลใหกับญาติพ่ี

                                           
๑๐๕ สัมภาษณ นางสาระกุล  ปลายชัยภูมิ, นางเสด็จ  ปลูกชาลี, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 
๑๐๖ สัมภาษณ นางสาระกุล  ปลายชัยภูมิ, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 
๑๐๗ สัมภาษณ นางสาระกุล  ปลายชัยภูมิ, นางเสด็จ  ปลูกชาลี, นายศุภชัย วิลัยวงศ, นายสุรัตน  นรา

พงษ, ผูใหญบานบานคอนสวรรค, นางจินตนา  ทัดมาลา, ผูอํานวยการกองการศึกษา องคการบริหารสวนตําบลคอน

สวรรค และนายวิชัย  เพียงสุวรรณ, เลขานุการองคการบริหารสวนตําบลคอนสวรรค, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 
๑๐๘ สัมภาษณ นางจินตนา  ทัดมาลา, ผูอํานวยการกองการศึกษา องคการบริหารสวนตําบลคอน

สวรรค, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 
๑๐๙ สัมภาษณ นางสาระกุล  ปลายชัยภูมิ, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 
๑๑๐ สัมภาษณ พระครูสุธรรมโฆษ, เจาคณะตําบลบานแกง เขต ๒, เจาอาวาสวัดแจง, ๓๐ กันยายน 

๒๕๖๑. 



๑๗๐ 

นองทุกคนท่ีลวงลับของทุกครัวเรือน  ซ่ึงจะมาทําโดยพรอมเพรียงกันท่ีวัด๑๑๑  บรรพบุรุษให

ความสําคัญเก่ียวกับวันเวลาในการประกอบพิธีกรรมประจําเดือน โดยถืออยางเครงครัด ชัดเจน ขาด

ไมได และผูนํา (มรรคนายก ผูเฒาผูแก ผูใหญบาน) มีความเขมแข็งม่ันคง๑๑๒ 

ในชวงวันสงกรานตของทุกปหนุมสาวไดชวยกันดายหญาท่ีบริเวณวัดพระธาตุสามหม่ืน 

และมีการหาบน้ําเพ่ือสรงน้ําพระธาตุสามหม่ืน สิ่งศักดิ์สิทธิบริเวณวัด  แลวมาสรงน้ําพระท่ีบานของ

ตน และสรงน้ําญาติผูใหญ๑๑๓ และการสรงน้ําใบเสมาหินบริเวณทายหมูบาน ปจจุบัน เรียกวา “หลวง

พอผาหลาย” มาจากการตีความหมายวา หลวงพอผาหลายผืน  หรือ ผาหิน แผนหินมีหลายใบ๑๑๔ 

ผูวิจัยเชื่อวาคําวา “ผาหลาย” นาจะมาจากแผนหินหลายแผนมากกวา ในการสรงน้ําจะมีการรายรําผี

ฟาเขาทรงดวย หมอทรงก็อยูในบริเวณใบเสมาหินนี้เอง ปจจุบันไดแยกหมูบานชื่อบาน ศิลาทอง๑๑๕  

๔.๓.๓ คุณคาเกี่ยวกับวัฒนธรรมใบเสมาหินของชุมชนชาวพุทธ 

 ใบเสมาหินไดแสดงคุณคาใหปรากฏในดานตาง ๆ ดังนี้ 

๔.๓.๓.๑ ดานพุทธจริยธรรม 

ใบเสมาหินไดแสดงคุณคาทางดานพุทธจริยธรรมท่ีไดจากการตีความภาพสลัก และ

อักษรท่ีจารึกผูวิจัยไดแบงออกเปน ๒ ประการคือ หลักพุทธปรัชญาและพุทธจริยธรรม ท่ีไดจากการ

วิเคราะหรูปทรงของใบเสมาหินและภาพสลักเรื่องราวตาง ๆ ดังนี้ 

๑) หลักพุทธปรัชญา 

ใบเสมาหินท่ีมีภาพแกะสลักเรื่องราวสวนใหญท่ีพบในจังหวัดชัยภูมิท้ัง ๖ ชุมชน มี

ลักษณะเปนรูปกลีบดอกบัวและมีการแกะสลักรูปดอกบัวหงายท่ีฐานของใบเสมาบาง บริเวณตรงกลาง

ของใบเสมาบาง  ดอกบัวรองรับภาพบุคคลบาง แสดงใหเห็นวาใบเสาหินไดใหความสําคัญกับดอกบัว

เปนอยางมาก    

                                           
๑๑๑ สัมภาษณ พระครูสุธรรมโฆษ, เจาคณะตําบลบานแกง เขต ๒, เจาอาวาสวัดแจง, ๓๐ กันยายน 

๒๕๖๑. 
๑๑๒ สัมภาษณ นายประกอบ  สระดินดํา, ขาราชการบํานาญและอดีตผูอํานวยการ สวท.ชัยภูมิ, ๓๐ 

กันยายน ๒๕๖๑. 
๑๑๓ สัมภาษณ นางประนอม  แสงโทโพธ์ิ และนางเท่ียม  เจริญชัย, ๓๐ กันยายน ๒๕๖๑. 
๑๑๔ สัมภาษณ พระครูสุธรรมโฆษ, เจาคณะตําบลบานแกง เขต ๒, เจาอาวาสวัดแจง และนางประนอม  

แสงโทโพธ์ิ, ๓๐ กันยายน ๒๕๖๑. 
๑๑๕ สัมภาษณ นางประนอม  แสงโทโพธ์ิ และนางเท่ียม  เจริญชัย, ๓๐ กันยายน ๒๕๖๑. 



๑๗๑ 

ดอกบัว เปนดอกไมท่ีเรียกไดวา เปนดอกไมแหงสัญลักษณทางพระพุทธศาสนาของ

ไทยและชาวเอเชีย แมวาดอกบัวจะมีชื่อเรียกตางกันในหลายภาษา เชน คําวา “บงกช ปทุม อุบล 

สาโรช” ในภาษาบาลี  คําวา “เนยฮวย” หรือ “เหนยฮวย” ในภาษาจีน  คําวา “พกาชูก” ในภาษา

เขมร  คําวา “กวากอด” ในภาษามอญ เปนตน ดอกบัวมีหลายชนิดหลายสีสัน และหลายความหมาย 

กลาวคือ 

ดอกบัวสีขาว หมายถึง โพธิ์ หรือการตื่น หมายถึงความเปนธรรมชาติอันสมบูรณใน

ตัวเอง สัญลักษณดอกบัวสีขาวนี้มักปรากฏในมันดาลา หรือผังจักรวาลตามคติความเชื่อแบบมหายาน 

โดยเฉพาะในธิบาต โดยหมายถึง ครรภแหงโลก 

ดอกบัวสีแดง หมายถึงหัวใจ (หทัย) มีนัยเก่ียวกับความรักและเมตตา และสัญลักษณ

หมายถึง พระโพธิสัตว 

ดอกบัวสีฟา หมายถึง ชัยชนะ ความเฉลียวฉลาด ความรู และความรอบรู เปน

สัญลักษณแทนพระโพธิสัตวมัญชูศรีซ่ึงพระโพธิสัตวองคหนึ่งในนิกายมหายานและเปนสวนหนึ่งของ 

“ปรัชญาปริมตา” ซ่ึงหมายถึง ปญญาอันอุดมสมบูรณ 

ดอกบัวสีชมพู หมายถึง พระพุทธเจาในอดีตกาล ในบางครั้งมีการใชในการสับสนกับ

บัวสีขาว๑๑๖ 

โดยธรรมชาติกําเนิดของดอกบัว ไดแสดงปรัชญาในการดําเนินชีวิตอยางลึกซ้ึง 

กลาวคือ แมจะมีชาติเกิดจากโคลนตม แตเม่ือไดเติบโตและโผลพนน้ําข้ึนมาแลว ไดพบแสงสวางจาก

พระอาทิตยก็จะแบงบาน  กลีบดอกกลับสดใสสะอาดบริสุทธิ์ ไมแปดเปอนสิ่งใด  เปรียบเสมือนคนท่ี

เกิดมาแลว หากไดปญญาเขาถึงธรรมก็จะสามารถเปนผูหลุดพนจากกิเลสและความทุกขท้ังปวงได  ใบ

เสมาหินไดแสดงปรัชญาของกลีบบัวท่ีสะอาดบริสุทธิ์ ไมมีสิ่งแปดเปอน แสดงพุทธธรรมข้ันสูงสุดคือ

พระนิพพาน และภาพสลักชาดกท่ีแฝงความหมายของการสั่งสมบารมีของพระโพธิ์สัตว  

๒) หลักพุทธจริยธรรม 

การบรรลุพระโพธิญาณสามารถเกิดข้ึนไดกับผูปฏิบัติตามคําสอนพระพุทธองคอยาง

พระพุทธศาสนาเถรวาทท่ีใชภาษาสันสกฤต คือนิกายสรรวาสติวาทิน ไดรวมการปฏิบัติอยางเขมงวด

ตามพระวินัย และมุงสูการหลุดพนในแบบเถรวาทกับการสรางบุญบารมีดวยความเมตตากรุณาตอชน

ในโลกของพระโพธิสัตวแบบฝายมหายาน คัมภีรพุทธศาสนานิกายสรรวาสติวาทินอธิบายวา มนุษยทุก

                                           
๑๑๖ เฉลิมใจ  บัวจันทร, “สัญลักษณดอกบัวจากพุทธปรัชญา สูงานออกแบบสถานสงเสริมทาง

ปญญา”, วิทยานิพนธศิลปมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๑), หนา ๑, ๑๑. 



๑๗๒ 

คนท่ีปฏิบัติตามคําสั่งสอนของพระพุทธองคสามารถตั้งปณิธานขอใหบรรลุพระโพธิญาณได๑๑๗ การ

ทําบุญเพ่ือสั่งสมบารมีนั้นมีสวนเก่ียวของกับคติเรื่องพระโพธิสัตวเปนอยางมากโดยเฉพาะอยางยิ่งการ

แพรหลายในเรื่องของชาดก ท่ีปรากฏเปนภาพสลักบนใบเสมา แสดงใหเห็นถึงเรื่องการประกอบกริยา

บุญของพระมหากษัตริยกับคติเรื่องการบําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตวนั้นเก่ียวของสัมพันธกันอยาง

แนบแนนตอความเชื่อท่ีวากษัตริยคือผูทรงบุญบารมีเทียบเทาพระโพธิสัตวยอมเปนการโนมนาวให

ประชาชนเลื่อมใสศรัทธาคติเก่ียวกับพระโพธิสัตวจึงมีสวนอยางมากตอการกําหนดแบบแผนของ

กษัตริยใหมีสถานะเทียบเทาพระโพธิสัตว เพราะพระโพธิสัตวคือผูท่ีเกิดมาเพ่ือบําเพ็ญบุญบารมีและ

การประกอบการบุญเพ่ือสรางเสริมบารมีแบบเดียวกันนี้ก็ไดกลายเปนกรณียกิจของพระมหากษัตริย 

พระมหากษัตริยจึงมีสถานภาพเทียบเทากับพระโพธิสัตวดวยการนี้๑๑๘  

พระเจาอโศกมหาราชกษัตริยอินเดียโบราณไดนําคติจากคัมภีรทวิยวทานะของพุทธ

ศาสนานิกายสรรวาสติวาทินมาปฏิบัติใหเกิดเปนรูปธรรม พระองคคือพระราชาผูปกครองโดยใชพระ

ธรรมเปนธรรมราชา หรือธรรมิกราช หมุนกงลอแหงธรรมแผพระราชอํานาจและบุญญาธิการของ

กษัตริยออกไปท่ัวราชอาณาจักร แบบแผนของกษัตริยในสังคมและวัฒนธรรมทวารวดีอีสานนั้น

ปรากฏหลักฐานท้ังทางตรงและทางออมวา รับคติจักรพรรดิราชท้ังในระดับชนชั้นผูปกครองและ

สามัญชน สรางสรรคกิจกรรมบุญในสังคม นิทานชาดกสะทอนใหเห็นไดถึงการรับคติดังกลาวพรอมกับ

การสรางสรรคภาพสลักบนเสมาหินออกมา เชน ศยามกะ หรือสุวรรณสามชาดก เนื้อหากลาวถึงเรื่อง

การแสดงทศพิธราชธรรม รวมท้ังเบญจศีลแกพระราชา๑๑๙  

บนใบเสมาแตละใบมี เรื่ องราวของชาดก ท่ี เปนพุทธจริยธรรมคําสอนทาง

พระพุทธศาสนาปรากฏอยูมากมาย ประกอบดวย  

ใบเสมาหินสลักภาพพระศรีศากยมุนี พุทธจริยธรรมท่ีพบคือ พุทธคุณ ๓ ไดแก พระ

ปญญาคุณ  พระวิสุทธิคุณ และพระมหากรุณาคุณ  

                                           
๑๑๗ ธิดา สารยา, (ศรี) ทวารวดี: ประวัติศาสตรยุคตนของสยามประเทศ, พิมพครั้งท่ี ๓, 

(กรุงเทพมหานคร: ดานสุทธาการพิมพ, ๒๕๓๘), หนา ๒๓๓ - ๒๓๗. 
๑๑๘ ปรีชาวุฒิ  อภิระติง, “พุทธศาสนากับระบบกษัตริยในวัฒนธรรมทวารวดีอีสาน : วิเคราะหจากงาน

ศิลปกรรม”, วารสารศิลปกรรมศาสตร มหาวิทยาลัยขอนแกน, ปท่ี ๙ ฉบับท่ี ๑ (มกราคม - มิถุนายน ๒๕๖๐): 

๓๗๗. 
๑๑๙ อุไรศรี  วรศะริน, จารึกภาษามอญบางหลักในภาคตะวันออกเฉียงเหนือใน เอกสาร

ประกอบการประชุมทางวิชาการระดับชาติฝร่ังเศสไทย คร้ังท่ี ๑  ดินแดนไทยจากยุคประวัติศาสตรตอนตน

จนถึงคริสตศตวรรษท่ี ๑๕, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๑), หนา ๕๐๑ - ๕๑๔. 



๑๗๓ 

ใบเสมาหินสลักภาพพระศรีอริยเมตไตรย พุทธจริยธรรมท่ีพบคือ หลักอุดมการณของ

พระโพธิสัตว   

ใบเสมาหินสลักภาพพระพรหมนารทชาดก พุทธจริยธรรมคือ หลักพรหมนารทธรรม 

๔ คือ สัจจะ  ธรรมะ  ทมะ และจาคะ หลักปฏิบัติสําหรับการทํางานใหสําเร็จสมดั่งใจปรารถนา  

ใบเสมาหินสลักภาพพระเตมิยชาดก พุทธจริยธรรมคือ หลักเมตตานิสังสคาถาปาฐะ 

เปนหลักท่ีเนนอานิสงสสําคัญและผลอันเลิศจากการไมประทุษรายมิตร  

ใบเสมาหินสลักภาพพระวิธุรบัณฑิตชาดก พุทธจริยธรรมคือ หลักสาธุนรธรรม ๔ 

ประการ ไดแก จงเดินไปตามทางผูท่ีเดินไปขางหนากอนแลว จงอยาไดเผาฝามืออันเปยกชุม จงอยาได

ประทุษรายในมิตรท้ังหลายในกาลไหน ๆ และจงอยาตกอยูในอํานาจของพวกเหลาอสตรี   

ใบเสมาหินลักภาพพระมโหสถชาดก พุทธจริยธรรมคือ เปนหลักบุพเพสันนิวาสและ

หลักสมชีวิตธรรม   

ใบเสมาหินสลักภาพพระภูริทัตตชาดก พุทธจริยธรรมคือ เปนหลักการบําเพ็ญศีล

บารมี คือการรักษากายและวาจาใหเรียบรอย ความประพฤติดีทางกายและวาจา   

ใบเสมาหินสลักภาพอัมพชาดก พุทธจริยธรรมคือ เหตุแหงความเสื่อมของคนอกตัญู

ลบหลูคุณของครูบาอาจารย   

ใบเสมาหินสลักภาพปญจาวุธชาดก พุทธจริยธรรมคือ หลักของผูมีปญญาเปนอาวุธ มี

ใจไมทอถอย มีใจไมหดหู มีความเพียรกลาและการกลาเผชิญกับกิเลสอยางไมหวั่นเกรง เปนคุณสมบัติ

ของผูท่ีจะเขาถึงธรรม 

ใบเสมาหินสลักภาพมาตุโปสกชาดก พุทธจริยธรรมคือความกตัญูตอบุพการี หนาท่ี

ของบุตรท่ีตองตอบแทนคุณมารดา   

ใบเสมาหินสลักภาพพระเวสสันดรชาดก พุทธจริยธรรรมคือ การบําเพ็ญทานบารมี 

รูจักการเสียสละ  ทําในสิ่งท่ีบุคคลทําไดยาก  ทนในสิ่งท่ีบุคคลทนไดยาก  ชนะในสิ่งท่ีบุคคลชนะได

ยาก  และละสิ่งท่ีบุคคลละไดยาก   

ใบเสมาหินสลักภาพฉัททันตชาดก พุทธจริยธรรมคือ ใหมีสติไมมีอารมณหุนหันพลัน

แลน วูวามเพราะจะนําความเศราโศกเสียใจในมาใหภายหลัง และฝกตนใหความมีเมตตาเสียสละ

เพ่ือใหเกิดความสุขกับคนท่ีเรารัก 

หลักพุทธปรัชญาและหลักพุทธจริยธรรมเกิดข้ึนจากการวิเคราะหและตีความจาก

เรื่องราวท่ีปรากฏบนใบเสมาหิน เกิดองคความรูจากนักปราชญในชุมชน ผูทรงคุณความรูท่ีเกิดจาก

การศึกษาในเอกสารตาง ๆ ถายทอดผานมุมมองในทัศนคติทางพระพุทธศาสนา  คนในชุมชนยอมรับ

และมีความคิดเห็นรวมกัน เปนคุณคาท่ีสําคัญยิ่งท่ีทําใหผลงานศิลปกรรมเหลานี้ยังคงไดรับ

ความสําคัญและชุมชนไดรักษาให สืบทอดใหคงอยูสืบไป 



๑๗๔ 

๔.๓.๓.๒ ดานศิลปกรรม 

ศิลปกรรมท่ีประกอบกับขอมูลดานจารึกอักษรหลังปลลวะอักษรขอมโบราณท่ีปรากฏ

บนใบเสมาหิน แสดงใหเห็นถึงความสอดคลองกับการดําเนินกิจกรรมการดําเนินชีวิตทางสังคม  ในยุค

สมัยนันท่ีมีความคาดหวังตอชนชั้นสามัญท่ีรวมกิจกรรมการบุญถึงผลตอบแทนท่ีจะไดรับกลับคืนมาซ่ึง

อาจจะเปนไปในรูปของความไววางใจความเชื่อม่ันหรือความจงรักภักดี และสิ่งท่ีใชทําบุญก็มีนัยท่ี

สงผลระหวางผูใหกับผูรับเชื่อมโยงผานวัตถุสิ่งของสถานท่ี หรือปูชนียวัตถุ ปูชนียสถาน อยางพุทธ

เจดียท่ีเปนงานศิลปกรรมอยาง พระพุทธรูป พระพิมพเสมา ธรรมจักร สถูป เจดียท่ีเปนสื่อกลาง

ระหวางผูอุทิศถวาย (ผูทําบุญ) กับผูรับ หรือผูเขามารวมพิธีกรรมการบุญเปนการแลกเปลี่ยนทาง

สังคม ดวยความพึงพอใจท้ังสองฝาย มีศรัทธาเปนปจจัยประกอบสําคัญ หวังผลในดานรูปธรรมทาง

วัตถุและนามธรรมทางดานจิตวิญญาณ ชนชั้นปกครองเม่ือทําบุญผานพระภิกษุสงฆซ่ึงถือวาเปนเนื้อ

นาบุญของโลก (ปุญญกฺเขตฺตํ  โลกสฺสาติ) ก็ถือวาไดสรางสมบารมีเปนสิ่งตอบแทน การบุญจึงเปรียบ

ไดถึงลักษณะการลงทุนอยางหนึ่งในทางเศรษฐกิจ ท่ีสงผลถึงอํานาจทางการเมืองของผูใหตอผูรับใน

ระบบความสัมพันธทางสังคมและวัฒนธรรมทวารวดีอีสาน๑๒๐ ใบเสมาหินไดแสดงคุณคาทางดาน

ศิลปกรรมเปนเอกลักษณท่ีโดดเดนของชุมชนชาวชัยภูมิ เปนผลงานทางภูมิปญญาทางเชิงชางชั้นสูงท้ัง

ในการแกะสลักภาพสื่อความหมาย และวัฒนธรรมทางภาษาท่ีถายทอดอักษรท่ีบงบอกถึงยุคสมัยทาง

ประวัติศาสตรของชาติได เปนสังคมท่ีรุงเรื่องทางวัฒนธรรมทางดานศิลปะ รสนิยมท่ีถายทอดมาจาก

ความเชื่อและความศรัทธาทางพระพุทธศาสนา 

๔.๓.๓.๓ ดานวัฒนธรรม 

ภาพสลักบนใบเสมาหินสะทอนคุณคาทางดานวัฒนธรรมของชุมชน ไดแสดงลักษณะ

การแตงกายของตนในสมัยนั้น ความนิยมในการประดับตกแตงรายกาย ความนิยมในการเกลาผมเปน

กอนกลมบนศรีษะคลายกับนักบวชของอินเดีย บางภาพมีการสวมชฎาปลอยผมสยายตกลงมา

ดานขางเปนรูปตัวยูเปนลอน ๆ ดูเปนธรรมชาติ คนกลุมนี้จะสวมเครื่องศิราภรณ นักประติมาณวิทยา

สรุปวาบุคคลเหลานี้ไดแกบุคคลในตระกูลสูงหรือวรรณะสูง พวกกษัตริย เทวดา พระโพธิ์สัตว เปนตน  

                                           
๑๒๐ ปรีชาวุฒิ  อภิระติง, “พุทธศาสนากับระบบกษัตริยในวัฒนธรรมทวารวดีอีสาน: วิเคราะหจากงาน

ศิลปกรรม”, วารสารศิลปกรรมศาสตร มหาวิทยาลัยขอนแกน, ปท่ี ๙ ฉบับท่ี ๑ (มกราคม - มิถุนายน ๒๕๖๐): 

๓๘๑. 



๑๗๕ 

การนุงผาของบุรุษ ซ่ึงเปนบุคคลชั้นสูง จะนุงผามีชายพก ซ่ึงเกิดจากชายผายาวท่ีเหลือ

ดานหนาจับปลายมวนกลับมาเหน็บท่ีเข็มขัดจึงทําใหเกิดชองหรือถุงดานขางหรือดานหนา ผานุงของ

สตรี เปนผาถุงยาวถึงขอเทาจีบชายหนานางดานหนา ผานุงของนักบวช ลักษณะผาถุงยาวถึงขอเทา

เหมือนผานุงของสตรี แตมีลักษณะพิเศษคือการชักชายผาออกมาดานหนาหรือดานขางเล็กนอย บาง

ภาพมีการนุงคลายลักษระโจงกระเบนสั้น๑๒๑ ภาพสลักบนใบเสมาหินไดแสดงวัฒนธรรมในการแตง

กายท่ีหลากหลายมีการกําหนดฐานันดรศักดิ์จากการนุงผานุง โดยกลุมบุคคลชั้นสูง หรือกษัตริยจะนุง

เเบบมีชายพก มีเครื่องสิริภรณสวมศีรษะสยายผมลงมาดานขางและตามรางกายก็มีเครื่องประดับ  

กลุมนักบวชจะมีการนุงหมผายาวและโจงกระเบน รูปแบบการนุงผามีคลายคลึงกับประติมากรรม

เทวรูปในศิลปะเขมร จาม และทวารวดีทางภาคกลาง 

นอกจากนี้ใบเสมาหินไดสงเสริมวัฒนธรรมชุมชนไดแสดงออกถึงความกตัญูกตเวที

ตอบุพการีผูมีพระคุณ และบรรพบุรุษผูลวงลับ สอนใหเคารพตอผูมีพระคุณ รําลึกนึกถึงพระคุณของ

ทานเหลานั้นท่ีสรางบานแปงเมืองมาดวยความสงบรมเย็น ทําใหเกิดกิจกรรมตาง ๆ ท่ีเปนเอกลักษณ

ทางวัฒนธรรมของชุมชนอีกดวย๑๒๒ เยาวชนคนรุนหลังยังไดเขาใจชุมชนผานวัฒนธรรมท่ีสืบทอด

เหลานี้ได 

๔.๓.๓.๔ ดานประเพณี 

ประเพณีท่ีเก่ียวของใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชนของจังหวัดชัยภูมิ โดยสวนใหญใน

ปจจุบันจะเก่ียวกับประเพณีฮีตสิบสองคองสิบสี่ ประเพณีท่ีกระทําข้ึนในแตละเดือนเก่ียวของกับความ

อุดมสมบูรณ พิธีกรรมนี้อาจกลาวไดวาพบในกลุมคนแทบทุกแหงท่ัวไป เนื่องจากสังคมสวนใหญของ

ภูมิภาคนี้เปนสังคมการเกษตร เก่ียวกับการสรางบุญกุศล จารีตท่ีถือประพฤติปฏิบัติสืบ ๆ กันมา คือ 

ในชวงเดือน ๔ จัดเทศนมหาชาติ หรือบุญผะเหวด หรือ บุญพระเวสส  ในเทศกาลกอนเขาพรรษา มี

การนําเครื่องบูชา ประกอบดวยหมาก พลู บุหรี่ มารอยเปนพวงพรอมกับดอกไม ขันบายศรี ประกอบ

เปนขันธ ๕ ประดับท้ัง ๘ ทิศ เพ่ือบูชาพระรัตนตรัย เทพาอารักษ และผีบรรพบุรุษ ท่ีบริเวณวัด ตาม

มุมรอบหมูบาน และท่ีบานประจําครอบครัว  ในชวงเดือน ๑๐ ชาวบานจะรวมใจกันประกอบพิธีบุญ

ขาวสาก  ซ่ึงนอกจากจะมีพิธีถวายสลากภัตร วางขาวสาก ในชวงวันสงกรานตของทุกปหนุมสาวได

                                           
๑๒๑ กฤษฎา นิลพัฒน, “ประติมาณวิทยาและภาพสะทอนสังคมบนใบเสมาทวารวดีบานคอนสวรรค 

จังหวัดชัยภูมิ”, รายงานการศึกษาตามหลักสูตรปริญญาศิลปศาสตรบัณฑิต, หนา ๘๔, ๘๗, ๘๘.  
๑๒๒ สัมภาษณ นางจินตนา  ทัดมาลา, ผูอํานวยการกองการศึกษา องคการบริหารสวนตําบลคอน

สวรรค, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 



๑๗๖ 

ชวยกันดายหญาท่ีบริเวณวัดพระธาตุสามหม่ืน และมีการหาบน้ําเพ่ือสรงน้ําพระ ใบเสมาหิน สิ่ง

ศักด์ิสิทธิ์ในบริเวณวัด  แลวมาสรงน้ําพระท่ีบานของตน และสรงน้ําญาติผูใหญ  บรรพบุรุษให

ความสําคัญเก่ียวกับวันเวลาในการประกอบพิธีประจําเดือน โดยถืออยางเครงครัด ชัดเจน ขาดไมได 

และผูนํา (มรรคนายก ผูเฒาผูแก ผูใหญบาน) มีความเขมแข็งม่ันคง สืบทอดเปนประเพณีทัฃี่ถือปฏิบัติ

กันมาทุกป 

๔.๓.๓.๕ ดานพิธีกรรม 

พิธีกรรมท่ีเก่ียวของใบเสมาหินท่ีปรากฏในชุมชนของจังหวัดชัยภูมิ โดยสวนใหญจะ

เก่ียวกับการบวงสรวงบูชา เซนไหวดวยอาหาร เครื่องดื่มตาง ๆ แกบรรพบุรุษผูลวงลับ บวงสรวง

บุคคลสําคัญ (วีรบุรุษ) การบวงสรวงบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ บวงสรวงบรรพบุรุษผูสรางใบเสมาหิน เพ่ือให

ทานเหลานั้นคอยชวยเหลือดูแลปกปองคุมครองใหปลอดภัยในการดําเนินชีวิต ใหโชคลาภ ใหความ

โชคดี เปนพิธีกรรมท่ีแสดงออกมาจากความกตัญูกตเวที การแสดงออกโดยการรายรํา ท่ีเรียกวารําผี

ฟา การนําน้ําท่ีเปนสัญลักษณของการมีชีวิต ความชุมชื่น ความอุดมสมบูรณของสรรพชีวิต มีการ

เฉลิมฉลองแหน้ําเพ่ือมาประพรมใบเสมาหินใหเกิดศิริมงคล  นอกจากนี้ในชุมชนท่ีมีการถอดบทเรียน

องคความรูจากภาพท่ีตนศรัทธา เพ่ือสรางสัจจะในการเริ่มตนในการทําความดีตามแนวทาง

พระพุทธศาสนา ใบเสมาหินจึงมีความสําคัญเพ่ิมมากข้ึนเปนศูนยกลางท่ีเปนท่ีพ่ึงทางจิตใจของคนใน

ชุมชนได เปนสื่อท่ีทําใหประเพณีและพิธีกรรมนั้นเพ่ิมความศักดิ์สิทธิ์ยิ่งข้ึน นอกจากนี้ใบเสมาหินยัง

เปนหลักฐานอางอิงในการแสดงออกของความเปนชุมชนท่ีมีอารยธรรมทางดานประวัติศาสตร เปน

วัฒนธรรมท่ีสืบทอดกันมา แมวาจะขาดชวงสืบตอไปบาง ใบเสมาหินก็คงยังใหคนในชุมชนไดสืบทอด

วัฒนธรรมเรื่อยมานั่นก็เพราะใบเสมาหินท่ีไมไดสลายไปอยางงายดายนั่นเอง ดานพิธีกรรมนี้มีอยู ๒ 

ลักษณะ คือ  

๑) พิธีกรรมท่ีกระทํารวมกันของคนท้ังชุมชน คือ พิธีกรรมท่ีเก่ียวของกับความอุดม

สมบูรณ พิธีกรรมนี้อาจกลาวไดวาพบในกลุมคนแทบทุกแหงท่ัวไป เนื่องจากสังคมสวนใหญของ

ภูมิภาคนี้เปนสังคมการเกษตร  เก่ียวกับการบวงสรวงบูชา เซนไหวดวยอาหาร เครื่องดื่มตาง ๆ แก

บรรพบุรุษผูลวงลับ บวงสรวงบุคคลสําคัญ(วีรบุรุษ)  การบวงสรวงบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์  บวงสรวงบรรพ

บุรุษผูสรางใบเสมาหิน ท่ีรูจักกันดีคือการเลี้ยงผีปูตา มักจัดข้ึนในชวงเดือน ๖ ชวงเวลาท่ีจะทํา

การเกษตร เปนการเสี่ยงทายฝน ทํานายทายทักจํานวนน้ําฝนในปนั้น ๆ การแหน้ําเพ่ือนํามา

สักการบูชาใบเสมาหินท่ีเปนพิธีกรรมท่ีรวมกันจัดรูปแบบขิงพิธีการท่ีถือปฏิบัติสืบ ๆ กันมา รวมถึงการ

รวมตัวกันเพ่ือเปนสักขีพยานในอารอธิษฐานสัจจะทําความดี ในชวงเขาพรรษาของชาวบานกุดโงง 

๒) พิธีกรรมท่ีเปนปจเจกบุคคล  โดยพิธีกรรมดังกลาวนี้ก็เปนเรื่องในระดับครอบครัว

และปจเจกบุคคลเปนสวนใหญ ในเรื่องของโรคภัยไขเจ็บ  มีความเก่ียวพันกับความเชื่อสวนบุคคล 

เรื่องความเชื่อเก่ียวกับสาเหตุท่ีทําใหเกิดโรคภัยไขเจ็บ วามีผีเปนผูกระทําหรือการถูกคนท่ีมี
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คาถาอาคมกระทําดวยวิธีทางคาถาอาคม ซ่ึงจะทําใหเกิดโรคภัยไขเจ็บตามความคิดความเชื่อของ

ชาวบาน เม่ือมีเหตุเหลานี้ผูปวยตองหาวิธีการรักษาพยาบาลตามสาเหตุของโรคนั้น คือ การรําผีฟา 

โดยเชื่อวาจะสามารถบันดาลทุกสิ่งได แมแตการเกิดการตายของมนุษยตลอดจนเปนผูกําหนด

โชคชะตาของมนุษย ขณะท่ีมีชีวิตอยูบนโลก และเชื่อวาผีบรรพชนกับผีฟานั้นมีความสัมพันธกันอยาง

ตอเนื่อง กลาวคือ เชื่อวามนุษยมีขวัญประจําตัวอยูทุกคน เม่ือตายลงขวัญจะออกจากรางไปพบบรรพ

ชนและจะเดินทางไปยังเมืองฟาเพ่ือไหวผีฟา ชาวบานกลุมท่ีนับถือผีฟาเชื่อวาใบเสมาหินเปนท่ีสถิต

ของผีฟาและบริเวณท่ีปกใบเสมาหินคือสถานท่ีศักดิ์สิทธิ์ท่ีสถิตของผีฟานั่นเอง  

กลุมท่ีมีความเชื่อจากคําบอกเลาของบรรพบุรุษท่ีใหเคารพใบเสมาหิน เม่ือจะเดินทางไป

ทํางาน หรือเดินทางออกนอกหมูบานไปในท่ีไกล ๆ ก็จะไป จัดบายศรี ดอกไม จุดธูปเทียน เพ่ือไปขอ

ขมา ทําพิธีร่ําลา ขอพรในการเดินทาง และมีการออนวอนบนบานตาง ๆ เม่ือไดตามท่ีตนเองขอสม

ปรารถนาแลวก็กลับมาแกบน เปนตน พิธีท่ีทําข้ึนเปนพิธีท่ีทําข้ึนไดทุกชวงเวลา ในระดับครอบครัว

และสวนบุคคลเปนสวนใหญ 

๔.๔ สรุป 

งานประติมากรรมท่ีเก่ียวกับการสลักหินท่ีคนพบในประเทศอินเดียท่ีเปนตนกําเนิด

พระพุทธศาสนานั้น ปรากฏวาไมพบหลักฐานวาไดนําแผนหินมาใชเปนนิมิตกําหนดเขตของโรงอุโบสถ

เลย  แมในสถานท่ีท่ีเปนอาคารทางพระพุทธศาสนา ตามถํ้า เพิงหิน เง้ือมผา วิหาร ศาลา หรือแหลง

โบราณคดี  ก็ไมไดนําแผนหินมาปกเพ่ือทําสัญลักษณแสดงหรือกําหนดอาณาเขตสําหรับกระทําสังฆ

กรรมหรือมีขอความจารึกแสดงถึงนิมิตเหลานั้น ซ่ึงอาจจะเปนไปไดวานิมิตเหลานั้นคณะสงฆไดถือ

กําหนดเปนครั้งคราวตามความจําเปนโดยใชหลักสังฆาธิปไตย  และอาจจะเปนไปไดอีกวาวัฒนธรรมการ

นําแผนหินมากําหนดเปนนิมิตจะไมนิยมแพรหลายและคณะสงฆไมไดกําหนดนิมิตข้ึนตายตัว เพราะ

สามารถกําหนดเอาตามพุทธบัญญัติเรื่องของนิมิตสีมาท้ัง ๘ อยางไดนั่นเอง   

สมัยท่ีพระพุทธศาสนาเจริญรุงเรืองอยางมากในสมัยพระเจาอโศกมหาราชทรงนําแทงหินท่ี

สลักเปนรูปเสมาธรรมจักรและภาพสัตวท่ีมีความหมายเก่ียวกับพระพุทธศาสนา ขนาดสูงใหญจํานวน

มากปกท่ัวราชอาณาจักร เพ่ือแสดงสถานท่ีท่ีเก่ียวของกับพระพุทธเจา  เสาศิลาเหลานี้อาจจะเปนแรง

บันดาลใจในการเลือกวัสดุ การแกะสลักภาพ และการจารึกอักษรลงบนแผน เปนตนกําเนิดของ

วัฒนธรรมการนําแทงหินมาเปนนิมิตในการแสดงอาณาเขตทางพระพุทธศาสนาจนแพรหลายในประเทศ

ไทยปจจุบัน 

ใบเสมาหินไดทําหนาท่ีกําหนดเขตแดนของสังฆกรรม ท่ีเรียกวานิมิต พรอมท้ังบอกเลา

เรื่องราวพุทธประวัติของพระพุทธเจา  เปนสื่อในการนําเสนอ "คติธรรมคําสอนพระพุทธศาสนา" ท่ีภูมิ

ปญญาชางโบราณไดแปลงออกมาจากคําสอนในคัมภีรทางศาสนา แสดงรูปภาพตัวอยางใหเห็นถึงการ
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บําเพ็ญบารมีในอดีตชาติของพระพุทธเจา การบําเพ็ญบารมีนี้เปนสิ่งท่ีบุคคลโดยท่ัวไปควรนําประพฤติ

ปฏิบัติ  เชน  การใหทาน  การรักษาศีล  ความกตัญูกตเวที ความอดทนอดกลั้น  การไมประทุษราย

มิตร  ความมีเมตตาปราณี  การบําเพ็ญเพียร  การรักษาสัจจะ  การเสียสละ  เปนตน  เพ่ือตองการให

พุทธศาสนิกชนท่ีพบเห็นนําเอามาเปนหลักในการประพฤติปฏิบัติในการดําเนินชีวิต เปนอุบายอยางแยบ

คายท่ีสามารถแฝงคําสอน พุทธปรัชญา พุทธจริยธรรม ความเชื่อดวยการสลักภาพบนใบเสมาหิน เปนไป

เพ่ือประโยชนในการเผยแผพระพุทธศาสนาตามแบบเถรวาท  

จากหลักฐานตัวอักษรท่ีจารึกบนใบเสมาหิน คือ อักษรหลังปลลวะ ภาษาสันสกฤต ท่ีมีตน

กําเนิดมาจากดินแดนพุทธภูมิ อาณาจักรปลลวะในแถบอินเดียภาคใต  ซ่ึงเปนภาษาท่ีใชในการเผยแผคํา

สอนในสมัยนั้น ไดแผความเจริญรุงเรืองเขามาในดินแดนนี้ หรือแมแตอักษรมอญโบราณ ภาษาเขมร 

อักษรขอมโบราณ  ดวยความสามารถทางดานสติปญญาของกลุมคนในชุมชนท่ีสามารถเรียนรูจนเขียน

อักษรและจารึกลงบนแผนหินได  รวมถึงการถายทอดผานเรื่องราวในชาดกดวยฝมือการสลักแผนหินท่ี

ออนชอยงดงาม สอดแทรกวรรณกรรม ศิลปกรรม วัฒนธรรมการแตงกาย และขนบธรรมเนียมประเพณี 

ซ่ึงถือเปนเอกลักษณของชาวชัยภูมิเอาไวอีกดวย แสดงใหเห็นถึงการเปนกลุมคนท่ีมีจิตใจเปดกวางในการ

รับวัฒนธรรมใหมท่ีเขามา  

ความโดดเดนของภาพสลักบนใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูมิคือการผสมผสานระหวางศิลปะ

แบบพ้ืนเมืองเดิมในแตละยุคเขากับรูปแบบของศิลปะอินเดียท่ีมาพรอมกับพระพุทธศาสนา รูปแบบของ

การถายทอดเรื่องราว ไมมีแบบแผนตายตัว มีความเปนอิสระในการนําเสนอเรื่องราว และการจัดวางภาพ  

โดยพยายามเลาเรื่องราวผานตัวละครในการแสดงทาทางตามเนื้อหาท่ีปรากฏในชาดกนั้น ๆ  บางแผนก็มี

การสลักตกแตงพ้ืนท่ีดานลางเปนรูปกลีบบัวและดานปลายของแผนหินก็เปนลวดลายพันธุพฤกษา  เลา

เรื่องราวทางพระพุทธศาสนาอยางประณีตสวยงาม  การแกะสลักภาพเรื่องราวเก่ียวกับพุทธเจาและ

ชาดกไวบนใบเสมาหินนี้  อาจมีความเชื่อท่ีมุงหมายใหความรูเพ่ือเปนสื่อในการบอกเลาเรื่องราวทาง

พระพุทธศาสนา  ดึงดูดความสนใจ  ใหเกิดความเพลิดเพลิน  กระตุนใหเกิดความเชื่อและความศรัทธาให

พุทธศาสนิกชนไดระลึกถึงคุณของพระพุทธเจาท่ีไดแสดงเอาไวในเนื้อหาของภาพ ชวยสืบทอด เผยแผ 

และเชิดชูพระพุทธศาสนา  ท้ังยังเปนการประดับตกแตงศาสนสถานใหเกิดความสวยงามท่ีแฝงไวดวย

วัฒนธรรมการแตงกาย  วัฒนธรรมทางภาษา  การจารึกอักษรมอญโบราณดวยอักษรท่ีมาจากตาง

ดินแดน นับภูมิปญญาของบรรพบุรุษท่ีทําใหเกิดภาพสลักบนใบเสมาหินท่ีมีความโดดเดน  มีความเปน

เอกลักษณเฉพาะตัวข้ึน แสดงใหเห็นถึงพัฒนาการทางพุทธศิลปท่ีข้ึนสูงถึงจุดสุดยอด   

หลักพุทธปรัชญาและหลักพุทธจริยธรรมท่ีเกิดข้ึนจากการวิเคราะหและตีความจากเรื่องราว

ท่ีปรากฏบนใบเสมาหิน เกิดองคความรูจากนักปราชญในชุมชน ผูทรงคุณความรูท่ีเกิดจากการศึกษาใน

เอกสารตาง ๆ ถายทอดผานมุมมองในทัศนคติทางพระพุทธศาสนา  คนในชุมชนยอมรับและมีความ

คิดเห็นรวมกัน ใบเสมาหินไดแสดงคุณคาทางดานศิลปกรรมเปนเอกลักษณท่ีโดดเดนของชุมชนชาว

ชัยภูมิ เปนผลงานทางภูมิปญญาทางเชิงชางชั้นสูงท้ังในการแกะสลักภาพสื่อความหมาย และวัฒนธรรม



๑๗๙ 

ทางภาษาท่ีถายทอดอักษรท่ีบงบอกถึงยุคสมัยทางประวัติศาสตรของชาติได เปนสังคมท่ีรุงเรื่องทาง

วัฒนธรรมทางดานศิลปะ รสนิยมท่ีถายทอดมาจากความเชื่อและความศรัทธาทางพระพุทธศาสนา เปน

คุณคาท่ีสําคัญยิ่งท่ีทําใหผลงานศิลปกรรมเหลานี้ยังคงไดรับความสําคัญและชุมชนไดรักษาให สืบทอดให

คงอยูสืบไป 



 

 

 

บทท่ี ๕ 

สรุปผล อภิปรายผล และขอเสนอแนะ 
 

ในการศึกษาวิจัย ผูวิจัยไดตั้งประเด็นในการศึกษาวิจัยไว ๓ ประเด็น คือ ๑) เพ่ือศึกษา

กําเนิดและพัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา ๒) เพ่ือศึกษาวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธ 

กับวัฒนธรรมใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูมิ  ๓) เพ่ือศึกษาวัฒนธรรมสัมพันธระหวางวัฒนธรรมใบเสมา

หินกับวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธ ในจังหวัดชัยภูมิ โดยรวบรวมขอมูลจากเอกสารหลักฐานตาง ๆ และจาก

การสัมภาษณขอมูล ดวยการเรียบเรียงขอมูลเชื่อมโยงเขาสูคําตอบของการวิจัย สรุปไดดังนี้ 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย  

สรุปผลการวิจัยโดยแยกตามวัตถุประสงคไดดังนี้ 

๕.๑.๑ กําเนิดและพัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา   

ใบเสมาหินในพระพุทธศาสนาไดถือกําเนิดข้ึนในสมัยพุทธกาล เม่ือครั้งท่ีพระพุทธองคทรง

ไดอนุญาตใหสงฆกําหนดเขตสงฆในการกระทําสังฆกรรมคือลงอุโบสถสวดพระปาฏิโมกข ภิกษุ

ท้ังหลายผูจะสมมติสังวาสสีมานี้ควรผูกขัณฑสีมากอน เพ่ือการทําสังฆกรรมท้ังหลายมีบรรพชาและ

อุปสมบท เปนตน นิมิตหรือเครื่องหมายท่ีใชกําหนดอาณาเขตในการทําอุโบสถกรรมจึงมีความสําคัญ

อยางยิ่ง ในนิมิตท้ัง ๘ ท่ีทรงบัญญัติ วัฒนธรรมการนําแผนหินมาเปนนิมิตหรือเครื่องหมายแสดง

อาณาเขตของโรงอุโบสถหรือแสดงสถานท่ีสําหรับทําอุโบสถกรรมสวดพระปาติโมกขจึงเกิดข้ึนมีมา

ตั้งแตครั้งนั้น และเปนท่ีนิยม 

พัฒนาการทางวัฒนธรรมของแผนดินไทยสืบตอกันมาโดยมิขาดสายตั้งแตพระพุทธศาสนา

เผยแผเขามาในดินแดนสุวรรณภูมิ รูปแบบของรูปทรงของใบเสมาหินในยุคแรกท่ีปรากฏไดรับอิทธิพล

ของศิลปะปาละ - เสนะของอินเดียอยางมาก รวมถึงรายละเอียดของการแกะสลักรูปบัวคว่ําบัวหงายก็

มีการสลักเหมือนกัน นอกจากนี้จะสังเกตไดวาเสนขอบของใบเสมา เครื่องทรงสรวมศีรษะทรงสูง หรือ

แมแตการแสดงทาทางก็มีสวนคลายคลึงกันดวย  แตอาจจะแตกตางกันในรายละเอียด เชน บริเวณท่ี

แกะ รูปแบบ ลวดลาย และความสวยงาม ซ่ึงเปนธรรมดาของชางท่ีอาจจะมีฝมือในการแกะสลักไม

เทากันนั่นเอง 



๑๘๑ 

พัฒนาการใบเสมาหินทางพระพุทธศาสนาแลวประเทศไทยรับเอาพระพุทธศาสนาแบบ

เถรวาทมาแตครั้งแรกเริ่มในอาณาจักรทวาราวดีเรียกวาเถรวาทแบบมอญ ในสมัยอยุธยาและ

รัตนโกสินทรตอนตนเรื่อยมานั้นถือวาเปนเถรวาทแบบขอม เพราะเรายึดหลักอักษรขอมในการเขียน

บาลี  สวนทางลานนานั้นเปนสายมอญโดยยึดหลักเอาตัวอักษรธรรมลานนาท่ีพัฒนามาจากอักษร

มอญเปนหลัก  อิทธิพลใบเสมาหินทางพระพุทธศาสนาเหลานี้จะสงผลไปสูผลงานทางศิลปกรรมในใบ

เสมาหินท่ีเปนเอกลักษณเฉพาะของแตละชุมชนไดชัดเจนยิ่งข้ึน ซ่ึงจะสามารถแยกแยะศิลปกรรมและ

วัฒนธรรมของยุคสมัยและการผสมผสานวัฒนธรรมระหวางกัน 

ในอารยธรรมสังคมทวารวดี  มีรูปแบบและการแพรหลายของงานทางดานศิลปกรรมเปน

ตัวแทนท่ีสะทอนความคิด  คติความเชื่อทางพระพุทธศาสนาจากศูนยกลางออกไปสูชุมชนลุมน้ําใน

พ้ืนท่ีตาง ๆ ของอาณาจักร  กลุมคนท่ีตั้งถ่ินฐานในลุมน้ําชีก็ไดรับเอาคติความเชื่อทางพระพุทธศาสนา

แบบเถรวาทมาใชเปนสวนหนึ่งในการดํารงชีวิต สรรคสรางเปนผลงานทางดานศิลปกรรมบนแผนหินท่ี

สลักเรื่องราวคําสอน  คติความเชื่อทางพระพุทธศาสนา  มีวัตถุประสงคเพ่ือดึงดูดความสนใจ ใหเกิด

ความเพลิดเพลิน  กระตุนใหเกิดความเชื่อและความศรัทธาใหพุทธศาสนิกชนไดระลึกถึงพระพุทธคุณ

ของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีไดแสดงเอาไวในเนื้อหาของภาพ เปนการสืบทอดอายุและเชิดชู

พระพุทธศาสนา  ท้ังยังเปนภูมิปญญาท่ีเกิดจากศรัทธาในพระพุทธศาสนาเปนความสวยงามท่ีแฝงไว

ดวยวัฒนธรรมท่ีมีรูปแบบเฉพาะของศิลปกรรมภูมิปญญาอีสาน  ทําใหเกิดรูปแบบศิลปกรรมบนใบ

เสมาหินมีความโดดเดน  มีความเปนเอกลักษณเฉพาะตัวท่ีนักวิจัยเรียกกันวาทวารวดีอีสาน 

ศิลปกรรมใบเสมาหินพระพุทธศาสนาแบบเถรวาทสมัยทวารวดีในภาคอีสาน นอกจากจะ

ทําหนาท่ีกําหนดเขตแดนของสังฆกรรม และบอกเลาเรื่องราวพุทธประวัติแหงองคพระศากยมุนีแลว  

ยังเปนสื่อในการนําเสนอ “คติธรรมคําสอนพระพุทธศาสนา” ท่ีภูมิปญญาชางโบราณไดแปลงออกมา

จากคําสอนในคัมภีรทางศาสนา แสดงตัวอยางใหเห็นถึงการบําเพ็ญบารมีในอดีตชาติของพระพุทธเจา 

การบําเพ็ญบารมีนี้เปนสิ่งท่ีบุคคลโดยท่ัวไป ควรนําประพฤติปฏิบัติ เชน การบําเพ็ญทานบารมี  ความ

กตัญูกตเวที  ความอดทนอดกลั้น  การไมประทุษรายมิตร ความมีเมตตาปราณี  การบําเพ็ญเพียร  

การรักษาสัจจะ การเสียสละ  เปนตน เพ่ือตองการใหพุทธศาสนิกชนท่ีพบเห็นนําเอามาเปนหลักใน

การประพฤติปฏิบัติ ในการดําเนินชีวิต อันเปนอุบายท่ีสําคัญอยางแยบคายในการเผยแผ

พระพุทธศาสนาเถรวาทท่ีแฝงไปคติความเชื่อจากการสรางภาพสลักบนใบเสมาหินดังท่ีกลาวมาแลวนี้  

แนวความคิดในการสรางใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูมิ ในสวนท่ีแกะสลักเรื่องราวทาง

พระพุทธศาสนา ผูวิจัยมีความคิดเห็นวาเปนผลงานพุทธศิลปท่ีสรางข้ึนจากบทบัญญัติในพระวินัยเรื่อง

ของการนําแผนหินเปนนิมิตแหงสีมาซ่ึงเปนหนึ่งใน ๘ นิมิตสีมา โดยไดรับอิทธิพลรูปทรงจากศิลปะใน

สมัยปาละ – เสนะของอินเดีย ผสมผสานกับแนวคิดการปกแทงหินสลักรูปเสาเสมาธรรมจักรขนาดสูง



๑๘๒ 

ใหญในสมัยพระเจาอโศกมหาราช ท่ีทรงปกเพ่ือแสดงสถานท่ีท่ีเก่ียวของกับพระพุทธเจาและเปนการ

แสดงอาณาเขตในทางพระพุทธศาสนา  เปนความเชื่อท่ีเขามาพรอมการเผยแผพระพุทธศาสนาของ

คณะพระธรรมทูตท่ีมีพระโสณะและพระอุตตระเปนประธานสูดินแดนสุวรรณภูมิ การสรางสรรคและ

ถายทอดผลงานทางพุทธศิลปไดสื่อความหมายจากคําสอนทางพระพุทธศาสนาเปนภาพแกะสลัก  

ผสมผสานกับการคิดคนลวดลายและรูปแบบ  มีการพัฒนาจนเปนเอกลักษณของรูปทรงใบเสมาหินท่ี

พบเห็นในปจจุบัน นับเปนความงามทางสุนทรียศาสตรทางวัฒนธรรมของชุมชนชาวพุทธชัยภูมิท่ีมีแต

ความสงบสุขอยางแทจริง 

ภาพสลักใบเสาหินไดบอกเลาเรื่องราวของพระโพธิสัตวท่ีไดเวียนวายตายเกิดถือเอากําเนิด

ในพระชาติตาง ๆ ปรากฏเรื่องราวเปนชาดกจนกระท่ังถือกําเนิดเปนพระพุทธเจาในพระชาติสุดทาย 

เปนการสั่งสมบําเพ็ญบารมี เพราะฉะนั้นสาระสําคัญจึงอยูท่ีพุทธจริยธรรมในชาดก โดยมีเนื้อหาของ

ตอนท่ีแกะสลักนั้นเปนตัวแทนของการเลาเรื่องชาดกท้ังหมดนั้นดวย และก็จะเปนหลักฐานท่ีเกาท่ีสุด

เก่ียวกับความเชื่อเรื่องการสรางบารมีในประเทศไทยซ่ึงสอดคลองกับพระราชนิพนธของสมเด็จ

พระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี จึงเปนใบเสมาหินท่ีจารึกขอมูลท้ังความเชื่อ คติธรรม คํา

สอน พุทธจริยธรรม และประวัติศาสตรทางพระพุทธศาสนา  ใบเสมาหินเปนวัฒนธรรมอยางหนึ่งซ่ึง

ถายทอดแนวความคิดความเชื่อของกลุมคนโดยเฉพาะ งานพุทธศิลปประเภทประติมากรรม เปน

มรดกทางวัฒนธรรมท่ีไดรับการถายทอดสืบตอแนวคิดและอุดมคติจากอดีตตามแนวคิดและความเชื่อ

ทางดานพระพุทธศาสนา  

ใบเสมาหินท่ีปรากฏในจังหวัดชัยภูมิ สรางข้ึนจากศรัทธาท่ีมีตอพระพุทธศาสนาเปน ใชสื่อ

การสอนธรรมะสําหรับพุทธศาสนนิกชนในชุมชน ท้ังนี้เพ่ือใหเกิดประโยชนสุขแกตนเองและผูอ่ืน และ

กําจัดใหสิ้นความทุกขโดยสิ้นเชิง มุงสูประโยชนถาวรในโลกหนา ประโยชนสูงสุด อันหมายถึงพระ

นิพพาน คือ การดับกิเลสและทุกขไดโดยสิ้นเชิง  รูแจงในสภาวะของสิ่งท้ังหลายท้ังปวงตามความเปน

จริง  รูเทาทันในคติธรรมของสังขารธรรมท้ังหลายไมตกอยูในอํานนาจของกิเลส  ไมถูกบีบค้ันดวย

อํานาจความตัณหาและอุปาทาน  สามารถชําระจิตใจใหสงบ ผองใส เปนอิสระ มีความสุขใจ รูแจง

สภาวะของสิ่งท้ังปวง หลุดพนจากความทุกข ดับอวิชชา ตัณหา และอุปาทาน มีจิตใจท่ีเบิกบาน

เหมือนดอกบัว ดังท่ีปรากฏในภาพสลักใบเสมาหินเกือบทุกแผน  ใบเสมาหินเปนผลงานทางภูมิปญญา

ทางเชิงชางชั้นสูงท้ังในการแกะสลักภาพสื่อความหมายถายทอดบงบอกถึงยุคสมัยทางประวัติศาสตร

ของชาติท่ีเจริญรุงเรื่องทางวัฒนธรรมทางพระพุทธศาสนา เปนคุณคาท่ีสําคัญยิ่งท่ีทําใหผลงาน

ศิลปกรรมเหลานี้ยังคงไดรับความสําคัญและชุมชนไดรักษาให สืบทอดใหคงอยูเปนความสัมพันธทาง

วัฒนธรรมของชุมชนสืบไป 

 



๑๘๓ 

๕.๑.๒ วิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิ   

จังหวัดชัยภูมิมีพ้ืนท่ีสวนใหญเปนปาไมและภูเขาสูง  เปนตนกําเนิดของลําน้ําสําคัญ เปน

แหลงตนน้ําท่ีไหลหลอเลี้ยงทําใหเกิดความอุดมสมบูรณเรื่อยมาจากอดีตจนถึงปจจุบัน  ดวยสภาพภูมิ

ประเทศดังกลาวดึงดูดใหผูคนเขาจับจองพ้ืนท่ีตั้งถ่ินฐานบานเรือนจนเกิดเปนชุมชน เปนชุมชน

เกษตรกรรม  สรางวัฒนธรรมพรอมกับประวัติศาสตรในหลายยุคหลายสมัย เมืองชัยภูมิจึงเปนเมือง

โบราณในประวัติศาสตร  จากหลักฐานตาง ๆ มีกลุมใบเสมาหิน เปนสิ่งยืนยันไดวาชุมชนของจังหวัด

ชัยภูมิเริ่มมีการรับเอาศิลปวัฒนธรรม ประเพณีตลอดจนคติความเชื่อมาจากแหลงอ่ืน  อารยธรรม

สําคัญอยางตอเนื่องจากสมัยกอนประวัติศาสตรคือ อารยธรรมอินเดีย สมัยทวาราวดี ระหวางพุทธ

ศตวรรษท่ี ๑๑ – ๑๖ รับอารยธรรมขอมในพุทธศตวรรษท่ี ๑๔ – ๑๘ และ กอนท่ีจะมีการตั้ง

อาณาจักรไทยในพุทธศตวรรษท่ี ๑๙  จังหวัดชัยภูมิมีวัฒนธรรมและประเพณีพิธีกรรม ซ่ึงมีลักษณะ

ผสมผสานกันระหวางความเชื่อดั้งเดิมของทองถ่ินกับหลักปฏิบัติทางพระพุทธศาสนา ประกอบดวย

ประวัติศาสตรความเปนมาของจังหวัดมีลักษณะเดนชัดท่ีเนนและเชิดชูวีรกรรมความชื่อสัตยในงาน

ประเพณีฉลองอนุสาวรียเจาพอพญาแล (เจาเมืองคนแรก)  พิธีกรรมรําผีฟา  ประเพณีพิธีแหนาคโหด  

ประเพณีบุญแหกระธูป  ประเพณีสรงน้ําพระธาตุหนองสามหม่ืน พิธีแหน้ํากาบแกวบัวไขมาลัยก่ิง  ม่ิง

เมืองกาหลง โฮมบุญฮดสรงองคพระศรีศิลาแลง(พระใหญทวารวดี)  เปนตน วัฒนธรรมประเพณี

เหลานี้ ปจจุบันก็ยังคงรักษาสืบทอดและถือปฏิบัติกัน และจากการศึกษาประวัติศาสตรจะสังเกตไดวา

จังหวัดชัยภูมิแมจะเปนทางผานของกองทัพตาง ๆ แตไมเคยเกิดการสูรบในดินแดนนี้เลย จังหวัด

ชัยภูมิจึงเปนดินแดนแหงประวัติศาสตรและความสงบสุข  มีความเจริญรุงเรืองของศิลปวัฒนธรรมทาง

พระพุทธศาสนา ปรากฏหลักฐานทางประวัติศาสตรจํานวนมากมายโดยเฉพาะอยางยิ่งใบเสมาหิน    

ชาวเมืองชัยภูมิไดยอมรับเอาวัฒนธรรมตาง ๆ โดยเฉพาะวัฒนธรรมทางดานภาษา จาก

หลักฐานตัวอักษรท่ีจารึกบนใบเสมาหิน คืออักษรหลังปลลวะภาษาสันสกฤตท่ีมีตนกําเนิดมาจาก

ดินแดนพุทธภูมิ อาณาจักรปลลวะในแถบอินเดียภาคใต  ซ่ึงเปนภาษาท่ีใชในการเผยแผคําสอนใน

สมัยนั้น ไดแสดงถึงความเจริญรุงเรืองทางดานสติปญญาของกลุมคนในชุมชนท่ีสามารถเรียนรูจน

เขียนอักษรและจารึกลงบนแผนหินได  และการถายทอดผานเรื่องราวในชาดกดวยฝมือการสลักแผน

หิน  สอดแทรกวรรณกรรม  ศิลปกรรม  วัฒนธรรมการแตงกาย และขนบธรรมเนียมประเพณี ซ่ึงถือ

เปนเอกลักษณของชาวชัยภูมิเอาไวอีกดวย  แสดงใหเห็นถึงการเปนกลุมคนท่ีมีจิตใจเปดกวางในการ

รับวัฒนธรรมใหมท่ีเขามา แลวแสดงออกเปนวัฒนธรรมท่ีงดงามโดยใชศิลปกรรมเปนสื่อตามแบบฉบับ

ของตนเอง นอกจากนี้ในปจจุบันยังคงมีกลุมชนชาวญัฮกุรท่ีเชื่อวาสืบเชื้อสายมาจากชาวทวารวดี

โบราณท่ียังคงสามารถสื่อสารดวยภาษามอญโบราณ ดํารงชีวิตอยูอยางสงบสุข เรียบงาย  สะทอนให

เห็นวิถีชีวิตความเปนอยู ความเชื่อ และความศรัทธาในพระพุทธศาสนาของบรรพชน รวมถึงการสืบ

ทอดพิธีกรรมท่ียึดถือสืบตอกันมาจากรุนสูรุนไมขาดสายในดานความเชื่อของการนับถือผีบรรพบุรุษ 



๑๘๔ 

 ภาพสลักบนใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูมิ ไดสะทอนภาพวิถีชีวิตของชุมชน ปรากฏเปน

หลักธรรมสําหรับนําไปปฏิบัติใหเกิดผลตอชีวิตของตนเอง ครอบครัว และชุมชนใหมีความเสียสละตอ

กันท้ังดานกําลังกาย กําลังใจและกําลังทรัพยเพ่ือประโยชนท่ีจะเกิดข้ึนแกชุมชน ใหมีระเบียบวินัย

เคารพกฎกติกาของสังคม เปนคนมีเหตุผลยอมรับฟงความคิดเห็นของผูอ่ืน รูจักรักษาจิตใจหรือรูจัก

พัฒนาความรูสึกนึกคิดใหคิดดีมีเมตตากรุณาตอกันและกัน ใหเปนคนรูจักแสวงหาทางท่ีจะทําใหเกิด

สติปญญาเปนคนมีคุณธรรมประจําจิตใจไมหลงงมงานเชื่อสิ่งตางอยางไรเหตุผล และใหเปนมีความ

กตัญูกตเวที เปนพุทธศาสนิกชนท่ีดีมีศรัทธาอันม่ันคงในหลักคําสอนของพระพุทธเจา ใหเปนคนมี

ความอดทนตอปญหาและอุปสรรคตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึนกับชีวิต รูจักมีสติสัมปชัญญะขมจิตใจของตนเองได  

ไมตกเปนทาสของอารมณฝายต่ํา  มีจิตใจท่ีบริสุทธิ์สะอาดงดงาม มีความเมตตากรุณาเห็นอกเห็นใจ

กัน และมีปญญารูเทาทันในการดําเนินชีวิต  

๕.๑.๓ วัฒนธรรมสัมพันธระหวางวัฒนธรรมใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธใน

จังหวัดชัยภูมิ 

ความโดดเดนของภาพสลักบนใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูมิคือการผสมผสานระหวางศิลปะ

แบบพ้ืนเมืองเดิมในแตละยุคเขากับรูปแบบของศิลปะอินเดียท่ีมาพรอมกับพระพุทธศาสนา รูปแบบ

ของการถายทอดเรื่องราว ไมมีแบบแผนตายตัว มีความเปนอิสระในการนําเสนอเรื่องราว และการจัด

วางภาพ  โดยพยายามเลาเรื่องราวผานตัวละครในการแสดงทาทางตามเนื้อหาท่ีปรากฎในชาดกนั้น ๆ  

การสลักเครื่องทรงและการแตงกายของตัวภาพ ก็ทําใหสามารถแยกแยะชื่อของบุคคลในชาดกได  มี

การแสดงบรรยากาศและสถานท่ีของเรื่องราวตาง ๆ บางแผนก็มีการสลักตกแตงพ้ืนท่ีดานลางเปนรูป

กลีบบัวและดานปลายของแผนหินก็เปนลวดลายพันธุพฤกษา  เลาเรื่องราวทางพระพุทธศาสนาอยาง

ประณีตสวยงาม  แสดงใหเห็นถึงพัฒนาการทางพุทธศิลปท่ีข้ึนสูงถึงจุดสุดยอด บงชี้ใหเห็นถึงความ

เชื่อในการปกเสมาหินท่ีเนื่องในพระพุทธศาสนาอยางชัดเจน  อาจกลาวไดวาใบเสมาหินท่ีพบมีรูปราง

ท่ีไดสัดสวนงดงาม และมีภาพสลักภาพเรื่องราวชาดก จากการสรางใบเสมาหินท่ีพบไมใชเพ่ือเปนท่ี

กําหนดเขตทําสังฆกรรมโดยมีพระอุโบสถอยูตรงกลางเทานั้น  แตไดพบวามีการปกเสมาหินบริเวณ

เนินดิน  กลางทุงนา  แมแตภายในบริเวณหมูบานดวย  การสลักเรื่องราวเก่ียวกับพุทธเจาและชาดก

ไวบนใบเสมาหินนี้  อาจมีความเชื่อท่ีมุงหมายใหความรูเพ่ือเปนสื่อในการบอกเลาเรื่องราวทาง

พระพุทธศาสนา  ดึงดูดความสนใจ  ใหเกิดความเพลิดเพลิน  กระตุนใหเกิดความเชื่อและความ

ศรัทธาใหพุทธศาสนิกชนไดระลึกถึงคุณของพระพุทธเจาท่ีไดแสดงเอาไวในเนื้อหาของภาพ ชวยสืบ

ทอด เผยแผ และเชิดชูพระพุทธศาสนา  ท้ังยังเปนการประดับตกแตงศาสนสถานใหเกิดความสวยงาม

โดยแฝงไวดวยรูปแบบเฉพาะของพุทธศิลป  เม่ือวิเคราะหจากภาพสลักจะเห็นความสัมพันธของชุมชน

เก่ียวกับวัฒนธรรมทางพระพุทธศาสนา  วัฒนธรรมการแตงกาย  วัฒนธรรมทางภาษา  การจารึก

อักษรมอญโบราณดวยอักษรท่ีมาจากตางดินแดน นับเปนภูมิปญญาของบรรพบุรุษท่ีทําใหใบเสมาหิน



๑๘๕ 

ท่ีมีความโดดเดน  มีความเปนเอกลักษณเฉพาะตัวข้ึน  ทําใหประชาชนในชุมชนปรับเปลี่ยนวัฒนธรรม

ท่ีไดจากการคนควาองคความรูจากใบเสมาหินเพ่ือใชในการดําเนินชีวิตภายใตความเชื่อในวัฒนธรรม

อยางเดียวกัน 

ภาพสลักท่ีปรากฏบนใบเสมาหินในชุมชนแตพ้ืนท่ีของจังหวัดชัยภูมิ คือ บานกุดโงง 

อําเภอเมืองชัยภูมิ บานคอนสวรรค อําเภอคอนสวรรค  บานโนนฆอง บานพันลํา บานหัวขัว อําเภอ

เกษตรสมบูรณ และบานแกง อําเภอภูเขียว ไดแสดงเรื่องราวความสัมพันธเชื่อมโยงระหวางกัน 

ถายทอดวัฒนธรรมทางดานความเชื่อ ความศรัทธา ศิลปกรรม ประเพณี พิธีกรรม ภาษา ตัวอักษร 

วรรณกรรม และการแตงกาย  เปนความสัมพันธท่ีใกลชิดในระดับของเครือญาติหรือมีอิทธิพลระหวาง

กัน ดังนี้ 

๑) การนําเรื่องราวจากชาดกเรื่องเดียวกัน ตอนเดียวกัน ไดแก ใบเสมาหินเรื่องพระ

ภูริทัตตชาดก พระเตมียชาดก พระมโหสถชาดก พระวิธุรบัณฑิตชาดก ท่ีบานกุดโงง อําเภอเมือง

ชัยภูมิ  และบานคอนสวรรค อําเภอคอนสวรรค  และใบเสมาหินเรื่องมาตุโปสกชาดก ท่ีบานคอน

สวรรค อําเภอคอนสวรรค และ อําเภอเกษตรสมบูรณ แสดงออกใหเห็นถึงความคิด ความเชื่อ และ

ความศรัทธาตอพระพุทธศาสนาท่ีไดรับอิทธิพลจากการศึกษาวรรณกรรมอยางเดียวกัน  

๒) รูปแบบของงานศิลปกรรมใบเสมาหินมีความคลายกัน มีขนาด รูปราง และรูปทรง

ของใบเสมาหิน  การนําเสนอภาพในลักษณะแบบเดียวกัน  การจัดวางองคประกอบของภาพท่ีมีความ

คลายคลึงกัน ไมวาจะเปนการจัดองคประกอบของภาพชาดก  การตกแตงดวยลวดลายกลีบบัว 

ลวดลายตนไม กอนเมฆ เครื่องแตงกาย เครื่องประดับ ของตัวละคร  รวมถึงการเลือกวัสดุท่ีนํามาใช

ในการแกะเปนใบเสมาหิน คือ หินทราย  ภาพสลักสามารถดึงดูดความสนใจ  ใหเกิดความเพลิดเพลิน  

กระตุนใหเกิดความเชื่อและความศรัทธาใหพุทธศาสนิกชนท่ีชมภาพ ไดระลึกถึงหลักธรรมคําสอน ท้ัง

พุทธจริยธรรมและพุทธปรัชญาของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีไดแสดงเอาไวในเนื้อหาของภาพ  เปนการ

สืบทอดอายุและเชิดชูพระพุทธศาสนา ท้ังยังแสดงภูมิปญญาท่ีเกิดจากความศรัทธาในพระพุทธศาสนา  

เปนความสวยงามท่ีแฝงไวดวยวัฒนธรรมท่ีมีรูปแบบเฉพาะของศิลปกรรมภูมิปญญาของคนชัยภูมิ เกิด

สุนทรียภาพหรือสุนทรียศาสตรแบบพุทธ จากความงามภายนอก ในดานของมิติ รูปทรง ลวดลาย  

และงามภายในท่ีเกิดจากความหมาย มิติแหงธรรม ความประทับใจ ระบบการเรียนรู และคุณคาซ่ึง

เกิดจากการตีความในใบเสมาหินเหลานั้น 

๓) ใบเสมาหินภาพพระศรีอริเมตไตรย และภาพพระเวสสันดรชาดก แสดงถึงความ

เชื่อเรื่องการทําบุญกุศลเพ่ือความสุขในโลกหนา เพ่ือการไดไปเกิดในยุคสมัยพระศรีอริยเมตไตรย

พระพุทธเจา นอกจากภาพสลักแลวอักษรท่ีจารึกบนใบเสมาหินยังมีเนื้อหาเก่ียวกับการทําบุญกุศล ท่ี

ประกาศ สรรเสริญบุญกุศลท่ีตนเองไดกระทําเอาไวแลว เชน จารึกท่ีวัดพระธาตุหนองสามหม่ืน ความ

วา “นี้คือบุญของพระราชา” จารึกดานหลังภาพวิธุรบัณฑิตชาดก มีขอความเก่ียวกับบุยกุศลของคน



๑๘๖ 

ใดคนหนึ่ง เปนตน รูปแบบและการแพรหลายของงานทางดานศิลปกรรมเปนตัวแทนท่ีสะทอน

ความคิด  คติความเชื่อทางพระพุทธศาสนาแบบเถรวาทมาใชเปนสวนหนึ่งในการดํารงชีวิต  สรรค

สรางผลงานบนแผนหิน เพ่ือตองการใหพุทธศาสนิกชนท่ีพบเห็นนําเอามาเปนหลักในการประพฤติ

ปฏิบัติในการดําเนินชีวิต อันเปนอุบายท่ีสําคัญอยางแยบคายในการเผยแผพระพุทธศาสนา ยึดม่ันใน

บุญกุศลคุณงามความดี ทําใหวัฒนธรรมการเทศนมหาชาติ ความเชื่อและศรัทธาในคําสอนในพระ

เวสสันดรชาดกเปนท่ียอมรับนับถือของชุมชนเปนเพณีท่ีอยูคูกับคนชัยภูมิไดอยางกลมกลืน 

๔) อักษรจารึก ดวยภาษาบาลี ภาษาสันสกฤต ภาษามอญโบราญ อักษรหลังปลลวะ

และอักษรเขมรหรือขอมโบราณ เปนภาษาท่ีมาจากตางถ่ินนํามาจารึกบนใบเสมาหิน ไดแสดงถึงความ

เจริญทางดานวัฒนธรรมและภูมิปญญาแผเขามาสูในชุมชน ไดแสดงถึงความสามารถ เฉลียวฉลาดของ

คนในชุมชนในดานการศึกษา การเปดรับวัฒนธรรมจากตางถ่ิน เพราะบางชนชาติในโลกมีเฉพาะ

ภาษาพูดแตไมมีรูปอักษรท่ีใชสื่อภาษาของตนเปนภาษาเขียน หรือสามารถอานและเขียนภาษาอ่ืน

นอกจากภาษาของตนเองได  แสดงใหเห็นถึงการเปนกลุมคนท่ีมีจิตใจเปดกวางในการรับวัฒนธรรม

ใหมท่ีเขามา แลวแสดงออกเปนวัฒนธรรมท่ีงดงามโดยใชศิลปกรรมเปนสื่อตามแบบฉบับของตนเอง 

๕) ในชุมชนใบเสมาหินปรากฏการสืบทอดพิธีกรรมรําผีฟาในทุกชุมชน การรักษาโรค

ดวยการรายรํา แสดงใหเห็นความเชื่อเรื่องราวเก่ียวกับการเคารพนับถือผีบรรพบุรุษ การจัดพิธีการ

เลี้ยงผีบรรพบุรุษ การทําบุญอุทิศ และพิธีการสรงน้ําใบเสมาหินในวันสงกรานตดวย ดังนั้นจังหวัด

ชัยภูมิจึงเปนดินแดนแหงประวัติศาสตรและความสงบสุข มีความเจริญรุงเรืองทางดานศิลปวัฒนธรรม

ทางพระพุทธศาสนา  

๕.๒ อภิปรายผลการวิจัย  

๕.๒.๑ กําเนิดและพัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา   

กําเนิดและพัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา  แผนดินไทยสืบตอกันมา

โดยมิขาดสายตั้งแตพระพุทธศาสนาเผยแผเขามาในดินแดนสุวรรณภูมิ ผูวิจัยเชื่อม่ันวารูปแบบของ

รูปทรงของใบเสมาหินไดรับอิทธิพลของศิลปะปาละ - เสนะของอินเดียอยางมาก รวมถึงรายละเอียด

ของการแกะสลักรูปบัวคว่ําบัวหงายก็มีการสลักเหมือนกัน นอกจากนี้จะสังเกตไดวาเสนขอบของใบ

เสมา เครื่องทรงสรวมศรีษะทรงสูง หรือแมแตการแสดงทาทางก็มีสวนคลายคลึงกันดวย  เปนไปตาม

ทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม แตอาจจะแตกตางกันในรายละเอียด เชน บริเวณท่ีแกะ 

รูปแบบ ลวดลาย และความสวยงาม ซ่ึงเปนธรรมดาของชางท่ีมีความสามารถไมเทากันนั่นเอง 

การรับเอาพระพุทธศาสนาแบบเถรวาทในประเทศไทย ตั้งแตครั้งแรกเริ่มในอาณาจักร

ทวาราวดี ในสมัยอยุธยาและรัตนโกสินทรตอนตนมีการผสมผสานกันเรื่อยมาท้ัง ๒ วัฒนธรรมคือ 

วัฒนธรรมแบบมอญและวัฒนธรรมแบบขอม โดยยึดหลักอักษรขอมในการเขียนบาลี  สวนทางลานนา
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นั้นเปนสายมอญโดยยึดหลักเอาตัวอักษรธรรมลานนาท่ีพัฒนามาจากอักษรมอญเปนหลัก  อิทธิพลใบ

เสมาหินทางพระพุทธศาสนาเหลานี้จะสงผลไปสูผลงานทางศิลปกรรมในใบเสมาหินท่ีเปนเอกลักษณ

เฉพาะของแตละชุมชนไดชัดเจนยิ่งข้ึน ซ่ึงจะสามารถแยกแยะไปถึงยุคสมัยและการผสมผสานระหวาง

วัฒนธรรมไดเปนอยางดี เปนพัฒนาการของใบเสมาหินทางพระพุทธศาสนา  สอดคลองกับทฤษฎี

ปฏิสัมพันธสัญลักษณ ท่ีพูดถึงสัญลักษณรวม (Common Symbols) ใบเสมาหินเปนศิลปวัฒนธรรม

ในกลุมศิลปกรรมมีความสัมพันธกับสังคมวัฒนธรรมท่ีเปนวิถีชีวิต ความเชื่อ องคประกอบตาง ๆ ของ

วัฒนธรรมท่ีรอยประสานเขาเปนวัฒนธรรมท่ีเปนองครวม มีลักษณะเฉพาะของแตละสังคม การ

ปฏิสัมพันธกับสังคมขางเคียงท่ีมีความคิดความเห็นท่ีคลายคลึงกัน หรือการประดิษฐคิดคนสิ่งใหม

ภายในสังคมของตนเองและทําใหเกิดการปรับเปลี่ยนเพ่ือความม่ันคงทางสังคมและวัฒนธรรมนั้น ๆ 

ปรากฏเปนระบบสัญลักษณทางวัฒนธรรมท่ีมีองคประกอบแตละสวน มีความหมายและสื่อ

ความหมายท่ีลึกซ้ึงและกวางขวางกวา มีการประดิษฐคิดคนรูปแบบท่ีเปนเอกลักษณเฉพาะตัวของแต

ละพ้ืนท่ีจนไดรับความนิยม จากนั้นก็มีการแพรกระจายองคประกอบวัฒนธรรมของพุทธศิลปท่ี

ซับซอนจากมนุษยกลุมหนึ่งไปยังอีกกลุมหนึ่ง  จนเปนวัฒนธรรมท่ีคลายคลึงกันและเกิดการประดิษฐ

คิดคนอยางอิสระจากสติปญญาของคนในชุมชนดวย 

ใบเสมาหินท่ีพบในจังหวัดชัยภูมิสวนใหญ  ทําจากหินทราย เปนรูปกลีบบัว  มีความสูง 

๑๕๐ เซ็นติเมตรข้ึนไป มีขนาดความหนาประมาณไมต่ํากวา ๒๕ เซนติเมตร มีขนาดประมาณเทากับ 

๑ คืบพระสุคต ซ่ึงสอดคลองกับวินัยบัญญัติเรื่อง สีมันตริก ท่ีกลาววาชองวางระหวางมหาสีมาและ

ขันฑสีมามีขนาดไมต่ํากวา ๑ คืบพระสุคต  แสดงถึงความเชื่อมโยงไปถึงพระวินัยท่ีพระสงฆถือปฏิบัติ

อยางเครงครัด เปนการสืบทอดพระธรรมวินัยของพระพุทธเจาและถือเปนวัฒนธรรมทางภูมิปญญา

ของบรรพชนในดินแดนท่ีเรียกวาไชยภูม์ิหรือชัยภูมิอีกดวย 

แนวความคิดในการสรางใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูมิ ในสวนท่ีแกะสลักเรื่องราวทาง

พระพุทธศาสนา ผูวิจัยมีความคิดเห็นวาเปนผลงานพุทธศิลปท่ีสรางข้ึนจากบทบัญญัติในพระวินัยเรื่อง

ของการนําแผนหินเปนนิมิตแหงสีมาซ่ึงเปนหนึ่งใน ๘ นิมิตสีมา โดยไดรับอิทธิพลรูปทรงจากศิลปะใน

สมัยปาละ – เสนะของอินเดีย ผสมผสานกับแนวคิดการปกแทงหินสลักรูปเสาเสมาธรรมจักรขนาดสูง

ใหญในสมัยพระเจาอโศกมหาราช ท่ีทรงปกเพ่ือแสดงสถานท่ีท่ีเก่ียวของกับพระพุทธเจาและเปนการ

แสดงอาณาเขตในทางพระพุทธศาสนา  เปนความเชื่อท่ีเขามาพรอมการเผยแผพระพุทธศาสนาของ

คณะพระธรรมทูตท่ีมีพระโสณะและพระอุตตระเปนประธานสูดินแดนสุวรรณภูมิ เสาศิลาเหลานี้

อาจจะเปนตนกําเนิดของการวัฒนธรรมการนําแทงหินมาเปนนิมิตในการแสดงอาณาเขตทาง

พระพุทธศาสนาจนแพรหลายในประเทศไทยปจจุบัน รวมถึงเปนแรงบันดาลใจในการเลือกวัสดุ การ

แกะสลักภาพ และการจารึกอักษรลงบนแผนหินดวย แนวคิดของศรีศักร  วัลลิโภดม ในเรื่องของเสมา

อีสานท่ีกลาววา สวนใหญใบเสมาหินทําข้ึนเพ่ือพุทธบูชา ซ่ึงภาพสลักเรื่องราวทางพระพุทธศาสนา
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และอักษรจารึกเปนหลักฐานยืนยันเก่ียวกับการสรางถวายเปนพุทธบูชา สวนขนาดของใบเสมาหินไป

สอดคลองกับวินัยบัญญัติเรื่อง สีมันตริก ท่ีกลาววาชองวางระหวางมหาสีมาและขันฑสีมามีขนาดไมต่ํา

กวา ๑ คืบพระสุคต  

๕.๒.๒ วิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธในจังหวัดชัยภูมิ   

ชาวเมืองชัยภูมิไดยอมรับเอาวัฒนธรรมตาง ๆ โดยเฉพาะวัฒนธรรมทางดานภาษา จาก

หลักฐานตัวอักษรท่ีจารึกบนใบเสมาหิน คืออักษรหลังปลลวะภาษาสันสกฤตท่ีมีตนกําเนิดมาจาก

ดินแดนพุทธภูมิ อาณาจักรปลลวะในแถบอินเดียภาคใต ซ่ึงเปนภาษาท่ีใชในการเผยแผคําสอนในสมัย

นั้น ไดแสดงถึงความเจริญรุงเรืองทางดานสติปญญาของกลุมคนในชุมชนท่ีสามารถเรียนรูจนเขียน

อักษรและจารึกลงบนแผนหินได แตในปจจุบันไมมีหลักฐานการใชภาษานี้ในพ้ืนท่ีเลย มีเพียงกลุมคน

ท่ีใชภาษาพ้ืนถ่ินโบราณคือภาษามอญ คือชาวญัฮกุรท่ีเชื่อวาสืบเชื้อสายมาจากชาวทวารวดีโบราณท่ี

ยังคงสามารถสื่อสารดวยภาษามอญโบราณ ดํารงชีวิตอยูอยางสงบสุข เรียบงาย  สะทอนใหเห็นวิถี

ชีวิตความเปนอยู ความเชื่อ และความศรัทธาในพระพุทธศาสนาของบรรพชน และการถายทอดผาน

เรื่องราวในชาดกดวยฝมือการสลักแผนหิน  สอดแทรกวรรณกรรม  ศิลปกรรม  วัฒนธรรมการแตง

กาย และขนบธรรมเนียมประเพณี ซ่ึงถือเปนเอกลักษณของชาวชัยภูมิเอาไวอีกดวย  แสดงใหเห็นถึง

การเปนกลุมคนท่ีมีจิตใจเปดกวางในการรับวัฒนธรรมใหมท่ีเขามา แลวแสดงออกเปนวัฒนธรรมท่ี

งดงามโดยใชศิลปกรรมเปนสื่อตามแบบฉบับของตนเอง นอกจากนี้ในปจจุบันยังคงมีกลุมชน 

 การนับถือผีเปนวัฒนธรรมดั้งเดิมของชาวบานในจังหวัดชัยภูมิมีความเก่ียวของกับ

ภาวะทางสังคมและจิตใจ แมเม่ือนับถือพระพุทธศาสนาก็ยังคงนับถือผี จัดพิธีกรรมอะไรตองเชิญผีสาง

เทวดามารวมเสมอ การถือผีมีสวนสําคัญในการเสริมสรางกําลังใจและสวัสดิภาพของสังคม โดยแบงตาม

บทบาทหนาท่ีได ตามท่ีจารุวรรณ  ธรรมวัตร กลาวไว ไดสอดคลองกับความเชื่อเรื่องการรายรําผีฟา หรือ

แมแตประเพณีและพิธีกรรมการเลี้ยงผี ในเดือน ๖ และพิธีการแหน้ําเพ่ือนํามาสรงใบเสมาหิน ผูวิจัยไม

อาจจะปฏิเสธไดวาการเชื่อโยงความเชื่อเรื่องใบเสมาหินวาเปนหลักผีตามท่ีนักวิชาการหลายทานยอมรับ 

หรือใชคํากลาง ๆ วา คือ หินตั้ง ก็ตาม แตเม่ือพิจารณารูปทรงท่ีปรากฏแลวก็เปนสิ่งยืนยังวาเปนความ

เชื่อในวิถีชีวิตทางพระพุทธศาสนา ชี้ชัดออกไปในเรื่องความกตัญูกตเวทีตอบรรพบุรุษ 

ภาพสลักบนใบเสมาหินท่ีภาพสลักบนใบเสมาหินในจังหวัดชัยภูมิ ไดสะทอนภาพวิถีชีวิต

ของชุมชน ปรากฏเปนหลักพุทธจริยธรรมสําหรับนําไปปฏิบัติใหเกิดผลตอการดําเนินชีวิตของตนเอง 

ครอบครัว และชุมชน  ใหมีความเสียสละ  มีระเบียบวินัย เคารพกฎกติกาของสังคม เปนคนมีเหตุผล 

รูจักรักษาจิตใจ รูจักพัฒนาความคิดใหคิดดีมีเมตตากรุณาตอกันและกัน ไมใหหลงงมงาย และมีความ

กตัญูกตเวที เปนพุทธศาสนิกชนท่ีดี มีศรัทธา มีความอดทน  มีสติสัมปชัญญะขมจิตใจของเองได ไม

ตกเปนทาสของอารมณฝายต่ําท่ีเปนสาเหตุใหจิตใจตกต่ําเศราหมองไมผองใส มีจิตใจท่ีบริสุทธิ์สะอาด
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งดงาม มีความเมตตากรุณาเห็นอกเห็นใจกัน และมีปญญารูเทาทันสามารถยกตนเองออกจากปญหา

ตาง ๆ ได โดยเฉพาะในการดําเนินชีวิตของมนุษยนั้นควรเปนไปอยางมีคุณคา มีเปาหมายในการ

ดําเนินชีวิตจนถึงท่ีสุด คือ พระนิพพาน 

๕.๒.๓ วัฒนธรรมสัมพันธระหวางวัฒนธรรมใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธใน

จังหวัดชัยภูมิ 

วัฒนธรรมการทําใบเสมาหินเกิดจากการผสมผสานระหวางวัฒนธรรมดั้งเดิมท่ีตกทอดมา

ในสมัยกอนประวัติศาสตรผสมผสานเขากับวัฒนธรรมความเชื่อทางพระพุทธศาสนาท่ีเขามาภายหลัง  

ตามท่ีรุงโรจน ธรรมรุงเรือง ไดมีความเห็นไว นับไดวาใบเสมาหินเปนหลักฐานของการสรางสรรคและ

ถายทอดผลงานทางพุทธศิลปท่ีสื่อความหมายจากคําสอนทางพระพุทธศาสนาเปนภาพแกะสลัก

ผสมผสานกับการคิดคนลวดลายและรูปแบบ  มีการพัฒนาจนเปนเอกลักษณของรูปทรงใบเสมาหินท่ี

พบเห็นในปจจุบัน นับเปนความงามทางสุนทรียศาสตรทางวัฒนธรรมของชุมชนชาวพุทธชัยภูมิท่ีมีแต

ความสงบสุขอยางแทจริงโดยใบเสมาหินเปนวัฒนธรรมอยางหนึ่งซ่ึงถายทอดแนวความคิดความเชื่อ

ของกลุมคนโดยเฉพาะ เปนมรดกทางวัฒนธรรมท่ีไดรับการถายทอดสืบตอแนวคิดและอุดมคติจาก

ความเชื่อดั้งเดิมเปนแนวคิดและความเชื่อทางดานพระพุทธศาสนา เปนพัฒนาการของใบเสมาหินอัน

ทรงคุณคาท่ีสําคัญยิ่งท่ีทําใหผลงานศิลปกรรมเหลานี้ยังคงไดรับความสําคัญและชุมชนไดรักษาและสืบ

ทอดใหคงอยูเปนความสัมพันธทางวัฒนธรรมของชุมชนสืบไป และใบเสมาหินมีการบูรณการทาง

วัฒนธรรม (Cultural integration) มีการยอมรับความหลากหลายทางวัฒนธรรมและเอกลักษณของ

แตละวัฒนธรรมในแตละสมัย ซ่ึงเกิดจากการนําเอาวัฒนธรรมท่ีมีความนิยมเขามาบูรณการเขา

ดวยกัน เปนวัฒนธรรมใหมในยุคสมัยตอมา เกิดเปนแนวคิดใหมเรื่อยมาจนเปนวัฒนธรรมท่ีคลายคลึง

กันและเกิดการประดิษฐคิดคนอยางอิสระจากสติปญญาตวามสามารถของคนในชุมชน 

ความสัมพันธของวัฒนธรรมประเพณีของชาวชัยภูมิ ปจจุบันยังคงรักษาสืบทอดวัฒนธรรม

ของความเปนชาวอีสานโดยท่ัวไปท่ีรับเอาวัฒนธรรมของประเพณี ๑๒ เดือน ท่ีเรียกวา ฮีต ๑๒ การ

สืบเนื่องของวัฒนธรรมประเพณีและพิธีกรรมแบบไมหยุดนิ่ง มีการเปลี่ยนแปลงและคลี่คลายอยู

ตลอดเวลา เพ่ือใหเหมาะสมกับสภาพชีวิตของการดํารงอยูของสภาพสังคมท้ังในระดับเมืองและใน

ระดับหมูบาน ประเพณีบางอยางเม่ือหมดความหมายและความสําคัญตอการดํารงชีวิตก็อาจ

เปลี่ยนแปลงหรือสิ้นสุดลง อาจเกิดเปนวัฒนธรรมประเพณี พิธีกรรมแบบใหมท่ีมีความหมายมากกวา

ข้ึนมาแทนท่ี เปนลักษณะโดยธรรมชาติโดยท่ีอุดมคติและความคิดความเชื่อในประเพณีและพิธีกรรม

นั้นไมไดสูญหรือขาดรากเหงาดังท่ีเปนอยูในพิธีกรรมบางอยางในปจจุบันแตอยางใด  ลักษณะของ

วัฒนธรรมประเพณีของชาวชัยภูมิท่ีถือปฏิบัติกันมานั้น มีความสัมพันธกับความศักดิ์สิทธิ์ของสถาบัน

ศาสนาและความเชื่อในสิ่งรี้ลับ ปรากฏการณจากวัตถุตาง ๆ ท่ีคนพบในชุมชน วัตถุท่ีไมสามารถ
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อธิบายใหชัดเจนได  ใบเสมาหินท่ีขุดพบตามไรนาและบร ิเวณบานเรือนในชุมชนบางครั้งเกิดจากการ

ตีความเอาเองซ่ึงทําใหทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม (Cultural Diffusion) ท่ีถายทอดกระจาย

ออกไปในชุมชนใกลเคียงอยูในพ้ืนฐานความเชื่อของชุมชน และทฤษฎีการหลอมละลายขอบฟาแหง

ความรู (Theory of Fusion of Horizon) ปรากฏเดนชัดข้ึน  กลาวคือ การยอบรับ ปรับเปลี่ยน และ

ปรับปรุงใหเขากับพฤติกรรม ความคิด ความเชื่อของชุมชนไดอยางกลมกลืนจนกลายเปนสิ่งท่ีชุมชนถือ

ปฏิบัติรวมกัน เชน พิธีกรรมการออนวอนขอ  การกราบไหวบูชา  การรายรําบวงสรวง  การบนบานสาน

กลาว เปนตน ซ่ึงสวนใหญก็มีจุดมุงหมายและประโยชนเพียงการสรางเสถียรภาพท้ังทางวิถีชีวิตความ

เปนอยู การทํามาหากิน การใชชีวิตตามวงจรท่ีสัมพันธกับการทํามาหากิน และเพ่ือการสืบตอวัฒนธรรม

ทางพระพุทธศาสนา มีบทบาทเพ่ือสรางความสงบสุขทางจิตใจของผูคนและอุดมคติในความผาสุกใน

สังคม 

๕.๓ องคความรูจากการวิจัย 

การวิจัยเรื่องวัฒนธรรมสัมพันธระหวางใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนชาวพุทธในจังหวัด

ชัยภูมิ วัฒนธรรมประเพณีและพิธีกรรมทางศาสนา (Cultural Ceremony) ท่ีเก่ียวกับใบเสมาหินได

สงผานความสงบสันติสุข (Peace) ทําใหเกิดข้ึนในชุมชน มีความรักใครปรองดองกัน ผลเกิดจากองค

ความรูท่ีแฝงอยูในใบเสมาหิน ประกอบดวย หลักพุทธปรัชญา (Philosophy) หลักพุทธจริยธรรม 

(Ethic) คุณคาในผลงานศิลปกรรม (Arts) วัฒนธรรมในภาพสลัก (Culture) และหลักการบําเพ็ญ

บารมีสูการตรัสรู (Enlightenment) สรุปเปนแผนผังองคความรู ไดดังนี้  
 

 
Cc-PEACE  SEMA STONE 

Philosophy 

Ethic Arts 

Culture 

Enlightenment 

Cultural Ceremony 
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๕.๔ ขอเสนอแนะ 

จากการศึกษามาท้ังหมดในเรื่องนี้ ในฐานะผูวิจัยท่ีเปนสวนหนึ่งของสังคม เห็นวายังมี

ประเด็นท่ีสังคมนาจะนําไปประยุกตใชดังตอไปนี้ 

๕.๔.๑ ขอเสนอแนะในการพัฒนา 

๑) ควรมีการพัฒนาหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏบนใบเสมาหินไปถอดเปนบทเรียน 

เพ่ือใหเกิดการเรียนรูในชุมชนและแลกเปลี่ยนเรียนรูระหวางชุมชนตอไป 

๒) ควรใหการสงเสริมในการจัดกิจกรรมท่ีมีความรวมมือกันระหวางวัด หนวยงาน

ราชการ สถานศึกษา และประชาชนในชุมชนเก่ียวกับองคความรูท่ีเก่ียวกับใบเสมาหิน 

๕.๔.๒ ขอเสนอแนะในการวิจัยครั้งตอไป 

๑) ควรศึกษาพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏบนใบเสมาหินท่ีมีผลตอการดําเนินชีวิตของชุมชน 

๒) ควรศึกษาวิเคราะหผลกระทบท่ีเกิดจากการทองเท่ียวเชิงวัฒนธรรมตอใบเสมาหิน 

๓) ควรศึกษาวิเคราะหใบเสมาหินท่ีทําหนาท่ีเปนสื่อในการเผยแพรพระพุทธศาสนาสู

ชุมชน 

 



 

 

บรรณานุกรม 
 

๑. ภาษาไทย: 

 ก. ขอมูลปฐมภูมิ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. 

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙.  

มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ. พระคัมภีรชาดกและอรรถคาถาชาดกบาลี – ไทย. เลมท่ี ๒๙ (บาลี ภาค ๑๐ 

ตอนท่ี ๒). พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพภูมิพโลภิกขุ, ๒๕๕๘. 

สมเด็จพระมหาสังฆราชเจากรมหลวงชินวรสิริวัฒน. แปล. นิบาตชาดก ๒๓ เลม. มหานิบาต  เลมท่ี 

๒๑. กรุงเทพมหานคร: โสภณพิพรรฒนากร, ๒๔๗๒. 

ข. ขอมูลทุติยภูมิ  

(๑) หนังสือ: 

กรมศิลปากร. ภูมิแผนดินมรดกไทย : พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวกับการเสด็จพระราชดําเนิน

แหลงมรดกไทย. กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๕๔. 

_________. สํานักศิลปากรท่ี ๓ พระนครศรีอยุธยา. โครงการจัดทําองคความรูดานการสํารวจ

ศึกษาลวดลายบนใบเสมาอยุธยา. กรุงเทพมหานคร: ม.ป.พ., ๒๕๕๔. 

_________. อุรังคธาตุ (ตํานานพระธาตุพนม). กรุงเทพมหานคร: เรือนแกวการพิมพ, ๒๕๓๑.  

กองแกว  วีระประจักษ. จารึกมอญในประเทศไทย. จารึกในประเทศไทย เลม ๒: อักษรปลลวะ 

อักษรมอญ พุทธศตวรรษท่ี ๑๒ – ๒๑. กรุงเทพมหานคร: หอสมุดแหงชาติ กรม

ศิลปากร, ๒๕๒๙. 

การทองเท่ียวแหงประเทศไทย สํานักงานภาคตะวันออกเฉียงเหนือเขต ๑. ชัยภูมิ. นครราชสีมา: 

โคราชออฟเซ็ทการพิมพ, ๒๕๔๑.  

คุณา นนทพัฒน. โครงการหนังสือชุดจังหวัดของเรา “ชัยภูมิ เมืองพระยาแล”. กรุงเทพมหานคร: แสง

เลิศ, ๒๕๔๒.  

งามพิศ  สัตยสงวน. การวิจัยทางมานุษยวิทยา. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๗. 

จรัส  พยัคฆราชศักดิ์. อีสาน ๑ ศาสนาและวรรณกรรมนิยมในทองถิ่น. กรุงเทพมหานคร: โอ เอส 

พริ้นติ้ง เฮาส, ๒๕๓๔.  

 



๑๙๓ 

จารุวรรณ  ธรรมวัตร. วิเคราะหภูมิปญญาอีสาน. มหาสารคาม: ม.ป.ท., ๒๕๓๐.  

ฉัตรทิพย  นาถสุภา และพรพิไล เลิศวิชา. วัฒนธรรมหมูบานไทย. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: 

เดือนตุลาการพิมพ, ๒๕๕๑.  

ชลิต  ชัยครรชิต. พัฒนาชุมชนอีสานกอนประวัติศาสตร. กรุงเทพมหานคร: ศิลปวัฒนธรรม. ๒๕๓๑.  

ชัยภูมิ. จังหวัด ประวัติมหาดไทยสวนภูมิภาคจังหวัดชัยภูมิ. กรุงเทพมหานคร: หางหุนสวนจํากัด

มิตรเจริญการพิมพ, ๒๕๒๖. 

ณรงค  เส็งประชา. มนุษยกับสังคม. พิมพครั้งท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๔๑.  

ดํารงราชานุภาพ. สมเด็จฯ กรมพระยา และนริศรานุวัดติวงศ. สมเด็จฯ เจาฟา. สาสนสมเด็จ ๑๘: 

๑๖๓. ๓ กันยายน ๒๔๘๓. พระนคร: แพรพิทยา, ๒๕๐๕. 

เดวิด  แชนดเลอร. ประวัติศาสตรกัมพูชา. พิมพครั้งท่ี ๓. แปลโดย พรรณงาม เงาธรรมสาร. 

บรรณาธิการ. กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร, 

๒๕๔๖.  

เติม  วิภาคยพจนกิจ. ประวัติศาสตร อีสาน เลม ๑. กรุงเทพมหานคร: สมาคมสังคมศาสตรแหง

ประเทศไทย, ๒๕๑๓.  

ธวัช  ปุณโณทก. เท่ียวอีสาน. กรุงเทพมหานคร: พิฆเณศ, ๒๕๓๖.  

ธิดา  สารยา.  โครงสรางของชนช้ันในสังคมสุโขทัย. กรุงเทพมหานคร: สมาคมสังคมศาสตรแหง

ประเทศไทย. ม.ป.ป..  

_________. อารยธรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: เมืองโบราณ, ๒๕๓๙.  

_________. (ศรี) ทวารวดี: ประวัติศาสตรยุคตนของสยามประเทศ. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: 

ดานสุทธาการพิมพ, ๒๕๓๘.  

น ณ ปากน้ํา. ศิลปแหงอาณาจักรไทยโบราณ. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๒๐.  

_________. ศิลปโบราณในสยาม รวมบทความจากวารสารเมืองโบราณป พ.ศ. ๒๕๑๗ – 

๑๕๓๒. กรุงเทพมหานคร : ดานสุทธาการพิมพ, ๒๕๓๗.  

_________. ความเขาใจในศิลปะ. กรุงเทพมหานคร: อัลฟามีเดีย, ๒๕๓๑.  

_________. ถาม - ตอบ ศิลปะไทย. กรุงเทพมหานคร: สารคดี,  ๒๕๔๐.  

_________. ศิลปะวิเศษสยามประเทศสุดยอดศิลปะไทยในสายตาศิลปนแหงชาติ. กรุงเทพมหานคร: 

ดานสุทธาการพิมพ, ๒๕๓๗.  

นันทวรรณ  เหลาฤทธิ์. ชัยภูมิในบรรพกาล. นนทบุรี: เอส. พี. วี. การพิมพ (๒๕๕๐), ๒๕๕๕.  

 

 



๑๙๔ 

นิยพรรณ (ผลวัฒนะ) วรรณศิริ. มานุษยวิทยาและวัฒนธรรม. กรุงเทพมหานคร: พี.เอ.ลีฟวิ่ง จํากัด, 

๒๕๔๐. 

แนงนอย  ปญจพรรค และสมชาย  ณ นครพนม. วิญญาณไมแกะสลักอีสาน. กรุงเทพมหานคร: 

เริงรมย. ๒๕๓๖. 

บันเทิง  พาพิจิตร. ประเพณี วัฒนธรรมไทย และคติความเช่ือ. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร. 

๒๕๔๙.  

บํารุง  บุญปญญา. ๓ ทศวรรษแนวคิดวัฒนธรรมชุมชน. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพเดือนตุลา จํากัด, 

๒๕๔๙.  

บุญยงค  เกศเทศ. ดอนปูตา ปาวัฒนธรรมอีสาน. ปกิณกะไทยคดีนิพนธ. มหาสารคาม: คณะ

มนุษยศาสตรและสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๔๒.  

ประภัสสร  โพธิ์ศรีทอง และคณะ. พิพิธภัณฑสถานแหงชาติ พระนครปฐมเจดีย. กรุงเทพมหานคร: 

กรมศิลปากร, ๒๕๔๒.  

ประเวศ วะสี. ภูมิศาสตรกับวิถีชีวิตไทย. ศูนยมานุษยสิรินธร (องคการมหาชน). กรุงเทพมหานคร: 

อมรินทรพริ้นติ้งแอนดพับลิชชิ่ง, ๒๕๓๗  

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับ ประมวลศัพท. พิมพครั้งท่ี ๒๔. 

กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพผลิธัมม, ๒๕๕๘.  

พระมหาโพธิวงศาจารย (ทองดี. ป.ธ.๙.ราชบัณฑิต). พจนานุกรม ไทย - บาลี. กรุงเทพมหานคร: วัด

ราชโอรสาราม ราชวรวิหาร, ๒๕๕๙.  

พระเทพวิสุทธิเวธี. สาธุนรธรรม.  จัดพิมพในงานพระราชทานเพลิงศพ พระเทพวิสุทธิเมธี (เจีย  เขม

โก ป.ธ.๙). พระนคร: เลี่ยงเซียงจงเจริญ, ๒๕๑๓. 

พวงเพชร สุรัตนกวีกุล. มนุษยกับสังคม. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัย เกษตรศาสตร, 

๒๕๔๒.  

พัณณมาศ  พิชิตกุล และคณะ. ขอบขายภูมิศาสตร. กรุงเทพมหานคร: คุรุสภาลาดพราว, ๒๕๓๑.  

พันตรี ป.หลง  สมบุญ เรียบเรียง. พจนานุกรม มคธ - ไทย. พิมพครั้งท่ี ๓. ม.ป.ท., ๒๕๕๖.  

พิทยา  บุนนาค. เสมา สีมา. กรุงเทพมหานคร: สํานักงานพระพุทธศาสนาแหงชาติ, ม.ป.ป..  

พุทธทาสภิกขุ. ภาพพุทธประวัติจากหินสลักยุคกอนมีพระพุทธรูป. ม.ป.ท.: ม.ป.พ.. ม.ป.ป..  

ไพฑูรย  มีกุศล. ชัยภูมิ. จังหวัด. สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคอีสานเลมท่ี ๑๐ จัดพิมพเนื่องในพระ

ราชพิธีมหามงคลเฉลิมพระชนมพรรษา ๖ รอบ ๕ ธันวาคม ๒๕๔๒. กรุงเทพมหานคร: 

สยามเพรสแมเนจเมนท จํากัด, ๒๕๔๒. 

 



๑๙๕ 

มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมธิราช. คณะศิลปกรรม. พฤติกรรมมนุษย. หนวยท่ี ๙. นนทบุรี: โรงพิมพ

มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมธิราช, ๒๕๓๘.  

มุณี  พันทวี. ครูศิลปะ. มหาสารคาม: เฟองอักษรการพิมพ, ๒๕๓๐.  

ยศ  สันตสมบัติ และวิฑูร  ปญญากุล. ความหลากหลายทางชีวภาพมิติทางสังคมและนิเวศน. 

กรุงเทพมหานคร: สถาบันชุมชนทองถ่ินพัฒนา, ๒๕๓๗.  

รุงโรจน ธรรมรุงเรือง. ใบเสมา ทวารวดีในอีสาน. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมติชน, ๒๕๕๘.  

วิชัย  วงษใหญ. ศิลปะเบ้ืองตน. กรุงเทพมหานคร: บูรพาศิลป, ๒๕๑๕.  

วิบูลย  ลี้สุวรรณ. ศิลปะนารูในสองทศวรรษ. กรุงเทพมหานคร: พิฆเณศ, ๒๕๒๕.  

วิโรฒ  ศรีสุโร. วัฒนธรรมพ้ืนบาน: ศิลปกรรม. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖.  

ศรีศักดิ์  วัลลิโภดม. ชีวิตวัฒนธรรมกับความเช่ือในสังคมไทยในมุมมองอนาคต บทวิเคราะหเพ่ือ

ปรับเปล่ียนทิศทางสังคมไทย. กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิภูมิปญญา, ๒๕๓๖.  

ศรีศักร  วัลลิโภดม. แองอารยธรรมอีสาน. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: พิฆเณศ พริ้นทติ้ง       

เซ็นเตอร, ๒๕๓๘. 

_________. คนหาอดีตของเมืองโบราณ. กรุงเทพมหานคร: เมืองโบราณ. ๒๕๓๘.  

_________. ราชอาณาจักรไทยในรอบ ๕ ทศวรรษแหงการครองราชย. กรุงเทพมหานคร: กอง

วรรณกรรมและ ประวัติศาสตร กรมศิลปากร, ๒๕๔๐.  

ศิลป  พีระศรี. ศิลปและวิวัฒนาการของศิลปสมัยใหม ใน นิทรรศการศิลปานุสรณอาจารยเขียน ย้ิม

สิริฯ. กรุงเทพมหานคร : อัมรินทรการพิมพ, ๒๕๒๒.  

สมเกียรติ  โลเพชรรัตน. วิเคราะหประวัติการนับถือศาสนาพุทธและศิลปะพระพุทธรูปในเอเชีย. 

กรุงเทพมหานคร : อัมรินทรพริ้นติ้งแอนดพลับลิชชิ่ง, ๒๕๔๖.  

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส. วินัยมุข เลม ๓. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราช

วิทยาลัย, ๒๕๒๑.  

สรัสวดี  อองสกุล. ประวัติศาสตรลานนา. พิมพครั้งท่ี ๖. เชียงใหม: มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๕๒. 

สวัสดิ์  พินิจจันทร. วัฒนธรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: การศาสนา, ๒๕๓๗.  

สัญญา  สัญญาวิวัฒน. ทฤษฎีสังคมวิทยา: เนื้อหาและแนวการใชประโยชนเบ้ืองตน. พิมพครั้งท่ี ๙. 

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๕.  

สํานักงานจังหวัดชัยภูมิ. ประวัติมหาดไทยสวนภูมิภาคจังหวัดชัยภูมิ. กรุงเทพมหานคร: หางหุนสวน

จํากัดมิตรเจริญการพิมพ, ๒๕๒๖ 

 



๑๙๖ 

สํานักหอสมุดแหงชาติ กรมศิลปากร กระทรวงวัฒนธรรม. คูมือปฏิบัติงานเกี่ยวกับเอกสารโบราณ. 

กรุงเทพมหานคร : สํานักหอสมุดแหงชาติ กรมศิลปากร, ๒๕๔๘.  

สิริวัฒน  คําวันสา. ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย. กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๔.  

สีลา วีระวงส. ประวัติศาสตรลาว. แปลโดย สมหมาย เปรมจิตต. เชียงใหม: สถาบันวิจัยสังคม

มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๓๕.  

สุกัญญา  เบานิด. การขุดคนทางโบราณคดี ป ๒๕๔๕ แหลงโบราณคดีบานเมืองบัว ต.เมืองบัว   

อ.เกษตรวิสัย จ.รอยเอ็ด. อุบลราชธานี : สํานักงานโบราณคดีและพิพิธภัณฑสถาน

แหงชาติท่ี ๘ อุบลราชธานี, ๒๕๔๕.  

สุชีพ  ปุญญานุภาพ. พระพุทธศาสนากับวัฒนธรรม. พิมพท่ีระลึกงานฌาปกิจศพ นายประจวบ 

สุวรรณรัตน. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๑๒.  

สุทธิ  เหลาฤทธิ์ และคณะ. ประวัติเมืองชัยภูมิ. กรุงเทพมหานคร: ดานสุทธาการพิมพ, ๒๕๔๕.  

สุเนด  โพทิสาน และหนูไช พูมมะจัน. ประวัติศาสตรลาว. เวียงจันทน: โรงพิมพแหงรัฐ, ๒๕๔๓.  

สุพัตรา  สุภาพ. สังคมและวัฒนธรรมไทย คานิยม ครอบครัว ประเพณี. กรุงเทพมหานคร: ไทย

วัฒนาพานิช, ๒๕๓๖.  

สุภัทรดิส  ดิศกุล. ม.จ.. ประติมากรรมขอม. กรุงเทพมหานคร: กรุงสยามการพิมพ, ๒๕๑๕.  

สุริยา  สมุทคุปต และพัฒนา  กิติอาษา. ฮีตบานคองเมือง: รวมบทความทางมานุษยวิทยาวาดวย

สังคมและวัฒนธรรมอีสาน. กรุงเทพมหานคร: ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร, ๒๕๔๔.  

สุวิไล  เปรมศรีรัตน และคณะ. ญัฮกุร มอญโบราณแหงเทพสถิต. กรุงเทพมหานคร: โอ.เอส. พริ้นติ้ง 

เฮาส จํากัด, ๒๕๔๙.  

เสถียร  โพธินันทะ. ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา (ฉบับมุขปาฐะ ภาค ๑). กรุงเทพมหานคร: 

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙.  

แสง  จันทรงาม. ศาสนศาสตร. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๓๔.  

อนันต  เจาทรัพย. ผูเรียบเรียง. ประวัติวัดพระธาตุหนองสามหม่ืน ตําบลบานแกง อําเภอภูเขียว 

จังหวัดชัยภูมิ. ม.ป.ท., ๒๕๕๔.  

อนุมานราชธน. พระยา. รวมเกี่ยวกับวัฒนธรรม ในงานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยา

อนุมานราชธน หมวดวัฒนธรรม. กรุงเทพมหานคร : ศิลปากร, ๒๕๓๒.  

อมรา  พงศาพิชญ. ความหลากหลายทางวัฒนธรรม (กระบวนการทัศนและบทบาทในประชา

สังคม). พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๕. 

_________. วัฒนธรรม ศาสนา และชาติพันธุ: วิเคราะหสังคมไทยแนวมานุษยวิทยา. พิมพครั้งท่ี 

๒. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๔.  



๑๙๗ 

อารี  สุทธิพันธ. ทัศนศิลปและความงาม. กรุงเทพมหานคร : แสงศิลปการพิมพ, ๒๕๓๒.  

_________. ศิลปะนิยม. กรุงเทพมหานคร: วัฒนาพานิช, ๒๕๓๑.  

อุดม บัวศรี. ประวัติและความรุงเรืองของพุทธศาสนาในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ในอีสานสมัย

พุทธศาสนา. ขอนแกน : มหาวิทยาลัยขอนแกน, ๒๕๓๔.  

อุไรศรี  วรศะริน. จารึกภาษามอญบางหลักในภาคตะวันออกเฉียงเหนือใน เอกสารประกอบการ

ประชุมทางวิชาการระดับชาติฝรั่งเศสไทย ครั้งท่ี ๑  ดินแดนไทยจากยุคประวัติศาสตร

ตอนตนจนถึงคริสตศตวรรษท่ี ๑๕. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๑.  

(๒) ดุษฎีนิพนธ/สารนิพนธ/วิทยานิพนธ: 

กมล  ฉายาวัฒนะ. “ใบเสมาในภาคกลางของประเทศไทยระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ – ๒๐”. 

ปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๒๓.  

กฤษฎา  นิลพัฒน. “ประติมาณวิทยาและภาพสะทอนสังคมบนใบเสมาทวารวดีบานคอนสวรรค 

จังหวัดชัยภูมิ”. รายงานการศึกษาตามหลักสูตรปริญญาศิลปศาสตรบัณฑิต. คณะ

โบราณคดี: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๙  

จิตตกานต  มณีนารถ. “การศึกษาเนกขัมมบารมีในเตมียชาดก”. วิทยานิพนธพุทธศาสตร

มหาบัณฑิต. สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑.  

เฉลิมใจ  บัวจันทร. “สัญลักษณดอกบัวจากพุทธปรัชญา สูงานออกแบบสถานสงเสริมทางปญญา”. 

วิทยานิพนธศิลปมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๑.  

ทรงธรรม  ปานสกุล. “รองรอยพระพุทธศาสนาในอาณาจักรเขมรโบราณกอนพุทธศตวรรษท่ี ๑๗”. 

วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๘.  

นาวาตรีสมพงษ  สันติสุขวันต. “การศึกษาวิเคราะหประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในสมัยทวารวดี”. 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐.  

ดวงเดือน รุงแสงจันทร. “พจนานุกรมภาษาเขมร-ไทย”. วิทยานิพนธศิลปะศาสตรบัณฑิต 

โบราณคดี ภาควิชาภาษาตะวันออก, คณะโบราณคดี: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๑๖. 

ปติสร  เพ็ญสุด. “การวิเคราะหภาพสลักวิธุรบัณฑิตบนเสมาทวารวดีในภาคอีสาน”. วิทยานิพนธ

ศิลปศาสตรบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๒.  

ปรีชาวุฒิ  อภิระติง. “ใบเสมาวัดบึง อําเภอเมือง จังหวัดนครราชสีมา”. สารนิพนธศิลปศาสาตร

มหาบัณฑิต. สาขาวิชาประวัติศาสตรศิลปะ. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, 

๒๕๔๘.  

 



๑๙๘ 

พระครูอนุรักษบุรานันท (บุญชื่น ฐิตธมฺโม). “ศึกษากระบวนการอนุรักษพุทธประติมากรรมหินทราย: 

กรณีศึกษาพิพิธภัณฑเวียงพยาว (วัดลี)”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิต

วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔.  

พระชินาธิ  ชินวโร (เพชรพิทักษ). “การบําเพ็ญศีลบารมีในพระพุทธศาสนาเถรวาท: กรณีศึกษาพระ

ภูริทัตตชาดก”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๕. 

พระมหาพิมล พรมเมือง. “วิถีพุทธ – พราหมณ - ผีในการอนุรักษ และฟนฟูบอพันขันเพ่ือสังคมท่ี

ยั่งยืน จังหวัดรอยเอ็ด”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต . บัณฑิตวิทยาลัย: 

มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๐.  

พระมหาอําพล  บุดดาสาร. “การศึกษาวิเคราะหพุทธปรัชญาและพุทธศิลปจากภาพจิตรกรรม ฝาผนัง

เลาเรื่องบาลีชาดกวัดเครือวัลยวรวิหาร”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิต

วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๖.  

พระเรวัตร  พีรนันต. “พิธีกรรมและความเชื่อเก่ียวกับประเพณีสรงน้ําพระธาตุหนองสามหม่ืน ตําบล

บานแกง อําเภอภูเขียว จังหวัดชัยภูมิ”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิต

วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๕๕.  

วันชัย  ปกษีเลิศ. “การปรับตัวของสถาบันสงฆไทย พ.ศ. ๒๔๖๔ - ๒๕๔๔”. วิทยานิพนธศิลปศาสต

รมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๖.  

วิริยา  อุทธิเสน. “การศึกษาคติความเชื่อของชุมชนโบราณสมัยทวารวดีในลุมน้ําชีตอนกลาง 

กรณีศึกษาจากพระพิมพดินเผา”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย 

: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๖.  

สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยาบรมราชกุมารี. “ทศบารมีในพุทธศาสนาเถรวาท”. วิทยานิพนธ

ปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๔.  

สมพร  นิลคัมภีร. “เครื่องดักจับสัตวน้ํา : แนวทางการอนุรักษและฟนฟูภูมิปญญาทองถ่ินบริเวณลุม

แมน้ําสงครามตอนบน”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. สาขาวิชาวัฒนธรรม

ศาสตร. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๕.  

สินีนาถ  วิจิตรการลิขิต. “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องพระพุทธเจาในอนาคตของสังคมไทย : ศึกษา

เฉพาะกรณี พระศรีอริยเมตไตรยในพระพุทธศาสนาเถรวาท”. วิทยานิพนธพุทธศาสตร

มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙. 

 

 



๑๙๙ 

สิลัง  สุพวงแกว. “ความสัมพันธระหวางชุมชนกับใบเสมาหิน กรณีบานบุงผักกาม อําเภอวังสะพุง 

จังหวัดเลย กับบานคอนสวรรค อําเภอคอนสวรรค จังหวัดชัยภูมิ”. วิทยานิพนธศึกษา

ศาสตรมหาบัณฑิต. สาขาวิชาไทยคดีศึกษา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, 

๒๕๕๑.  

สุภาพร  ศรีหลา. “พระธาตุหนองสามหม่ืน บานแกง ตําบลบานแกง อําเภอภูเขียว จังหวัดชัยภูมิ”. 

ภาคนิพนธของการศึกษาวิชา LSC๔๑๔. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิ

โรฒ มหาสารคาม, ๒๕๒๔.  

อัมพวัลย  วิศวชีวานนท. “วิถีชีวิตของคนไทยรุนใหม : ศึกษากรณีพฤติกรรมการบริโภคอาหารของ

วัยรุนไทยในเขตกรุงเทพมหานคร”. วิทยานิพนธพัฒนบริหารศาสตรมหาบัณฑิต. 

บัณฑิตวิทยาลัย: สถาบันบัณฑิตพัฒนบริหารศาสตร, ๒๕๔๑.  

ฮันเตอร เอียน วัตสัน. “การศึกษารูปคําภาษามอญโบราณจากจารึกท่ีพบในประเทศไทย ระหวางพุทธ

สตวรรษท่ี ๑๒ – ๑๗”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต . บัณฑิตวิทยาลัย: 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๖.  

(๓) รายงานวิจัย: 

นายวุฒิ  ธงศักดิ์ และคณะ. “โครงการการศึกษาคุณคาใบเสมาเพ่ือสรางกระบวนการเรียนรูดาน

คุณธรรมสําหรับชาวบาน บานกุดโงง  ตําบลบุงคลา  อําเภอเมือง  จังหวัดชัยภูมิ”. 

รายงานวิจัย. สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย (สกว.), ๒๕๕๘.  

วาท่ี ร.ท. พงศชาติ  อินทชุม. “ประติมากรรมทางพระพุทธศาสนา: กรณีศึกษาใบเสมาหินทรายแดง 

ในอําเภอพุนพิน จังหวัดสุราษฎรธานี”. รายงานการวิจัย.  มหาวิทยาลัยราชภัฏสุราษฎร

ธานี, ๒๕๔๙. 

วุฒิ  ธงศักดิ์ และคณะ. “โครงการ การศึกษาคุณคาใบเสมาเพ่ือสรางกระบวนการเรียนรูดานคุณธรรม

สําหรับชาวบาน บานกุดโงง  ตําบลบุงคลา  อําเภอเมือง  จังหวัดชัยภูมิ”. รายงานวิจัย. 

สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย (สกว.), ๒๕๕๘.  

สิริวรรณ สิรวณิชย . “การสรางบทเรียนทองถ่ินและศูนยการเรียนรูในทองถ่ินจากฐานความ

หลากหลายทางชีวภาพ ภูมิปญญาทองถ่ิน วัฒนธรรมและวิถีชีวิตชุมชน: กรณีศึกษากลุม

ชาติพันธุในเขตเทศบาลตําบลคลองลานพัฒนา อําเภอคลองลาน จังหวัดกําแพงเพชร”. 

รายงานวิจัย. สถาบันวิจัยและพัฒนา มหาวิทยาลัยราชภัฏกําแพงเพชร, ๒๕๕๓.  

 

 

 



๒๐๐ 

(๔) บทความ: 

กลา  ศรีเพชร. สิทธิศักดิ์  จําปาแดง. “พัฒนาการและการปรับปรนเปลี่ยนแปลงคติความเชื่อการใชใบ

เสมาทวารวดี ในมิติวัฒนธรรมของชาวอีสาน”. วารสารมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร 

มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี ฉบับ Supplementary. (ธันวาคม. ๒๕๕๙): ๗๓. 

จันทรแดง  คําลือหาญ. “หนองสามหม่ืน”. สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคอีสาน จัดพิมพเนื่องใน

พระราชพิธีมหามงคลเฉลิมพระชนมพรรษา ๖ รอบ ๕ ธันวาคม ๒๕๔๒. (๑๔: 

๒๕๔๒): ๓๓๕๖ - ๓๓๖๐. 

ชยาภรณ  สุขประเสริฐ และคณะ. “เสมา : ประวัติศาสตรคุณคาและการจัดการการอนุรักษของ

องคกรพระพุทธศาสนาในจังหวัดบุ รี รัมย” .  วารสารสถาบันวิจัยและพัฒนา 

มหาวิทยาลัยราชภัฏมหาสารคาม. ปท่ี ๔. ฉบับท่ี ๑. (มกราคม – มิถุนายน ๒๕๖๐): 

๑๔๑. 

นิพัทธ  แยมเดช. “จากตนแบบธรรมิกราชาของพระเจาอโศกมหาราชสูบทบาทพระเจาชัยวรมันท่ี ๗ 

พระราชาผูบรรเทาทุกขของทวยราษฎร: ภาพสะทอนจากจารึกประจําอาโรคยศาลา”. 

ดํารงวิชาการ. ปท่ี ๑๔  ฉบับท่ี ๑.  (มกราคม – มิถุนายน. ๒๕๕๘) : ๑๗๔. 

บรรจง ชูสกุลชาติ. “ความหมายและปญหาของวัฒนธรรม”. วารสารวัฒนธรรมไทย. ปท่ี ๒. ฉบับท่ี 

๒๒. (๒๕๒๑): ๕๕. 

ปฐมพงษ  โพธิ์ประสิทธินันท. "ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในประเทศไทย : ตั้งแตสมัยสุโขทัยถึง

รัตนโกสินทรตอนตน”. ศาสนาและวัฒนธรรม. ๑(๒) (กรกฎาคม - ธันวาคม. ๒๕๕๐): 

๑๑๓ – ๑๓๗. 

ปติสร  เพ็ญสุด. “การวิเคราะหภาพสลักวิธุรบัณฑิตบนเสมาทวารวดีในภาคอีสาน”. ดํารงวิชาการ. ๘ 

(๑). ม.ป.ท.. (๒๕๕๒): ๒๑. 

ปรีชาวุฒิ  อภิระติง. “พุทธศาสนากับระบบกษัตริยในวัฒนธรรมทวารวดีอีสาน : วิเคราะหจากงาน

ศิลปกรรม”. วารสารศิลปกรรมศาสตร มหาวิทยาลัยขอนแกน. ปท่ี ๙. ฉบับท่ี ๑ (มกราคม 

- มิถุนายน ๒๕๖๐): ๓๖๙. 

พิทยา  บุนนาค. “กวาจะเปนหลักสีมาเขต วัดราชประดิษฐสถิตมหาสีมาราม”. วารสารวิจิตรศิลป. ป

ท่ี ๓ ฉบับท่ี ๒ (กรกฎาคม - ธันวาคม ๒๕๕๕): ๙๕ - ๙๖. 

พูลสวัสดิ์  มุมบานเซา. “วิวัฒนาการของประติมากรรมในประเทศไทย”. วารสารมนุษยสังคม

ปริทัศน. ปท่ี ๑๔. ฉบับท่ี ๒. (กรกฎาคม – ธันวาคม. ๒๕๕๕):  ๕. 

 

 



๒๐๑ 

ไพฑูรย  มีกุศล. “รวมบทความวิชาการเก่ียวกับอีสานศึกษา มหาวิทยาลัยสารคาม”. บทความ

วิชาการ. (มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม. ๒๕๒๘): ๓๓. (เอกสารอัดสําเนา) 

ศรีศักร  วัลลิโภดม. “อีสานระหวางพุทธศตวรรษ ๑๒ – ๑๖”. วารสารเมืองโบราณ. (ตุลาคม - 

ธันวาคม. ๒๕๑๙): ๓๕-๓๖. 

อรุณศักดิ์  ก่ิงมณี. “ใบเสมาสลักภาพ สุวรรณกักกฎชาดก จากวัดโนนศิลาอาสนวราราม”. วารสาร

ไทยเมืองโบราณ. ปท่ี ๔. ฉบับ ๒๒. (ตุลาคม – ธันวาคม ๒๕๓๙): ๑๒๓ – ๑๒๘. 

ฮันเตอร  เอียน วัตสัน. “การวิเคราะหการแปรรูปสะกด คําศัพทภาษามอญโบราณจากจารึกท่ีพบใน

ประเทศไทย”. วารสารวิชาการ Veridian E-Journal. ปท่ี ๗. ฉบับท่ี ๑ 

(มกราคม – เมษายน. ๒๕๕๗): ๖๓๘. ๖๔๐. 

(๕) เอกสารท่ีไมไดตีพิมพเผยแพรและเอกสารอ่ืนๆ: 

กรมศิลปากร. แหลงโบราณคดี แหลงโบราณสถาน  บุรีรัมย  สุรินทร นครราชสีมา  ยโสธร 

ชัยภูมิ. กลุมวิชาการโบราณคดีประวัติศาสตร สหนักโบราณคดี กรมศิลปากร, ๒๕๔๖.  

ขนิษฐา  พอนอวม และคณะ. งานเทศกาลประเพณีทีนาสนใจทางการทองเท่ียว. ม.ป.ท., ๒๕๓๑ 

สํานักงานนโยบายและแผนทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอม หนวยอนุรักษสิ่งแวดลอมธรรมชาติ

และศิลปกรรมทองถ่ินจังหวัดชัยภูมิ โรงเรียนสตรีชัยภูมิ. รายงานการศึกษาเพ่ือประกาศ

เขตอนุรักษส่ิงแวดลอมธรรมชาติและศิลปกรรม พ.ศ. ๒๕๔๘. 

ตัน  ตนฺติปาโล. พรอม  บํารุงเชื้อ. ท่ีระลึกงานผูกพัทธสีมาปดทองฝงลูกนิมิต พระอุโบสถ วัดคอน

สวรรค  อําเภอคอนสวรรค  จังหวัดชัยภูมิ. ม.ป.ท., ๒๕๓๓.  

(๖) ส่ืออิเลคทรอนิคส: 

ฐานขอมูลจารึกในประเทศไทย, ศูนยมานุษวิทยาสิรินธร (องคการมหาชน), [ออนไลน], แหลงท่ีมา: 

http://www.sac.or.th/databases/inscriptions/inscribe_detail.php?id=3549 [๑๑ 

ธันวาคม ๒๕๖๐]. 

ฐานขอมูลทางวัฒนธรรมและสิ่งแวดลอม, ศิลาจารึกวัดเสมาเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช, [ออนไลน], 

แหลงท่ีมา: http://www.culture.nstru.ac.th/~culturedb/culture.php?culture 

Code=1158& culture Title [๒๒ ธันวาคม ๒๕๖๐]. 

มยุรินทร  กุลวงศ, ประวัติศาสตรศิลปะและโบราณคดีในเอเชียอาคเนย (พิเศษ II). ศิลปะใบสีมาของ

บานพ่ีไทยเมืองนองลาว, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: http://arthistoryinsea.blogspot. 

com/2017/10/blog-post.html [๒๗ ตุลาคม ๒๕๖๐]. 

 

 

http://www.sac.or.th/databases/inscriptions/inscribe_detail.php?id=3549
http://www.culture.nstru.ac.th/~culturedb/culture.php?culture%20Code=1158&%20culture%20Title%20%5b๒๒%20ธันวาคม
http://www.culture.nstru.ac.th/~culturedb/culture.php?culture%20Code=1158&%20culture%20Title%20%5b๒๒%20ธันวาคม
http://arthistoryinsea.blogspot.com/2017/%2010/blog-post.html
http://arthistoryinsea.blogspot.com/2017/%2010/blog-post.html


๒๐๒ 

วีระพล โชติธรวิสุทธิ์ และคณะ, ลําผีฟา : มกรดกภูมิปญญาทางวัฒนธรรม, [ออนไลน], แหลงท่ีมา : 

http://ich.culture.go.th/index.php/th/ich/performing-arts/2 3 6 performance/ 

288-m-s [๑๑ ธันวาคม ๒๕๖๐]. 

ศุภานันท  เหลืองออน, แหน้ํากาบแกว , [ออนไลน] , แหลงท่ีมา: https://www.gotoknow. 

org/posts/608310 [๑๑ ธันวาคม ๒๕๖๐].  

สมภพ  โชติปฺโญ. ธรรมบรรยาย วิสาขะรําลึก ธรรมิกถากอนฟาสนธยา ๑๒ พ.ค. ๒๕๔๖. [ซีดี-

รอม]. สกลนคร: วัดนิพเพธพลาราม. แผนท่ี ๑. ๒๕๔๖. (เวลาท่ี ๒๓.๕๑ - ๒๕.๓๑) 

สรวิชญ  วงษสอาด, ทฤษฎีการตีความของฮันส–จอรจ กาดาเมอร (Hans-Georg Gadamer): 

กรณีศึกษาการตีความวันวิสาขบูชา วันประสูติ ตรัสรู และปรินิพพาน บทพิเคราะห

การเขาถึงความจริงของคัมภีรและเรื่องราว, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: https://www. 

gotoknow.org/posts/566105>, [๑๗ กันยายน ๒๕๕๙]. 

hud-tsu-ka, ประวัติพระอวโลกิเตศวร, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: https://hudkung.wordpress. 

com/2009/03/15/ประวัติพระอวโลกิเตศวร/ [๒๒ สิงหาคม ๒๕๖๑]. 

(๗) สัมภาษณ: 

สัมภาษณ พระครูถาวรชัยวัฒน, ท่ีปรึกษาเจาคณะอําเภอภูเขียว, เจาอาวาสวัดเฝอแฝง, ๑ 

พฤศจิกายน ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ พระครูอนุรักษชัยธรรม, ท่ีปรึกษาเจาคณะอําเภอเมืองชัยภูมิ, เจาอาวาสวัดบริบูรณ, ๑ 

พฤศจิกายน ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ พระครูสุธรรมโฆษ, เจาคณะตําบลบานแกง เขต ๒, เจาอาวาสวัดแจง, ๓๐ กันยายน 

๒๕๖๑.   

สัมภาษณ ดร.สิริกร  กําพลังฤทธิ์, นักวิชาการวัฒนธรรม ชํานาญการพิเศษ สํานักงานวัฒนธรรม

จังหวัดชัยภูมิ, ๒๗ กันยายน ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ นางสนธยา  บุญชูดวง, นักวิชาการศาสนา ชํานาญการ  สํานักงานพระพุทธศาสนาจังหวัด

ชัยภูมิ, ๑๑ กันยายน ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ นางสภาสินีย  พิพรรธนวรกุล, ครู, ๑๐ กันยายน ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ นางสาวปราณปริยา  คําชัย, นักเรียน, โรงเรียนเกษตรสมบูรณวิทยาคม, ๑๐ กันยายน 

๒๕๖๑. 

สัมภาษณ นางสาวอภิญญา  เฮากอก, นักเรียน, โรงเรียนเกษตรสมบูรณวิทยาคม, ๑๐ กันยายน 

๒๕๖๑. 

 

 

https://www.gotoknow/
https://hudkung.wordpress.com/author/hudkung/


๒๐๓ 

 

สัมภาษณ นางประนอม  แสงโทโพธิ์, บานธาตุสามหม่ืน, ๓๐ กันยายน ๒๕๖๑.  

สัมภาษณ นางเท่ียม  เจริญชัย, บานธาตุสามหม่ืน, ๓๐ กันยายน ๒๕๖๑.  

สัมภาษณ นายประกอบ  สระดินดํา, ขาราชการบํานาญและอดีตผูอํานวยการ สวท.ชัยภูมิ, ๓๐ กันยายน 

๒๕๖๑. 

สัมภาษณ นางเสด็จ  ปลูกชาลี, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ นางสาระกุล  ปลายชัยภูมิ, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ นายศุภชัย วิลัยวงศ, บานคอนสวรรค, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ นายสุรัตน  นราพงษ, ผูใหญบานคอนสวรรค, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ นางจินตนา ทัดมาลา, ผูอํานวยการกองการศึกษา องคการบริหารสวนตําบลคอนสวรรค, 

๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ นายวิชัย  เพียงสุวรรณ, เลขานุการองคการบริหารสวนตําบลคอนสวรรค, ๒๑ กันยายน 

๒๕๖๑. 

สัมภาษณ นายเสนาะ  เท่ียงธรรม, ๑๒ กันยายน ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ นายวิจิตร ประสานเนตร, ๑๒ กันยายน ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ นายทวิช  อาจสนาม, ๑๒ กันยายน ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ นายเสกสันต  ศรีประทุม, ๑๒ กันยายน ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ นายวุฒิ  ธงศักดิ์, ๑๒ กันยายน ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ เด็กหญิงเพียงพอ  พงษประเสริฐ, มัคคุเทศกนอย, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ เด็กชายแทนธัญญ  หาญเสนา, มัคคุเทศกนอย, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ เด็กชายธันวา  ไพสาลี, มัคคุเทศกนอย, ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑.  

๒. ภาษาอังกฤษ: 

Boulbet. J. et Dagens. B. “Les sites archeologiques de la region du Bhnam Gulen 

(Phnom Kulen). Arts Asiatiques, 1973. 

E.B.Cowell. The Jataka – or stories of the Bhuddha’s Former Birth. Vol 6. 

Camdridge: 1969, Vol.VI. 

Emmanuel Guillon. The Mons : A Civilization of Southeast Asia. trans. James V. Di 

Crocco Bangkok: The Siam Societ, 1999. 

Georges  Coedes. Les Etats Hindouises d’Indoneaie. 3rd ed. Paris: De Boccard, 1989. 
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Giteau Madeleine. Le bornage rituel des temples bouddhiques au Cambodge. Paris: 

Ecole Française d'Extrême – Orient, 1969.  

Gordon H. Luce. Bo – hmu Ba shin and U Tin Oo. Old Burma – Early Pagan. Vol. I.: 

Text. NewYork: Artibus Asiae, 1969. 

Gordon H, Luce  Old Burma-Early Pagáan, New york: J..J. Augustin Publisher, Locust 

valley, 1970. 

Guillon. Emmanuel. The Mons: A Civilization of Southeast Asia. Translated by James 

V. Di Crocco. Bangkok: The Siam Society,1999. 

Hla. Pan. Nai An Introduction to Mon Language. Kyoto : The Center for Southeast Asian 

Studies. Kyoto University, 1988–1989. 

Indorf.  “The Precinct of the Thai Uposatha Hall [BOT]. A Southeast Asian Spirit World 

Domain”. Journal of the Siam Society. Pinna 82 (1994): 7 - 8. 

Kieffer-Pülz. Die Sima : Vorschriften zur Regelung der buddhistischen Gemeindegrenze 

in älteren buddhistischen Texten. Berlin: Reimer. Petra, 1993. 

Luce. G. H. Phases of Pre-Pagan Burma. Oxford: Oxford University Press. 1985. into; 

Stephen A. Murphy. “The Buddhist Boundary Markers of North-East Thailand 

and Central Laos. 7th -12th Centuries CE : Towards an Understanding of the 

Archaeologica. Religious and Artistic Landscapes of the Kholat Plateau”. 

Thesis Submitted for the Degree of Doctor of Philosophy. University of 

London, 2010.  

Loce Gordon H. Old Burma-Early Pagan. 3 Vol. New york: 1970.  

Memanas. Payau. A Description of Chaobon (nahkur) : An Austroasiatic Language in 

Thailand. Bangkok: Mahidol University, 1979. 

Munsterbreg. Hugo. Art of India and Southeast Asia. New York: Harry N. Abrams. Inc, 1970. 

Nai Pan Hla. An Introduction to Mon Laguage. Kyoto: The Center for Southeast Asia 

Studies. Kyoto University, 1988 – 1989. 

Silva. Roland. Religious Architecture in Early and Medieval Sri Lanka: A study of 

thupa. bodhimanda. uposathaghara and ptimaghara. Druk: Krips Repro 

Meppel, 1988. 

Stephen A. Murphy. “The Buddhist Boundary Markers of Northeast Thailand and Central 

Laos. 7th -12th Centuries CE: Towards and of the Khorat Plateau”. Thesis 

Submitted for the Degree of Doctor of Philosophy. University of London, 

2010. 
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ข้อมูลผู้ให้สัมภาษณ์ 
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ข้อมูลผู้ที่ให้สัมภาษณ์ 
 
๑. ผู้ให้ข้อมูลหลัก (Key Information)  ได้แก่ 

พระสงฆ์ผู้ทรงคุณวุฒิ 
๑. พระครูอนุรักษ์ชัยธรรม (สุคนธ์  ชาคโร/บุปผา), อายุ ๙๓ พรรษา ๗๓, ที่ปรึกษาเจ้า

คณะอ าเภอเมืองชัยภูมิ, เจ้าอาวาสวัดบริบูรณ์ ต าบลในเมือง อ าเภอเมืองชัยภูมิ (๑ พฤศจิกายน 
๒๕๖๑ เวลา ๑๐.๐๐ น.) 

๒. พระครูถาวรชัยวัฒน์ (คง  สทฺธาปชฺโชโต/แก้งมูลมุข), อายุ ๘๗ พรรษา ๖๗, ที่ปรึกษา
เจ้าคณะอ าเภอภูเขียว, เจ้าอาวาสวัดเฝือแฝง ต าบลกวางโขน  อ าเภอภูเขียว (๑ พฤศจิกายน ๒๕๖๑ 
เวลา ๑๐.๐๐ น.) 

๓. พระครูสุธรรมโฆษ (สนั่น  จิตฺตธมฺโม/สารทมุนี) อายุ ๗๔  พรรษา ๕๖  วุฒิการศึกษา 
น.ธ.เอก, พธ.บ.(พระพุทธศาสนา) เจ้าคณะต าบลบ้านแก้ง เขต ๒, เจ้าอาวาสวัดแจ้ง  ต าบลบ้านแก้ง  
อ าเภอภูเขียว (๓๐ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๑.๓๐ น.) 

๔. พระครูโพธิธรรมประยุต (สุบรรณ  สมฺปนฺโน/เฮ็มเขียว) วุฒิการศึกษา น.ธ.เอก, รป.ม.
(รัฐประศาสนศาสตร์) อายุ ๕๘  พรรษา ๓๘  รองเจ้าคณะอ าเภอเกษตรสมบูรณ์และเจ้าอาวาสวัดโพธิ์
ศรี  ต าบลบ้านเดื่อ  อ าเภอเกษตรสมบูรณ์ (๒๗ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๐.๐๐ น.) 

๕. พระเจริญ  เตชวโร อายุ ๕๙  พรรษา ๑๐  วุฒิการศึกษา น.ธ.เอก  หัวหน้าที่พักสงฆ์
เทวฤทธิ์สุวิมลมังคลาราม  บ้านพันล า ต าบลสระโพนทอง  อ าเภอเกษตรสมบูรณ์ (๑๐ กันยายน 
๒๕๖๑ เวลา ๐๙.๐๐ น.)  

 
ปราชญ์ชาวบ้าน/ผู้มีความรู้เชี่ยวชาญ 
๖. นางสาระกุล  ปลายชัยภูมิ (ด้วง) อายุ ๗๖ ปี บ้านคอนสวรรค์ ต าบลคอนสวรรค์  อ าเภอ

คอนสวรรค์ ประกอบอาชีพเกษตรกรรม ปราชญ์ชาวบ้าน (๒๑ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๓.๓๐ น.) 
๗. นางสภาสินีย์  พิพรรธน์วรกุล  อายุ ๔๐ ปี  ครู โรงเรียนเกษตรสมบูรณ์วิทยาคม  

ต าบลกุดเลาะ  อ าเภอเกษตรสมบูรณ์ ศึกษาเกี่ยวกับใบเสมา ๓ ปี (ที่ปรึกษาโครงงานสังคมศึกษา 
ศาสนาและวัฒนธรรม เรื่อง ศิลากับวิถีชีวิตชุมชนอ าเภอเกษตรสมบูรณ์ (๒๕๖๑) และ โครงงาน
ประวัติศาสตร์ เรื่อง ใบเสมาหินทวารวดี แหล่งคุณค่าอ าเภอเกษตรสมบูรณ์(๒๕๖๐) (๑๐ กันยายน 
๒๕๖๑ ๑๔.๐๐ น.) 

๘. นายเสนาะ  เที่ยงธรรม  อายุ ๖๕ ปี  บ้านกุดโง้ง  ต าบลบุ่งคล้า  อ าเภอเมืองชัยภูมิ  
จังหวัดชัยภูมิ  ศึกษาใบเสมาหิน ๔๐ ปี ป.ตรี ข้าราชการบ านาญ (ครู คศ.๓)  (๑๒ กันยายน ๒๕๖๑ 
เวลา ๑๐.๐๐ น.) 



๒๓๑ 
 

๙. นายวิจิตร ประสานเนตร  อายุ ๖๘ ปี บ้านกุดโง้ง  ต าบลบุ่งคล้า อ าเภอเมืองชัยภูมิ  
จังหวัดชัยภูมิ ศึกษาใบเสมาหิน ๕ ปี  นักวิจัยชุมชน (๑๒ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๐.๐๐ น.) 

๑๐. นายประกอบ  สระดินด า  อายุ ๗๙ ปี  บ้านธาตุสามหมื่น  ต าบลบ้านแก้ง  อ าเภอภู
เขียว  ข้าราชการบ านาญ และอดีตผู้อ านวยการ สวท.ชัยภูมิ (๒๐ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๖.๓๐ น.) 

 
ผู้น าชุมชน/เจ้าหน้าที่ อบต./เทศบาลต าบล 
๑๑. นางจินตนา  ทัดมาลา อายุ ๕๖ ปี  ผู้อ านวยการกองการศึกษา องค์การบริหารส่วน

ต าบลคอนสวรรค์  อ าเภอคอนสวรรค์ ประกอบอาชีพเกษตรกรรม ศึกษาเกี่ยวกับใบเสมา ๒๐ ปี (๒๑ 
กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๓.๓๐ น.) 

๑๒. นายวิชัย  เพียงสุวรรณ อายุ ๖๑ ปี เลขานุการองค์การบริหารส่วนต าบลคอนสวรรค์ 
ต าบลคอนสวรรค์  อ าเภอคอนสวรรค์ ประกอบอาชีพเกษตรกรรม  (๒๑ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา 
๑๓.๓๐ น.) 

๑๓. นายทวิช  อาจสนาม อายุ ๕๖ ปี บ้านกุดโง้ง ต าบลบุ่งคล้า อ าเภอเมืองชัยภูมิ  
จังหวัดชัยภูมิ ศึกษาใบเสมาหิน ๖ ปี ข้าราชการครู  โรงเรียนชุมชนบ้านบุ่งคล้าวิทยา อดีตครูโรงเรียน
บ้านกุดโง้ง  (๑๒ กันยายน ๒๕๖๑  เวลา ๑๐.๐๐ น.) 

 
ผู้สูงอายุในพื้นที่วิจัย อายุ ๖๐ ปี ขึ้นไป 
๑๔. นางเสด็จ  ปลูกชาลี  อายุ ๖๙ ปี  บ้านคอนสวรรค์ ต าบลคอนสวรรค์  อ าเภอคอน

สวรรค์ ประกอบอาชีพเกษตรกรรม (๒๑ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๓.๓๐ น.) 
๑๕. นางจันทา  อาจสามารถ  อายุ ๘๔ ปี  เลขที่ ๕  หมู่ ๒ บ้านหัวขัว ต าบลบ้านบัว  

อ าเภอเกษตรสมบูรณ์ (๑๐ กันยายน ๒๕๖๑ ๑๓.๐๐ น.) 
๑๖. นางอบเชย  จันทราษี  อายุ ๗๕ ปี บ้านโนนฆ้อง ต าบลสระโพนทอง  อ าเภอเกษตร

สมบูรณ์ (๑๐ กันยายน ๒๕๖๑ ๑๖.๐๐ น.) 
๑๗. นางบุญช่วย  คลังระหัด  อายุ ๖๗ ปี บ้านโนนฆ้อง ต าบลสระโพนทอง  อ าเภอ

เกษตรสมบูรณ ์(๑๐ กันยายน ๒๕๖๑ ๑๖.๐๐ น.) 
๑๘. นายวุฒิ  ธงศักดิ์ อายุ ๖๙ ปี บ้านกุดโง้ง ต าบลบุ่งคล้า อ าเภอเมืองชัยภูมิ  จังหวัด

ชัยภูมิ ศึกษาใบเสมาหิน ๔ ปี  (๑๒ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๐.๐๐ น.) 
๑๙. นางประนอม  แสงโทโพธิ์ อายุ ๖๘ ปี บ้านธาตุสามหมื่น  ต าบลบ้านแก้ง  อ าเภอภู

เขียว (๓๐ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๑.๓๐ น.) 
๒๐. นางเที่ยม  เจริญชัย  อายุ ๖๖ ปี บ้านธาตุสามหมื่น ต าบลบ้านแก้ง  อ าเภอภูเขียว 

(๓๐ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๑.๓๐ น.) 



๒๓๒ 
 

 
ประชาชนในพื้นที่วิจัย อายุระหว่าง ๒๕ – ๖๐ ปี 
๒๑. นายศุภชัย  วิลัยวงศ์  อายุ ๔๘ ปี บ้านหนองโก ต าบลคอนสวรรค์  อ าเภอคอน

สวรรค์ ประกอบอาชีพเกษตรกรรม  ศึกษาเกี่ยวกับใบเสมา ๑๐ ปี (๒๑ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา 
๑๓.๓๐ น.) 

๒๒. นายสุรัตน์  นราพงษ์ อายุ ๕๗ ปี  ผู้ใหญ่บ้านบ้านคอนสวรรค์ ต าบลคอนสวรรค์  
อ าเภอคอนสวรรค์ ประกอบอาชีพเกษตรกรรม  ศึกษาเกี่ยวกับใบเสมา ๑๕ ปี (๒๑ กันยายน ๒๕๖๑ 
เวลา ๑๓.๓๐ น.) 

๒๓. นายเสกสันต์  ศรีประทุม  อายุ ๕๕ ปี บ้านกุดโง้ง ต าบลบุ่งคล้า อ าเภอเมืองชัยภูมิ  
จังหวัดชัยภูมิ ศึกษาใบเสมาหิน ๑๐ ปี  นักการภารโรง โรงเรียนชุมชนบ้านบุ่งคล้าวิทยา อดีตนักการ
ภารโรง โรงเรียนบ้านกุดโง้ง  (๑๒ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๐.๐๐ น.) 
 

เด็กเยาวชนในพื้นที่วิจัย อายุระหว่าง ๑๒ - ๒๕ ปี 
๒๔. นางสาวปราณปริยา  ค าชัย อายุ ๑๗ ปี นักเรียนชั้น ม. ๕/๑ โรงเรียนเกษตร

สมบูรณ์วิทยาคม  ต าบลกุดเลาะ  อ าเภอเกษตรสมบูรณ์ ศึกษาเกี่ยวกับใบเสมา ๒ ปี (ผู้จัดท า
โครงงานสังคมศึกษา ศาสนาและวัฒนธรรม เรื่อง ศิลากับวิถีชีวิตชุมชนอ าเภอเกษตรสมบูรณ์ 
(๒๕๖๑) และ โครงงานประวัติศาสตร์ เรื่อง ใบเสมาหินทวารวดี แหล่งคุณค่าอ าเภอเกษตรสมบูรณ์
(๒๕๖๐) (๑๐ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๔.๐๐ น.) 

๒๕. นางสาวอภิญญา  เฮ้ากอก อายุ ๑๗ ปี นักเรียนชั้น ม. ๕/๑ โรงเรียนเกษตรสมบูรณ์
วิทยาคม  ต าบลกุดเลาะ  อ าเภอเกษตรสมบูรณ์ ศึกษาเกี่ยวกับใบเสมา ๒ ปี (ผู้จัดท าโครงงานสังคม
ศึกษา ศาสนาและวัฒนธรรม เรื่อง ศิลากับวิถีชีวิตชุมชนอ าเภอเกษตรสมบูรณ์ (๒๕๖๑) และ 
โครงงานประวัติศาสตร์ เรื่อง ใบเสมาหินทวารวดี แหล่งคุณค่าอ าเภอเกษตรสมบูรณ์(๒๕๖๐) (๑๐ 
กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๔.๐๐ น.) 

๒๖. เด็กหญิงเพียงพอ  พงษ์ประเสริฐ อายุ ๑๒ ปี  นักเรียนชั้น ป.๖ โรงเรียนชุมชนบ้าน
บุ่งคล้าวิทยา  บ้านบุ่งคล้า ต าบลบุ่งคล้า อ าเภอเมืองชัยภูมิ  จังหวัดชัยภูมิ  มัคคุเทศน์น้อย (๑ 
กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๒.๓๐ น.) 

๒๗. เด็กชายแทนธัญญ์  หาญเสนา อายุ ๑๐ ปี  นักเรียนชั้น ป.๔ โรงเรียนชุมชนบ้านบุ่ง
คล้าวิทยา  บ้านบุ่งคล้า ต าบลบุ่งคล้า อ าเภอเมืองชัยภูมิ  จังหวัดชัยภูมิ  มัคคุเทศก์น้อย  (๑๒ 
กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๒.๓๐ น.) 



๒๓๓ 
 

๒๘. เด็กชายธันวา  ไพสาลี  อายุ ๑๐ ปี  นักเรียนชั้น ป.๔ โรงเรียนชุมชนบ้านบุ่งคล้า
วิทยา  บ้านบุ่งคล้า ต าบลบุ่งคล้า อ าเภอเมืองชัยภูมิ  จังหวัดชัยภูมิ มัคคุเทศก์น้อย  (๑๒ กันยายน 
๒๕๖๑ เวลา ๑๒.๓๐ น.) 
 

๒. ผู้ให้ข้อมูลทั่วไป (General Information)  ได้แก่ 
 ส านักงานวัฒนธรรมจังหวัดชัยภูมิ 
 ๑. ดร.สิริกร  ก าพลังฤทธิ์  อายุ ๖๐ ปี  นักวิชาการวัฒนธรรม ช านาญการพิเศษ  
ส านักงานวัฒนธรรมจังหวัดชัยภูมิ  ศึกษาใบเสมาหิน ๒๐ ปี (๒๗ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๐๙.๐๐ น.) 
 

 ส านักงานพระพุทธศาสนาจังหวัดชัยภูมิ  
 ๒. นางสนธยา  บุญชูดวง  อายุ ๕๘ ปี  นักวิชาการศาสนา ช านาญการ  ส านักงาน
พระพุทธศาสนาจังหวัดชัยภูมิ (๑๑ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๔.๐๐ น.) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 



๒๓๔ 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก ค 

แบบสัมภาษณ ์
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๒๓๕ 
 

แบบสัมภาษณ์ 
เร่ือง  ศึกษาวัฒนธรรมสัมพันธ์ระหว่างใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนในจังหวดัชัยภูมิ 

----------------------------------------- 
วัตถุประสงค์โครงการวิจัย 

๑. เพ่ือศึกษาก าเนิดและพัฒนาการวัฒนธรรมใบเสมาหินในพระพุทธศาสนา 

๒. เพ่ือศึกษาวิถีชีวิตชุมชนในจังหวัดชัยภูมิ 
๓. เพ่ือศึกษาวัฒนธรรมสัมพันธ์ระหว่างใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนในจังหวัดชัยภูม ิ

 

ชื่อผู้วิจัย  พระครูปลัดพีระพันธ์  ธมฺมวุฑฺโฒ  พระนิสิตระดับปริญญาเอก  รหัส ๕๘๐๕๕๐๕๐๐๓  
หลักสูตรพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต   สาขาวิชาพระพุทธศาสนา   มหาวิทยาลัยมหาจุฬา  
ลงกรณราชวิทยาลัย  วิทยาเขตขอนแก่น 

อาจารย์ท่ีปรึกษา ๑. พระครูสุธีคัมภีรญาณ,ผศ,ดร. 
    ๒. พระมหาดาวสยาม  วชิรปญฺโญ,ผศ,ดร. 

แบบสัมภาษณ์แบ่งรายละเอียดออกเป็น  ๓  ส่วน คือ 

ส่วนที่ ๑  ข้อมูลเกี่ยวกับผู้ให้สัมภาษณ์ 

๑. ชื่อ...................................................................... นามสกลุ.............................. ...............    

    กรณีพระสงฆ์ ชื่อ............................................... ฉายา...................................................  

                นามสกุล.......................................................... 

๒. อายุ....................ปี 

         กรณีพระสงฆ์  อายุ................................ปี  พรรษา............................... 

๓. การศึกษา (สูงสุด)  ประถมศึกษา    ม.๓    ม.๖    

     ป.ตรี     ป.โท     ป.เอก    อ่ืน ๆ ระบุ...................... 

      กรณีพระสงฆ์       นักธรรม......................    เปรียญธรรม.........................  

๔. ที่อยู่/สถานที่ท างาน .......................................................... ............................................ 

      ต าบล..................................... อ าเภอ........................................ จังหวัด.......................  

๕. อาชีพ........................................... ต าแหน่งงาน............................................................. 

๖. ท่านมีประสบการณ์การเรียนรู้เกี่ยวกับใบเสมาหินบ้างหรือไม่  จ านวน.......................ปี 

๗. วัน เดือน ปี ที่สัมภาษณ์  ........................................................  เวลา........................น. 



๒๓๖ 
 

 

ส่วนที่ ๒  วิถีชีวิตชุมชนในจังหวัดชัยภูมิ 

๑. ชุมชนของท่านมีประวัติความเป็นมาอย่างไร ? 
.............................................................................................................................................
.............................................................................................................................................
.............................................................................................................................................  
............................................................................................................................................. 
 

๒. ในชุมชนของท่านมีวิถีชีวิตและความเป็นอยู่เป็นอย่างไร ? 
.............................................................................................................................................
.............................................................................................................................................
............................................................................................................................................. 
.............................................................................................................................................  

๓. ชุมชนของท่านมีความเกี่ยวข้องอย่างไรกับใบเสมาหินอย่างไรบ้าง ? 
.............................................................................................................................................
.............................................................................................................................................
............................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................. 

๔. ประชาชนในชุมชนของท่านรับรู้ถึงการคงอยู่ของความเชื่อ ประเพณี หรือพิธีกรรมที่
เกี่ยวข้องกับใบเสมาหินอย่างไร ? จงอธิบาย 

.............................................................................................................................................

.............................................................................................................................................

............................................................................................................................................. 
 ....................................................................................... .....................................................
. 

 

 

 

 

 

 



๒๓๗ 
 

ส่วนที่ ๓ วัฒนธรรมสัมพันธ์ระหว่างใบเสมาหินกับวิถีชีวิตชุมชนในจังหวัดชัยภูมิ 
 

 ๑. ใบเสมาหินในชุมชนของท่านมีประวัติความเป็นมาอย่างไร ? และในอดีตที่ผ่านมามี
ความสัมพันธ์อย่างไรกับชุมชน  ? จงอธิบาย 

.............................................................................................................................................

.............................................................................................................................................

............................................................................................................................................. 

............................................................................................................................................. 

............................................................................................................................................. 

.............................................................................................................................................  
 

 ๒. เรื่องราวของภาพสลักบนใบเสมาหินในชุมชนของท่านมีอะไรบ้าง ?  จงอธิบาย  
.............................................................................................................................................
.............................................................................................................................................
............................................................................................................................................. 

 .............................................................................................................................................
............................................................................................................................................. 

 

 ๓. แรงบันดาลใจหรือเหตุผลในการสร้างใบเสมาหินในชุมชนของท่านเป็นอย่างไร ? จงอธิบาย 
.............................................................................................................................................
................................................................................................................................... ..........
............................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................. 
 

 ๔. ใบเสมาหินมีความส าคัญและมีอิทธิพลต่อวิถีชีวิตในชุมชนของท่านอย่างไรบ้าง ? จง
อธิบาย 

.............................................................................................................................................

.............................................................................................................................................

............................................................................................................................... .............. 

............................................................................................................................................. 

............................................................................................................................................. 
 



๒๓๘ 
 

 ๕. ท่านมีความเชื่อหรือความเลื่อมใสหรือความศรัทธาต่อใบเสมาหินอย่างไรบ้าง ? จง
อธิบาย  

.............................................................................................................................................

.............................................................................................................................................

............................................................................................................................................. 

............................................................................................................................................. 

............................................................................................................................................. 
 

 ๖. ใบเสมาหินมีความสัมพันธ์กับวัฒนธรรมในชุมชนของท่านอย่างไร ? จงอธิบาย และ
ความสัมพันธ์ดังกล่าวเหมือนในอดีตหรือแตกต่างกันอย่างไร ? จงอธิบาย 

.............................................................................................................................................

.............................................................................................................................................

............................................................................................................................................. 

............................................................................................................................................. 

............................................................................................................................................. 
 

 ๗. ประเพณีหรือพิธีกรรมที่เก่ียวข้องกับใบเสมาหินในชุมชนของท่านมีอะไรบ้าง ? อย่างไร ? 
จงอธิบาย 

.............................................................................................................................................

.............................................................................................................................................

............................................................................................................................................. 

............................................................................................................................................. 
 
 ๘. ในปัจจุบันใบเสมาหินส่งผลต่อวิถีการด ารงชีวิตของประชาชนในชุมชนของท่านอย่างไร ? 
จงอธิบาย  
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.............................................................................................................................................

............................................................................................................................................. 

............................................................................................................................................. 

 

 



๒๓๙ 
 

 ๙. ใบเสมาหินมีคุณค่าต่อประชาชนในชุมชนของท่านด้านใดบ้าง ? อย่างไร ?  จงอธิบาย  
.............................................................................................................................................
.............................................................................................................................................
............................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................. 
 

 ๑๐. ในชุมชนของท่านมีกิจกรรมเชิงวัฒนธรรมสัมพันธ์กับใบเสมาหินหรือไม่  ถ้ามีส่งผลดี
ต่อชุมชนของท่านในด้านใดบ้าง ?  จงอธิบาย 

.............................................................................................................................................

.............................................................................................................................................

............................................................................................................................................. 

............................................................................................................................................. 
 
 
 
 
 

ขอขอบพระคุณอย่างสูง/เจริญพรขอบคุณที่ท่านให้ความร่วมมือเป็นอย่างดียิ่ง 

 

พระครูปลัดพีระพันธ์  ธมฺมวุฑฺโฒ/ตรีศรี 
พระนิสิตระดับปริญญาเอก  รหัส ๕๘๐๕๕๐๕๐๐๓   

หลักสูตรพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต  สาขาวิชาพระพุทธศาสนา    
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  วิทยาเขตขอนแก่น  

 
 
 
 
 
 
 
 



๒๔๐ 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก  ง 
รายละเอียดและภาพใบเสมา 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๒๔๑ 
 

๑. ใบเสมาหิน บ้านกุดโง้ง  ต าบลบุ่งคล้า  อ าเภอเมืองชัยภูมิ  จังหวัดชัยภูมิ 
 

 
 

ภาพที่ ๑  ใบเสมาหินภายในอาคารจัดแสดงใบเสมาหินชุมชนบ้านกุดโง้ง 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๒๔๒ 
 

         
 

ภาพที่ ๒ ใบเสมาหินภาพพระศรีศากยมุนี 
รายละเอียด :   

เสมาหินแผ่นนี้มีขนาดใหญ่ที่สุด มีความกว้าง ๙๑ เซนติเมตร สูง ๒๒๓ เซนติเมตร  หนา ๒๒ 
เซนติเมตร  

มียอดแหลม ลักษณะคล้ายใบโพธิ์ มีภาพพระพุทธเจ้าประทับนั่งขัดสมาธิท่าปรฺยงฺกาสนะ ใต้
ต้นไม้  เกษาขมวดเป็นมวยผมอยู่ตรงกลางแบบอุษณีษะในพระพุทธรูป  มีประภามณฑลเล็ก ๆ 
ล้อมรอบศรีษะ  จีวรห่มคลุม  พระหัตถ์ขวาปางวิตรรกะ (Vitarka) พระหัตถ์ซ้ายหงายยกขึ้นคล้ายกับ
วางไว้บนพระเพลา  มีแท่นสี่เหลี่ยมรองรับใต้แท่นมีลายกลีบบัว ใต้กลีบบัวมีเกสรบัวเรียงแถว 
ด้านหน้าตรงกลางเป็นลายดอกไม้สี่กลีบมีเกสรเป็นวงกลมอยู่ตรงกลาง ข้าง ๆ แต่ละข้างของดอกบัวมี
เส้นตรง ๒ เส้นขนานกันอย่างห่าง ๆ มีลายสลักเลือน ๆ ตรงกลาง  



๒๔๓ 
 

         
 

ภาพที่ ๓  ใบเสมาหินภาพพระศรีอริยเมตไตรย 
รายละเอียด :   

ใบเสมาแผ่นนี้มีความกว้าง ๖๐ เซนติเมตร  สูง ๑๕๓ เซนติเมตร  หนา ๒๕ เซนติเมตร  
เสมาแผ่นนี้เป็นแบบแท่งสี่เหลี่ยม (Pillar) ส่วนบนช ารุด  เป็นภาพพระศรีอริยเมตไตรยในท่า

ยืนแบบตริภังค์  มือปล่อยลงข้างล าตัว  มือขวายกขึ้นเสมออก  ในลักษณะปางวิตรรกะ (Vitarka 
Mudar) หรือปางแสดงธรรม เครื่องแต่งกายนุ่งผ้าถุงยาวมีจีบหน้านาง ขอบผ้านุ่งเป็นสองชั้น  เกล้า
ผมทรงสูง  สรวมศิราภรณ์บนศรีษะ  ยืนบนดอกบัว สันนิษฐานว่าเป็นภาพพระศรีอริยเมตไตรย  
เพราะบุคคลในภาพน่าจะไม่ใช่พระภิกษุ คือไม่ครองจีวร  บุคคลในภาพจึงอาจะเป็นได้ทั้ งพระศรี
อาริยเมตไตรยและพระโพธิสัตว์ปัทมปาณี  แต่ในพุทธศตวรรษที่ ๑๕-๑๗  ภาพสลักบนใบเสมาใน
ภาคอีสานมักจะสลักขึ้นจาก มหานิบาตชาดก ซึ่งเป็นชาดกภาษาบาลีของนิกายเถรวาท อันเป็นที่นับ
ถือกันมากในเวลานั้น๑  ซึ่งนิกายนี้ก็นับถือพระศรีอริยเมตไตรย เป็นพระพุทธเจ้าพระองค์หนึ่ง  ดังนั้น
ในภาพบนใบเสมาแผ่น นี้จึงน่าจะเป็นพระศรีอริยเมตไตย มากกว่าพระโพธิสัตย์ปัทมปาณี ซึ่งเป็น
พระโพธิสัตว์ของพุทธศาสนานิกายมหายาน 

                                                           
๑ พิริยะ  ไกรฤกษ์, op-cit, p.64. 



๒๔๔ 
 

          
 

ภาพที่ ๔  ใบเสมาหินภาพพระพรหมนารทชาดก 

รายละเอียด :  
ใบเสมาหินภาพพรหมนารทชาดก เป็นใบเสมาหินแบบแผ่น รูปทรงคล้ายกลีบบัว  ขนาดกว้าง 

๘๐ เซนติเมตร  สูง ๑๔๖ เซนติเมตร หนา ๒๒ เซนติเมตร   
ส่วนบนผายกว้างออก  มียอดแหลม  มีเส้นขอบรอบนอกแผ่นเสมา  ตรงกลางเป็นภาพบุคคล

ก าลังยืนด้วยท่าตริภังค์เอียงสะโพกขวา มือปล่อยลงข้างล าตัว   มือขวายกขึ้นท าปางวิตรรกะ  หาบ
สิ่งของบนบ่าทั้งสอง  นุ่งผ้าจีบหน้านางตรงกลาง  ขมวดชายพก มีผ้าคาดเอวผูกทับอีกผืนโดยผูกชาย
ผ้าไว้ทางด้านขวา  ลักษณะของใบหน้าเป็นศิลปะแบบทวารวดี คือ มีคิ้วต่อกันเป็นรูปคล้ายปีกกา ตา
โปนปิดสนิท  จมูกแบน  ริมฝีปากหนา ท าผมเกล้าเป็นมวยผมรูปกลม๒  มีผมห้อยโค้งตกลงมาบนมวยผม
เป็นชั้น ๆ ใส่ตุ้มหูยาวปลายเป็นรูปคล้ายดอกบัวทั้งสองข้าง  เบื้องหลังเป็นลวดลายคล้ายกับลายก้อนเมฆ
ซึ่งพบมากในใบเสมาในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ซึ่งเป็นลวดลายทั่ว ๆ ไป  นิยมสลักประกอบกับลวดลาย
อ่ืน ๆ อีก เช่น  ลายพันธุ์พฤกษา  หรือภาพที่เป็นเรื่องราว  จากลักษณะทั้งหมดของภาพ  ตีความได้ว่า 
เป็ นภาพของพระพรหมนารท ตอนแปลงเป็ นนั กบวชซึ่ งอยู่ ในชาดกเรื่ องพรหมนารท 
(Mahanaradakassapa  Jataka) ดังที่กล่าวว่า “...เอาภิกขาภาชนะทองใส่ไว้ในสาแหรกอีกข้างหนึ่ง  

                                                           
๒ การเกล้าผมแบบนี้พบได้ทั่วไปในประติมากรรมรูปพระโพธิ์สัตว์ 



๒๔๕ 
 

เสร็จก็ยกคานทองอันงามงอนวางเหนือบ่า  แล้วเหาะมาโดยอากาศด้วยเพศแห่งฤษี๓...” ลงมายังที่ประทับ
ของพระเจ้าอังคติราชเพ่ือลดทิฏฐิมานะและแสดงธรรม  ลักษณะภาพนี้เหมือนกับภาพสลักใบเสมาที่เมือง
ฟ้าแดดสูงยาง  จึงสันนิษบานได้ว่าคือเรื่องเดียวกันคือ เรื่องพรหมนารท  ชาดกเรื่องนี้มีการท าครั้งแรกใน
อินเดีย๔ ในประเทศพม่านิยมท าเป็นภาพดินเผาประดับที่สถูปถัคยา - พยา (Thagya-Paya) เมืองสะเทิม 
๕ (Taton)  นอกจากนี้ยังพบที่เมืองพุกาม(Pagan) ได้แก่ วิหารนากายอน(Nagayon)  เจดีย์ชเวสิกอน
(Shawezion)  วิหารอานันทะ(Ananda)  เป็นต้น 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
๓ นิบาตชาดก ๒๓ เล่ม, มหานิบาต เล่มที่ ๒๑, (กรุงเทพมหานคร : โสภณพิพรรฒนากร, ๒๔๗๒), 

หน้า ๑๗๕. และ E.B.Cowell, The Jataka – or stories of the Bhuddha’s Former Birth, Vol 6, 
(Camdridge : 1969), Vol.VI, p.114. 

๔ E.B.Cowell, op-cit, Vol.I, preface VI.  
๕ Loce Gordon H, Old Burma-Early Pagan, 3 Vol. (New york : 1970), Vol. I. p.5. และ 

พิริยะ ไกรฤกษ,์ op-cit, p.46. 



๒๔๖ 
 

         

 

ภาพที่ ๕  ใบเสมาหินภาพพระเตมิยชาดก 
 

รายละเอียด :  เสมาหินสลักภาพเตมีย์ชาดก มีขนาดความกว้าง ๗๘ เซนติเมตร สูง ๑๖๑ เซนติเมตร  
หนา ๓๑ เซนติเมตร   

ส่วนบนด้านซ้ายหักหายไป  มีเส้นนูนแบ่งครึ่งเสมาออกเป็นสองส่วนตามความยาว  ในภาพเป็น
บุคคลสองคนนั่งใต้ต้นไม้ ทางด้านซ้ายที่นั่งขัดสมาธิมือกอดอก  เกล้ามวยผมแล้วปล่อยชายลงมา มิได้
สวมอาภรณ์หรือเครื่องแต่งกายใด ๆ คือนายสุนันท์สารถี  ส่วนพระเตีมีย์อยู่ทางทางขวานั่งขัดสมาธิราบ
ไขว้ขาทั้งสองกันไว้อย่างหลวม ๆ ในท่าปรฺยงฺกาสน (Parynkasana) บนบัลลังก์อยู่สูงกว่า  ท าผมแบบชฎา
มงกุฎครอบมวยผม  สวมสายธูร  (ยัชโญปวีตะ) ทางด้านซ้าย มือขวาท าปางวิตรรก มือซ้ายหงายวางอยู่บน
ตัก 



๒๔๗ 
 

 
 

ภาพที่ ๖ ใบเสมาหินภาพพระเตมิยชาดก 
รายละเอียด :  

มีขนาดความกว้าง ๗๕ เซนติเมตร ความสูง ๑๑๕ เซนติเมตร ความหนา ๓๑ เซนติเมตร  
มีรูปทรงเป็นกลีบบัวที่โค้งมนมีปลายแหลม ภาพสลักค่อนข้างลบเลือนไปมาก ส่วนล่างมีการ

แตกหักไป ที่ได้ตีความในภายหลังว่าเป็นภาพพระเตมีย์ชาดก ในตอนที่นายสุนันท์สารถี ก าลังขุดหลุม
เพ่ือจะฝังพระเตมีย์  

 



๒๔๘ 
 

        

ภาพที่ ๗ ใบเสมาหินภาพพระวิธุรบัณฑิตชาดก 
รายละเอียด :  
        ขนาดความกว้าง ๗๕ เซนติเมตร ความสูง ๓๖๕ เซนติเมตร  ความหนา ๒๔ เซนติเมตร  

มีลักษณะเป็นสี่เหลี่ยมผืนผ้า  ช่วงบนค่อย ๆ สอบเข้าหากันจนเป็นรูปสามเหลี่ยมปลายแหลม  
จึงท าให้เสมาแผ่นนี้มีขนาดสูงมาก  การสลักภาพได้แบ่งออกเป็น ๓ ช่วง ได้แก่  ช่วงบนจากบนลงมาเป็น
ลวดลายคล้ายกับกระจังสามแฉก มีเส้นรอบลายอีกชั้น  ถัดลงมามีลวดลายอีกแถวขนาบด้วยเส้นทั้งสอง
ด้าน ตรงกลางเป็นวงกลม ข้าง ๆ มีลักษณะวงกลมเรียงซ้อนด้านล่างกระจายไปทั้งสองข้างอย่างเป็น
ระเบียบ  ลักษณะภาพสลักลวดลายแบบนี้พบเพียงใบเดียว ถัดลงมาเป็นลวดลายกลีบบัวหงาย ๑ แถว มี
เส้นคั่น ๑ เส้น  ช่วงกลาง ใต้เส้นคั่นบัวหงาย เป็นภาพบุคคลสองคนคือ พระวิธุรบัณฑิตอยู่ทางซ้าย
นั่งขัดสมาธิประสานมือเอาไว้บนตัก  เกล้าผมมวยไว้ข้างบน  สรวมตุ้มหูห้อยลงมาประบ่าทั้ง ๒ ข้าง  
ส่วนปุณณกยักษ์อยู่ทางขวานั่งชันเข่าเอามือเท้าคางไว้ เบื้องหลังบุคคลทั้งสองเป็นลวดลายคล้ายกับก้อน
เมฆ เหมือนกับภาพสลักเรื่องราวพระพรหมนารท ช่วงล่างสุด มีลวดลายสลักเป็นกลีบบัวหงาย ๙ กลีบ 
จ านวน ๑ แถว เริ่มจากตรงกลางแล้วกระจายไปทั้งสองข้างถัดลงมาเป็นจารึกอักษรมอญโบราณ  เป็นใบ
เสมาที่แสดงรูปพระวิธุรบัณฑิตโพธิสัตว์ก าลังประทับนั่ง มีบุคคลที่มีเกสาสยายฟูซึ่งแสดงความเป็นยักษ์
ดุร้ายก าลังนั่งฟังธรรม ภาพเล่าเรื่องนี้จึงน่าจะได้แก่ภาพเล่าเรื่องชาดกตอนวิธุรบัณฑิตก าลังเทศน์ให้
ปุณณกยักษ์ฟัง  

 



๒๔๙ 
 

        
 

ภาพที่ ๘ ใบเสมาหินภาพพระมโหสถชาดก 

รายละเอียด :  
ใบเสมาแผ่นนี้ มีขนาดความกว้าง ๘๘ เซนติเมตร  ความยาว ๑๕๘ เซนติเมตร  ความหนา ๒๑ 

เซนติเมตร   
ส่วนบนผายออก มียอดแหลม มีเส้นขอบรอบนอกภาพสลักเป็นรูปบุคคลสองคนยืนอยู่  

พระมโหสถยกมือขวาขึ้นคล้ายจะท าท่าทาง  มือข้างซ้ายปล่อยลงข้างล าตัว  นุ่งผ้าสั้นระดับเข่าคล้าย
กางเกง  มีผ้าคาดเอวปล่อยชายมาด้านหน้าทั้งสองข้าง  เกล้ามวยผม  สรวมตุ้มหูทั้งสองข้าง  นางอมร
อยู่ทางด้านขวามือยกมือขวาขึ้นเหนือศรีษะ  มือซ้ายปล่อยลงข้างล าตัว  นุ่งผ้ายาวลง มาถึงข้อเท้า  
ผ้านุ่งมีจีบหน้านาง  ขมวดชายพกที่เอว  เหนือภาพบุคคลขึ้นเป็นมีลวดลายสลัก จากการสันนิษฐาน
บุคคลทั้งสองน่าจะเป็นพระมโหสถและนางอมร ในชาดกเรื่องพระมโหสถชาดก 



๒๕๐ 
 

        
 

ภาพที่ ๙ ใบเสมาหินภาพพระภูริทัตตชาดก 

รายละเอียด :  
เสมาหลักนี้มีความกว้าง ๕๙ เซนติเมตร  สูง ๑๔๗ เซนติเมตร  หนา ๑๕ เซนติเมตร เป็น

เสมาหินแผ่นใหญ่คล้ายแบบแท่งหิน (Pillar Type) ส่วนยอดปลายมน สลักภาพสุดขอบปลายทั้งสอง
ด้าน  เป็นรูปคนมีชายผ้ายาวสะบัดอยู่ข้างหลัง เหนือขึ้นไปเป็นงูใหญ่หรือพญานาคขดอยู่ ๓ ชั้น 
ลักษณะคล้ายพันอยู่รอบเสมา เหนือขึ้นไปเป็นลวดลายสลัก  อารัมพายก าลังจะจับพญานาคพระ
ภูริทัตลงมาจากจอมปลวก ซึ่งพระภูริทัตรักษาอุโบสถอยู่   ตรงช่องว่างใต้ตัวนาค มีจารึกอยู่ ๓ - ๔ 
บรรทัด เลือนลางมาก ส่วนด้านหลังมีจารึกอยู่ ๔ บรรทัด เป็นจารึกตัวอักษรมอญโบราณเช่นกัน  แต่
ก็ยังไม่สามารถอ่านแปลความออกมาได้ 



๒๕๑ 
 

        
 

ภาพที่ ๑๐ ใบเสมาหินภาพอัมพชาดก 

รายละเอียด :  
ขนาดความกว้าง ๙๐ เซนติเมตร ความสูง ๑๗๐เซนติเมตร  ความหนา ๑๙ เซนติเมตร   
มีลักษณะยอดแหลมคล้ายใบโพธิ์  เป็นภาพบุคคลสองคนยืนใกล้กับต้นไม้ซึ่งก าลังออกผล  

พระราชาอยู่ทางขวายืนเท้าสะเอว  มือขวายื่นออกไปในท่าแบมือไปที่ล าต้นแต่งกายด้วยอาภรณ์และ
เครื่องประดับ คือนุ่งผ้ามีชายด้านข้างยาว ๆ จีบหน้านางคาดเข็มขัด  สรวมสร้อยคอ  ต่างหู ที่ศรีษะ
สรวมคล้ายมงกุฎหรือศิราภรณ์รูปกรวย(กีรีฏมงกุฎ - Kiritamukut) อีกคนตัวเตี้ยกว่าในท่ายืนติดกับ
ต้นไม้เอามือจับผลไม้ นุ่งกางเกงสั้นเหนือเข่า  ขมวดผมเป็นมวยบนศรีษะ อยู่ในท่าก าลังร้องให้ คือ
มานพหนุ่ม เรื่องราวชาดกที่เกี่ยวพันกับผลไม้ที่มีลักษณะคล้ายมะม่วงมีอยู่หลายเรื่องด้วยกัน คือ 
อัมพชาดก (Amba Jtaka)  กิงปักกชาดก (Kimpakka Jataka) และกิงผลชาดก (Phala Jataka) แต่
ที่มีเนื้อหาใกล้เคียงกับภาพสลักนี้ ได้แก่ อัมพชาดก (Amba Jataka)  ส่วนสองเรื่องหลังนั้นมีเนื้อเรื่อง
เหมือนกัน คือพระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นพ่อค้าเกวียน ซึ่งหากพิจารณาดูเครื่องแต่งกายของภาพ
สลักบนในเสมาแล้วจึงไม่ใช่เรื่องราวในชาดกดังกล่าว  ภาพเรื่องราวของอัมพชาดกยังพบได้ที่วิหารอีส 
และเวสเพต – เลก เมืองพุกามอีกแห่งหนึ่งด้วย โดยจัดล าดับของเรื่องไว้ล าดับที่ ๑๒๔ 

 



๒๕๒ 
 

         
 

ภาพที่ ๑๑  ใบเสมาหินภาพปัญจาวุธชาดก 

รายละเอียด :   
ใบเสมาหินแผ่นนี้มีความกว้าง ๙๐ เซนติเมตร ความสูง ๑๓๑ เซนติเมตร  และความหนา ๑๗ 

เซนติเมตร 
ในภาพสลักเป็นรูปบุคคลสองคน  ปัญจาวุธกุมารอยู่ด้านขวามืออยู่ในท่าเหาะ  เกล้าผมทรงสูง 

มือขวาเหยียดชี้ลงมายังอีกบุคคลหนึ่ง มือด้านซ้ายถือหอกพุ่งไปยังกิเลสโลมยักษ์อยู่ข้างล่างทางซ้าย  มี
ผมยาวสะบัดอยู่ด้านหลัง  นัยน์ตาปูดโปน ปากยื่น  แขนขายาว  ด้านล่างสุดถัดลงมาสลักเป็นกลีบบัว
หงาย ๗ กลีบซ้อนกันและมีเกสรบัวเป็นเส้น ๆ อยู่ด้านหลังด้วย 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๒๕๓ 
 

 

๒. ใบเสมาหินที่ปรากฏในชุมชนบ้านคอนสวรรค์ 

 
 

ภาพที่  ๑๒  อาคารจัดแสดงใบเสมาหิน วัดคอนสวรรค์ ชุมชนบ้านคอนสวรรค์ 
 

  
  
  
  

 
 
 
 
 
 
 
 
 



๒๕๔ 
 

  
 

ภาพที่ ๑๓ ใบเสมาหินภาพเตมียชาดก ภาพที่ ๑๔ ภาพลายเส้นใบเสมาหินภาพเตมียชาดก 

 

รายละเอียด :  
ขนาดความกว้าง ๘๐ เซนติเมตร  ความสูง ๒๔๖ เซนติเมตร  ความหนา ๒๕ เซนติเมตร   
เป็นเสมาหินแผ่นใหญ่คล้ายแบบแท่งหิน (Pillar Type) ส่วนยอดปลายมน สลักภาพเป็นภาพ

บุคคลสองคน คือ บุคคลทางขวามืออยู่ในท่ายืนมือขวายกขึ้นมาอยู่ที่ระดับท้อง นุ่งผ้ายาวลงมาถึงข้อเท้า 
มีชายพก นุ่งจีบหน้านาง ส่วนภาพบุคคลที่นั่งทางซ้าย ในมือถือเสียมด้ามยาวก าลังขุดหลุม หันหน้าและ
ยื่นมือซ้ายไปทางบุคคลที่ยืนอยู่ ภาพสลักนี้น่าจะเป็นเรื่องพระเตมีย์ตอนที่นายสุนันทะสารถีก าลังขุดดิน
ฝังพระเตมีย ์
 



๒๕๕ 
 

 

 

ภาพที่ ๑๕ ใบเสมาหินภาพสุวรรณสามชาดก 
รายละเอียด :  

ขนาดความกว้าง ๘๕ เซนติเมตร  ความสูง ๑๑๔ เซนติเมตร  ความหนา ๒๓ เซนติเมตร   
แผ่นหินครึ่งแผ่นล่าง ช ารุดมาก มีภาพสลักอยู่ทางขวามือเป็นภาพบุคคลยืนด้วยท่าตริภังค์

เอียงสะโพกขวา มือขวาปล่อยลงข้างล าตัว มือซ้ายยกขึ้นเสมออก ในลักษณะปางวิตรรกะ(Vitarka 
Mudar) หรือปางแสดงธรรม  เครื่องแต่งกายนุ่งผ้าถุงยาวมีจีบหน้านาง  

 
 

 
ภาพที่ ๑๖ ใบเสมาหินภาพมโหสถชาดก ภาพที่ ๑๗ ภาพลายเส้นใบเสมาหินภาพมโหสถชาดก 



๒๕๖ 
 

 

 

 

 

ภาพที่ ๑๘ ใบเสมาหินภาพภูริทัตตชาดก    ภาพที่ ๑๙ ภาพลายเส้นใบเสมาหินภาพภูริทัตตชาดก 

รายละเอียด :  
ขนาดความกว้าง ๙๕ เซนติเมตร  ความสูง ๑๙๖ เซนติเมตร  ความหนา ๑๖ เซนติเมตร   
เป็นเสมาหินแผ่นใหญ่คล้ายแบบแท่งหินทรงกลีบบัว  ส่วนยอดปลายแหลมช ารุด แผ่นหินมี

รอยหักเป็น ๒ ท่อนใช้ซีเมนต์ประสานไว้ สลักภาพเป็นรูปคนเกล้ามวยในท่ายืนยกขาข้างซ้าย ขาขวาย่อ
ลง มือจับหางพญานาคทั้ง ๒ มือ เหนือขึ้นไปเป็นงูใหญ่หรือพญานาคขดอยู่ ๓ ชั้น ลักษณะขนดหัวพัน
อยู่รอบจอมปลวก  สันนิษฐานว่าคืออาลัมพายน์ก าลังจะจับหางพญานาคพระภูริทัตลงมาจากจอมปลวก 
ซึ่งพระภูริทัตรักษาอุโบสถอยู่ ด้านล่างสุดถัดลงมาสลักเป็นกลีบบัวหงาย ๑๒ กลีบซ้อนสลับกัน ๒ แถว ๆ 
ละ ๖ กลีบ และมีเกสรบัวเป็นเส้น ๆ อยู่ด้านหลังด้วย 

 



๒๕๗ 
 

  
ภาพที่ ๒๐ ใบเสมาหินภาพวิธุรบัณฑิตชาดก     

 

ภาพที่ ๒๑ ภาพลายเส้นใบเสมาหิน 

ภาพวิธุรบัณฑิตชาดก 

  

ภาพที่ ๒๒ ใบเสมาหินภาพเวสสันดร
ชาดกกัณฑ์กุมาร 

ภาพที่ ๒๓  ภาพลายเส้นใบเสมาหินภาพเวสสันดร 
ชาดกกัณฑ์กุมาร 



๒๕๘ 
 

  

ภาพที่ ๒๔ ใบเสมาหินภาพเวสสันดร
ชาดกกัณฑ์สักบรรพ์ 

ภาพที่ ๒๕ ภาพลายเส้นใบเสมาหิน 

ภาพเวสสันดรชาดกกัณฑ์สักบรรพ์     

 

 

 



๒๕๙ 
 

  

ภาพที่ ๒๖ ใบเสมาหินภาพมาตุโปสก
ชาดก 

ภาพที่ ๒๗ ภาพลายเส้นใบเสมาหิน 

ภาพมาตุโปสกชาดก 
รายละเอียด :  

ขนาดความกว้าง ๙๐ เซนติเมตร  ความสูง ๑๗๐ เซนติเมตร  ความหนา ๑๘ เซนติเมตร 
สภาพแผ่นหินหักตรงกลางใช้ซีเมนต์เชื่อมเอาไว้ ภาพสลักเป็นภาพช้าง ๒ เชือก หันหน้าเข้า

หากัน ตัวหนึ่งหมอบลงกับพ้ืนอยู่ด้านซ้ายมือ ใช้งวงราบไปกับพ้ืน อีกตัวยืนอยู่ทางขวาใช้งวงวางไป
บนตัวของช้างที่หมอบอยู่ ทางด้านบนทางขวามือของแผ่นหินเป็นภาพสลักรูปต้นไม้ใบไม้มีลักษณะ
เป็นพุ่มแทรกไปด้วยกลุ่มเมฆประดิษฐ์และลายกนก สันนิษฐานได้ว่าสลักภาพชาดกเรื่อง มาตุโปสก
ชาดก  ด้านล่างเป็นกลีบบัวหงาย ๒ แถว ๆ ละ ๗ กลีบ รวม ๑๔ กลีบ มีเกสร ๑๖ เกสร  

 
 



๒๖๐ 
 

 
 

 
 

ภาพที่ ๒๘ ใบเสมาหินภาพฉัททันตชาดก 
รายละเอียด :  

ขนาดความกว้าง ๘๘ เซนติเมตร  ความสูง ๑๓๖ เซนติเมตร  ความหนา ๑๕ เซนติเมตร   
ภาพสลักช้างยืนแท่น ๑ เชือก มีเสาอยู่ด้านหลังช้าง ซึ่งน่าจะคือเสาผูกช้าง ภาพสลักลบเลือน

ไปมาก  
 



๒๖๑ 
 

  
ภาพที่ ๒๙ ใบเสมาหินภาพพระโพธิสัตว์ 

แสดงธรรม 

 

ภาพที่ ๓๐ ภาพลายเส้นใบเสมาหิน 

ภาพพระโพธิสัตว์แสดงธรรม 

 

 

ภาพที่ ๓๑ ใบเสมาหินภาพพระโพธิสัตว์  



๒๖๒ 
 

 
 

ภาพที่ ๓๒ จารึกอักษรหลังปัลลวะ อักษรมอญโบราณ 

 

 
 

 
ภาพที่ ๓๓ ใบเสมาหินภาพเศียรรัศมี 

 

ภาพที่ ๓๔ ใบเสมาหินภาพโค 

 



๒๖๓ 
 

 
 

ภาพที่ ๓๕ ใบเสมาหินภาพเจดีย์จุฬามณี 
รายละเอียด :  

ขนาดความกว้าง ๙๕ เซนติเมตร  ความสูง ๒๔๐ เซนติเมตร  ความหนา ๒๕ เซนติเมตร  
แผ่นหินปลายกลมมน มีภาพสลักเจดีย์อยู่ตรงกลาง มีธงสะบัดอยู่สองข้าง ทางด้านขวามือมี

ภาพบุคคลนั่งยกมือประนมขึ้นตรงกลางระหว่างอก ใส่ตุ้มหูทั้งสองข้าง สรวมเครื่องประดับศรีษะ 
ส่วนล่างช ารุดมาก สันนิษฐานว่าเป็นภาพเทวดากราบไหว้เจดีย์จุฬามณี มีการน าซีเมนต์มาโบกทับเพ่ือ
ต่อในส่วนที่แตกหัก 

 
 
 
 
 
 
 
 
 



๒๖๔ 
 

  
 

ภาพที่ ๓๖ ใบเสมาหินที่พักสงฆ์เทวฤทธิ์ 
สุวิมลมังคลาราม 

 

ภาพที่ ๓๗ ภาพลายเส้นที่ ใบเสมาหิน 

วัดเทวฤทธิ์สุวิมลมังคลาราม 

 

 
 

ภาพที่ ๓๘  ใบเสมาหินชุมชนบ้านโนนฆ้อง 



๒๖๕ 
 

 
 

 

 
 

ภาพที่ ๓๙ ใบเสมาหิน จารึกบ้านหัวขัวจัดแสดงในพิพิธภัณฑ์ 
สถานแห่งชาติพิมายพบที่บ้านหัวขัว อ าเภอเกษตรสมบูรณ์ 



๒๖๖ 
 

 

 

ภาพที่ ๔๐  ใบเสมาหินบริเวณบ้านนางจันทา  อาจสามารถ  

 

  
 

ภาพที่ ๔๑ รายละเอียดใบเสมาหิน 

บริเวณบ้านนางจันทา  อาจสามารถ 

 

ภาพที่ ๔๒ รายละเอียดใบเสมาหิน 

บริเวณบ้านนางจันทา อาจสามารถ 



๒๖๗ 
 

  

 

ภาพที่ ๔๓  อูบมุง หรือ อุโมงค์ บริเวณหลังวัดพระธาตุหนองสามหม่ืน 

 

 
 

ภาพที่  ๔๔ ใบเสมาหินในบริเวณวัดพระธาตุหนองสามหม่ืน 

 



๒๖๘ 
 

 
 

ภาพที่  ๔๕ ใบเสมาหินบริเวณโนนหินหัก (โนนบ้านเก่า) อ าเภอภูเขียว 

 
  

ภาพที่ ๔๖ พุทธศิลป์สมัยปาละ - เสนะ 

 



๒๖๙ 
 

 
 

  

ภาพที่ ๔๗ ใบเสมาหินบ้านกุดโง้ง 

 

 

ภาพที่ ๔๘ ใบเสมาหินบ้านคอนสวรรค์  



๒๗๐ 
 

 
 

ภาพที่ ๔๙ ใบเสมาหินบ้านโนนฆ้อง ภาพที่ ๕๐ ใบเสมาหินบ้านพันล า 

 

  
 

ภาพที่ ๕๑ ใบเสมาหิน จารึกเกษตรสมบูรณ์จัดแสดงในพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติพิมาย 

พบหน้าที่ว่าการอ าเภอเกษตรสมบูรณ์ 



๒๗๑ 
 

 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 

ภาคผนวก  จ 

ภาพประกอบการสัมภาษณ ์

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๒๗๒ 
 

ภาพการสัมภาษณ์ 
 

 

สัมภาษณ์  พระครูอนุรักษ์ชัยธรรม (สุคนธ์  ชาคโร/บุปผา)  ที่ปรึกษาเจ้าคณะอ าเภอเมืองชัยภูมิ,  
เจ้าอาวาสวัดบริบูรณ์ ต าบลในเมือง อ าเภอเมืองชัยภูมิ  สัมภาษณ์ วันที่ ๑ พฤศจิกายน 
๒๕๖๑ เวลา ๑๐.๐๐ น. 

 

 

สัมภาษณ์  พระครูถาวรชัยวัฒน์ (คง  สทฺธาปชฺโชโต/แก้งมูลมุข) ที่ปรึกษาเจ้าคณะอ าเภอภูเขียว,   
เจ้าอาวาสวัดเฝือแฝง ต าบลกวางโขน  อ าเภอภูเขียว  สัมภาษณ์ วันที่ ๑ พฤศจิกายน 
๒๕๖๑ เวลา ๑๐.๐๐ น. 



๒๗๓ 
 

 

สัมภาษณ์  พระครูโพธิธรรมประยุต (สุบรรณ  สมฺปนฺโน/เฮ็มเขียว) รองเจ้าคณะอ าเภอเกษตร
สมบูรณ์และเจ้าอาวาสวัดโพธิ์ศรี  ต าบลบ้านเดื่อ  อ าเภอเกษตรสมบูรณ์  สัมภาษณ์ วันที่ 
๒๗ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๐.๐๐ น. 

 

 

สัมภาษณ์  พระเจริญ  เตชวโร อายุ ๕๙  พรรษา ๑๐  หัวหน้าที่พักสงฆ์เทวฤทธิ์สุวิมลมังคลาราม  
บ้านพันล า ต าบลสระโพนทอง  อ าเภอเกษตรสมบูรณ์ สัมภาษณ์ วันที่ ๑๐ กันยายน 
๒๕๖๑  เวลา ๐๙.๐๐ น. 



๒๗๔ 
 

 

สัมภาษณ์  นางจันทา  อาจสามารถ  บ้านหัวขัว ต าบลบ้านบัว  อ าเภอเกษตรสมบูรณ์  วันที่ ๑๐ 
กันยายน ๒๕๖๑ ๑๓.๐๐ น. 

 

 

สัมภาษณ์  นางอบเชย  จันทราษี  และ นางบุญช่วย  คลังระหัด  บ้านโนนฆ้อง ต าบลสระโพนทอง  
อ าเภอเกษตรสมบูรณ์  วันที่ ๑๐ กันยายน ๒๕๖๑ ๑๖.๐๐ น. 

 



๒๗๕ 
 

 

 
 

สัมภาษณ์  นางสภาสินีย์  พิพรรธน์วรกุล  ครู โรงเรียนเกษตรสมบูรณ์วิทยาคม  ต าบลกุดเลาะ  
อ าเภอเกษตรสมบูรณ์ ศึกษาเก่ียวกับใบเสมา ๓ ปี (ที่ปรึกษาโครงงานสังคมศึกษา ศาสนา
และวัฒนธรรม เรื่อง ศิลากับวิถีชีวิตชุมชนอ าเภอเกษตรสมบูรณ์ (๒๕๖๑) และ โครงงาน
ประวัติศาสตร์ เรื่อง ใบเสมาหินทวารวดี แหล่งคุณค่าอ าเภอเกษตรสมบูรณ์(๒๕๖๐)  

สัมภาษณ์  นางสาวปราณปริยา  ค าชัย  และนางสาวอภิญญา  เฮ้ากอก นักเรียนชั้น ม. ๕/๑ 
โรงเรียนเกษตรสมบูรณ์วิทยาคม  ต าบลกุดเลาะ  อ าเภอเกษตรสมบูรณ์ ศึกษาเกี่ยวกับใบ
เสมา ๒ ปี (ผู้จัดท าโครงงานสังคมศึกษา ศาสนาและวัฒนธรรม เรื่อง ศิลากับวิถีชีวิต
ชุมชนอ าเภอเกษตรสมบูรณ์ (๒๕๖๑) และ โครงงานประวัติศาสตร์ เรื่อง ใบเสมาหินทวาร
วดี แหล่งคุณค่าอ าเภอเกษตรสมบูรณ์(๒๕๖๐) สัมภาษณ์ วันที่ ๑๐ กันยายน ๒๕๖๑ 
เวลา ๑๔.๐๐ น. 



๒๗๖ 
 

 
 

 

สัมภาษณ์  นายวุฒิ  ธงศักดิ์  นายเสกสันต์  ศรีประทุม  นายทวิช  อาจสนาม  นายเสนาะ  เที่ยง
ธรรม  และนายวิจิตร ประสานเนตร  บ้านกุดโง้ง  ต าบลบุ่งคล้า อ าเภอเมืองชัยภูมิ  
จังหวัดชัยภูมิ  สัมภาษณ์ วันที่ ๑๒ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๐.๐๐ น. 

 



๒๗๗ 
 

 
 

 

สัมภาษณ์  เด็กหญิงเพียงพอ  พงษ์ประเสริฐ นักเรียนชั้น ป.๖   เด็กชายแทนธัญญ์  หาญเสนา 
นักเรียนชั้น ป.๔ และเด็กชายธันวา  ไพสาลี  นักเรียนชั้น ป.๔ โรงเรียนชุมชนบ้านบุ่งคล้า
วิทยา  บ้านบุ่งคล้า ต าบลบุ่งคล้า อ าเภอเมืองชัยภูมิ  จังหวัดชัยภูมิ  สัมภาษณ์ วันที่ ๑๒ 
กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๒.๓๐ น. 

 



๒๗๘ 
 

 

สัมภาษณ์  นางจินตนา  ทัดมาลา ผู้อ านวยการกองการศึกษา องค์การบริหารส่วนต าบลคอนสวรรค์   
นายวิชัย  เพียงสุวรรณ เลขานุการองค์การบริหารส่วนต าบลคอนสวรรค์  นายศุภชัย  
วิลัยวงศ์  บ้านหนองโก ต าบลคอนสวรรค์   นายสุรัตน์  นราพงษ์  ผู้ใหญ่บ้านบ้านคอน
สวรรค์ นางสาระกุล  ปลายชัยภูมิ (ด้วง) บ้านคอนสวรรค์ และ นางเสด็จ  ปลูกชาลี  บ้าน
คอนสวรรค์ ต าบลคอนสวรรค์  สัมภาษณ์ วันที่ ๒๑ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๓.๓๐ น. 

 

 

สัมภาษณ์  นายประกอบ  สระดินด า  อายุ ๗๙ ปี  บ้านธาตุสามหมื่น  ต าบลบ้านแก้ง  อ าเภอภูเขียว  
ข้าราชการบ านาญ และอดีตผู้อ านวยการ สวท.ชัยภูมิ สัมภาษณ์ วันที่ ๒๐ กันยายน 
๒๕๖๑ เวลา ๑๖.๓๐ น. 



๒๗๙ 
 

 

สัมภาษณ์  พระครูสุธรรมโฆษ (สนั่น  จิตฺตธมฺโม/สารทมุนี ) เจ้าคณะต าบลบ้านแก้ง เขต ๒,         
เจ้าอาวาสวัดแจ้ง  ต าบลบ้านแก้ง  อ าเภอภูเขียว สัมภาษณ์ วันที่ ๓๐ กันยายน ๒๕๖๑ 
เวลา ๑๑.๓๐ น. 

 

 

สัมภาษณ์  นางประนอม  แสงโทโพธิ์ และนางเที่ยม  เจริญชัย  บ้านธาตุสามหมื่น ต าบลบ้านแก้ง  
อ าเภอภูเขียว สัมภาษณ์ วันที่ ๓๐ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๑.๓๐ น. 



๒๘๐ 
 

 

สัมภาษณ์  ดร.สิริกร  ก าพลังฤทธิ์  นักวิชาการวัฒนธรรม ช านาญการพิ เศษ ส านักงานวัฒนธรรม
จังหวัดชัยภูมิ  ศึกษาใบเสมาหิน ๒๐ ปี สัมภาษณ์ วันที่ ๒๗ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา 
๐๙.๐๐ น. 

 

 

สัมภาษณ์   นางสนธยา  บุญชูดวง  นักวิชาการศาสนา ช านาญการ  ส านักงานพระพุทธศาสนา
จังหวัดชัยภูมิ สัมภาษณ์ วันที่ ๑๑ กันยายน ๒๕๖๑ เวลา ๑๔.๐๐ น. 



๒๘๑ 

ประวัติผูวิจัย 

 

ช่ือ   :  พระครูปลัดพีระพันธ  ธมฺมวุฑฺโฒ (ตรีศรี) 

เกิด   :  วันเสาร ท่ี ๑๐ กันยายน พ.ศ. ๒๕๒๐ (มะเส็ง) 

ชาติภูมิ   :  ๙๐ หมูท่ี ๒  บานนาจาน  ตําบลหนองแปน  อําเภอมัญจาคีรี  จังหวัดขอนแกน 

การศึกษา    :  ฝายบรรพชิต    

    พ.ศ. ๒๕๔๙  สอบไดนักธรรมชั้นเอก    วัดชัยภูมิพิทักษ  จังหวัดชัยภูมิ 

    พ.ศ. ๒๕๕๖  สอบไดประโยค ป.ธ. ๔   วัดหวยหินฝน    จังหวัดชัยภูมิ 

    พ.ศ. ๒๕๕๗  พธ.ม. (พระพุทธศาสนา)  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

      :  ฝายฆราวาส       

      พ.ศ. ๒๕๔๐ ชางฝมืองานเขียน  โรงเรียนผูใหญพระตําหนักสวนกุหลาบ 

                      (วิทยาลัยในวังชาย) พระบรมมหาราชวัง  กรุงเทพมหานคร 

      พ.ศ. ๒๕๔๒ ปวส. สาชาวิชาจิตรกรรมไทย  สถาบันเทคโนโลยีราชมงคล    

                    วิทยาเขตเพาะชาง กรุงเทพมหานคร 

      พ.ศ. ๒๕๔๔ ศษ.บ. ศิลปกรรม (จิตรกรรมไทย)  ศูนยกลางสถาบันเทคโนโลยีราชมงคล   

                     อําเภอธัญบุรี  จังหวัดปทุมธานี   

อุปสมบท  :  วันท่ี ๒๕ กรกฎาคม พ.ศ. ๒๕๔๗ วัดชัยภูมิพิทักษ อําเภอหนองบัวแดง จังหวัดชัยภูมิ 

สังกัด  :  วัดวังทองสามัคคีธรรม  ตําบลวังทอง  อําเภอภักดีชุมพล  จังหวัดชัยภูมิ 

ประสบการณ :  พระธรรมทูตประจําวัดไทยธรรมาราม  เมืองวอเตอรลู  ราชอาณาจักรเบลเยี่ยม 

หนาท่ี  : - เจาอาวาสวัดวังทองสามัคคีธรรม  ตําบลวังทอง  อําเภอภักดีชุมพล  จังหวัดชัยภูมิ 

     - รองเจาคณะอําเภอภักดีชุมพล  อําเภอภักดีชุมพล  จังหวัดชัยภูมิ 

     - เลขานุการรองเจาคณะจังหวัดชัยภูมิ 

   - พระปริยัตินิเทศประจําจังหวัดชัยภูมิ 

   - พระธรรมทูตฝายบริหาร  อําเภอภักดีชุมพล 

   - อาจารยประจําหลักสูตร  สาขาวิชาพระพุทธศาสนา  วิทยาลัยสงฆชัยภูมิ 

   - รักษาการผูอํานวยการสํานักงานวิทยาลัย  วิทยาลัยสงฆชัยภูมิ 

     - รองผูอํานวยการ โรงเรียนวัดชัยภูมิพิทักษ (ผาเก้ิง) อําเภอหนองบัวแดง จังหวัดชัยภูมิ 

ปท่ีเขารับการศึกษา : ๒๕๕๘ 

ปท่ีสําเร็จการศึกษา : ๒๕๖๑ 

ท่ีอยูปจจุบัน :  ๒๐๓ หมูท่ี ๑ วัดวังทองสามัคคีธรรม ตําบลวังทอง อําเภอภักดีชุมพล จังหวัดชัยภูมิ   

      โทร. ๐๘ - ๘๕๘๔ - ๒๓๗๕   E-mail.  p.pant@hotmail.com. 




