
 

 

 

การตีความภาษาทางพระพุทธศาสนาในชาดกเรื่องพระสธุน-มโนห์รา 
THE INTERPRETATION OF THE BUDDHIST LANGUAGE 

IN PRINCE SUDHANA - MANOHRA JÃTAKA 

 
 
 
 
 
 
 

นายสัมฤทธิ์  ศรีประทุม 
 

 
 
 

 
 
 

ดุษฎีนิพนธ์นี้เป็นส่วนหนึ่งของการศึกษา 
ตามหลักสูตรปริญญาพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต 

 สาขาวิชาพระพุทธศาสนา 
 

บัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

พุทธศักราช ๒๕๖๐ 



 

 

 

การตีความภาษาทางพระพุทธศาสนาในชาดกเรื่องพระสธุน-มโนห์รา 
 
 
 
 
 
 
 

นายสัมฤทธิ์  ศรีประทุม 
 

 
 

 
 
 
 

ดุษฎีนิพนธ์นี้เป็นส่วนหนึ่งของการศึกษา 
ตามหลักสูตรปริญญาพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต 

 สาขาวิชาพระพุทธศาสนา 
 

บัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

พุทธศักราช ๒๕๖๐ 
 

(ลิขสิทธิ์เป็นของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย) 



 

 

 

The Interpretation of the Buddhist Language  

in Prince Sudhana - Manohra Jãtaka 
 

 

 

 

Mr. Samrit  Sripratoom 

 

 

 

 

 

A Dissertation Submitted in Partial Fulfillment of  

the Requirements for the Degree of  

Doctor of Philosophy 

 (Buddhist Studies)  

 

Graduate School 

Mahachulalongkornrajavidyalaya University  

C.E. 2017   

 

(Copyright by Mahachulalongkornrajavidyalaya University)  





ก 

ช่ือดุษฎีนิพนธ : การตีความภาษาทางพระพุทธศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา 

ผูวิจัย : นายสัมฤทธิ์  ศรีประทุม 
ปริญญา : พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต (พระพุทธศาสนา) 
คณะกรรมการควบคุมดุษฎนีิพนธ 
 : พระครูสุธีคัมภีรญาณ,ผศ.ดร., ป.ธ.๖, พธ.บ.(ภาษาไทย),  

M.A.(Linguistics), M.A.(Pali & Buddhist Studies),  

Ph.D.(Pali & Buddhist Studies) 
 : รศ.ดร.โสวิทย บํารุงภักดิ,์ ปธ.๗, พธ.บ.(ปรัชญา),  

M.A.(Buddhist Studies), พธ.ด. (พระพุทธศาสนา) 

วันสําเร็จการศึกษา : ๓๐ พฤษภาคม ๒๕๖๑ 

บทคัดยอ 
 

การตีความภาษาทางพระพุทธศาสนาเรื่องพระสุธน-มโนหรา มีวัตถุประสงค เพ่ือศึกษา

ประวัติความเปนมาของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา เพ่ือศึกษาศาสตรแหงการตีความภาษาศาสนา

และเพ่ือตีความภาษาศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา  

ระเบียบวิธีวิจัยเปนการวิจัยเชิงคุณภาพ โดยการวิจัยเอกสารท่ีเก่ียวของกับชาดกเรื่องพระ

สุธน-มโนหราและการตีความภาษาศาสนา ไดแก เอกสารข้ันปฐมภูมิ ประกอบดวย พระไตรปฎก, 

อรรถกถา ฎีกา, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนังสือกาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธนและเอกสารข้ันทุติยภูมิ 

ประกอบดวย เอกสาร งานวิจัยท่ีเก่ียวของ โดยนําเอกสารและงานวิจัยท้ังหมดมาแสดงเหตุผลท่ีมี

ความสัมพันธเชื่อมโยงกันในแตละประเด็น 

ผลการวิจัยพบวา 

ชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราเปนนิทานเกาแกอายุมากกวา ๑๕๐๐ ป โดยปรากฏหลักฐาน

ในคัมภีรมหาวัสตุของพระพุทธศาสนามหายานซ่ึงมีแนวคิดการแสดงชาดกท่ีแฝงไวดวยอุบายในรูป

ของภาษาสามัญซ่ึงจะตองตีความภาษาสามัญกลับไปสูภาษาศาสนาอันเปนเจตนารมณท่ีแทจริงของผู

แตง โดยตีความตามกระบวนทัศนหลังนวยุค ไดแก หลักภาษาศาสนา ๒ ระดับ หลักเนตติปกรณ หลัก

มหาปเทศและการตีความเชิงอุปมานิทัศน ประกอบดวยการตีความ ๔ ข้ันตอนคือตีความตาม

ตัวอักษร ตีความเชิงบุคลาธิษฐาน ตีความเชิงอุปมาอุปไมยและตีความเชิงธรรมาธิษฐาน จึงเห็น

โครงสรางระดับลึก ไดแก แนวทางสูนิพพานตามลําดับข้ันของพระโพธิสัตวท่ีเก่ียวของอยูในโพธิญาณ

คือญาณเครื่องรูอริยสัจ ๔ และใชแนวทางดังกลาวเปนอุบายในการดําเนินเรื่องโดยนําเสนอเรื่องทุกข

คือขันธ ๕ อุปมาดังเมืองอุดรปญจาล ซ่ึงขันธ ๕ ประกอบดวยกายและใจ กลาวคือกาย ไดแก หู ตา 

จมูก ลิ้น กาย อุปมาดังพระสุธนและใจอุปมาดังนางมโนหรา, สมุทัยคืออนุสัย ๗ อุปมาดังดาน ๗ ชั้น

กันดาร, นิโรธคือการบรรลุโลกุตตรธรรมอุปมาดังเหตุการณพระสุธนและนางมโนหราพบกันแลวจึง



ข 

เสด็จกลับเมืองอุดรปญจาลดวยพระขรรคหมายถึงขันธ ๓ คืออริยศีลขันธ อริยสมาธิขันธและอริย

ปญญาขันธ และมรรคคือโพธิปกขิยธรรม ๓๗ อุปมาดังอาวุธ ๓ ประการไดแกสุตาวุธอุปมาดังมนตร, 

ปวิเวกาวุธอุปมาดังยาและปญญาวุธอุปมาดังแหวน,ลูกศร,ธนู ท้ังนี้สารัตถะของเรื่อง (Theme) คือ

อินทรีย ๕ ระดับ ไดแก (๑) หลักอินทรีย ๖ คือ ตา หู จมูก ลิ้น กาย อุปมาดังพระสุธนและใจอุปมาดัง

นางมโนหรา (๒) หลักอินทรียสังวรอุปมาดังปกษีหัสดีลิงค, (๓) หลักอินทรีย ๕ อุปมาดังพญานก

อินทรีย, (๔) หลักอัญญินทรียอุปมาดังพระอินทรและ (๕) หลักอัญญาตาวินทรียคืออินทรียของทาน

ผูรูท่ัวถึงแลวอุปมาดังพระสุธนและนางมโนหราเหาะบินไดดังนกอินทรียกลับเมืองอุดรปญจาล จึงสรุป

โดยธรรมาธิษฐานไดวาผูบําเพ็ญเพียรตามหลักอินทรียบารมี ๕ ประการนี้เองคือพระอินทรโดย

บุคลาธิษฐานท่ีมีฐานะเปนเทพผูชวยเหลือพระโพธิสัตวใหสามารถบําเพ็ญบารมีไดสําเร็จ  
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Abstract 

The objectives of the thesis are divided into three; (1) to study concept and 

theory of textual hermeneutics in Buddhism. (2) to study  ordinary Language in Prince 

Sudhana - Manohra Jãtaka and (3) to interpretation of The Buddhist Language in 

Prince Sudhana - Manohra Jãtaka 

This was a quality research. which was analysis textual in Buddhism i.e. the 

Tipitaka, commentaries, jataka, a book of Thai religious verse in Prince Sudhana, 

thesis and  theory of textual hermeneutics.  It was a documentary research and 

descriptive analysis of the results and knowledge synthesis by inductive method. 

The major findings are as follow: 

(1) The concept and theory of textual hermeneutics in Buddhism are 

consist of Literary interpretation, Interpretation approach by tale. Interpretation 

Approach through Simile, Allegorical Hermeneutics, and Interpretation Methods of 

Convention and Ultimate Truths. 

(2) This thesis was interpretation according to Post Modern Paradigm in 

prince Sudhana – Manohra jataka. prince Sudhana – Manohra jataka was the old tale 

over 1500 years old by appearing the evidence in Mahãvastu. Scripture of Mahayana 

Buddhism. It has concept on the Upaya jataka showing which intrigue latent in the 



ง 

ordinary language. It has to interpretation into Buddhist language which it was intent 

of the author 

(3) The depth structure of this jataka consist of the way to graduate path of 

Bodhisattva which concerned Bodhinãņa : Ǹaņa of the four noble truths and the three 

characteristics. The matter subject of this jataka were Indriya Pãrami i.e. (1) th6 

Indriyas: eyes ears nose tongue and body. Its simile to Prince Sudhana and mind 

simile Mrs.Manohra. (2) restraint of sense : Indriya-Samvara  simile like Hastilinga 

bird. (3) the five controlling faculties simile Eagle (4) aññindriya : the faculty of 

highest knowledge simile to Indra and (5) aññatãvindriya: the faculty of one who 

knows’ simile to Prince Sudhana and Manohra can fly like to Eagle flied to Uttara 

Panjala. 
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กิตติกรรมประกาศ 
 

ดุษฎีนิพนธเรื่องการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ฉบับนี้เปน

สวนหนึ่งของการศึกษาตามหลักสูตรปริญญาพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา บัณฑิต

วิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ซ่ึงสําเร็จลงไดดวยความอนุเคราะหจากบุคคลหลาย

ฝาย ผูวิจัยของระบุนามเพ่ือแสดงความขอบคุณไวดังนี้ 

ขอขอบพระคุณมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยท่ีเปดหลักสูตรพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต ท่ีมี

คุณคายิ่งใหเหลาพุทธศาสนิกชน ประชาชนท่ัวไป ไดเขามาศึกษา ขอขอบคุณคณะผูบริหารและบุคลากร 

ท่ีใหคําแนะนําข้ันตอนในการจัดทําดุษฎีนิพนธและติดตามสนับสนุนใหเกิดความกาวหนาของดุษฎีนิพนธ

ฉบับนี้ 

ขอกราบขอบพระคุณพระครูสุธี คัมภีรญาณ, ผศ.ดร.และ รศ.ดร.โสวิทย บํารุงภักดิ์ 

คณะกรรมการควบคุมดุษฎีนิพนธ ท่ีไดชี้แนวทาง ใหคําปรึกษา สนับสนุนในการทําวิจัย ตรวจสอบ และ

แกไข จนทําใหเนื้อหาของสารนิพนธมีความชัดเจนและสมบูรณ ตลอดไปถึงเจาหนาท่ีหองสมุดและ

เจาหนาท่ีบัณฑิตวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ท่ีชวยแนะนําและดําเนินการจนกระท่ังดุษฎี

นิพนธเสร็จสมบูรณ 

ขอขอบคุณบัณฑิตวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน เพ่ือนนิสิต ท่ี

สนับสนุนขอมูลตางๆ และเปนกําลังใจใหจนสามารถจัดทําดุษฎีนิพนธแลวเสร็จสมบูรณ 

ท้ังนี้ คุณความดีท้ังหลายท่ีอาจจะเกิดข้ึน จากการศึกษาวิจัยในครั้งนี้ ผูวิจัยขออุทิศเปน

เครื่องบูชาพระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ และผูมีอุปการคุณท้ังหลาย นับแตบิดามารดา ครูอาจารย 

ตลอดท้ังครอบครัว ท่ีใหความสนับสนุนมาโดยตลอด ขอความมุงหวังเจตนาของผูวิจัย จงมีสวนเก้ือหนุน

พระพุทธศาสนา ประเทศชาติ  และสังคมโดยรวม ใหมีความเจริญ รุงเรืองสืบไป 

 
 

นายสัมฤทธิ์  ศรีประทุม 

๓๐  พฤษภาคม  ๒๕๖๑ 
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สารบัญ 

 

เรื่อง  หนา 

บทคัดยอภาษาไทย ก 

บทคัดยอภาษาอังกฤษ ค 

กิตติกรรมประกาศ จ 

สารบัญ ฉ 

สารบัญตาราง ซ 

สารบัญแผนภูมิ ญ 

สารบัญรูปภาพ ฎ 

คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ ฏ 

บทท่ี ๑ บทนํา ๑ 

 ๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา ๑ 

 ๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย ๖ 

 ๑.๓ ปญหาในการวิจัย ๗ 

 ๑.๔ ขอบเขตของการวิจัย ๗ 

 ๑.๕ นิยามศัพทเฉพาะท่ีใชในการวิจัย ๘ 

 ๑.๖ ทบทวนเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ ๙ 

 ๑.๗ วธิีการดําเนินการวิจัย ๒๑ 

 ๑.๘ กรอบแนวคิดในการวิจัย ๒๒ 

 ๑.๙ ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับ ๒๓ 

บทท่ี ๒ ประวัติความเปนมาของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรากับพัฒนาการแหง

พระพุทธศาสนา 

๒๔ 

 ๒.๑ ประวัติความเปนมาและพัฒนาการของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ๒๔ 

 ๒.๒ ความหมายและความสําคัญของชาดก ๒๙ 

 ๒.๓ หนังสือกาพยกลอนสวด “พระสุธน” ๓๕ 

  ๒.๓.๑ ผูแตง ๓๕ 

  ๒.๓.๒ ลักษณะการแตง ๓๕ 

  ๒.๓.๓ โครงเรื่อง “พระสุธน” ๓๖ 

  ๒.๓.๔ โครงสรางของเรื่อง ๓๙ 
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  ๒.๓.๕ อนุภาคของเรื่อง ๔๑ 

 ๒.๔ สรุป ๔๖ 

บทท่ี ๓ ศาสตรแหงการตีความภาษาศาสนา ๔๘ 

 ๓.๑ แนวคิดท่ัวไป ๔๘ 

 ๓.๒ กระบวนทัศนของการตีความ ๖๔ 

 ๓.๓ หลักการตีความภาษาศาสนาในพระพุทธศาสนาเถรวาท ๗๓ 

 ๓.๔ หลักการตีความภาษาศาสนาในพระพุทธศาสนามหายาน ๑๐๐ 

 ๓.๕ หลักการตีความภาษาศาสนาในสังคมยุคปจจุบัน ๑๑๒ 

 ๓.๖ หลักการตีความภาษาศาสนาในปรัชญาตะวันตก ๑๑๙ 

 ๓.๗ สรุป ๑๒๘ 

บทท่ี ๔ การตีความภาษาศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ๑๓๖ 

 ๔.๑ หลักการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-โนหรา ๑๓๖ 

 ๔.๒ การตีความนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ๑๓๗ 

 ๔.๓ ผลการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ๒๗๔ 

 ๔.๔ สรุป  ๒๗๘ 

บทท่ี ๕ สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ ๒๘๑ 

 ๕.๑ สรุปผลการวิจัย ๒๘๑ 

 ๕.๒ ขอเสนอแนะ ๒๘๘ 

บรรณานุกรม ๒๙๐ 

ประวัติผูวิจัย ๒๙๘ 
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สารบัญตาราง 
 

เรื่อง  หนา 

ตารางท่ี ๔.๑ การตีความชื่อ “พระสุธน”จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๓๙ 

ตารางท่ี ๔.๒ การตีความชื่อ “นางมโนหรา” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๔๕ 

ตารางท่ี ๔.๓ การตีความชื่อเมือง “อุดรปญจาล”และ“ปญจาลบุรี” จากบุคลาธิษฐาน 

เปนธรรมาธิษฐาน 

๑๔๘ 

ตารางท่ี ๔.๔ การตีความชื่อ “พระอาทิตยวงศา, นางจันทเทวี, ทาวปทุมราช และ นาง

จันทกินรี” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน  

 ๑๕๑ 

ตารางท่ี ๔.๕ การตีความชื่อเมือง “สุวรรณคีรี” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๕๓ 

ตารางท่ี ๔.๖ การตีความชื่อ “พญานาคเผือกชมพูจิต” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

๑๕๗ 

ตารางท่ี ๔.๗ การตีความชื่อ “บวงบาศ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๖๒ 

ตารางท่ี ๔.๘ การตีความชื่อ “พรานบุญ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๖๕ 

ตารางท่ี ๔.๙ การตีความชื่อ “สระใหญ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๖๙ 

ตารางท่ี ๔.๑๐ การตีความคําวา “ทิศอุดร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๗๐ 

ตารางท่ี ๔.๑๑ การตีความคําวา “มนตร ผารัตตกัมพลและธํามรงค” จากบุคลาธิษฐาน

เปนธรรมาธิษฐาน 

๑๗๓ 

ตารางท่ี ๔.๑๒ การตีความคําวา “๗ ชั้นกันดาร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๗๖ 

ตารางท่ี ๔.๑๓ การตีความคําวา “ผลไมพิษ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๗๙ 

ตารางท่ี ๔.๑๔ การตีความคําวา “วานร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๘๑ 

ตารางท่ี ๔.๑๕ การตีความคําวา “ปกษีหัสดีลึงค” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๘๘ 

ตารางท่ี ๔.๑๖ การตีความคําวา “งู” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๘๙ 

ตารางท่ี ๔.๑๗ การตีความเหตุการณเรื่อง “ดานยักษ ๓๒ ตน” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

๑๙๓ 

ตารางท่ี ๔.๑๘ การตีความคําวา “พญาคชสารคูสูกันขวางทาง” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

๑๙๖ 

ตารางท่ี ๔.๑๙ การตีความเหตุการณ “บรรพตภูเขาทองกระทบกัน” จากบุคลาธิษฐาน

เปนธรรมาธิษฐาน 

๒๐๑ 

ตารางท่ี ๔.๒๐ การตีความเหตุการณ “การผานดานดวยอาวุธ” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

๒๐๕ 
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ตารางท่ี ๔.๒๑ การตีความคําวา “นทีกรด” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๐๙ 

ตารางท่ี ๔.๒๒ การตีความเหตุการณ “การเดินและการกระโจนใหไดหกศอกจากงูใหญ” 

จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

๒๑๓ 

ตารางท่ี ๔.๒๓ การตีความคําวา “พญาปกษี” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๑๖ 

ตารางท่ี ๔.๒๔ การตีความคําวา “เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

๒๒๐ 

ตารางท่ี ๔.๒๕ การตีความคําวา “ตนตาลโตนด” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๒๒ 

ตารางท่ี ๔.๒๖ การตีความคําวา “ไมทุมพร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๒๖ 

ตารางท่ี ๔.๒๗ การตีความคําวา “ศิลา และ เหล็ก” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๓๐ 

ตารางท่ี ๔.๒๘ การตีความคําวา “เกวียน” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๓๒ 

ตารางท่ี ๔.๒๙ การตีความคําวา “กําลังลูกศร”” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๓๗ 

ตารางท่ี ๔.๓๐ การตีความคําวา “ไมคง” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๔๑ 

ตารางท่ี ๔.๓๑ การตีความเหตุการณ  “การยกคันธนู” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

๒๔๔ 

ตารางท่ี ๔.๓๒ การตีความเหตุการณ “การยกบัลลังกศิลา” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

๒๔๙ 

ตารางท่ี ๔.๓๓ การตีความคําวา “หนัก” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๕๑ 

ตารางท่ี ๔.๓๔ การตีความเหตุการณ “พระอินทรแปลงเปนแมลงวันทอง” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

๒๕๙ 

ตารางท่ี ๔.๓๕ การตีความเหตุการณ “พระสุธนไมรูวาพ่ีนองเจ็ดองคของนางมโนหรา คน

ใดเปนนางมโหหรา” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

๒๖๖ 

ตารางท่ี ๔.๓๖ การตีความคําวา “ตรีเนตร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๖๘ 

ตารางท่ี ๔.๓๗ การตีความคําวา “ขรรค” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๗๓ 

ตารางท่ี ๔.๓๘ สรุปผลการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ๒๗๕ 
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สารบัญแผนภูมิ 

เรื่อง  หนา 

แผนภูมิท่ี ๑.๑ กรอบแนวคิดในการวิจัยชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ๒๒ 
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สารบัญรูปภาพ 
 

เร่ือง  หนา 
รูปภาพท่ี ๔.๑ พรานบุญเม่ือไดนาคบาศก็ไดนําบวงมาดักจับนางกินรีมโนหราไดตาม

ปรารถนา 
๑๖๕ 

รูปภาพท่ี ๔.๒ รูปหลอสําริดนกหัสดีลิงค ๑๘๔ 
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คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ 
 

สารนิพนธฉบับนี้ใชพระไตรปฎกฉบับภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ในการ
อางอิงระบุ เลม/ขอ/หนา หลังคํายอชื่อคัมภีร เชน ที. สี. (ไทย) ๙/๒๗๖/๙๘. หมายถึง ทีฆนิกาย สีล
ขันธวรรค เลม ๙ ขอ ๒๗๖ หนา ๙๘ ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ๒๕๓๙ 

 
 พระวินัยปฎก 
เลม       คํายอ   ช่ือคัมภีร 
๑-๒ วิ.มหา.  (ไทย)  = วินัยปฎก มหาวิภังค (ภาษาไทย) 
๔-๕ วิ.ม.  (ไทย)  = วินัยปฎก มหาวรรค     (ภาษาไทย) 
๖-๗ วิ.จู.  (ไทย)  = วินัยปฎก จูฬวรรค     (ภาษาไทย) 
๘ วิ.ป.  (ไทย)  = วินัยปฎก ปริวารวรรค    (ภาษาไทย) 

 
พระสุตตันตปฎก 

เลม       คํายอ   ช่ือคัมภีร 
  ๙     ที.สี.      (ไทย)  = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย    สีลขันธวรรค (ภาษาไทย) 
๑๐     ที.ม.      (ไทย)  = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย    มหาวรรค (ภาษาไทย) 
๑๑     ที.ปา.    (ไทย)  = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย    ปาฏิกวรรค (ภาษาไทย) 
๑๒     ม.มู.      (ไทย)  = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย   มูลปณณาสก (ภาษาไทย) 
๑๓    ม.ม.      (ไทย)  = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก (ภาษาไทย) 
๑๔    ม.อุ.      (ไทย)  = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก (ภาษาไทย) 
๑๕     สํ.ส.      (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกายถ สคาถวรรค (ภาษาไทย) 
๑๖     สํ.นิ.      (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค (ภาษาไทย) 
๑๗     สํ.ข.      (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย ขันธวารวรรค (ภาษาไทย) 
๑๘     สํ.สฬา.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สฬายตนวรรค (ภาษาไทย) 
๒๐     องฺ.เอกก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย เอกกนิบาต (ภาษาไทย) 
         องฺ.ติก.   (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต (ภาษาไทย) 
๑๙     สํ.ม.      (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค (ภาษาไทย) 
๒๐     องฺ.เอกก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย เอกกนิบาต (ภาษาไทย) 
         องฺ.ติก.   (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต (ภาษาไทย) 
๒๑     องฺ.จตุกฺก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต   (ภาษาไทย) 
๒๒     องฺ.ฉกฺก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ฉักกนิบาต (ภาษาไทย) 
         ขุ.ธ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท (ภาษาไทย) 
         ขุ.อุ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อุทาน (ภาษาไทย) 
 



ฐ 

พระสุตตันตปฎก 

เลม       คํายอ   ช่ือคัมภีร 
๒๓     องฺ.สตฺตก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย สัตตกนิบาต  (ภาษาไทย) 
         องฺ.นวก.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย นวกนิบาต  (ภาษาไทย) 
๒๕     ขุ.ขุ   (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย      ขุททกปาฐะ  (ภาษาไทย) 
         ขุ.ธ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท  (ภาษาไทย) 
         ขุ.อิติ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อิติวุตตกะ  (ภาษาไทย) 
         ขุ.สุ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย สุตตนิบาต  (ภาษาไทย) 
๒๗     ขุ.ชา.เอกก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย      เอกกนิบาตชาดก (ภาษาไทย) 
๒๙    ขุ.ม.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย มหานิทเทส  (ภาษาไทย) 
๓๐     ขุ.จู.  (ไทย)   = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย จูฬนิทเทส  (ภาษาไทย) 
๓๑     ขุ.ป.  (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ปฏิสัมภิทามรรค (ภาษาไทย) 
๓๒     ขุ.อป.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน  (ภาษาไทย) 
๓๓     ขุ.พุทฺธ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย พุทธวงศ  (ภาษาไทย) 

 
พระอภิธรรมปฎก 

เลม              คํายอ   ช่ือคัมภีร 
๓๔     อภิ.วิ. (ไทย)   = อภิธรรมปฎก วิภังค    (ภาษาไทย) 

 
ปกรณวิเสส 

วิสุทฺธ ิ (ไทย) = วิสุทฺธิมคฺคปกรณ     (ภาษาไทย) 



   

บทที่ ๑ 
 

บทนํา 
 

๑.๑. ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

พระธรรมคําสอนของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีทรงจําแนกแจกธรรมส่ังสอนสงฆสาวก

และเวไนยสัตวเมื่อครั้งพุทธกาลนั้น รูปแบบคําสอนดังกลาวมี ๙ ประการเรียกวา นวังคสัตถุศาสน๑  

และสัตถุศาสนท่ีพระพุทธองคทรงใชสอนไดทุกเพศทุกวัยและไดรับความนิยมอยางแพรหลายในอดีต 

คือการเลานิทานประกอบ เรียกวา “ชาตกะ” (jãtaka) หรือ “ชาดก” ในพระพุทธศาสนาเถรวาทแบง

ชาดกออกเปน ๒ ประเภท ไดแก ชาดกท่ีปรากฏอยูในพระไตรปฎกเรียกวานิบาตชาดก คือชาดกใน

คัมภีรขุททกนิกายของพระสุตตันตปฎก มีจํานวน ๕๔๗ เรื่อง
๒ ถูกจัดหมวดหมูตามจํานวนคาถา มี

ท้ังหมด ๒๒ หมวด หรือ ๒๒ นิบาต สวนชาดกท่ีอยูนอกพระไตรปฎกหรือพาหิรชาดก เรียกวา ชาดก

นอกนิบาต เปนชาดกท่ีไมตรงกบันิบาตชาดก ๕๔๗ เรื่อง ชาดกนอกนิบาตท่ีพบแพรหลายในประเทศ

ไทยและประเทศใกลเคียง ไดแก ปญญาสชาดก  

ปญญาสชาดกประกอบดวยนิทานจํานวน ๕๐ เรื่อง ผนวกกับปจฉิมภาคอีก ๑๑ เรื่อง รวม

ท้ังหมด ๖๑ เรื่อง ปญญาสชาดกมีท่ีมาจากหลายแหลงท้ังจากวรรณคดีพุทธศาสนาภาษาบาลี และ

ภาษาสันสกฤต วรรณคดีไชนะ วรรณคดีสันสกฤต ชาดกในปญญาสชาดกดวยกัน นิทานพื้นบาน
๓ บาง

เรื่องก็ผสมกับนิยายตางประเทศ ไดแก เรื่องสุธนชาดก ซึ่งเปนชาดกเรื่องท่ี ๒ ในปญญาสชาดก๔  

                                                             
๑ นวังคสัตถุศาสน หลักคําสอนของพระศาสดาคือสัมมาสัมพุทธเจา มีสวนประกอบสําคัญ ๙ ประการ 

คือ (๑) สุตตะ, (๒) เคยยะ, (๓) เวยยากรณะ, (๔) คาถา, (๕) อุทาน, (๖) อิติวุตตกะ, (๗) ชาตกะ, (๘) อัพภูตธัมมะ 

และ(๙) เวทัลละ; อางใน พระพรหมคุณาภรณ (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม. 

พิมพครั้งท่ี ๑๖, (กรุงเทพมหานคร : บ.เอส. อาร. พริ้นต้ิง โปรดักส จก, ๒๕๕๑), หนา ๔๐-๔๑. 
๒ สุชีพ  ปญญานุภาพ, พระไตรปฎก ฉบับประชาชน, พิมพครั้งท่ี ๑๗, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๖๑๔. 
๓ นิยะดา เหลาสุนทร, ปญญาสชาดก: ประวัติและความสําคัญที่มีตอวรรณกรรมรอยกรองของไทย, 

(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแมคําฝาง, ๒๕๓๘), หนา ๒๗๕. 
๔ ศักด์ิศรี   แยมนัดดา, วรรณคดีพุทธศาสนาพากยไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพแหงจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๙๔. 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%B1%E0%B8%A1%E0%B8%A0%E0%B8%B5%E0%B8%A3%E0%B9%8C
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%B1%E0%B8%A1%E0%B8%A0%E0%B8%B5%E0%B8%A3%E0%B9%8C
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B8%9B%E0%B8%B4%E0%B8%8E%E0%B8%81
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%B1%E0%B8%8D%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%94%E0%B8%81
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%B1%E0%B8%8D%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%94%E0%B8%81
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%B1%E0%B8%8D%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%94%E0%B8%81
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%84%E0%B8%B8%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%A0%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C_(%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%8C_%E0%B8%9B%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%BA%E0%B9%82%E0%B8%95)


๒ 

ชาดกเรื่องพระสุธนหรือชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราเปนเรื่องราวการพลัดพรากระหวาง

พระเอกกับนางเอกซึ่งเปนนางกินนรีและมีการติดตามกันดวยความยากลําบากจนไดพบกัน๕  จากผล

การศึกษาความเปนมาของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา โดยศาสตราจารย P.S.Jaini ซึ่งทานไดเขียน

ผลการคนควาลงในวารสาร Bulletin of the School of Oriental and African Studies, 1966 

part 3 พบวาชาดกเรื่องนี้เปนนิทานเกาแกอายุมากกวา ๑๕๐๐ ป โดยมีหลักฐานในตํารา (คัมภีร) 

อินเดียโบราณฝายมหายานวาเรื่องพระสุธนเปนชาดกเรื่องหนึ่งรวมอยูในตํารามหาวัสตุ (Mahãvastu) 

ซึ่งแปลจากภาษาสันสกฤตเปนภาษาจีนในพุทธศตวรรษท่ี ๙ เปนสมัยท่ีพระพุทธศาสนาฝายมหายาน

กําลังแพรหลายเขาไปในประเทศจีน ตนฉบับเรื่องพระสุธนท่ีเปนภาษาสันสกฤต มีสองฉบับดวยกันคือ

ทิวยาวทาน (Divyãvadãna) และอวทานกัลปลตา (Avadãnakalpalatã) สวนท่ีเปนภาษาอื่นๆ ก็มีอีก 

เชน ภาษาโขตัน (Khotan) ซึ่งเปนภาษาท่ีใชในอินเดียโบราณทางพายัพ (ปจจุบันคือประเทศอิหราน

หรือเปอรเซีย)
๖ และภาษาบาลี (ในคัมภีรปญญาสชาดก)๗ ในประเทศไทยนิทานชาดกเรื่องนี้ ไดแพร

เขามาในพุทธศตวรรษท่ี ๑๔-๑๕ ดินแดนแหงแรกท่ีไดรับชาดกเรื่องนี้คือเมืองนครศรีธรรมราช จาก

นครศรีธรรมราชไดแพรเขาไปสูเชียงใหม รวมท้ังแพรขยายไปยังทุกภาคของประเทศไทย นั่นยอม

แสดงวาชาดกเรื่องนี้เปนเรื่องท่ีแพรหลายและเปนท่ีนิยมของประชาชนมากเรื่องหนึ่ง ท้ังนี้คงเปน

เพราะมีเนื้อหาท่ีเกี่ยวกับความรักและการพลัดพรากซึ่งกอใหเกิดความซาบซึ้งและสะเทือนใจ ดวยเหตุ

นี้เรื่องดังกลาวจึงมีผูนําไปสรางสรรคใหปรากฏท้ังในรูปแบบตางๆ เชน เพลงกลอมเด็ก นิทาน 

วรรณคดี และการแสดง
๘   

อยางไรก็ตามแมชาดกเรื่องนี้จะมาจากคัมภีรในพระพุทธศาสนามหายานแตเปนท่ีนา

สังเกตวาชาดกเรื่องนี้ก็ไดรับความนิยมและอนุรักษสืบทอดในประเทศท่ีนับถือพระพุทธศาสนาเถรวาท

อยางแพรหลาย นั่นแสดงใหเห็นวาชาดกเรื่องนี้นาจะมีเนื้อหาสาระท่ีเขากันไดหรือประกอบดวย

ลักษณะเดนลักษณะของท้ังสองนิกาย กลาวคือพระพุทธศาสนาเถรวาทเนนการธํารงรักษาพุทธพจนท่ี

เปนคําสอนด้ังเดิม สวนพระพุทธศาสนามหายานมีลักษณะเดนคือมีทฤษฎีการสอนดวยอุบาย 

                                                             
๕ นิยะดา เหลาสุนทร, ปญญาสชาดก : ประวัติและความสําคัญที่มีตอวรรณกรรมรอยกรองของไทย, 

หนา ๘๙-๙๐. 
๖ ศักด์ิศรี   แยมนัดดา, วรรณคดีพุทธศาสนาพากยไทย, หนา ๙๔. 
๗ สุธิวงศ  พงศไพบูลย, มโนหรานิบาต ฉบับวัดมัชฌิมาวาส สงขลา, (สงขลา: วิทยาลัยวิชาการศึกษา

สงขลาและวิทยาลัยครูสงขลา, ๒๕๓๙), หนา ๓๙๑. 
๘ จุฑามาศ สนกนก, “การศึกษาเปรียบเทียบเรื่องพระสุธน-นางมโนหรา สํานวนทองถ่ินลานนา        

สิบสองพันนาและเชียงตุง”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, 

๒๕๓๓), หนา ๔. 



๓ 

(Upaya) ซึ่งไดรับการสืบทอดมาอยางสมบูรณในสัทธรรมปุณฑริกสูตร๙ ซึ่งเปนคัมภีรสําคัญท่ีวาดวย

อุดมคติของพระโพธิสัตวซึ่งในทรรศนะมหายานไดพรรณนาถึงกลวิธีของการแสดงธรรมของ

พระพุทธเจาไววา “ตถาคตเทศนาท้ังพระสูตร คาถา ตํานาน ชาดก และเรื่องเปรียบเทียบ 

นอกเหนือจากอารัมภกถาจํานวนหลายรอยเรื่องและอุปไมยท่ีนาพิศวง” สอดคลองกับขอเสนอแนะ

ของทานอาจารยเสถียร โพธินันทะ ท่ีกลาวถึงพระสูตรตางๆ ของพระพุทธศาสนาฝายมหายานวา “ใน

ลัทธิมหายานมักจะมีอรรถขอความ เรียกวากลบทหรือปริศนาธรรมไวใหขบคิดเอาเอง ถาคิดไมตกก็

แปลวายังคงหาชองทางไมถูก เขาไมถึงหรือวามองไมทะลุธรรมบทนั้นๆ ถาขบคิดแตกก็หมายความวา

ถึงแลวซึ่งแสงสวาง”
๑๐ 

ดังนั้น จึงมีความเปนไปไดวาชาดกเรื่องพระสุธนหรือชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรานาจะ

ประกอบดวยอุบาย, กลบทหรือปริศนาธรรม สอดคลองกับคําอธิบายเรื่องชาดกของพระธรรมโกศา

จารย (พุทธทาสภิกขุ)
 ความวา 

ชาดกนี้สวนมากเราไดยินไดฟงกันอยูวามันมีเรื่องวาอยางไรบาง เราคิดวามันเปนเรื่อง

เหลวไหล เปนเรื่องหลอกคนเลน โดยท่ีเราไมรูวามันเปนเรื่องจริงอยางท่ีเปนเรื่องสมมติข้ึนมา 

ท้ังนี้เพราะมันมีความจําเปนอยูวานิยายเรื่องชาดกท่ีฟงแลวประหลาดๆ นั้น มันจะตองถูกใชเปน

เหมือนภาชนะสําหรับใสของท่ีมีคา...ทีนี้ธรรมะก็เหมือนกันเปนของมีคา ฉะนั้นตองมีภาชนะท่ี

เหมาะสม ทีนี้เพื่อใหเหมาะสมแกชาวบานท่ัวไปซึ่งยังมีสติปญญานอย เขาก็เลือกภาชนะท่ี

เหมาะสมท่ีสุดคือนิทานชาดกอยางนี้ ดังนั้น นิทานชาดกเหลานี้จึงเปนเรื่องสมมติ... ถาจะไปพูด

ตัวธรรมะตรง ๆ ใหเขาฟงพอพูดเสร็จเขาก็ลืม...แตถาใสไวในนิทานซึ่งนาอัศจรรย...มันไมลืม มัน

ไมลืมตัวชาดกหรือตัวนิทาน เมื่อจําตัวนิทานไวไดมันก็จําไวไดวา ตัวละครชาดกนั้นมันพูดวา

อะไร ก็เลยไดเรื่องนั้นเขาไวไมสูญหายไปเสีย ทีนี้คําพูดท่ีตัวละครในชาดกนั้นมันยังพูดไปอีก

อยางหนึ่งท่ีเขาเรียกวาบุคลาธิษฐานคือพูดอยางเปนสัตว เปนคน เปนเรื่องของคนของสัตวไป

เลย นี่ยังตองแปลอีกทีหนึ่งเปนธรรมาธิษฐานใหเปนใจความทางธรรมะลวนๆ วาสอนวาอยางไร

เปนหลายๆ ข้ันอยางนี้
๑๑ 

ขอเสนอแนะของทานพระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ) ดังกลาวแสดงวานิทานชาดก

บางเรื่องในพระพุทธศาสนาอาจจะเปนเรื่องท่ีสมมุติข้ึนเปรียบเหมือนภาชนะหรือเครื่องมือท่ีเปน      

                                                             
๙  โสวิทย บํารุงภักด์ิ, “พระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการตีความ”, เอกสารประกอบการบรรยาย, 

(บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยวิทยาเขตขอนแกน, ๒๕๕๔), หนา ๑๑๑. (อัดสาํเนา). 
๑๐ เสถียร  โพธินันทะ, พระอวโลกิเตศวรโพธิสัตว (พระกวนอิม) อนุสรณ อุบาสิกาหงีเลี้ยก แซต้ัง, 

(ลพบุร:ี อุทัยพิทยา, ๒๕๒๙), หนา ๔. 
๑๑ พระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ), คูมือแสดงหลักธรรม ฉบับสมบูรณ, (กรุงเทพมหานคร: 

ธรรมสภา, ๒๕๕๐), หนา ๑๑๕. 



๔ 

อุบายซึ่งปราชญทางพระพุทธศาสนาใชในการอบรมส่ังสอนธรรมะใหเหมาะสมกับจริตของผูฟงระดับ

สามัญชนโดยใช “บุคลาธิษฐาน” เปนส่ือในการเลาเรื่องแทนการอธิบายหลักพุทธธรรมโดยใช 

“ธรรมาธิษฐาน” ซึ่งมีคําศัพทท่ียากตอการทําความเขาใจและการจดจํา ซึ่งอาจจะทําใหผูฟงลืมเลือน

สูญหายได เพราะในยุคนั้นยังไมมีการบันทึกพระธรรมวินัยอยางเปนลายลักษณอักษร ฉะนั้น

พุทธศาสนิกชนท่ีผูอานหรือฟงนิทานชาดกท่ีเปนนักวิชาการทางพระพุทธศาสนาควรพิจารณา

ไตรตรองอยางเฉลียวฉลาดรอบคอบและศึกษาวิเคราะหใหกระจางชัดวาคําศัพท (wording) หรือ 

ถอยคํา (statement) ท่ีเปน “บุคลาธิษฐาน” ในชาดกเรื่องนั้นๆ สามารถแปลความกลับเปน

“ธรรมาธิษฐาน” ไดหรือไม  

แนวคิดการตีความในชาดกนี้สอดคลองกับแนวคิดของผูศึกษาวิจัยซึ่งเห็นวาชาดกเรื่องพระ

สุธน-มโนราหอาจจะมีนัยตามแนวคิดดังกลาวเพราะชาดกเรื่องนี้เปนชาดกนอกนิบาต ซึ่งทําใหไมมี

ความขัดแยงหรือมีผลกระทบตอชาดกในคําสอนทางพระพุทธศาสนาเถรวาทท่ียึดถือวานิบาตชาดกคือ

อดีตชาติจริงของพระพุทธเจา ฉะนั้นจึงนาจะเปนโอกาสท่ีจะนํามาศึกษาวิจัยใหกระจางชัดอยางเปน

ระบบโดยการศึกษาวิจัยในรูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนา ซึ่งสอดคลองกับผลการ

ศึกษาวิจัยท่ีพบวาการตรัสแสดงธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีเปนคําอุปมาเปรียบเทียบส่ิงท่ีเปน

นามธรรมกับส่ิงท่ีเปนรูปธรรม เพื่อใหเขาใจถึงนามธรรมไดงายและชัดเจนข้ึน คําอุปมาอุปไมยเหลานั้น 

เปนการแสดงถึงอรรถะแหงธรรม ลวนตองตีความหมายขยายความท้ังส้ิน ผูศึกษาตีความคัมภีรทาง

พระพุทธศาสนาจึงจําเปนตองถอดรหัสจากอุปมาอุปไมยเหลานั้นวามีนัยความหมายใดๆ แฝงอยูท่ี

พุทธประสงคเพราะอุปมาตางๆ หรือ สัญลักษณท้ังหลายท่ีใชในการสอนนั้นลวนมีนัยความหมายท่ีแฝง

อยู โดยเฉพาะอยางยิ่งวิธีการสอนหรืออธิบายความเชนนี้ เปนท่ีนิยมอยางยิ่งในสมัยโบราณหรือแม

ปจจุบัน ไดมีการนํามาใชบางเชนกันแตไมเปนท่ีนิยมเทากับในอดีต เพราะเกรงวาบางทีตัวอุปมา

นั้นเองจะเปนตัวบดบังความหมายท่ีแทจริงเอาไวเสียเอง และเปนไปไดอยางยิ่งวาอาจมีผูท่ีไมสามารถ

มองทะลุผานอุปมาอุปไมยเหลานั้น ตรงกันขามอาจยึดติดอยูอุปมาอุปไมยทําใหพลาดโอกาสเขาใจถึง

ความหมายท่ีแทจริงไดเชนกัน การแสดงธรรมในลักษณะนี้ เรียกวาเปนการแสดงธรรมแบบ

บุคลาธิษฐานคือมุงจํานงใหเปนบุคคลเปนตัวตนท่ีสมมติข้ึนก็ไดเพื่อใหเห็นถึงธรรม นอกจากนั้นยัง

พบวารูปแบบการสอนการแสดงธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจานั้น มีหลากหลายรูปแบบและหลาก

เทคนิควิธี ท้ังนี้ข้ึนอยูกับอุปนิสัย จริตของบุคคลผูฟงเปนประการสําคัญ โดยเฉพาะอยางยิ่งภาษาท่ีใช

สอนนั้นมีสองลักษณะคือ “ภาษาสามัญ” กับ “ภาษาปรมัตถ” ซึ่งภาษาท้ังสองนั้น พระองคจะใชกับ

บุคคลท่ีตางกัน เชน ผูท่ีมีปญญาเปนเลิศอยูแลวจะทรงใชภาษาปรมัตถท่ีมุงตรัสถึงแกนแทของความ



๕ 

จริงโดยตรง หากตรัสสอนคนท่ีมีปญญายังไมถึงข้ัน จะทรงใชภาษาสามัญเพื่อกลาวแสดงถึงความจริง

แทในเบ้ืองตนแลวจึงสรุปช้ีใหเห็นถึงความจริงในภาษาปรมัตถภายหลัง๑๒  

ผลการศึกษาวิจัยดังกลาวบงช้ีวาการแสดงธรรมนั้นสามารถจําแนกได ๒ ระดับ คือการ

แสดงธรรมใหเห็นเปนบุคลาธิษฐานหรือสมมติสัจจะและการแสดงธรรมในระดับธรรมาธิษฐานหรือ 

ปรมัตถสัจจะ ดังนั้นภาษาท่ีใชเปนส่ือในการแสดงธรรมจึงมี ๒ ระดับเชนเดียวกันคือภาษาสามัญและ

ภาษาปรมัตถหรือภาษาทางศาสนา แตเนื่องจากหลักพุทธธรรมและภาษาท้ัง ๒ ระดับมีความลุมลึก

แตกตางกันโดยส้ินเชิง ทําใหยากตอการทําความเขาใจในระยะเวลาอันส้ัน ท้ังดวยขอจํากัดดานส่ือการ

เรียนการสอนในสมัยพุทธกาลหรือหลังพุทธกาล แตดวยเปาหมายท่ีจะธํารงรักษาคําสอนในทาง

พระพุทธศาสนามิใหสูญหาย ปราชญในทางพระพุทธศาสนาจึงจําเปนตองใชอุบายใหสามารถจด

จําหลักคําสอนสําคัญๆ แนวทางหนึ่งท่ีกระทําไดคือการใชรูปแบบการเลานิทานชาดก ดังกรณีการ

ศึกษาวิจัยในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราในครั้งนี้ ซึ่งตอมาภายหลังยุคพุทธกาลรูปแบบการเลานิทาน

ดังกลาวซึ่งประกอบดวยการอุปมาอุปไมย ก็กอใหเกิดปญหาวาตัวอุปมานั้นไดเปนตัวบดบังความหมาย

ท่ีแทจริงเอาไวเสียเอง ดังผลการศึกษาขอมูลท่ีเกี่ยวของกับชาดกเรื่องนี้ซึ่งพบวามีการศึกษาวิจัยเฉพาะ

ดานสมมติสัจจะหรือบุคลาธิษฐานเกือบท้ังหมด เชน ดานประวัติศาสตร สังคมศาสตร โบราณคดี และ

อักษรศาสตรหรือเรียกอีกอยางหนึ่งวาการศึกษา “รสวรรณคดี” ซึ่งสันนิษฐานวานาจะเกิดจากความ

เขาใจวาชาดกเรื่องนี้เปนนิทานพื้นบานปรัมปรา
๑๓ เพื่อความบันเทิง๑๔ สอดคลองกับผลการศึกษาวิจัย

ของ อุดร จันทวัน ท่ีพบวาเวลาอานวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา ก็จะอานไปเพื่อการเพลิดเพลิน 

เคลิบเคล้ิมไปเปนบทๆ ตอนๆ ไปเทานั้นเอง ซึ่งคงมิใชจุดประสงคของผูประพันธแนนอน๑๕  ฉะนั้น

การขาดการศึกษาดานพุทธศาสตรหรือพุทธธรรมท่ีใหเห็นดานปรมัตถสัจจะหรือธรรมาธิษฐานอาจจะ

สงผลใหพระพุทธศาสนิกชนขาดแรงจูงใจท่ีจะธํารงรักษาชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราและอาจสูญ

หายไปไดในท่ีสุด ดังพุทธพจนในอังคุตตรนิกายท่ีวาการตีความอรรถะของธรรมอยางไมถูกตอง ยอม

                                                             
๑๒ ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตร

ดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๑๐๒. 
๑๓ วิเชียร  เกษประทุม, เลาเร่ืองพระสุธน-มโนหรา, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพพัฒนาศึกษา, 

๒๕๔๘), หนา ๓. 
๑๔ กรมศิลปากร, พื้นอีสาน, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๓๑), หนา ๒๒. 
๑๕ อุดร  จันทวัน, “ศึกษาเชิงวิเคราะหวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาเรื่องอุรังคธาตุนิทาน: ภาษาทาง

ศาสนาและอิทธิพลตอสังคม”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬา     

ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๓๔. 



๖ 

เปนไปเพื่อความเส่ือมสูญและการทําลายพระสัทธรรม๑๖ ดังนั้นการศึกษาวิจัยเรื่องพระสุธน-มโนหรา

โดยการตีความเพื่อแสดงใหเห็นดานพุทธศาสตรหรือพุทธธรรมหรือภาษาทางศาสนาจึงมีความจําเปน

และเปนแนวทางสําคัญท่ีจะทําใหเห็น “รสพระธรรม” ในเนื้อหาชาดกเรื่องนี้ ภายใตสมมติฐานท่ีวาท้ัง

รสวรรณคดีและรสพระธรรมนี้เองท่ีเปนสาเหตุสําคัญของความแพรหลายของชาดกเรื่องนี้ในทวีป

เอเชียท้ังในประเทศท่ีนับถือพระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน 

แนวคิดการตีความภาษาสามัญใหเห็นในเชิงภาษาศาสนาในครั้งนี้เปนการนําองคความรู

จากวิชาพระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการตีความท่ีไดนําหลักการแนวคิดและทฤษฎีการตีความท่ี

สอดคลองกับการตีความสัจธรรมใน ๒ ระดับท้ังในพระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน ประกอบดวย 

หลักการตีความพุทธพจนในมหาปเทส ๔, หลักการตีความขอความแบบ “เนยยัตถะ” (สุตตันตะท่ีควร

ไขความ) และ “นีตัตถะ” (สุตตันตะท่ีไขความแลว), หลักการตีความในเนติปกรณ (The Netti-

Pakarana) หลักการตีความพุทธธรรมดวยทฤษฎีภาษาคน-ภาษาธรรมของพระธรรมโกศาจารย (พุทธ

ทาสภิกขุ) และหลักการตีความเชิงอุปมานิทัศน (allegoresis) นํามาตีความชาดกเรื่องนี้โดยเนนการ

ตีความเนื้อเรื่องหรือนิทานและการตีความสารัตถะหรือหัวใจของเรื่องเรียกวาอธิปปายะ  

จากความเปนมาและความสําคัญของปญหารวมถึงแนวคิดในการแกไขปญหาดังกลาว      

ผูศึกษาวิจัยเห็นวามีความจําเปนอยางยิ่งท่ีควรจะศึกษาวิจัย เรื่องการตีความภาษาศาสนาในชาดก

เรื่องพระสุธน-มโนหรา - THE INTERPRETATION OF RELIGIOUS LANGUAGE IN PRINCE 

SUDHANA-MANAHARA JÃTAKA เพื่อแสดงใหเห็นคุณคาเชิงโลกุตตรอันเปนสาเหตุของความ

แพรหลายของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราในทวีปเอเชียอยางถูกตองเปนระบบอีกท้ังยังเปนการขยาย

แนวคิดและเพิ่มพูนจํานวนขอมูลเกี่ยวกับภาษาศาสนาในวรรณคดีบาลีใหขยายขอบเขตความรูไปสู

ระดับชาติและนานาชาติตอไป 

 

๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย 

๑.๒.๑ เพื่อศึกษาประวัติความเปนมาของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรากับพัฒนาการแหง

พระพุทธศาสนา 

๑.๒.๒ เพื่อศึกษาศาสตรแหงการตีความภาษาสามัญและภาษาศาสนาในพระพุทธศาสนา 

๑.๒.๓ เพื่อตีความภาษาศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา 

 

                                                             
๑๖ องฺ.ทุก.(ไทย) ๒๑/๑๖๐/๒๒๓. อางใน โสวิทย บํารุงภักด์ิ, พระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการ

ตีความ, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยวิทยาเขตขอนแกน, ๒๕๕๔), หนา ๖๒. (อัด

สําเนา). 



๗ 

๑.๓ ปญหาในการวิจัย 

๑.๓.๑ ประวัติความเปนมาของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรามีความเกี่ยวของกับ

พัฒนาการแหงพระพุทธศาสนาอยางไร 

๑.๓.๒ ศาสตรแหงการตีความภาษาสามัญและภาษาทางศาสนาในพระพุทธศาสนา

อะไรบาง 

๑.๓.๓ ภาษาทางศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรามีอะไรบาง 

 

๑.๔ ขอบเขตของการวิจัย 

การวิจัยครั้งนี้ เปนการวิจัยเอกสาร (Documentary research) โดยใชวิธีวิจัยเชิงคุณภาพ

มีขอบเขตการวิจัยดังนี้ 

๑.๔.๑ ขอบเขตดานเนื้อหา 

ขอบเขตดานเนื้อหามุงศึกษาตามวัตถุประสงค ๓ ประการของการวิจัย ไดแก (๑) ประวัติ

ความเปนมาของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราท่ีเกี่ยวของกับพัฒนาการแหงพระพุทธศาสนา (๒)  

เนื้อหา สาระเกี่ยวกับพระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการตีความ (Buddhism and Hermeneutics) 

และ (๓) ศาสตรแหงการตีความภาษาสามัญและภาษาศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ใน

ประเด็นเนื้อเรื่องหรือนิทาน (Content) และสารัตถะหรือหัวใจของเรื่องเรียกวาอธิปปายะ 

(Theme,
๑๗ Subject-Matter)  

๑.๔.๒  ขอบเขตดานเอกสาร            

(๑) เอกสารข้ันปฐมภูมิ ไดแก พระไตรปฎกภาษาไทยฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  

พ.ศ. ๒๕๓๙, หนังสือ “กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน” จากตนฉบับสมุดขอยจากบานไรมะตูม อําเภอ

บานลาด จังหวัดเพชรบุรี เรียบเรียงโดย เสยย เกิดเจริญ อดีตอธิการวิทยาลัยครูเพชรบุรี จัดพิมพโดย

สมาคมศิษยเกาวิทยาลัยครูเพชรบุรี ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดเพชรบุรี และสหวิทยาลัยเพชรบุรี ณ โรง

พิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย กรุงเทพมหานคร เมื่อป พ.ศ.๒๕๓๑ ประพันธดวยกาพยสุรางคนางค ๒๘, 

กาพยฉบัง ๑๖, กาพยยานี ๑๑ รวมท้ังส้ิน ๑๗๗๘ บท จํานวน ๑๘๓ หนากระดาษ A4 

                                                             
๑๗ แกนเรื่องหรือบางท่ีบางทานเรียกวา แนวคิด สารัตถะหรือสารสาระ ดนยา วงศธนะชัย อธิบายวา  

แกนเรื่องคือ ทรรศนะของผูแตงท่ีไดจากการเฝาสังเกตความเปนไปของมนุษยโลก ดวยสายตาและความคิดท่ีลุมลึก

แลวถายทอดความคิดและประสบการณน้ันสูผูอาน ดวยวิธีการตางๆ แกนเรื่องจึงเปน “สาร” (Message) ท่ีผูแตง

ตองการจะ “สื่อ” มายังผูอาน ดังน้ัน แกนเรื่องจึงเปนสิ่งเชื่อมโยงเรื่องท้ังหมดเขาดวยกัน สวนประกอบตางๆ ไมวา

จะเปนโครง เรื่อง ตัวละคร บทสนทนา ฯลฯ จึงถูกสรางข้ึนเพ่ือเสนอแนวคิดท่ีผูแตงตองการท้ังสิ้น; ดนยา วงศธนะ

ชัย, วรรณกรรมปจจุบัน, (พิษณุโลก: สถาบันราชภัฏพิบูลสงคราม, ๒๕๔๒), หนา ๑๒๓. 



๘ 

(๒) เอกสารข้ันทุติยภูมิ คือ เอกสารขอมูลท่ีเกี่ยวของกับนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนห

รา ไดแก อรรถกถา  ฎีกา อนุฎีกา  เอกสารวิทยานิพนธ  สารนิพนธ  ตําราวิทยานิพนธในพุทธศาสนา

เถรวาท, พุทธศาสนามหายานและเอกสารวิชาการในศาสตรสมัยใหม 

 

๑.๕  นิยามศัพทเฉพาะท่ีใชในการวิจัย 

ชาดก หมายถึง เรื่องราวเกี่ยวกับอดีตชาติของพระพุทธเจาสมัยท่ียังเสวยพระชาติเปน

พระโพธิสัตวบําเพ็ญบารมีตางๆ 

ชาดกเร่ืองพระสุธน-มโนหรา หมายถึง นิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราจากหนังสือ 

กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน จากตนฉบับสมุดขอยจากบานไรมะตูม อําเภอบานลาด จังหวัดเพชรบุรี 

เรียบเรียงโดย เสยย  เกิดเจริญ อดีตอธิการวิทยาลัยครูเพชรบุรี จัดพิมพโดยสมาคมศิษยเกาวิทยาลัย

ครูเพชรบุรี ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดเพชรบุรี และสหวิทยาลัยเพชรบุรี ณ โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย 

กรุงเทพมหานคร เมื่อป พ.ศ.๒๕๓๑ 

ภาษาสามัญ หรือ ภาษาคน หมายถึง ภาษาท่ีใชพูดกันอยูตามธรรมดาท่ัวไป เปนภาษา

โลก ท่ีพูดกันอยูตามธรรมดาท่ีอาศัยวัตถุเปนพื้นฐาน เปนภาษาสําหรับสอนศีลธรรมแกคนท่ียังหนา

ดวยสัสสตทิฐิ 

ภาษาทางศาสนา หรือ ภาษาธรรม หมายถึง ภาษาท่ีใชอธิบายส่ิงสูงสุดทางศาสนาและ

ส่ิงท่ีเกี่ยวของกับส่ิงสูงสุดนั้น เปนเรื่องนามธรรม คือ ทางฝายจิตหรือวิญญาณ ท่ีกลาวถึงสัจธรรมใน

พระพุทธศาสนาโดยตรง เปนภาษาท่ีมีปรมัตถธรรมเปนพื้นฐาน เปนธรรมช้ันสูง ในระดับช้ันท่ีเปน

โลกุตระท่ีจะสามารถทําใหดับทุกขไดจริง ไมเนื่องอาศัยดวยวัตถุ ซึ่งตองอาศัยปญญาเห็นนามธรรม

แลวจึงจะพูดเปนและใหความหมายเปน 

การตีความ หมายถึง การประเมินคา, การใหความหมายแกถอยคําและการใชความคิด

สรางความรูจากส่ิงท่ีรูแลวหรือส่ิงท่ีตกลงกันแลว โดยมีการเช่ือมโยงความหลากหลายใหเปนอันหนึ่ง

อันเดียวกันหรือมีการคนหาความเปนหนึ่งเดียวในความหลากหลาย โดยใชหลักการตีความพุทธพจน

ในมหาปเทส ๔, หลักการตีความขอความแบบ “เนยยัตถะ” (สุตตันตะท่ีไขความแลว) และ “นีตัตถะ” 

(สุตตันตะท่ีควรไขความ), หลักการตีความในเนติปกรณ (The Netti-Pakarana), หลักการตีความพุทธ

ธรรมดวยทฤษฎีภาษาคน-ภาษาธรรมของพระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ) และ หลักการตีความ

เชิงอุปมานิทัศน (allegoresis) 

 

 

 

 



๙ 

๑.๖ เอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 

๑.๖.๑ เอกสารท่ีเก่ียวของ 

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว มีพระบรมราชาธิบายไววา “การจะส่ังสอน

ใหสาวกท้ังหลายเขาใจไดงายนั้น บางครั้งก็จะตองยกนิทานข้ึนเทียบใหเขาใจชัดเจนไดโดยงาย 

พระพุทธเจาตรัสเทศนาโดยยกนิทานข้ึนเทียบยอมจะมีไดเปนแท ถึงพระสงฆสาวกซึ่งเปนเจาหมูคณะ

สืบๆ ตอมานั้นเลา ก็คงคิดหาอุบายท่ีจะส่ังสอนคนหนุมๆ เด็กๆ ใหถูกกับสันดานคนในเวลานั้นๆ เพื่อ

จะใหเขาใจธรรมโดยชัดเจนโดยงาย ความเขาใจของคนยอมยากงายตางๆ กัน บางคนถาจะยกแตขอ

ธรรมมาสอนใหเขาใจไมอาจจะเขาใจได ถาเลานิทานเปรียบเทียบใหเนื้อความลงไปเขากันกับธรรมท่ี

สอนอาจจะเขาใจไดงาย นับวาเปนการหลีกจากทางซึ่งจะตองใชวาจาคุกคามเพราะเหตุท่ีทําอยางไรก็

ไมเขาใจ”
๑๘ 

พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต)  ใหความหมายของคําวา “นวังคสัตถุศาสน” ใน

หนังสือ “พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม” วา หมายถึง คําสอนของพระพุทธเจา

ประกอบดวยองค ๙ ประกอบดวย (๑) สุตตะ ไดแกพระสูตรและพระวินัยท่ีแตงเปนรอยแกว (prose), 

(๒) เคยยะ ไดแก ความท่ีมีรอยแกว และรอยกรองผสมกัน หมายเอาพระสูตรท่ีมีคาถาท้ังหมด

โดยเฉพาะใน สคาถวรรค สังยุตตนิกาย (discourse mixed with verse : songs), (๓) เวยยากรณะ 

ไดแก ความรอยแกวลวน หมายถึง อภิธรรมท้ังหมด พระสูตรท่ีไมมีคาถาและพระพุทธพจนอื่นๆ ท่ีไม

จัดเขาในองค ๙ ขอท่ีเหลือ (prose expositions), (๔) คาถา ไดแก ความรอยกรองลวน (verse) 

หมายเอา ธรรมบท เถรีคาถาและคาถาในสุตตนิบาต, (๕) อุทาน ไดแก คาถาท่ีทรงเปลงดวยพระ

หฤทัยประกอบดวยโสมนัส สัมปยุตดวยญาณ พรอมท้ังขอความอันประกอบดวย รวมเปน ๘๒ สูตร 

(exclamations : psalms verse of uplift), (๖) อิติวุตตะ ไดแกพระสูตร ๑๑๐ สูตร ท่ีตรัสโดยนัย

วา วุตฺติ เหตํ ภควตา (Thus said discourse), (๗) ชาดก ไดแก ชาดก ๕๔๗ เรื่อง เปนตน (birth 

story), (๘) อัพภูตธรรม ไดแกเรื่องอัศจรรย ในพระสูตร ไมมีทุกสูตร เชน ตรัสวา “ภิกษุท้ังหลาย ขอนี้

อัศจรรยไมเคยมี ๔ อยางนี้ หาไดยากในพระอานนท” ดังนี้เปนตน (marvelous idea), (๙) เวทัลละ 

ไดแก พระสูตรแบบถามตอบ ซึ่งผูถามไดท้ังความรูและความพอใจถามตอๆ ไป เชน สัมมาทิฏฐิสูตร 

มหาเวทัลลสูตร เปนตน อนึ่ง คําวา นวังคสัตถุศาสน นี้เปนคํารุนคัมภีร อปาทาน และอรรถกถาจารย

ท้ังหลาย บางทีเรียกวา ชินสาสนบาง พุทธวจนะบาง สวนในบาลีท่ีมาท้ังหลาย เรียก ธรรมบาง สุตะ

                                                             
๑๘ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว, “พระราชวิจารณวาดวยนิทานชาดก” ประชุมศิลา

จารึกภาคที่ ๕, (กรุงเทพมหานคร: คณะกรรมการจัดพิมพเอกสารทางประวัติศาสตร สํานักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๑๕), 

หนา ๑๙. 



๑๐ 

บาง การแบงพุทธพจนเปน ๙ หมวดนี้ มีมาแลวต้ังแตสมัยพุทธกาล กอนท่ีจะมีพระไตรปฎกเปนการ

จัดรูปแบบหรือการแบงหมวดหมูท่ีเกาแกมาก เทาท่ีมีหลักฐานปรากฏ๑๙ 

สืบพงศ ธรรมชาติ กลาวถึง “กําเนิดของชาดก” ในหนังสือ “วรรณคดีชาดก” วา

เนื่องจากชาดกมีจํานวนมาก มิใชมีอยูเฉพาะในคัมภีรชาดก พระสุตตันตปฎกเทานั้น ชาดกบางเรื่อง

ตางออกไปจากชาดกในคัมภีรชาดกอยางส้ินเชิง การท่ีเกิดชาดกข้ึนมามากมายเชนนี้ ทําให

พุทธศาสนิกชนไดรับรูเรื่องราวชาดกหลากหลาย ท้ังชาดกเดิมท่ีมีอยูในพระสุตตันตปฎกและชาดกท่ีไม

มีในพระสุตตันตปฎก ชาดกท่ีมีอยูจํานวนมากเหลานี้กําเนิดข้ึนได ๔ ทาง คือ (๑) พระพุทธเจาทรง

ระลึกชาติ (๒) พระพุทธเจาทรงนํานิทานเกามาดัดแปลงส่ังสอนพุทธศาสนิกชน (๓) ผูรูทาง

พระพุทธศาสนานําเคาเรื่องเดิมจากแหลงตาง ๆ มาแตงใหม และ (๔) ผูรูทางพระพุทธศาสนาผูกเรื่อง

แตงชาดกข้ึนมาเองโดยไมอาศัยเคาโครงเรื่องจากท่ีอื่น
๒๐ 

พัฒน เพ็งผลา อธิบายถึงรากศัพทของคําวา “ชาดก” ในหนังสือ “การวิเคราะหการ

บําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตวในนิบาตชาดก” วาชาดกเปนภาษาบาลี มาจากรากคําวา ชนฺ ธาตุ

แปลวา เกิด แปลง ชนฺ ธาตุ เปน ชา ลง ต ปจจัย ในกิริยากิตต ปจจัยตัวนี้แปลวา “แลว” ไดรูปคําเปน 

ชาต แปลวาเกิดแลว จากนั้นจึงลง ก ปจจัย ซึ่งแปลวา “ผู” สําเร็จรูปเปน ชาตก แปลวา “ผูเกิดแลว” 

บาลีออกเสียงเปน ชา-ตะ-กะ เมื่อนําคํานี้มาออกเสียงเปนภาษาไทย เราเปล่ียน ต เปน ด และให

พยัญชนะ ก เปนตัวสะกดในแม กก เราออกเสียงเปน ชาดก
๒๑ 

พัฒน  เพ็งผลา อธิบายถึงจุดมุงหมายของ “ชาดก” ในหนังสือเรื่อง “ชาดกกับ

วรรณกรรมไทย” ไวดังนี้ (๑) เปนการแสดงการบําเพ็ญพระบารมีของพระพุทธเจา, (๒) เปนอุปกรณท่ี

ชวยในการสอนธรรมตามอุปนิสัยของผูฟง, (๓) เปนคติหรือเปนตัวอยางทางธรรมผูท่ีนิยมชมชอบ

ชาดกเรื่องใด ยอมยึดคุณธรรมของผูนั้นเปนแบบอยางตามไปดวย, (๔) ทําใหศึกษาธรรมไดดวยความ

เพลิดเพลิน ธรรมท่ีความลึกซึ้ง การศึกษาโดยมีเรื่องเลาสนุกสนานประกอบทําใหชวนท่ีจะติดตาม, (๕) 

เพื่อแกความสงสัยของพุทธศาสนิกชน ชาดกเปนตัวอยางนํามาเปรียบเทียบเพื่อแกปญหาบางเรื่องท่ี

เกิดข้ึนในปจจุบัน
๒๒ 

                                                             
๑๙ พระพรหมคุณาภรณ (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี 

๑๖, (กรุงเทพมหานคร : บ.เอส. อาร. พริ้นต้ิง โปรดักส จก, ๒๕๕๑), หนา ๔๐-๔๑. 
๒๐ สืบพงศ  ธรรมชาติ, วรรณคดีชาดก, (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๔๒), หนา ๑. 
๒๑ พัฒน  เ พ็ งผลา , การวิ เ คราะหการ บํา เพ็ญบาร มีของพระโพ ธิสัตว ในนิบาตชาดก , 

(กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๓๐), หนา ๙. 
๒๒ พัฒน เพ็งผลา, ชาดกกับวรรณกรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร : คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัย

รามคําแหง, ๒๕๓๐), หนา ๑๖-๑๙. 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%84%E0%B8%B8%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%A0%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C_(%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%8C_%E0%B8%9B%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%BA%E0%B9%82%E0%B8%95)


๑๑ 

พระมหาสมจินต  สมฺมาปฺโญ  กลาวถึง “นิกายโลโกตตรวาทิน” ในหนั ง สือ 

“พระพุทธศาสนา มหายานในอินเดีย พัฒนาการและสารัตถธรรม” วา นิกายนี้เปนสาขาของนิกาย

มหาสังฆิกะ ไดเปล่ียนแนวคิดหรือวิธีการเผยแพรคําสอนด้ังเดิมจากอุดมคติของอรหันตไปสูอุดมคติ

พุทธะ จึงไดแตงคัมภีรข้ึนราวพุทธศตวรรษท่ี ๒ ช่ือวามหาวัสตุ เชิดชูพุทธภาวะ เชน พระจริยาวัตร

ของพระพุทธเจาเปนโลกุตตระ (เหนือโลก)
๒๓  

สืบพงศ ธรรมชาติ กลาวถึง “มหาวัสตุ (Mahavastu) ในหนังสือ “วรรณคดีชาดก” วา 

มหาวัสตุ เปนเรื่องราวเกี่ยวกับพระพุทธเจาซึ่งมีชาดกรวมอยูดวย วัสตุ หมายถึง เรื่องราว มหาวัสตุ จึง

หมายถึง เรื่องราวท่ียิ่งใหญ (Great Story) ตนฉบับแตงเปนภาษาสันสกฤตเปนภาษาพื้นเมืองอินเดีย 

ซึ่งรวมเรียกวาภาษาปรากฤต หนังสือเลมนี้เปนหนังสือเลมแรกในฝายพระวินัยปฎก นิกายโลโกตร

วาทินซึ่งข้ึนอยูกับลัทธิมาธยามิกะ ๑ ใน ๑๘ ลัทธิของมหายานสมัยนั้น ลัทธิมาธยามิกะ มี “นาคาร

ชุน” เปนเจาลัทธิ ลัทธินี้สอนหัวใจพระพุทธศาสนาท่ีเรียกวาศูนยตา (Voidness Emptiness) 

หมายถึง ทุกส่ิงในโลกนี้วางเปลา เหมือนปรัชญาของเตาท่ีมีวงกลมเปนสัญลักษณซึ่งคือนิพพานนั่นเอง 

เนื้อเรื่องของมหาวัสตุคือพุทธประวัติชาดกเปนสวนหนึ่งท่ีรวมอยูในหนังสือเลมนี้ แบงไดเปนดังนี้ (๑) 

พุทธประวัติในชวงตาง ๆ, (๒) เรื่องราวเกี่ยวกับอดีตชาติหรือชาดก (His Former Existence), (๓) 

เรื่องเกี่ยวกับสาวกและการเสียสละตาง ๆ หรืออวทาน (Avadana) และ (๔) การแสดงปาฐกถาและ

การอธิบายตางๆ (Sutra, Vya Karana)
๒๔ 

นิยะดา เหลาสุนทร กลาวถึง “ปญญาสชาดก” วาประกอบดวยชาดกท้ังหมด ๕๐ เรื่อง 

และมีเพิ่มเขามาอีก ๑๑ เรื่อง เดิมทีเปนภาษาบาลีตอมาในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา

เจาอยูหัว โปรดใหมีการแปลคัมภีรพระพุทธศาสนาเพื่อนําไปเทศนตามวัดและสถานท่ีตางๆ ปญญาส

ชาดกฉบับแปลท่ีสมบูรณท่ีสุดคือ “ปญญาสชาดกฉบับหอสมุดแหงชาติ” ซึ่งสมเด็จฯ กรมพระยาดํารง

ราชานุภาพ ทรงเปนผูอํานวยการโปรดใหรวบรวมตนฉบับใบลานจากสถานท่ีตางๆ และมอบหมายให

ผูรูท้ังหลายไดแปลเปนภาษาไทย ต้ังแตปพุทธศักราช ๒๔๖๖ มาสําเร็จบริบูรณในป ๒๔๘๒ ใชเวลา 

๑๖ ป มีท้ังหมด ๒๘ เลม ปญญาสชาดกฉบับหอสมุดแหงชาตินี้ ยึดการแปลตามภาษาบาลีเปนหลัก 

มิไดมีการแกไขอยางไร มีชาดกท้ังหมด ๖๑ เรื่อง โดยแบงออกเปน ปฐมภาค ๕๐ เรื่อง และปจฉิมภาค 

๑๑ เรื่อง และตอนทายก็มีเรื่องเบ็ดเตล็ดแทรกเพิ่มเติมอีก ๓ เรื่องคือปญจพุทธพยากรณ ปญจ

พุทธศักราชวรรณนา และอานิสงสผาบังสุกุล ๖๐ ท้ังนี้ไดสรุปผลการวิจัยเรื่องแหลงท่ีมาของปญญาส

ชาดกไววา “อรรถกถาชาดกมีความสําคัญท่ีสุดคือเปนท่ีมาของโครงเรื่องของชาดกในปญญาสชาดก ๗ 

                                                             
๒๓  พระมหาสมจินต สมฺมาปฺญโญ, พระพุทธศาสนามหายานในอินเดีย พัฒนาการและสารัตถธรรม, 

พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หนา ๕. 
๒๔  สืบพงศ ธรรมชาติ, วรรณคดีชาดก, หนา ๑๗๐. 



๑๒ 

เรื่อง เปนท่ีมาของโครงเรื่องบางตอนของชาดกในปญญาสชาดก ๑๒ เรื่อง และเปนตนเคาของ

แนวความคิดของชาดกในปญญาสชาดก ๑๕ เรื่อง”๒๕ 

สุธิวงศ พงศไพบูลย ศึกษาเรื่อง “มโนหรานิบาต ฉบับวัดมัชฌิมาวาส สงขลา” พบวา 

เรื่องพระสุธน-มโนหราเปนนิทานเกาแกมีอายุกวา ๑๕๐๐ ป แตเพิ่งมาปรากฏชัดเจนเมื่อไมกี่ปมานี้ 

โดยผลการคนควาของศาสตราจารยปทมนภ ไชนี (Padmanabh S. Jaini) ทานไดเขียนผลการคนควา

ลงในวารสาร Bulletin of  the School of Oriental and African Studies, 1966 part 3 ปรากฏ

วาเรื่องนี้มีหลักฐานในตํารา (คัมภีร) อินเดียโบราณฝายมหายานวาเรื่องพระสุธน เปนชาดกเรื่องหนึ่ง

รวมอยูในตํารามหาวัสดุ (Mahavãstu) ซึ่งแปลจากภาษาสันสกฤตเปนภาษาจีนในพุทธศตวรรษท่ี ๙ 

เปนสมัยท่ีพระพุทธศาสนาฝายมหายานกําลังแพรหลายเขาไปในประเทศจีน ตนฉบับเรื่องพระสุธนท่ี

เปนภาษาสันสกฤต มีสองฉบับดวยกันคือ ทิวยาวทาน (Divayãvadãna) และอวทานกัลปลตา 

(Aradãnakalpalatã) สวนท่ีเปนภาษาอื่น ๆ ก็มีอีก เชน ภาษาโขตัน (Khotan) ซึ่งเปนภาษาท่ีใชใน

อินเดียโบราณทางพายัพและภาษาบาลี (ในคัมภีรปญญาสชาดก) นอกจากท่ีเขียนเปนหนังสือแลว 

เรื่องพระสุธนยังพบท่ีสลักหินโบโรพุทโธท่ีเกาะชวา (สมัยพุทธศตวรรษท่ี ๑๓) แตเรื่องเหลานี้มีเนื้อ

เรื่องประกอบเพิ่มเติมหลายตอนตางกับในมหาวัสดุจึงทําใหเขาใจวาจะแตงสมัยหลังกวาไมนอย
๒๖ 

เสยย  เ กิดเจริญ กลาวถึง  “กาพยกลอนสวด” ในหนัง สือกาพยกลอนสวดเรื่อง          

“พระสุธน” วาเปนหนังสือท่ีเอาเรื่องชาดกมาแตงเปนกาพยสําหรับสวดหรือเรียกวากลอนสวดบาง 

กลอนวัดบาง ซึ่งนิยมแตงกันมาต้ังแตครั้งกรุงศรีอยุธยาจนถึงสมัยรัชกาลท่ี ๓ แหงกรุงรัตนโกสินทร 

แลวมาถึงรัชกาลท่ี ๕ ก็มีผูแตงหนังสือชนิดนี้มากข้ึน
๒๗ 

ส. พลายนอย กลาวถึงเรื่องพระสุธน-มโนหรา ในหนังสือ “อมนุษยนิยาย” วา นิทานเรื่อง

พระสุธนหรือมโนหราเปนส่ือกลางท่ีทําใหคนไทยไดรูจักนางกินรีมากข้ึนและท่ีนาสังเกตอีกอยางหนึ่งก็

คือนิทานคลายๆ กันนี้ไดแพรหลายมีเลากันหลายประเทศ เชน ลาว เขมร มอญ บอรเนียว เกาะอีเฟท

ในนิวเฮบริดส ญี่ปุน พวกนาคา และจีน เคาโครงเรื่องสวนใหญจะคลายคลึงกันคือมีสาวสวรรคมาลง

เลนน้ําถอดปหางหรือเส้ือผาไว แลวมีชายหนุมขโมยเอาปกหางหรือเส้ือผาไวเลยกลับไมได
๒๘ 

                                                             
๒๕ นิยะดา เหลาสุนทร, ปญญาสชาดก: ประวัติและความสําคัญที่มีตอวรรณกรรมรอยกรองของไทย, 

(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแมคําฝาง, ๒๕๓๘), หนา ๔๗. 
๒๖ สุธิวงศ พงศไพบูลย, มโนหรานิบาต ฉบับวัดมัชฌิมาวาส สงขลา, (สงขลา : วิทยาลัยวิชาการ

ศึกษาสงขลาและวิทยาลัยครูสงขลา, ๒๕๓๙), หนา ๓๙๑-๓๙๒. 
๒๗ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเร่ืองพระสุธน จากตนฉบับบานไรมะตูม อําเภอบานลาด 

จังหวัดเพชรบุรี, (กรุงเทพเทพมหานคร : โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๑), หนา ๓. 
๒๘ ส. พลายนอย, อมนุษยนิยาย, พิมพครั้งท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร : บริษัท ยิปซีกรูป จํากัด, ๒๕๕๕), 

หนา ๒๑๑. 



๑๓ 

ศรีเรือน แกวกังวาล กลาวถึง “ความหมาย” ในหนังสือ “ภาษาและความคิด เราคิดดวย

ภาษา” วานักจิตวิทยาไดแยกประเภทความหมายเปน ๒ ประเภทใหญ คือ (๑) ความหมายโดยอรรถ 

(Denotative meaning) คือ ความหมายของคําใดซึ่งสังคมนิยมใชและยอมรับเปนยุติ อยูในขอบเขต

ของภาษาศาสตร (๒) ความหมายโดยนัย (Connotative meaning) คือ ความหมายท่ีนอกจากรู

ความหมายโดยอรรถเปนตัวยืนพื้นแลว ใจเขายังแปลความหมายโดยนัยควบคูไปดวย การแปล

ความหมายประเภทนี้ ไดรวบรวมความรูสึกนึกคิดสวนตัว, ลักษณะอารมณ, ประสบการณในอดีต, 

ทัศนคติ, คานิยม ฯลฯ ท่ีมีตอสัญลักษณนั้น
๒๙ 

พระธรรมปฏก (ป.อ.ปยุตฺโต) กลาวถึง “สัจจะ ๒ ระดับ” ในหนังสือ “พุทธธรรม” และ 

“พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม” วา ผูสดับคําสอนในพระพุทธศาสนาบางคนเกิดความ

สับสน เมื่อไดอานไดฟงขอความบางอยาง เชน บางแหงวา ไมควรคบคนพาล ควรคบบัณฑิต คนพาลมี

ลักษณะอยางนี้ๆ บัณฑิตมีลักษณะอยางนี้ๆ ควรยินดีแตของตน ไมควรอยากไดของของคนอื่น ตนเปน

ท่ีพึ่งแหงตน คนควรชวยเหลือกัน ดังนี้เปนตน แตบางแหงวาพึงพิจารณาเห็นตามจริงวา กายก็แคกาย 

ไมใชสัตว บุคคล ตัวตน เราเขา พึงรูเทาทันตามเปนจริงวา ไมใชของเรา ไมใชตัวตนของเรา ส่ิง

ท้ังหลายเปนอนัตตา ดังนี้เปนตน แลวมองไปวา คําสอนในทางพระพุทธศาสนาขัดแยงกันเองหรือไมก็

งงแลวไมเขาใจ หรือบางคนเขาใจบางแตไมชัดเจนพอ ทําใหเกิดความการปฏิบัติสับสนผิดพลาด 

ดําเนินชีวิตไมสอดคลองกับสภาพความเปนจริง ในเวลาท่ีควรพูดควรปฏิ บัติตามความรู ใน

ชีวิตประจําวันของชาวบาน กลับพูดหรือปฏิบัติดวยความยึดถือในความรูตามสภาวะ เปนตน ทําให

เกิดความวุนวายและเสียหาย ท้ังแกตนและผูอื่น เพื่อหวังจะชวยปองกันความสับสนผิดพลาดเชนนี้ 

คัมภีรฝายอภิธรรมจึงสอนใหรูจักแยกสัจจะหรือความจริง เปน ๒ ระดับ กลาวคือ ความจริงโดยสมมติ

หรือสมมติสัจจะ (Conventional Truth) และความจริงโดยปรมัตถ หรือ ปรมัตถสัจจะ (Ultimate 

Truth)
๓๐ กลาวคือ สมมติสัจจะ หมายถึง ความจริงโดยสมมติ (เรียกอีกอยางหนึ่งวาโวหารสัจจะ 

ความจริงโดยโวหารหรือโดยสํานวนพูด) คือจริงตามมติรวมกัน ตามท่ีตกลงกันไว หรือหมายรูรวมกัน 

เปนเครื่องมือส่ือสาร พอใหสําเร็จประโยชนในชีวิตประจําวัน เชน คน สัตว คนดี คนช่ัว โตะ เกาอี้ 

หนังสือ เปนตน ตัวอยางท่ีพอเทียบเคียงใหเห็นเคา เชน ภาษาสามัญพูดวา น้ํา วาเกลือ เปนตน และ 

“ปรมัตถสัจจะหรือความจริงโดยปรมัตถ คือ จริงตามความหมายสูงสุดตามความหมายแทอยางยิ่ง 

หรือ ตามความหมายแทข้ันสุดทายท่ีตรงตามสภาวะและเทาท่ีจะกลาวถึงได หรือพอจะยังพูดใหเขาใจ

                                                             
๒๙ ศรีเรือน  แกวกังวาล, ภาษาและความคิด เราคิดดวยภาษา, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หนา ๓๙-๔๐. 
๓๐ พระพรหมคุณาภรณ (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๕๔-

๕๕. 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%84%E0%B8%B8%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%A0%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C_(%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%8C_%E0%B8%9B%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%BA%E0%B9%82%E0%B8%95)


๑๔ 

กันได เพื่อสําหรับใหเกิดความรูความเขาใจเทาทันความเปนจริงของส่ิงท้ังหลาย คือ รูจักส่ิงเหลานี้

ตามท่ีมันเปนและเพื่อใหเกิดประโยชนอยางสูงสุด คือ การหยั่งรูสัจธรรมท่ีจะทําใหความยึดติดถือม่ัน

หลงผิดท้ังหลายสลายหมดไป ทําใหวางใจวางทาทีตอส่ิงท้ังหลายอยางถูกตอง หลุดจากกิเลสและความ

ทุกข มีจิตใจเปนอิสระ ปลอดโปรง ผองใส เบิกบาน มีความสุขท่ีแทจริง ส่ิงท่ีเปนจริงโดยปรมัตถ เชน 

นามธรรม รูปธรรม เวทนา สังขาร วิญญาณ หรือ จิต เจตสิก รูป นิพพาน ฯลฯ อยางไรก็ดี ความคิด

เกี่ยวกับสมมติสัจจะและปรมัตถสัจจะ ท่ีทานระบุออกมาเปนคําบัญญัติในพระอภิธรรมนั้น ก็ยกเอา

ความในพระสูตรนั่นเองเปนท่ีอางจนไมตองระบุคําบัญญัติ ๒ คํานี้ 

จักรพรรณ วงศพรพวัณ ใหความหมายของคําวา “ปริศนาธรรม” ในบทความเรื่อง 

“ปริศนาธรรมในพุทธปรัชญา” วาปริศนาธรรม หมายถึง คําส่ังสอนของพระพุทธเจาอันแสดงถึงความ

จริงแทของธรรมชาติท่ีถูกผูกข้ึนอยางเปนเงื่อนงําเพื่อใหแกใหทายโดยการคิดไตรตรองอยางมีเหตุผล 

ปริศนาธรรมเกิดจากนักปราชญผูชาญฉลาดในการนําเอาหลักธรรมของพระพุทธเจามาถายทอดโดย

การผูกเปนปริศนาไวเพื่อใหอนุชนรุนหลังไดขบคิดหาคําตอบ เพื่อท่ีจะไดเขาถึงหลักคําสอนท่ีแทจริงใน

อีกรูปแบบหนึ่ง การสอนแบบปริศนาธรรมนี้ มีลักษณะคลายกับกับการถายทอดธรรมแบบพุทธศาสนา

นิกายเซน (Zen) ของญี่ปุน คือเนนใหผูถูกถายทอดขบคิดเพื่อตีปญหาธรรมนั้น ๆ ใหแตก โดยการใช

ปญญาเปนหลักในการแกเงื่อนงําตามหลักคําสอนท่ีผูกเอาไวโดยนักปราชญผูสอนธรรม
๓๑ 

โดนัลด เอส. โลเปส (Donald S. Lopez) กลาวถึง “อุบาย” ในหนังสือ “Buddhist 

Hermeneutics” วาดวยการตีความพระสูตรมหายาน ความวา แนวคิดเรื่อง “อุบาย” ไมไดทําหนาท่ี

อย างงายๆ ในฐานะเปนการตีความเกี่ยวกับการปรับให เหมาะสม (hermeneutic of 

accommodation) ซึ่งในแงนี้คําสอนของพระพุทธเจาท้ังหมดถูกมองวาเปนการปรับ (เนื้อหา) ให

เหมาะสม แนวคิดนี้ยังถูกนํามาใชในฐานะเปนการตีความเกี่ยวกับการควบคุม (a hermeneutic of 

control) ซึ่งปรัชญาของคูแขงจะถูกหลอมรวมเขาดวยกัน แมกระท้ังนิกายฌานท่ีทราบกันดีวา “ใชวิธี

ถายทอดพิเศษนอกคัมภีร”
๓๒ 

Étienne Lamotte ไดสืบสาวท่ีมาของจตุปฏิสรณสูตร อันวาดวยหลักพึ่งพิงเพื่อการ

พิจารณาความถูกตองของการตีความคําสอนตางๆ ในหนังสือ “Buddhism Hermeneutics.” พรอม

ท้ังแจกแจงอธิบายหลัก ๔ ประการ ดังนี้ (๑) ธรรมเปนท่ีพึ่งมิใชบุคคล, (๒) อรรถเปนท่ีพึ่งมิใช

                                                             
๓๑ จั กรพรรณ วงศพ รพวัณ , ปริศนาธรรมในพุท ธปรัชญา , [ ออนไลน ] , แหล ง ท่ี มา  : , 

http://loei2.mcu.ac.th/, [๑ พฤศจิกายน ๒๕๕๖]. 
๓๒ Donald S. Lopez, JR. “Introduction” Buddhist Hermeneutics, ed By S. Lopez, JR. 

(Honolulu: University of Hawai Press, 1988): 1-10 แปลโดย พระมหาสมบูรณ วุฑฒิกโร อางใน โสวิทย บํารุง

ภักด์ิ, พระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการตีความ, เอกสารประกอบการบรรยาย, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน, ๒๕๕๔), หนา ๔๙. (อัดสําเนา). 

http://loei2.mcu.ac.th/


๑๕ 

พยัญชนะ, (๓) พระสูตรนีตารถะ (พระสูตรท่ียังตองอาศัยการตีความ) และ (๔) ฌานเปนท่ีพึ่งมิใช

วิญญาณ๓๓ 

George D. Bond  กลาววา เนติปกรณและเปฏโกปเทส ไดพัฒนาแนวคิดเรื่องทางสู

นิพพานตามลําดับข้ัน (gradual path)๓๔ และไดใชแนวคิดนี้เปนยุทธศาสตรการตีความเพื่ออธิบาย

หลักธรรม แนวคิดนี้เปนท่ียอมรับโดยท่ัวไปในพระพุทธศาสนายุคหลังท้ังในฝายเถรวาทและมหายาน 

และไดกลายมาเปนเอกลักษณสําคัญของจารีตทางความคิดของเถรวาทท่ีสงทอดผานคัมภีรตาง ๆ เชน 

วิสุทธิมรรค เปนตน ท้ังนี้ เนติปกรณ ไดช้ีใหเห็นถึงความสัมพันธของการตีความ ๒ ดาน คือ ดานอรร

ถะหรือความหมาย (meaning) และดานพยัญชนะ (phrasing) ดวยแนวคิดเรื่อง อรรถะและ

พยัญชนะนี้เอง คัมภีรท้ังสองจึงเสนอรูปแบบการตีความเพิ่มเขามาอีก ๒ วิธี คือ “นัย” (Guide-Line) 

และ “หาร” (Mode of conveying) โดยคําวา “นัย” คัมภีรเนตติหารัตถทีปนี ใหความหมายวา วิธีท่ี

จะนําไปสูการรูธรรมฝายอกุศลและธรรมฝายกุศล โดยจําแนกแยกแยะออกเปนสวนๆ สวนคําวา 

“หาร” คัมภีรเนตติหารัตถทีปนี ใหความหมายวา วิธีท่ีจะชวยขจัดความหลง ความสงสัยและ

ความเห็นผิดในสัทธรรม นอกจากนั้นในบทความเรื่อง  เขายังช้ีใหเห็นถึงความพยายามในการหา

วิธีการตีความและความเขาใจพระไตรปฎกของ พระอรรถกถาจารยของพระพุทธศาสนาเถรวาทวา 

คัมภีรเนตติปกรณและคัมภีรเปฏโกปเทส ท่ี ยอมรับวาเปนผลงานของพระมหากัจจายนะนั้น เปนคูมือ

การตีความท่ีสลับซับซอนและใชเทคนิคช้ันสูง ท้ังสองคัมภีรนี้เปนแนวทางหรือหลักการในการตีความ

พระไตรปฎก และไดมี อิทธิพลตอการแตงคัมภีรอรรถกถาของพระพุทธศาสนาอยางมาก ตัวอยางเชน 

คัมภีรวิสุทธิมรรค นอกจากนี้ยังเสนอวา คัมภีรท้ังสองนี้ถือกําเนิดข้ึนในบริบททางสังคมและเปนส่ิง

สะทอนให เห็น ถึงบริบททางสังคมอีกดวย ท้ังสะทอนถึงกระบวนการพัฒนาในจารีตของ

พระพุทธศาสนาเถร วาทและการสรางมุมมองอันเปนลักษณะเฉพาะตนข้ึน ซึ่งยอมรับรูปแบบอุดมคติ 

๒ ประการคือ ผูสละโลกกับผูอยูในโลก  และไดพยายามอธิบายหลักธรรมใหสัมพันธกับรูปแบบท้ังสอง

นี้  คัมภีร เนตติปกรณและคัมภีรเปฏโกปเทสไดสนองตอบภาวะยุงยากทางบริบททางสังคมท่ี 

                                                             
๓๓ Étienne Lamotte, Assessment of Textual Interpretation in Buddhism”, Donald S. 

Lopez Jr. (ed.), Buddhism Hermeneutics. Honolulu: University of Hawaii Press, 1988, pp 12-25. 

อางใน สุวรรณา สถาอานันท, ศรัทธากับปญญา : บทสนทนาทางปรัชญาวาดวยศาสนา, พิมพครั้งท่ี ๒, 

(กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๑๐๐. 
๓๔ George D. Bond, “The Gradual Path as a Hermeneutical Approach to the Dhamma,” 

Buddhist Hermeneutics, pp 29-45. แปลโดย พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร อางใน โสวิทย    บํารุงภักด์ิ, 

พระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการตีความ, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต

ขอนแกน, ๒๕๕๔), หนา ๕๕. (อัดสาํเนา). 



๑๖ 

หลากหลายดวยการสรางทางสูพระนิพพานตามลําดับข้ันเปนเครื่องตีความเพื่อปรองดองกับจักรวาล

วิทยาและอุดมคติท่ีแตกตางกันภายใตเอกภาพแหงสัจธรรมเดียวกัน๓๕ 

Peter A. Jackson กลาวถึง ภาษา ๒ ระดับ ในทฤษฎีภาษาคนและภาษาธรรมของทาน

พุทธทาสวา ภาษา ๒ ระดับ ไมไดหมายความถึงคุณภาพท่ีอาจตรวจพินิจในเชิงวัตถุวิสัยไดของ

ไวยากรณ วากยสัมพันธ หรือศัพทแสงในคัมภีรท่ีเกี่ยวของ (นิรุตติ: Linguistic) แตทฤษฎีนี้เกี่ยวของ

เกี่ยวกับการแยกรายละเอียดแบบชนิดของโครงคราวสําหรับการตีความท่ีผูอานอาจใชกับคัมภีรทาง

ศาสนาโดยมุงแสดงลักษณะเชิงจิตวิญญาณหรือเชิงโลกุตตรของคัมภีรใหเปนท่ีประจักษ
๓๖ 

บุณย นิลเกษ ใหความหมายของคําวา “โพธิสัตว” ในหนังสือ “พุทธศาสนามหายาน” วา 

ผูเกี่ยวของอยูในโพธิญาณ คือ ญาณเปนเครื่องรูอริยสัจ ๔ ไดแก ทุกข สมุทัย นิโรธ มรรค๓๗ 

เสยย เกิดเจริญ กลาวถึง บทปรารภเรื่องจากบาลีตามพุทธฎีกา ในหนังสือ “พระสุธน” 

ความวา เมื่อครั้งพระพุทธเจาเสด็จอยู ณ เชตะวันมหาวิหาร ไดมีสาวกทูลถามเกี่ยวกับพระภิกษุ

กระสันมาตุคาม พระพุทธองคจึงไดโปรดแสดงธรรมชาดกอธิกรณเนื้อความ เมื่อครั้งพระพุทธองคเปน

พระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนพระสุธนราช ตามพระมเหสีเพราะมาตุคาม (ผูหญิง) ไดรับทุกขยากมา

ตรัสเทศนา
๓๘ 

วิเชียร  เกษประทุม ใหความหมายของคําวา “สุธน” ในหนังสือ “เลาเรื่องพระสุธน -

มโนหรา” วา สุธน มาจากคํา แปลวา สุ รวมกับคําวา ธน คําวา สุ แปลวา ดี คําวา ธน แปลวา ทรัพย 

รวมความคําวา สุธน แปลวา มีทรัพยดี, มีทรัพยประเสริฐหรือมีทรัพยมาก
๓๙ 

ราชบัณฑิตสถาน ใหความหมายของคําวา “มโน” และ “มโนหรา” ใน “พจนานุกรม 

ฉบับราชบัณฑิตยสถาน” วา คําวา “มโน” แปลวา ใจ, คําวา “มโนหระ” [มะโนหะระ] แปลวา เปนท่ี

                                                             
๓๕ George D. Bond, “The Gradual Path as a Hermeneutical Approach to the Dhamma”, 

in Buddhist Hermeneutics, edited by Donald S. Lopez, Jr., (Honolulu:  University of Hawaii Press, 

1988), pp.29-33., อางใน ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธ

พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๓๓. 
๓๖ แจ็คสัน, ปเตอร เอ, พุทธทาสภิกขุ: พระพุทธศาสนานิกายเถรวาท และการปฏิรูปเชิงนวสมัย

นิยมในประเทศไทย =BUDDHADÃSA: Theravada Buddhism and Modernist Reform in Thailand / 

Peter A. Jackson; แปลจากตนฉบับภาษาอังกฤษโดย มงคล เดชนครินทร, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หนา ๑๑๙.  
๓๗ บุณย นิลเกษ, พุทธศาสนามหายาน, (กรุงเทพมหานคร : แพรพิทยา, ๒๕๒๖), หนา ๑๕. 
๓๘ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเร่ืองพระสุธน จากตนฉบับบานไรมะตูม อําเภอบานลาด 

จังหวัดเพชรบุรี, หนา ๑๐. 
๓๙ วิเชียร เกษประทุม, เลาเร่ืองพระสุธน-มโนหรา, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพพัฒนศึกษา, 

๒๕๔๘), หนา ๘. 



๑๗ 

จับใจ, นารักใคร, สวย, งาม สวนคําวา “มโนหรา” เปนภาษาบาลีมีรูปวา “มโนหรา” แปลตาม

ตัวอักษรวา ผูนําไปซึ่งใจ มีความหมายโดยเนื้อความวาจิตใจสะดวกสบายรื่นเริง วิธีเขียนเปนภาษาไทย

เราการันตตัว ห เสีย จึงอานวา มโนหรา๔๐ 

ศานติ ภักดีคํา อธิบายบทบาทหนาท่ีของพระอินทรในคัมภีรชาดก ในหนังสือ “พระ

อินทร” วาตามท่ีปรากฏหลักฐานการกลาวถึงในนิทานชาดก หรืออรรถกถาชาดก (รวมท้ังในปญญาส

ชาดก) ซึ่งเปนคําอธิบายคาถานิบาตชาดก พระอินทรมีฐานะเปนเทพผูชวยเหลือพระโพธิสัตวให

สามารถบําเพ็ญบารมีไดสําเร็จ
๔๑ 

ศิริพร ณ ถลาง กลาวถึงความคิดเรื่อง “โครงสราง” ในหนังสือ “ทฤษฎีคติชนวิทยา” วา 

โครงสรางหมายถึงรูปแบบ (form) หรือแกนท่ีกําหนดเนื้อหา (content) หรือความเปนส่ิงตางๆ ใหเรา

เห็น โครงสรางเปนส่ิงท่ีอยู “ภายใน” ตอง “คนหา” จึงจะพบ...โครงสรางของนิทาน จึงหมายถึงส่ิงท่ี

กําหนดเนื้อหาและการดําเนินเรื่องของนิทาน เปนหนาท่ีของนักวิชาการท่ีจะวิเคราะหหา “โครงสราง

เบ้ืองลึก” (deep structure) ท่ีกําหนดลําดับการดําเนินเรื่องของนิทาน
๔๒ 

วิทย ศิวะศริยานนท กลาวถึงหลักการแปล ในหนังสือ “วรรณคดีและวรรณคดีวิจารณ” 

ประกอบดวย (๑) หลักภาษาหรือพื้นความรู (๒) การแปล หมายความวาแปลความไมใชแปลเปนคําๆ 

(๓) ตองใหไดรสเหมือนกาพยเดิม (๔) การแปลไมใชการถอดคําประพันธ อธิบายหรือยอความ (๕) 

การแปลจะตองคํานึงถึงจิตวิทยา (๖) การแปลตองคํานึงถึงขอความแวดลอม (context) (๗) การแปล

ตองคํานึงถึงความแตกตางทางภาษา (๘) เมื่อแปลใหตรงความไมไดตองหาสํานวนเทียบเคียง (๙) คํา

ทุกคํามีนัยประหวัด (associations) (๑๐) การแปลตองสละสลวยเหมือนเรียงความ
๔๓ 

๑.๖.๒ งานวิจัยท่ีเก่ียวของ 

พระมหานพดล พลเยี่ยม ทําการศึกษาวิจัย เรื่อง “การศึกษาเชิงวิเคราะหภูมิ ๑๐ ใน

คัมภีรมหาวัสตุ (ปฺรถมะ ขณฺฑะ)” ไดใหความหมายของ มหาวัสตุ แปลวา เรื่องท่ียิ่งใหญหรือสําคัญ 

สวนมากมีเนื้อเรื่องเกี่ยวกับเหตุการณตางๆ ในชีวประวัติของพระพุทธเจา ใจความสําคัญอยูท่ีเรื่อง

อดีตชาติของพระพุทธเจาซึ่งนํามาสนับสนุนเหตุการณในชีวิตของพระองค คัมภีรมหาวัสตุนี้มีเนื้อหา

มาก ซ้ํายังใชเวลาในการแตงนานนับหลายรอยปและไมปรากฏวาใครเปนผูประพันธ แตสันนิษฐานได

                                                             
๔๐ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, (กรุงเทพมหานคร : บ. นานมีบุคส

พับลิเคชั่นส จก., ๒๕๔๖), หนา ๘๓๓. 
๔๑ ศานติ ภักดีคํา, พระอินทร, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพอมรินทร,๒๕๕๖), หนา ๓๗. 
๔๒ ศิริพร ณ ถลาง, ทฤษฎีคติชนวิทยา: วิธีวิทยาในการวิเคราะหตํานาน-นิทานพื้นบาน, พิมพครั้งท่ี 

๓, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๗), หนา ๒๐๒. 
๔๓ วิทย ศิวะศริยานนท, วรรณคดีและวรรณคดีวิจารณ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพธรรมชาติ, 

๒๕๔๔), หนา ๓๕๑. 



๑๘ 

วามิใชประพันธโดยบุคคลเดียวแตประพันธโดยคณะบุคคล มหาวัสตุเปนคัมภีรทางพระพุทธศาสนาท่ี

สําคัญมากเลมหนึ่งในบรรดาคัมภีรทางพระพุทธศาสนาท่ีประพันธเปนภาษาสันสกฤตและยังถือวาเปน

คัมภีรท่ีเกาแกท่ีสุดเพราะจากหลักฐานท่ีปรากฏเช่ือไดวาเกิดข้ึนหลังการสังคายนาครั้งท่ี ๒ ประมาณ 

พ.ศ.๒๐๐ คัมภีรมหาวัสตุหรือมหาวัสตุอวทานนี้เปนคัมภีรวินัยปฎกของนิกายโลโกตตรวาทินและถือ

เปนคัมภีรหลักสําคัญ ถึงแมจะเปนเรื่องของวินัยแตเนื้อหาสวนใหญยังมีเรื่องชาดกหรือตํานานตางๆ 

ท้ังท่ีเกี่ยวกับพระพุทธเจาโดยตรงซึ่งวาดวยเรื่องพระประวัติในชาติปจจุบันและท่ีเปนพระโพธิสัตวใน

ชาติตางๆ นอกจากนั้นยังมีเรื่องราวท่ีเกี่ยวกับพระพุทธเจาและสาวกอื่นๆ รวมท้ังประวัติบุคคลและ

สถานท่ีอื่นๆ ประกอบอยูดวย และพบวาคัมภีรมหาวัสตุ (ปฺรถมะ ขณฺฑะ) ประกอบดวยเรื่องท่ีเปน

ชาดก อดีตชาติ หรือตํานานซึ่งอาจประกอบดวยอภินิหารหรือปาฏิหาริยตางๆ เชน กินนรีชาดก ใน

หนา ๑๓๓-๑๖๑
๔๔ 

สุมาลี ลิ้มประเสริฐ ศึกษาวิจัยเรื่อง “อวทาน-กัลปลตาของเกษเมนทระ: ความสัมพันธ

ของเรื่องสุธน-กินรีกับวรรณคดีไทย” พบวา การท่ีอวทาน-กัลปลตา ไดรวบรวมเรื่องจากหลายแหลงนี้ 

จึงทําใหอวทาน-กัลปลตาเปนแหลงขอมูลสําหรับการศึกษาวรรณคดีพุทธศาสนาประเภทอวทาน 

ชาดกรวมท้ังพุทธประวัติและหลักธรรมเปนอยางดี สวนการศึกษาความสัมพันธของเรื่องสุธน-กินรี

สํานวนสันสกฤตกับสุธนกินรีสํานวนไทยนั้น พบวาอนุภาคสวนใหญของสุธนชาดกตรงกับฉบับไภษัชย

วัสตุและสุธนกุมาราวทาน มีอนุภาคบางอนุภาคตรงกับกินรีชาดกและสุธนกินนรวทาน สวนในเรื่อง

การปรับเปล่ียนเปนกาวยะพบวาลักษณะท่ีสุธนกินนรยวทานของเกษเมนทระปรับเปล่ียนจากนิทาน

ศาสนา ๓ สํานวน คือ กินรีชาดกฉบับไภษัชยวัสตุและสุธนกุมาราวทาน มีลักษณะคลายกับเรื่องพระสุ

ธนคําฉันทท่ีปรับเปล่ียนจากนิทานศาสนาเรื่องสุธนชาดกและสรุปไดวาวรรณคดีไทยโดยเฉพาะอยาง

ยิ่งเรื่อง สุธน-กินรี มิไดมีท่ีมาจากแหลงเดียวตามท่ีไดมีการศึกษากอนหนานี้
๔๕ 

สุนีย เลี่ยวเพ็ญวงษ ศึกษาวิจัย เรื่อง “นิทานพระสุธน: การศึกษาในระเบียบวิธีภูมิ-

ประวัติ” พบวา มีโครงเรื่องเกี่ยวกับนางกินรีถูกพรานจับได พรานนําไปถวายพระเอก พระเอกตอง

จากนางเอกไปปองกันเมือง พอเปนตนเหตุแหงการหนีของนางเอก โดยฝนวาไสไหลออกมา ทําใหนาง

ถูกจับบูชายัญ นางทําอุบายขอปกหางคืนแลวบินหนีไป พระเอกออกติดตามโดยใชนกเปนพาหนะ

                                                             
๔๔ พระมหานพดล พลเย่ียม, “การศึกษาเชิงวิเคราะหภูมิ ๑๐ ในคัมภีรมหาวัสตุ (ปฺรถมะ ขณฺฑะ)”, 

วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๙), หนา ๑๑, ๒๓, ๒๔.   
๔๕ สุมาลี  ลิ้มประเสริฐ, “การศึกษาเรื่องอวทาน-กัลปลตาของเกษเมนทระ : ความสัมพันธของเรื่อง     

สุธน-กินรีกับวรรณคดีไทย”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, 

๒๕๕๐), หนา ๔๑๔. 



๑๙ 

นําไป พระเอกแสดงตัวโดยแอบถอดแหวนใสในหมอน้ําไปใหนางเห็น พอนางเอกทดสอบ ๓ ครั้ง 

พระเอกพานางเอกกลับเมือง๔๖ 

ปรุตม บุญศรีตัน ศึกษาวิจัยเรื่อง “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท” 

พบวา การตรัสแสดงธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีเปนคําอุปมาเปรียบเทียบส่ิงท่ีเปนนามธรรมกับ

ส่ิงท่ีเปนรูปธรรม เพื่อใหเขาใจถึงนามธรรมไดงายและชัดเจนข้ึน คําอุปมาอุปไมยเหลานั้น เปนการ

แสดงถึงอรรถะแหงธรรม ลวนตองตีความหมายขยายความท้ังส้ิน ผู ศึกษาตีความคัมภีรทาง

พระพุทธศาสนาจึงจําเปนตองถอดรหัสจากอุปมาอุปไมยเหลานั้นวา มีนัยความหมายใดๆ แฝงอยูท่ี

พุทธประสงค เพราะอุปมาตางๆ หรือสัญลักษณท้ังหลายท่ีใชในการสอนนั้น ลวนมีนัยความหมายท่ี

แฝงอยู โดยเฉพาะอยางยิ่ง วิธีการสอนหรืออธิบายความเชนนี้ เปนท่ีนิยมอยางยิ่งในสมัยโบราณ หรือ

แมปจจุบัน ไดมีการนํามาใชบางเชนกัน แตไมเปนท่ีนิยมเทากับในอดีต เพราะเกรงวา บางทีตัวอุปมา

นั้นเองจะเปนตัวบดบังความหมายท่ีแทจริงเอาไวเสียเอง และเปนไปไดอยางยิ่งวา อาจมีผูท่ีไมสามารถ

มองทะลุผานอุปมาอุปไมยเหลานั้น ตรงกันขามอาจยึดติดอยูอุปมาอุปไมย ทําใหพลาดโอกาสเขาใจถึง

ความหมายท่ีแทจริงไดเชนกัน การแสดงธรรมในลักษณะนี้ เรียกวาเปนการแสดงธรรมแบบ

บุคลาธิษฐานคือมุงจํานงใหเปนบุคคล เปนตัวตนท่ีสมมติข้ึนก็ไดเพื่อใหเห็นถึงธรรม นอกจากนั้นยัง

พบวารูปแบบการสอน การแสดงธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจานั้น มีหลากหลายรูปแบบ และหลาก

เทคนิควิธี ท้ังนี้ข้ึนอยูกับอุปนิสัย จริตของบุคคลผูฟงเปนประการสําคัญ โดยเฉพาะอยางยิ่ง ภาษาท่ีใช

สอนนั้น มีสองลักษณะคือ ภาษาสามัญกับภาษาปรมัตถ ซึ่งภาษาท้ังสองนั้น พระองคจะใชกับบุคคลท่ี

ตางกัน เชน ผูท่ีมีปญญาเปนเลิศอยูแลว จะทรงใชภาษาปรมัตถท่ีมุงตรัสถึงแกนแทของความจริง

โดยตรง หากตรัสสอนคนท่ีมีปญญายังไมถึงข้ัน จะทรงใชภาษาสามัญเพื่อกลาวแสดงถึงความจริงแท

ในเบ้ืองตน แลวจึงสรุปช้ีใหเห็นถึงความจริงในภาษาปรมัตถภายหลัง
๔๗  

พระมหาจิระศักด์ิ ธมฺมเมธี (สังเมฆ) ศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหเรื่องปญหา

ภาษาในพระพุทธศาสนา: ศึกษาเฉพาะกรณีแนวคิดเรื่องภาษาคนภาษาธรรมของพุทธทาสภิกขุ” 

พบวา ทฤษฎีภาษาคนภาษาธรรมนั้น เปนความพยายามในการกระตุนใหสังคมมองความหมายคํา

ระดับสามัญใหลึกลงไปในระดับศาสนาและเปนการตีความหมายท่ีมีเปาหมายเพื่อเปนประโยชน

ทางการปฏิบัติ ซึ่งแนวคิดนี้ไดรับการยอมรับวาเปนการสืบทอดธรรมเนียมการใชเหตุผลและสติปญญา

ท่ีริเริ่มโดยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลท่ี ๔ และไดรับการสานตอโดยสมเด็จพระ

                                                             
๔๖ สุนีย เลี่ยวเพ็ญวงษ, “นิทานพระสุธน: การศึกษาในระเบียบวิธีภูมิ-ประวัติ”, รายงานการศึกษา

อิสระภาควิชาภาษาไทย, หนา ๓๑. 
๔๗ ปรุตม บุญศรีตัน,  “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธ

ศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๑๐๒. 



๒๐ 

มหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส จากนั้นพุทธทาสภิกขุไดพัฒนาแนวคิดนี้ใหมีรูปแบบท่ีชัดเจน

ข้ึนและใชในการเผยแผพระพุทธศาสนาโดยเล็งเห็นวาภาษาเปนองคประกอบสําคัญในการเขาถึงคํา

สอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา ถาหากไมมีความรูความเขาใจเกี่ยวกับภาษา ถือวาเปนอุปสรรคสําคัญ

ในการเขาใจคําสอนในพระพุทธศาสนา จึงเสนอทฤษฎีภาษาคน ภาษาธรรมเพื่อใชในการตีความภาษา

ศาสนา
๔๘ 

สุนิภา นิจสุนกิจ สรุปผลการวิจัย เรื่อง “เปรียบเทียบวรรณคดี เรื่องทาวสีธน (สุธน) ของ

ภาคอีสานกับภาคตางๆ ในประเทศไทยและภาษามอญ” พบวา วรรณคดีเรื่องทาวสีทน (สุธน) จัดเปน

ประเภทชาดกในพระพุทธศาสนา เขียนข้ึนมาเพื่อตองการส่ังสอนใหผูอานเขาใจหลักคําสอนของ

ศาสนาดวย ไดสอดแทรกภาษิต คําคม คติธรรม ไวพรอม เชน สอนใหเห็นโทษของความรัก เมื่อ

ประสบกับความสมหวังก็มีสุข เมื่อพลัดพรากจากส่ิงท่ีรักก็เปนทุกข นอกจากนั้นยังไดสอดแทรก

ประเพณี วัฒนธรรม ไวในเนื้อเรื่อง เพื่อสะทอนใหเห็นชีวิตในแงมุมตางๆ ของทองถ่ินในสมัยนั้น เชน 

ประเพณีการสงตัวผูหญิงเขาเรือนหอ ประเพณีบายศรีสูขวัญ การแตงกายตลอดจนความเช่ือของ

สังคม
๔๙ 

จากการศึกษาเอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของดังกลาวขางตนพอสรุปไดวาชาดกเรื่องพระ 

สุธน-มโนหรา มีประเด็นสําคัญท่ีเปนแนวทางในการศึกษาวิจัยในลําดับตอไปดังตอไปนี้ 

๑. ชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา มีแหลงท่ีมาจากคัมภีรมหาวัสตุของนิกายโลโกตตรวาทิน

ในพระพุทธศาสนามหายานและไดรับความนิยมแพรหลายในทวีปเอเชียท้ังในประเทศท่ีนับถือ

พระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน ท้ังนี้พระพุทธศาสนาสองนิกายมีลักษณะเดนของคําสอนท่ี

แตกตางกันกลาวคือพระพุทธศาสนาเถรวาทเนนการรักษาหลักคําสอนด้ังเดิม สวนพระพุทธศาสนา

มหายานจะเนนอุบายการสอน ดังนั้นชาดกเรื่องนี้ จึงนาจะประกอบดวยจุดเดนของท้ัง ๒ นิกาย คือมี

คําสอนตรงกับหลักคําสอนด้ังเดิมซึ่งแฝงอยูในรูปของปริศนาธรรม 

๒. ชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา มีการศึกษาคนควาวิจัยจากนักวิชาการจากหลากหลาย

สาขาวิชาท้ังในประเทศไทยและตางประเทศ ประกอบดวย ดานอักษรศาสตร ดานวรรณคดีไทย,บาลี

และสันสกฤต ดานมนุษยศาสตรและสังคมศาสตรหรือเรียกวาวาการศึกษาคนควาวิจัยดานคุณคาทาง

วรรณคดี หรือ “รสวรรณคดี” แตมีการศึกษานอยมากในดานพุทธศาสตรหรือพุทธธรรมหรือคุณคา

                                                             
๔๘ พระมหาจิระศักด์ิ ธมฺมเมธี (สังเมฆ), “การศึกษาวิเคราะหเรื่องปญหาภาษาในพระพุทธศาสนา: 

ศึกษาเฉพาะกรณีแนวคิดเรื่องภาษาคน ภาษาธรรมของพุทธทาสภิกขุ”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, 

(บัณฑิตวิทยาลัย: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หนา ๒๑.   
๔๙ สุนิภา นิจสุนกิจ, “เปรียบเทียบวรรณคดี เรื่องทาวสีธน (สุธน) ของภาคอีสานกับภาคตาง ๆ ใน

ประเทศไทยและภาษามอญ”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๒๓๐. 



๒๑ 

ในทางพระพุทธศาสนา ซึ่งเปนวัตถุประสงคหลักของนิทานชาดกในพระพุทธศาสนา ท้ังนี้ยังไมมี

การศึกษาถึงปริศนาธรรม “รสพระธรรม” ท่ีแฝงอยูในชาดกเรื่องนี้แตอยางใด 

๓. การศึกษาวิจัยใหเห็นรสพระธรรมในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราเปนการไขปริศนา

ธรรมท่ีแฝงอยูในชาดกเรื่องนี้เพื่อใหเห็นหลักคําสอนด้ังเดิมในพระพุทธศาสนา โดยการใชศาสตรแหง

การการตีความ (Hermeneutics) เนื้อเรื่องหรือนิทาน (Content) ซึ่งใช “ภาษาสามัญ” เลาเรื่องใน

เชิงบุคลาธิษฐานใหเห็นในเชิงธรรมาธิษฐาน หรือ “ภาษาทางศาสนา” กลาวคือ เปนการตีความศัพท

หรือคําพูด (wording) และขอความ (statement) แลวจําแนกออกเปนภาษา ๒ ระดับ ประกอบดวย 

ภาษาสามัญคือภาษาระดับบุคลาธิษฐาน, หรือสมมติสัจจะกับภาษาทางศาสนาซึ่งเปนระดับ

ธรรมาธิษฐานหรือปรมัตถสัจจะ 

๔. ศาสตรแหงการตีความในพระพุทธศาสนาท่ีสอดคลองกับการตีความภาษา ๒ ระดับใน

พระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน ในครั้ งพุทธกาลจวบจนกระท่ังถึงยุคปจจุบันท่ีสําคัญ 

ประกอบดวยหลักมหาปเทส ๔, หลัก “เนยยัตถะ” (สุตตันตะท่ีไขความแลว) และ “นีตัตถะ” 

(สุตตันตะท่ีควรไขความ), เนติปกรณ (The Netti-Pakarana) และทฤษฎีภาษาคน-ภาษาธรรม 

จากขอสรุปสาระสําคัญดังกลาวทําใหการศึกษาวิจัยครั้งนี้เปนส่ิงท่ีนาสนใจเปนอยางยิ่ง 

เพราะจะทําใหเราทราบถึงพัฒนาการแหงพระพุทธศาสนาไดอยางกวางขวางท้ังในพระพุทธศาสนาเถร

วาทและมหายานและทราบถึงหลักคําสอนอันลึกซึ้งของท้ังสองนิกาย ซึ่งแสดงผานปริศนาธรรมท่ีแฝง

อยูโดยการตีความภาษาศาสนาในชาดกเรือ่งพระสุธน-มโนหรา 

 

๑.๗  วิธีการดําเนินการวิจัย 

การศึกษาวิจัยนี้ เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Method) ซึ่งใชวิธีการรวบรวม

ขอมูล ศึกษาและวิเคราะหขอมูลจากเอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของ (Documentary Research) 

โดยมีวิธีการดําเนินการวิจัยดังนี้ 

๑.๗.๑ รวบรวมขอมูลจากเอกสารช้ันปฐมภูมิ (Primary Source) โดยรวบรวมขอมูลจาก

พระไตรปฎก 

๑.๗.๒ รวบรวมขอมูลจากเอกสารช้ันทุติยภูมิ (Secondary Source) โดยรวบรวมขอมูลท่ี

เปนอรรถกถา ฎีกา และเอกสารงานวิจัยอื่นๆ ท่ีเกี่ยวของ 

๑.๗.๓ ศึกษาประวัติความเปนมาและเนื้อเรื่องของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา  

๑.๗.๔ ศึกษาศาสตรแหงการตีความภาษาสามัญและภาษาทางศาสนาในพระพุทธศาสนา 

๑.๗.๕ ตีความเนื้อเนื่องหรือนิทาน (content) ในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา โดยการ

ตีความภาษาสามัญใหเปนใจความภาษาศาสนา  

๑.๗.๖ สรุปและนําเสนอผลการศึกษาวิจัย 



๒๒ 

๑.๘ กรอบแนวคิดในการวิจัย 
กรอบแนวคิดการตีความภาษาศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนห์รา เขียนเป็นแผนภูมิ

แสดงขั้นตอนการศึกษาวิจัยได้ดังแผนภูมิที่ ๑.๑ 
 

 
 

แผนภูมิที่ ๑.๑ กรอบแนวคิดในการวิจัยชาดกเรื่องพระสุธน-มโนห์รา 
 
 



๒๓ 

๑.๙ ประโยชนท่ีไดรับจากการวิจัย 

๑.๙.๑ ทําใหทราบความเปนมาของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรากับพัฒนาการแหง

พระพุทธศาสนา 

๑.๙.๒ ทําใหทราบศาสตรแหงการตีความภาษาสามัญและภาษาทางศาสนาใน

พระพุทธศาสนา 

๑.๙.๓ ทําใหทราบปริศนาธรรมอันเปนองคความรูเกี่ยวกับภาษาทางศาสนาในชาดกเรื่อง

พระสุธน-มโนหราและนําองคความรูดังกลาวเผยแพรสูพุทธศาสนิกชนในระดับชาติและนานาชาติ 



   

บทที่ ๒ 
 

ประวัติความเปนมาของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา 

กับพัฒนาการแหงพระพุทธศาสนา 
 

 การเผยแผเนื้อหาหลักธรรมคําสอนในพระพุทธศาสนานับต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบัน

โดยท่ัวไปประกอบดวยหลักธรรม ๓ ประการ คือหลักปริยัติธรรม หลักปฏิบัติธรรมและหลักปฏิเวธ

ธรรม ซึ่งในการศึกษานั้นจะเริ่มตนจากการศึกษาจากหลักปริยัติธรรมเปนเบ้ืองตนกอนแลวจึงนําไปไปสู

การปฏิบัติและผลของการปฏิบัติหรือปฏิเวธ แตเนื่องจากหลักปริยัติธรรมซึ่งเปนคําสอนในคัมภีรทาง

พระพุทธศาสนาคือพระไตรปฎกนั้นมีเนื้อหาเปนจํานวนมากถึง ๘๔๐๐๐ พระธรรมขันธ ฉะนั้นในการ

เผยแผและถายทอดหลักธรรมคําสอนท่ีมีเนื้อหาและรายละเอียดสูงไดอยางประสิทธิภาพจึงจําเปนตอง

ใชกุศโลบายหรือวิธีการท่ีหลากหลายและเหมาะสมกับบุคคลจึงจะสามารถปลูกฝงหลักธรรมคําสอน

ตางๆ ไดอยางมีประสิทธิภาพ วิธีการหนึ่งซึ่งสามารถเผยแผพระธรรมคําสอนไดดีในยุคพุทธกาล ซึ่งใน

ขณะนั้นยังขาดการบันทึกคําสอนอยางเปนลายลักษณอักษร วิธีการนี้ไดรับความนิยมในทุกชนช้ัน

วรรณะและทุกเพศทุกวัยในสังคม ไดแก การเลานิทานซึ่งเปนอดีตชาติของพระพุทธเจาประกอบซึ่ง

เรียกวา “ชาดก” ดังนั้นการศึกษาประวัติความเปนมาของชาดกเรื่องใดเรื่องหนึ่งซึ่งมีการแพรกระจาย

จากแดนพุทธภูมิไปยังทุกทิศทางครอบคลุมภูมิภาคเกือบท้ังทวีปเอเชียยอมสามารถทําใหเราเขาใจ

พัฒนาการแหงพระพุทธศาสนาดานการเผยแผหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจาได ดังรายละเอียด

ปรากฎในการศึกษาประวัติความเปนมาและพัฒนาการของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราตอไปนี้ 

 

๒.๑ ประวัติความเปนมาและพัฒนาการของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา 

 ชาดกเรื่อง “พระสุธน-มโนหรา” ท่ีพบในเอเชีย ท้ังเอเชียใต เอเชียตะวันออกและเอเชีย

ตะวันออกเฉียงใต ไดรับอิทธิพลจากพระพุทธศาสนาท้ังเถรวาทและมหายาน ประกอบดวย ประเทศ

อินเดีย ไดแก เรื่องกินรีชาดกฉบับสันสกฤต ในคัมภีรมหาวัสถุ ประมาณหลัง พ.ศ.๒๐๐, สุทนกุมารว

ทาน ฉบับสันสกฤต ในคัมภีรทิพยาวทาน ราว พ.ศ.๗๔๓-๙๙๓, แควนแคชเมียร ไดแก สุธนกินนร     

รยทาน ในคัมภีรอวทานกัลปตา เขียนโดย เกษเมนทร, เขตปกครองทิเบต ไดแก สุธนอวทาน, แควน

ไทยใหญ ไดแก นิทานเรื่อง ขุนแกน-นางดาวคํา (The Fairy and the Hunter), ประเทศจีน ไดแก 

เจาหญิงนกยูง นางนกยูง (มณฑลยูนาน ชนเผาไต), ประเทศลาว ไดแก ทาวสีทน, ประเทศเขมร ไดแก     

สุธนุจักร, ประเทศพมา ไดแก มโนหรีพโยม, ประเทศอินโดนีเซีย ไดแก นิทานเกาะบอรเนียว ภาพ



๒๕ 

 

จําหลักท่ีมหาสถูปโบโรพุทโธ และ ประเทศญี่ปุน ไดแก รูปสลักนางกินรีแบบญี่ปุน จากความนิยมและ

แพรหลายไปสูภูมิภาคตางๆ ดังกลาวนี้ ทําใหเห็นถึงประวัติและพัฒนาการของชาดกเรื่องพระสุธน -

มโนหรา๑ ดังรายละเอียดตอไปนี ้

 ๒.๑.๑ ชาดกเร่ืองพระสุธน-มโนหราในพระพุทธศาสนามหายาน(นิกายโลโกตตรวาทิน) 

พระพุทธศาสนาแบงแยกออกเปนสองนิกายหลักคือนิกายหินยานหรือเถรวาทท่ีถือวาเปน

พระพุทธศาสนาด้ังเดิมและนิกายมหายานหรืออาจริยวาทท่ีแตกออกมาใหม โดยมูลเหตุสําคัญของการ

แตกออกเปน ๒ นิกายคือการตีความพระธรรมวินัยในครั้งพุทธกาลและหลังพุทธปรินิพพาน ตอมาท้ัง

สองนิกายนี้ยังแตกหนอเปนนิกายยอยๆ อีก นิกายโลโกตตรวาทะหรือโลกุตตรวาทะ (Lokottaravãda) 

เปนช่ือของสํานักยอยท่ีแตกออกมาจากกลุมของสงฆหมูใหญท่ีรูจักกันในนามมหาสังฆิกะ ในหลักฐาน

พุทธฝายใตสายลังกาไมปรากฎช่ือของสํานักนี้แตหลักฐานของสํานักพุทธฝายเหนือหลายแหงระบุถึง

สํานักนี้ในฐานะเปนกิ่งนิกายท่ีแยกออกมาจากกลุมมหาสังฆิกะในชวงสองรอยปหลังพุทธปรินิพพาน 

โดย โลโกตตรวาทะเปนพัฒนาการยุคตนๆ ของมหาสังฆิกะท่ีแยกตัวไปต้ังถ่ินฐานอยูทางตอนเหนือและ

ตะวันตกเฉียงเหนือของอินเดียเพราะเปนพัฒนาการชวงแรกๆ คําสอนสวนใหญจึงถือตามมติเดิมของ

สงฆหมูใหญ จะแตกตางบางก็เพียงขอปลีกยอย ซึ่งจุดเนนของโลโกตตรวาทะจะอยูท่ีความเช่ือวา 

โลกุตรธรรม (พระพุทธภาวะ) เปนความจริงแท สวนโลกิยธรรมท้ังหลายวางเปลาไรแกนสาร ไมมีคา

ความจริงเปนแตเพียงบัญญัติสมมติข้ึนเทานั้น
๒  

 แนวคิดของสํานักโลโกตตรวาทะไดรับการพัฒนาข้ึนในชวงสองถึงสามรอยปหลังพุทธ

ปรินิพพาน คัมภีรสําคัญของสํานักนี้มีช่ือวามหาวัสตุ (Mahãvastu) แปลวาเรื่องท่ียิ่งใหญหรือสําคัญ 

อันเปนสวนของวินัยปฎกท่ีหลงเหลือตกทอดมาถึงปจจุบัน มหาวัสตุเปนคัมภีรท่ีรวบรวมเรื่องราว

เกี่ยวกับพระพุทธประวัติรวมท้ังพระชาติกาลท้ังหลายใหอยูในเลมเดียวกัน เนื้อหาระบุถึงชีวิตและ

ธรรมชาติของพระพุทธองคท่ีอยูเหนือโลกิยวิสัย บางทานก็มองวามีเปาหมายเพื่อขยายคําสอนสวนท่ี

เปนพระวินัยใหพิสดารและลึกซึ้งยิ่งข้ึน สาเหตุท่ีคัมภีรเลมนี้ไมสูญหายแตตกทอดมาสูปจจุบันปราชญ

ทานอธิบายวาเนื่องจากเปนท่ีช่ืนชอบของชาวพุทธยุคหลัง (โดยเฉพาะมหายาน) จึงไดรับการจารึกเก็บ

ไวในหองสมุดฝายมหายานหลายแหง เชนท่ีเนปาล กระนั้นหลายทานเห็นวาคัมภีรนี้ไมใชผลงานของ

นักเขียนเพียงคนเดียว แตเนื้อหาไดรับการเสริมแตงมาเรื่อยจากหลายบุคคลตอเนื่องกันมานับไดหลาย

ศตวรรษ ศูนยกลางของสํานักโลโกตตรวาทะอยูในแดนท่ีเรียกวามัธยมประเทศคือบริเวณตอนกลางของ

                                                 
 ๑ พัฒน  เพ็งผลา, ชาดกกับวรรณกรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร : คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัย

รามคาํแหง, ๒๕๓๐), หนา ๑-๒. 
 ๒ เสถียร โพธินันทะ, ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : บรรณาคาร, ๒๕๒๒), หนา 

๕๕๖.   



๒๖ 

 

อินเดียเหนือ บางชวงเวลาก็สามารถแผขยายสาขาไปถึงเอเชียกลางสวนท่ีเรียกวาบากเตรีย (Bactria)๓ 

ดวยเนื้อหาของคัมภีรมหาวัสตุกลาวถึงพุทธประวัติต้ังแตอดีตชาติเรื่อยมาจนถึงการเกิดข้ึนของชุมชน

สงฆในพระชาติสุดทายท่ีเปนพระศากยมุนี คําอธิบายสวนใหญจะโยงเหตุการณท่ีเกิดข้ึนในพระชาติ

สุดทายไปสูการกระทําในอดีตของพระองค สวนแรกกลาวถึงนรก ความทุกขในนรก และขอปฏิบัติให

ถึงความเปน พระพุทธเจาและเลาเรื่องต้ังแตสมัยพระพุทธทีปงกรซึ่งเปนอดีตพุทธองคแรกและอดีต 

พุทธองคอื่นท่ีอุบัติข้ึนในโลกนี้กอนหนาพระโคดมพุทธ จนถึงพระโพธิสัตวอุบัติในสวรรค ช้ันดุสิต สวน

ท่ีสองเริ่มต้ังแตพระโพธิสัตวจุติจากสวรรคช้ันดุสิตจนถึงตอนตรัสรู และสวนท่ีสามแสดงถึงชีวิตของพระ

ศากยมุนีพุทธเจา เริ่มต้ังแตพระพุทธเจาทรงบําเพ็ญพุทธกิจครั้งแรก คือ ตอนปฐม เทศนาจนถึงการจัด

ระเบียบวินัยของสงฆ เนื้อเรื่องเหมือนมหาวรรคของพระวินัยปฎก ดวยเหตุนี้มหาวัสดุจึงจัดเปนสวน

หนึ่งของพระวินัยปฎก 

 ภาษาท่ีใชเปนบันทึกคัมภีรนี้คือสันสกฤตผสมผสานกับปรากฤต นักปราชญบางทานเห็นวา

คัมภีรนี้ไดรับการเรียบเรียงข้ึนระหวางพุทธศตวรรษท่ีสามถึงเกา (สองรอยปกอนคริสตกาลจนถึงคริสต

วรรษท่ีส่ี) โดยคําสอนแนวโลโกตตรวาทะจะอยูในสวนตนและมีการตอเติมตอนทายไปเรื่อยๆ บางชวงก็

กลาวถึงคําสอนสําคัญๆ ของพุทธศาสนา อาทิ อริยสัจส่ี ปฏิจจสมุปบาท (ปรตีตยสมุตปาทะ) กรรม

และไตรลักษณ ไมแตกตางจากสํานักพุทธเดิม
๔ ท้ังนี้แมจะเปนวินัยปฎกแตมีกลาวถึงขอวินัยเพียง

เล็กนอยเทานั้น แมจะอยูในสวนท่ีเปนพระวินัยปฎกของโลโกตตรวาทะ แตเนื้อหาคอนไปในทางชาดก   

สุธนชาดกหรือชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราเปนชาดกเรื่องหนึ่งรวมอยูในตํารามหาวัสตุ (Mahãvastu) 

ในหนา ๑๓๓-๑๖๑
๕ ท้ังนี้ ในพุทธศตวรรษท่ี ๙ สุธนชาดกหรือชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ไดรับการ

แปลจากภาษาสันสกฤตเปนภาษาจีน เปนสมัยท่ีพระพุทธศาสนาฝายมหายานกําลังแพรหลายเขาไปใน

ประเทศจีน ตนฉบับเรื่องพระสุธนท่ีเปนภาษาสันสกฤต มีสองฉบับดวยกันคือทิวยาวทาน 

(Divyãvadãna)และอวทานกัลปลตา (Avadãnakalpalatã) สวนท่ีเปนภาษาอื่นก็มีอีก เชน ภาษาโข

ตัน (Khotan) ซึ่งเปนภาษาท่ีใชในอินเดียโบราณทางพายัพ (ปจจุบันคือประเทศอิหราน)
๖ และภาษา

บาลี (ในคัมภีรปญญาสชาดก)๗  

                                                 

 ๓ สุมาลี มหณรงคชัย, พระนาคารชุนะกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง , (กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพศยาม, ๒๕๔๘), หนา ๗๑. 
 ๔  เรื่องเดียวกัน. 

 ๕ พระมหานพดล พลเย่ียม, “การศึกษาเชิงวิเคราะหภูมิ ๑๐ ในคัมภีรมหาวัสตุ (ปฺรถมะ ขณฺฑะ)”, 

วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๙), หนา ๑๑, ๒๓, ๒๔.   
 ๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๙๔. 
 ๗ สุธิวงศ พงศไพบูลย, มโนหรานิบาต ฉบับวัดมัชฌิมาวาส สงขลา, (สงขลา : วิทยาลัยวิชาการศึกษา

สงขลาและวิทยาลัยครูสงขลา, ๒๕๓๙), หนา ๓๙๑. 



๒๗ 

 

 ๒.๑.๒ ชาดกเร่ืองพระสุธน-มโนหราในพระพุทธศาสนาเถรวาท 

 พระพุทธศาสนาไดเผยแผเขามาในดินแดนสุวรรณภูมิ เมื่อประมาณ พ.ศ. ๒๑๘ หลังจาก

เสร็จส้ินการสังคายนาครั้งท่ี ๓ แลว พระเจาอโศกมหาราชไดสงพระสงฆไปประกาศพระศาสนาใน

ดินแดนตางๆ รวม ๙ สายนั้น พระโสณะและพระอุตตรเปนสายหนึ่ง (คัมภีรสมันตปาสาทิกา อรรถกถา

แหงพระวินัยนับเปนสายท่ี ๘ แตคัมภีรศาสนวงศนับยอนไปเปนสายท่ีนําพระพุทธศาสนาไป

ประดิษฐานในอาณาจักรสุวรรณภูมิ ซึ่งสันนิษฐานกันไดวาไดแก จังหวัดนครปฐม เปนตน เปนประจักษ

พยานอยูจนบัดนี้ (พมาวาสุวรรณภูมิ ไดแก เมืองสะเทิมในพมาตอนใต)
๘ 

 พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต) ไดแบงยุคของความเปนมาของพระพุทธศาสนาใน

ประเทศไทยเปน ๔ ยุค ดังนี้ 

 ๑. เถรวาทแบบสมัยอโศก ยุคนี้เริ่มจากการสงสมณทูตออกไปเผยแผพระศาสนายังดินแดน

สุวรรณภูมิ รวมได ๙ สาย 

 ๒. ยุคมหายาน เริ่มจากการสงสมณฑูตออกประกาศศาสนาในอาเซียกลางหลังการ

สังคายนาครั้ ง ท่ี ๔ ของฝายมหายาน ซึ่ งอุปถัมภ โดยพระเจากนิษกะมหาราช เปน เหตุให

พระพุทธศาสนาเขาไปเผยแผในประเทศจีน พระเจากรุงจีนคือ มิ่งต่ี ไดสงทูตสันทวไมตรีมายังขุนหลวง

เมา กษัตริยไทยผูครองอาณาจักรอายลาว คณะทูตไดนําพระพุทธศาสนาเขามาดวยทําใหหัวเมืองท้ัง 

๗๗ มีราษฎร ๕๑,๘๙๐ ครอบครัว หันมานับถือพระพุทธศาสนาเปนครั้งแรก
๙ 

 ๓. ยุคเถรวาทแบบพุกาม พ.ศ.๑๖๐๐ พระเจาอนุรุทมหาราชหรืออโนรธามังชอกษัตริย

พุกามเรืองอํานาจข้ึน ทรงปราบรามัญรวมพมาเขาไดท้ังหมดแลวแผอาณาจักรเขามาถึงอาณาจักร

ลานนา ลานชาง จรดลพบุรีและทรารวดี พระเจาอนุรุทธ ทรงเล่ือมใสในพระพุทธศาสนาฝายเถรวาท 

เมื่ออาณาจักรพุกามแผเขามาครอบงําคนไทยในถ่ินนี้ ซึ่งนับถือพระพุทธศาสนาสืบๆ มาอยูแลว ก็รับ

นับถือพระพุทธศาสนาแบบพุกามจนเจริญแพรหลายท่ัวไปในฝายเหนือ
๑๐ 

 ๔. ยุคเถรวาทแบบลังกาวงศ พระพุทธศาสนาในยุคนี้ คือ แบบท่ีนับถือมาเปนศาสนา

ประจําชาติไทยจนถึงปจจุบัน 

 หลังจากพระพุทธศาสนาไดแพรเขามาสูสุวรรณภูมิแลว การเผยแผพระศาสนานั้นมีหลาย

รูปแบบ โดยเฉพาะรปูแบบของวรรณกรรมเปนท่ีนิยมแพรหลาย หมายถึงการเผยแพรพระพุทธศาสนา 

ไดอาศัยการสอดแทรกหลักคําสอนไวในวรรณกรรม 

                                                 

 ๘ พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ

ธรรมสภา, ๒๕๔๐), หนา ๑๕๓. 

 ๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๔๔. 

 ๑๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๔๖. 



๒๘ 

 

ในประเทศไทยวรรณกรรมชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ไดแพรเขามาในพุทธศตวรรษท่ี ๑๔-๑๕ 

ดินแดนแหงแรกท่ีไดรับชาดกเรื่องนี้คือเมืองนครศรีธรรมราช จากนั้นไดแพรเขาไปสูเมืองเชียงใหมและ

แพรขยายไปยังทุกภาคของประเทศไทย นั่นยอมแสดงวาชาดกเรื่องนี้เปนเรื่องท่ีแพรหลายและเปนท่ี

นิยมของประชาชนมากเรื่องหนึ่ง ท้ังนี้คงเปนเพราะมีเนื้อหาท่ีเกี่ยวกับความรักและการพลัดพราก

ระหวางพระเอกคือพระสุธนกับนางเอกคือนางมโนหราซึ่งเปนนางกินรีแลวมีการติดตามกันดวยความ

ยากลําบากจนไดพบกัน
๑๑  จึงกอใหเกิดความซาบซึ้งและสะเทือนใจ ดวยเหตุนี้เรื่องดังกลาวจึงมีผูนําไป

สรางสรรคใหปรากฏในรูปแบบตาง ๆ เชน เพลงกลอมเด็ก นิทาน วรรณคดี และการแสดง๑๒ 

 นิทานชาดกเรื่องพระสุธน นับเปนนิทานเรื่องหนึ่งท่ีคนในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต 

(ASEAN) และคนไทยรูจักกันเปนอยางดีในช่ือ “มโนหรา” เปนชาดกเรื่องท่ีสองในปญญาสชาดก ใน

ประเทศไทยถือวาเปนนิทานเกาแกของเมืองไทยหนึ่งใน ๕๐ เรื่อง
๑๓ นิทานเรื่องนี้ถึงแมเรื่องจะเกา แต

ก็แฝงไวดวยคุณคาดานความรัก ความผูกพันระหวางบุคคล ครอบครัว และระหวางชายหนุมหญิงสาว 

ท่ีมีตอกันอยางมั่นคง แมเปนความรักตางเผาพันธุแตท้ังสองก็ครองคูกันอยางมีความสุขดวยความเห็น

อกเห็นใจและเขาใจกัน 

 เรื่อง “พระสุธน-มโนหรา” ตามเนื้อเรื่องโดยท่ัวไปก็จะเปนเรื่องราวความรัก โลภ โกรธ 

หลง ซึ่งเปนวิสัยท่ัวไปของมนุษย แตหากเรามองลึกลงไปอีกช้ันหนึ่งเราก็จะพบวานิทานเรื่องนี้เปน 

“นิทานธรรม” กลาวคือเปนการเลาถึงเหตุการณท่ีแสดงถึงพฤติกรรมของบุคคล สถานท่ี เวลา และ

บริบทตางๆ  อันแสดงถึงองคประกอบของ “หลักธรรมในพระพุทธศาสนา” ซึ่งจะตองอาศัยศาสตรแหง

การตีความ (Hermeneutics) จึงจะเห็นหลักธรรมในเรื่องราวเหลานั้นได  

 แนวคิดการตีความเรื่อง “พระสุธน-มโนหรา” นี้สืบเนื่องมาจากผูศึกษาวิจัยไดทราบวา

นิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา สามารถตีความเปนหลักธรรมได เชน คําวา “สุธน” ตีความเปน

รูปธรรมวาหมายถึงผูมีทรัพยอันประเสริฐซึ่งเปนรูปธรรม สวน “มโนหรา” ตีความเปนนามธรรม วา

หมายถึง จิตใจ ซึ่งรวมเปนรูปและนามคือรูปกายของมนุษยนั่นเอง จึงพอต้ังสมมติฐานในเบ้ืองตนไดวา

นิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา หมายถึง การคนควาศึกษาเรียนรูใหเห็นจิตใจของตัวเองเพื่อตัด

กิเลสกามออกจากจิตใจอยางจริงจัง จากประเด็นดังกลาวผูตีความจึงมีความสนใจท่ีจะทําการศึกษา

                                                 
 ๑๑ นิยะดา เหลาสุนทร, ปญญาสชาดก: ประวัติและความสําคัญที่มีตอวรรณกรรมรอยกรองของไทย, 

หนา ๘๙-๙๐. 

 ๑๒ จุฑามาศ สนกนก, “การศึกษาเปรียบเทียบเรื่องพระสุธน - นางมโนหรา สํานวนทองถ่ินลานนาสิบ

สองพันนาและเชียงตุง”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๓), 

หนา ๔. 
 ๑๓ พัฒน เพ็งผลา, ประวัติวรรณคดีบาลี, พิมพครั้งท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมหาวิทยาลัย

รามคาํแหง, ๒๕๔๒), หนา ๒๖๗. 



๒๙ 

 

ตีความนิทานชาดกเรื่อง “พระสุธน-มโนหรา” อยางเปนระบบเพื่อใหเห็นอีกมุมมองหนึ่งท่ีแสดงถึง

อุบายในการถายทอดหลักธรรมคําสอนในพระพุทธศาสนานั่นเอง 

 

๒.๒ ความหมายและความสําคัญของชาดก 

 ๒.๒.๑ ความหมายของชาดก 

 ชาดกเปนช่ือคัมภีรในพระพุทธศาสนาสวน ๑ ใน ๙ สวนท่ีเรียกวานวังคสัตถุสาสน๑๔ ซึ่ง

หมายถึงคําสอนของพระพุทธเจาประกอบดวยองค ๙ (the Teacher’s nine-factored 

dispensation the Master’s nine fold teaching) ดังนี้ 

 (๑) สุตตะ ไดแกพระสูตรและพระวินัยท่ีแตงเปนรอยแกว (prose),  

 (๒) เคยยะ ไดแก ความท่ีมีรอยแกวและรอยกรองผสมกัน หมายเอาพระสูตรท่ีมีคาถา

ท้ังหมดโดยเฉพาะใน สคาถวรรค สังยุตตนิกาย (discourse mixed with verse: songs),  

 (๓) เวยยากรณะ ไดแก ความรอยแกวลวน หมายถึงอภิธรรมท้ังหมด พระสูตรท่ีไมมีคาถา

และพระพุทธพจนอื่นๆ ท่ีไมจัดเขาในองค ๙ ขอท่ีเหลือ (prose expositions),  

 (๔) คาถา ไดแก ความรอยกรองลวน (verse) หมายเอา ธรรมบท เถรีคาถาและคาถาใน

สุตตนิบาต,  

 (๕) อุทาน ไดแก คาถาท่ีทรงเปลงดวยพระหฤทัยประกอบดวยโสมนัส สัมปยุตดวยญาณ 

พรอมท้ังขอความอันประกอบดวย รวมเปน ๘๒ สูตร (exclamations : psalms verse of uplift),  

 (๖) อิติวุตตะ ไดแกพระสูตร ๑๑๐ สูตร ท่ีตรัสโดยนัยวา วุตฺติ เหตํ ภควตา (Thus said 

discourse),  

 (๗) ชาดก ไดแก ชาดก ๕๔๗ เรื่อง เปนตน (birth story),  

 (๘) อัพภูตธรรม ไดแกเรื่องอัศจรรย ในพระสูตร ไมมีทุกสูตร เชน ตรัสวา “ภิกษุท้ังหลาย 

ขอนี้อัศจรรยไมเคยมี ๔ อยางนี้ หาไดยากในพระอานนท” ดังนี้เปนตน (marvelous idea),  

 (๙) เวทัลละ ไดแก  พระสูตรแบบถามตอบซึ่งผูถามไดท้ังความรูและความพอใจถามตอๆ 

ไป เชน สัมมาทิฏฐิสูตร มหาเวทัลลสูตร เปนตน 

 ชาดกจึงเปนเรื่องราวท่ีรวบรวมเรื่องการบําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว ท่ีพระพุทธเจา 

ทรงแสดงแกพุทธบริษัทในสมัยพุทธกาลและพุทธสาวกไดทรงจําสืบๆ กันมาดวยมุขปาฐะกอนท่ีจะมี

การจารึกลงเปนลายลักษณอักษรในคัมภีรพระไตรปฎก 

                                                 

 ๑๔  พระพรหมคุณาภรณ (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี 

๑๖, (กรุงเทพมหานคร : บ.เอส. อาร. พริ้นต้ิง โปรดักส จก, ๒๕๕๑), หนา ๔๐-๔๑. 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%84%E0%B8%B8%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%A0%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C_(%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%8C_%E0%B8%9B%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%BA%E0%B9%82%E0%B8%95)


๓๐ 

 

คําวา ชาดก มาจาก ชาต บทหนา เก ธาตุในความออกเสียง, กลาว สําเร็จรูปเปน ชาตกํ (เปนบทวิเส

สนะของวัตถุ) แปลวา แสดงส่ิงท่ีเกิดมาแลว๑๕ หมายถึง กลาวถึงเรื่องราวท่ีเกิดข้ึนในอดีตของ

พระพทุธเจา 

 การใหความหมายของคําวา “ชาดก” พระอรรถกถาจารยและพระฎีกาจารยไดให

ความหมายไว ดังนี้ 

 ๑) ชาดก แปลวา “กลาวปรารภเหตุเมื่อเกิดเรื่องข้ึน”
๑๖ 

 ๒) ชาดก แปลวา “กลาว ตรัส (หรือ) ประกาศ บุรพจริยาของพระผูมีพระภาคเจาท่ีเกิด มี 

(หรือ) ประพฤติในกาลกอน”๑๗ 

 ๓) ชาดก แปลวา “เรื่องท่ีเปนเหตุตรัส กลาว (หรือ)ประกาศ บุรพจริยาของพระผูมีพระ

ภาคเจาท่ีเกิด มี (หรือ) ประพฤติในกาลกอน”๑๘ 

 ๔) ชาดก แปลวา “ขอความท่ีทานกลาวแสดงจริยวัตรของพระผูมีพระภาค ซึ่งเกิดมีแลว 

ลวงไปแลว ในท่ีนี้ ทานหมายเอาชาดกบาลี”๑๙ 

 ๕) ชาดก แปลวา “เรื่องท่ีเปนเหตุตรัสถึงความประพฤติของพระองค (พระผูมีพระภาค) ท่ี

เกิดมี (ใน) อดีต”
๒๐ 

 อนึ่ง การใหความหมายของคําวา ชาดก ในปจจุบันมีเอกสารงานวิจัยตลอดท้ังผูรูไดให

ความหมายไว ดังนี้ 

 พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมายไววา ชาดก หมายถึง เรื่องของ 

พระพุทธเจาท่ีมีมาในชาติกอนๆ
๒๑ 

                                                 

 ๑๕ หลวงเทพดรุณานุศิษฏ (ทวี ธรมธัช ป.๙), ธาตุปฺปทีปกา หรือ พจนานุกรม บาลี - ไทย แผนก 

ธาตุ, พิมพครั้งท่ี ๖, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔), หนา ๘๘. 
 ๑๖ สพฺพพุทฺธานํ สมตฺตึสวิธา ธมฺมตาฯ เปฯ อุปฺปนฺนาย อฏุปตฺติยา ชาตกกถนํ, ขุ.พุทฺธ.อ. (บาลี) 

๔๓๒ - ๔๓๓. 

 ๑๗ ชาตํ ภูตํ ปุราภูตํ ภควโต ปุพฺพจริยํ กายติ กเถติ ปกาเสตีติ ชาตกํ, สารตฺถ. ฏีกา (บาลี) ๑/๑๒๗. 
 ๑๘ ชาตํ ภูตํ ปุราภูตํ ภควโต ปุพฺพจริยํ กายติ กเถติ ปกาเสติ เอเตนาติ ชาตกํ, ที.สี. ฏีกา (อภินว) (บาลี) 

๑/๑๕๘. 
 ๑๙ ชาตกํ นามาติ ชาตํ ภูตํ อตีตํ ภควโต จริยํ, ตํ กียติ กถียติ เอเตนาติ ชาตกํ. ชาตกปาฬิ หิอิธ ชาตกนฺติ 

วุตฺตา, ขุ .ชา.ฏีกา (บาลี ) ฉบับ CD-ROM ธรรมทานของฝายคัมภีร พุทธศาสนา มหาวิทยาลัยมหา 

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, หนา ๘. 
 ๒๐ ชาตํ ภูตํ อตีตํ อตฺตโน จริตํ กายติ กเถติ ภควา เอเตนาติ ชาตกํ ชาตกปาฬิ หิ อิธ “ชาตกนฺติ 

วุตฺตา, นีติ. ธา. (บาลี) ๒๗๙. 

 ๒๑ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร: นาน

มีบุคพับลิเคชั่นส, ๒๕๔๖), หนา ๓๕๙. 



๓๑ 

 

 สารานุกรมวรรณคดี ไดขยายความเพิ่มเติมเอาไววา “ชาตก” มาจาก ภาษามคธ แปลวา 

“เกิดแลว” หมายถึงเรื่องราวของพระพุทธเจาและพระสาวกท่ีเกิดมาแลวในชาติกอนๆ ชาดกตางๆ จะ

กลาวถึงพระพุทธเจาเมื่อยังเปนพระโพธิสัตว แสวงบุญเพิ่มพูน บารมีเพื่อหาทางหลุดพน นับต้ังแตเปน

สัตวเดรัจฉาน เปนมนุษยและเทวดา กอนท่ีจะมาประสูติเปนเจาชายสิทธัตถะ๒๒ 

 สัททนี ติธาตุมาลา ได ใหความหมายไวว า ช่ือว า ชาดกเพราะเปน เครื่ องแสดง 

เรื่องราว (จริยวัตร) ของพระผูมีพระภาคท่ีเคยเกิดหรือปฏิบัติมาแลว๒๓ 

 สุชีพ ปญญานุภาพ ไดใหความหมายไววา คําวา ชาตก หรือชาดก แปลวา ผู เกิด 

คือเลาถึงการท่ีพระพุทธเจาทรงเวียนวายตายเกิด ถือกําเนิดในชาติตางๆ ได เหตุการณดีบาง ช่ัวบาง 

แตก็ไดพยายามทําความดีติดตอกันมากบาง นอยบางตลอดมา จนเปนพระพุทธเจาในชาติสุดทาย๒๔ 

 เปลื้อง ณ นคร ไดใหความหมายไววา ชาดก หมายถึงเรื่องราวของพระพุทธเจาท่ี 

มีมาในชาติกอน เปนช่ือคําสอนหมวดหนึ่งในพระพุทธศาสนา๒๕ 

 พระธรรมโกศาจารย (ชอบ อนุจารี) ไดใหความหมายไววา ชาดก ไดแกระเบียบคํา 

ท่ีทรงแสดงถึงบุรพจริยา คือความประพฤติท่ีเคยทรงทํามาแตปางกอน หรือธุรกิจท่ีเคยทรงทํา 

มาแตชาติหนหลังรวมท้ังบุรพกิจของพระสาวกดวย๒๖ 

 ฐานิสร  ชาครัตพงศ ได ใหความหมายไววา คําวา ชาดก เมื่อกลาวตามมติของ 

โบราณาจารยและในแง ท่ี เปนวรรณคดีของพระพุทธศาสนา ไดแก เรื่องพระโพธิ สัตวหรือ 

อดีตชาติของพระพุทธเจาท่ีไดแสดงบทบาท ความเปนวีรบุรุษหรือบทบาทอื่นๆ ฉะนั้น คํานี้ 

อาจแปลความหมายไดวา เรื่องของพระโพธิสัตว แตการแปลความหมายท่ีใชกันท่ัวไปนั้นก็คือเรื่องพระ

                                                 

 ๒๒ ประพัฒน ตรีณรงค และสงวน อ้ันคง, สารานุกรมวรรณคดี, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

กาวหนา , ๒๕๐๕), หนา ๑๖๓. 

 ๒๓ พระอัคควังสเถระ, สัททนีติธาตุมาลา, แปลโดย พระมหานิมิต ธมฺมสาโร ป.ธ.๙ และคณะ, 

(กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตบาฬีศึกษาพุทธโฆษ นครปฐม, ๒๕๔๖), 

หนา ๒๘. 

 ๒๔ สุชีพ ปญญานุภาพ, พระไตรปฎกฉบับสําหรับประชาชน, พิมพครั้งท่ี ๑๖, (กรุงเทพมหานคร : 

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หนา ๖๑๔ 

 ๒๕ เปลื้อง ณ นคร, พจนะ - สารานุกรมฉบับทันสมัย เลม ๑, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, 

๒๕๑๖), หนา ๑๖๔. 
 ๒๖ พระธรรมโกศาจารย (ชอบ อนุจารี), ปริทรรศนเวสสันดรชาดก, (กรุงเทพมหานคร : เสริมวิทย 

บรรณาคาร, ๒๕๑๓), หนา ๖. 



๓๒ 

 

ชาติในอดีตของพระพุทธเจา นอกจากนี้ ยังหมายถึงการรวบรวมชาดกท่ีปรากฏในพระไตรปฎกและ

คัมภีรอรรถกถาอีกดวย๒๗ 

 ตามท่ีกลาวมาขางตนนี้ คําวา ชาดก จึงหมายถึงเรื่องราวในอดีตของพระพุทธเจาโดย

ปรารภเหตุการณตางๆ ในปจจุบันอันสอดคลองกับเรื่องราวในชาดกนั้นๆ 

 ชาดกตาง ๆ ท่ีปรากฏในพระไตปฎกในพระพุทธศาสนาเถรวาทจึงเปนเรื่องราวท่ี

พระพุทธเจาทรงระลึกไดอยางแมนยําดวยบุพเพนิวาสานุสติญาณ แลวทรงนํามาแสดงแกผูท่ีอยูใน

เหตุการณท่ีทําใหทรงแสดงชาดกหรือผูท่ีนําเหตุการณท่ีเกิดข้ึนในปจจุบันท่ีกําลังถกเถียงกัน มากราบ

ทูลใหทรงทราบแลวเปนเหตุใหทรงแสดงชาดก ดังพุทธพจนท่ีวา 

  เราตถาคต ระลึกชาติกอนไดหลายชาติ (คือ) ๑ ชาติบาง ๒ ชาติบาง ๓ ชาติบาง ๔ 

ชาติบาง ๕ ชาติบาง ๑๐ ชาติบาง ๒๐ ชาติบาง ๓๐ ชาติบาง ๔๐ ชาติบาง ๕ ชาติบาง 

๑๐๐ ชาติบาง ๑,๐๐๐ ชาติบาง ๑ แสนชาติบาง หลาย ๆ กัปบาง ระลึกไดวา ในชาติโนน

เราตถาคตมีช่ือมีวงศตระกูลอยางนั้น มีผิวพรรณอยางนั้น กินอาหารอยางนั้น มีสุขมีทุกข

อยางนั้น มีอายุเทานั้น ตายจากอัตภาพนั้นแลวไปเกิดในภพโนน เราตถาคตอยูในภพนั้นมี

ช่ือมีวงศตระกูลอยางนั้น กินอาหารอยางนั้น มีสุขมีทุกขอยางนั้น มีอายุเทานั้น ตายจาก

อัตภาพนั้นแลวมาเกิดในภพนี้ เราตถาคตระลึกชาติไดหลายชาติ พรอมท้ังลักษณะท่ัวไป

พรอมท้ังชีวประวัติ
๒๘ 

 ดังนั้น เรื่องราวท่ีปรากฏในชาดกตางๆ ท่ีพระพุทธองคทรงนํามาแสดงกับพุทธบริษัทตาง ๆ 

โดยเฉพาะชาดกในพระพุทธศาสนาเถรวาทจึงเปนเรื่องจริงแทแนนอน และมีปรากฏมาต้ังแตสมัยครั้ง

พุทธกาลแลว เปนเรื่องจริงท่ีมีมาในอดีตท่ีพระพุทธองคทรงนํามาแสดงโดยทรงใชบุพเพนิวาสานุสติ 

ญาณ มิใชมาแตงเพิ่มในภายหลัง ท้ังนี้อาจจะมีขอยกเวนไวสําหรับชาดกในพระพุทธศาสนามหายาน

เพราะชาวมหายานมักจะเผยแพรคําสอนท่ีแฝงไวดวยอุบายอยางมากมาย 

 เรื่องราวชาดกตางๆ มีปรากฏอยูในชาตกปาลิและชาตกอัฏฐกถา ท่ีปรากฏในชาตก 

ปาลิหรือพระไตรปฎกนั้น เปนถอยคําโตตอบกันท่ีเราไมคอยเขาใจเหมือนในอรรถกถาชาดก 

ท้ังนี้ก็เพราะวา ชาดกในพระไตรปฎกนั้นเปนตัวแกนของชาดก ไดแก พุทธพจนและคําโตตอบกันก็เปน

พุทธพจน ไมมีเรื่องเลาประกอบเหมือนในอรรถกถาชาดก
๒๙ ดังนั้น ผูศึกษาชาดกจะใหเขาใจจริง ๆ นั้น 

                                                 
 ๒๗ ฐานิสร ชาครัตพงศ, “ความรูเรื่องชาดก” อักษรสาร, พิมพเน่ืองในโอกาสงานสี่ศาสตราจารย 

๙ กันยายน ๒๕๑๕, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๑๕), หนา ๓๐. 

 ๒๘ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๑๒/๖. 
 ๒๙ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), “ประวัติ พัฒนาการและอิทธิพลของพระไตรปฎก”,  พุทธจักร,     

ปท่ี ๔๖ ฉบับท่ี ๙ (กันยายน ๒๕๓๕), หนา ๗ - ๘ 



๓๓ 

 

จึงจําเปนตองศึกษาเลาเรียนเนื้อหาท้ังในชาดกและอรรถกถาชาดกประกอบกันไป เหมือนผูท่ีเรียน

ธรรมบทจําเปนตองศึกษาเรือ่งราวท้ังในธรรมบทและอรรถกถาธรรมบทประกอบ๓๐ 

 ชาดกท่ีปรากฏในคัมภีรชาตกปาลิก็มีหลายเรื่องท่ีมิไดยกข้ึนเปนชาดก๓๑ นอกจากนี้ คําวา 

ชาดก ยังใชในความหมายวาพระชาติเพื่อเช่ือมโยงกับเรื่องราวของพระองคในอดีตกับปจจุบันท่ีเรา

เรียกกันโดยท่ัวไปวาการกลับชาติมาเกิด๓๒ เปนช่ือของคัมภีรหนึ่งในนวังคสัตถุศาสน อันหมายถึง หลัก

คําสอนของพระศาสดาคือพระพุทธเจาประกอบดวยองค ๙ ไดแก สุตตะ เคยยะ เวยยากรณะ คาถา 

อุทาน อิติวุตตกะ ชาดก อัพภูตธัมมะ เวทัลละ๓๓ สรุปไดวา ความหมายของชาดก หมายถึง เรื่องราวใน

อดีตของพระพุทธเจาท่ีพระองคทรงยกข้ึนมา “แสดงปรารภเหตุการณในปจจุบันเปนพระชาติท่ีพระ

พุทธองคทรงบําเพ็ญบารมีเพื่อตรัสรูเปนพระพุทธเจา” ในอนาคต เรื่องราวชาดกตางๆ ในพระไตรปฎก

เปนบทสนทนากัน ท่ีถือวาเปนแกนเรื่องท่ีสําคัญ ยากสําหรับผูท่ีมิไดศึกษาอรรถกถาชาดกประกอบ 

และเปนหลักคําสอนหนึ่งในนวังคสัตถุศาสน 

 เนื่องจากชาดกมีจํานวนมาก มิใชมีอยูเฉพาะในคัมภีรชาดก พระสุตตันตปฎกเทานั้น ชาดก

บางเรื่องตางออกไปจากชาดกในคัมภีรชาดกอยางส้ินเชิง การท่ีเกิดชาดกข้ึนมามากมายเชนนี้ทําให

พุทธศาสนิกชนไดรับรูเรื่องราวชาดกหลากหลาย ท้ังชาดกเดิมท่ีมีอยูในพระสุตตันตปฎกและชาดกท่ีไม

มีในพระสุตตันตปฎก ชาดกท่ีมีอยูจํานวนมากเหลานี้กําเนิดข้ึนได ๔ ทาง คือ (๑) พระพุทธเจาทรง

ระลึกชาติ (๒) พระพุทธเจาทรงนํานิทานเกามาดัดแปลงส่ังสอนพุทธศาสนิกชน (๓) ผูรูทาง

พระพุทธศาสนานําเคาเรื่องเดิมจากแหลงตาง ๆ มาแตงใหม และ (๔) ผูรูทางพระพุทธศาสนาผูกเรื่อง

แตงชาดกข้ึนมาเองโดยไมอาศัยเคาโครงเรื่องจากท่ีอื่น
๓๔ 

 ๒.๒.๒ วัตถุประสงคของการแสดงชาดก 

 การเลานิทานชาดกมีวัตถุประสงคดังนี้  

 ๑) เพื่อเปนการแสดงการบําเพ็ญพระบารมีของพระพุทธเจา 

 ๒) เพื่อเปนอุปกรณท่ีชวยในการสอนธรรมตามอุปนิสัยของผูฟง 

                                                 
 ๓๐ ชาตกภาณเกน สาฏฐกถํ ชาตกํ อุคฺคเหตพฺพํ, ตโต โอรํ น วฏฏติ. ธมฺมปทมฺป สห วตฺถุนา 

อุคฺคเหตุ วฏฏติ, วิ. มหา.อ. (บาลี) ๒/๓๑๘, วิ.สงฺคห. (บาลี) ๑๙๐. 

 ๓๑ ดูรายละเอียดใน รังษี สุทนต, อบรมบาลีกอนสอบภาค ๒, โครงการอบรมบาลีกอนสอบ ภาค ๒ 

ปท่ี ๖ ระหวางวันท่ี ๒๘ มกราคม - ๑๑ กุมภาพันธ พ.ศ. ๒๕๔๗, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณ 

ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗), หนา ๑๓๒ - ๑๓๓. 
 ๓๒ (ชาตกสทฺโท) ชาติยมฺป วตฺตติ ชาตกํ สโมธาเนสี ติอาทีสุ  ขุ.ชา.ฏีกา, (บาลี) ฉบับ CD - 

ROM ธรรมทานของฝายคัมภีรพุทธศาสนา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, หนา ๘. 
 ๓๓ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๓๘/๒๕๒. 
 ๓๔  สืบพงศ  ธรรมชาติ, วรรณคดีชาดก, (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๔๒), หนา ๑. 



๓๔ 

 

 ๓) เพื่อเปนคติหรือเปนตัวอยางทางธรรม ผูท่ีนิยมชมชอบชาดกเรื่องใด ยอมยึดคุณธรรม

ของผูนั้นเปนแบบอยางตามไปดวย 

 ๔) เพื่อทําใหศึกษาธรรมไดดวยความเพลิดเพลิน ธรรมท่ีความลึกซึ้ง การศึกษาโดยมีเรื่อง

เลาสนุกสนานประกอบทําใหชวนท่ีจะติดตาม 

 ๕) เพื่อแกความสงสัยของพุทธศาสนิกชน ชาดกเปนตัวอยางนํามาเปรียบเทียบเพื่อ

แกปญหาบางเรื่องท่ีเกิดข้ึนในปจจุบัน
๓๕ 

 ๒.๒.๓ ความสําคัญของชาดก 

 ความสําคัญของชาดก จากการศึกษา พอสรุปไดดังนี้ 

 (๑) เปนหลักคําสอนหนึ่งในนวังคสัตถุศาสน ชาดกถือวาเปนหลักคําสอนในทางระพุทธ

ศาสนาท่ีปรากฏในอยูในหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาท่ีเรียกวานวังคสัตถุศาสนกอนท่ีจะมีการ

สังคายนา แลวแยกออกไวเปนหมวดหนึ่งในขุททกนิกาย 

 (๒) เปนชีวประวัติของพระโพธิสัตวในดานการบําเพ็ญบารมี พระพุทธเจาทุกพระองค

กอนท่ีจะไดตรัสรูเปนพระพุทธเจา จะตองไดบําเพ็ญบารมีมากอน พระพุทธองคตองฟนฝาอุปสรรค

ตางๆ นานัปการ ถึงข้ันแลกดวยชีวิตก็ยอม เพื่อแลกกับพระสัพพัญูญาณ 

 (๓) เปนชาดกท่ีทรงยกข้ึนมาตรัสเพื่อแกปญหาในปจจุบัน ชาดกทุกเรื่องในช้ันอรรถกถาจะ

มีการปรารภเรื่องราวท่ีเกิดข้ึนในปจจุบันกอนโดยเรื่องราวท่ีเกิดข้ึนนั้นพระพุทธเจาทรงเปนผูตัดสิน

ปญหาดวยพระองคโดยการยกเรื่องราวในอดีตชาติของพระพุทธองคข้ึนมาเลาเพื่อยุติปญหาในปจจุบัน

นั้น 

 (๔) เปนชาดกท่ีกลาวถึงการกลับชาติมาเกิดในสมัยพุทธองคชาดกทุกเรื่อง ตอนจบของ

ชาดกจะมีการตรัสสรุปบุคคลหรือสัตวท่ีสําคัญๆ ในเรื่องท่ียกข้ึนมาเลานั้นวา มีใครบางท่ีกลับชาติมา

เกิดในสมัยพุทธองคเพื่อเปนเครื่องยืนยันถึงพฤติกรรมของบุคคลท่ีเปนตนเหตุในเรื่องปจจุบันนั้นวา

เหมือนกับพฤติกรรมในอดีตชาติ 

 ๒.๒.๔ ความสําคัญของชาดกเร่ือง “พระสุธน-มโนหรา”  

 นิทานชาดกเรื่อง “พระสุธน-มโนหรา” เปนนิทานท่ีแพรหลายมากในประเทศท่ีนับถือ

พระพุทธศาสนาโดยเฉพาะในทวีปเอเชียและในประเทศไทย การแพรหลายดังกลาวเปนการแพรหลาย

ในรูปแบบของชาดกและนิทานพื้นบานท่ีแสดงถึงวิถีชีวิตตัวละครโดยท่ัวไปซึ่งเปนการวางพื้น

ฐานความรู ใหผู ไดรับฟงนิทานชาดกสามารถจดจําตัวละครและเหตุการณไดงาย และถาหาก

พุทธศาสนิกชนมีความเขาใจถึงนัยของธรรมะในนิทานชาดก โดยผานกระบวนการตีความอยางเปน

                                                 

 ๓๕ พัฒน  เพ็งผลา, ชาดกกับวรรณกรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร : คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัย

รามคําแหง, ๒๕๓๐), หนา ๑๖-๑๙. 



๓๕ 

 

ระบบแลว ก็จะทําใหนิทานชาดกเรื่องนี้เปนส่ือกลางของการทําความเขาใจและเผยแผหลักคําสอน

ในทางพระพุทธศาสนาไดอยางดี ซึ่งความแพรหลายของนิทานชาดกเรื่องนี้ มี ๓ รูปแบบ ดังนี้ 

 ๑) รูปแบบท่ีเปนมุขปาฐะ คือการถายทอดดวยปากเปลา โดยไมมีการบันทึกเปนลาย

ลักษณอักษร  ไดแก เพลงกลอมเด็กภาคใต นิทานภาคใต จากจังหวัดสงขลา, นิทานพระสุธน จากบาน

ใน จังหวัดชลบุรี, จากศรีคีรีมาศ จังหวัดสุโขทัย, ของคนเมืองภาคเหนือ, นิทานมโนหราของลาวต้ือ 

ภาคเหนือ, นิทานพระสุทนต-มโนหราของทองถ่ินตางๆ ในภาคอีสาน โดยสรุป เรื่องพระสุธน-มโนหรา 

ในประเทศไทย ไดรับอิทธิพลจากพระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน 

 ๒) พระสุธน-มโนหรา ในรูปแบบการแสดง ไดแก การแสดงโนรา ละครชาตรี และหมอลํา

ในภาคอีสาน 

 ๓) พระสุธน-มโนหรา ในรูปแบบวรรณคดีลายลักษณอักษร ไดแก สุธนชาดก ในปญญาส

ชาดก, บทละครครั้งกรุงเกาเรื่องมโนหรา แตงราวสมัยสมเด็จพระนเรศวรมหาราชถึงสมเด็จพระ

นารายณมหาราช, กาพยเรื่องมโนหรา, มโนหรานิบาต ฉบับวัด มัชฉิมาวาส จังหวัดสงขลา, พระสุธนคํา

ฉันท ของพระยาอิศรานุภาพ (อน), คํากลอนเรื่องพระสุธน ของนายพลอย พ.ศ.๒๔๓๓, พระสุธนรอย

แกว ของหลวงศรีอมรญาณ พ.ศ.๒๔๗๔, บทละครเรื่องนางมโนหรา ของกรมศิลปากร พ.ศ.๒๔๙๘, 

คาวซอ เรื่องเจาสุธน, ทาวสีทนตของภาคอีสาน, พระสุทนต-มโนหรา ชําระโดยพระอริยานุวัตร ฯลฯ 

 

๒.๓ หนังสือกาพยกลอนสวด “พระสุธน” 

 ๒.๓.๑ ผูแตง 

 จากการศึกษานิทานชาดกเรื่อง “พระสุธน-มโนหรา” พบวาเอกสารท่ีจะศึกษาคนควาท่ีมี

ความสมบูรณมีนอย ผูศึกษาจึงเลือกตีความจากหนังสือท่ีมีเนื้อหาครบถวนมากท่ีสุด คือหนังสือกาพย

กลอนสวด “พระสุธน” จากตนฉบับบานไรมะตูม อําเภอบานลาด จังหวัดเพชรบุรี รวบรวมและเรียบ

เรียงโดยเสยย เกิดเจริญ (อดีตอธิการวทิยาลัยครูเพชรบุรี) ซึ่งเปนผูรูและมีความนาเช่ือถือ จัดพิมพโดย

สมาคมศิษยเกาวิทยาลัยครูเพชรบุรี ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดเพชรบุรี สหวิทยาลัยทรารวดีเพชรบุรี 

ตีพิมพเมื่อป ๒๕๓๑ ซึ่งหนังสือเลมนี้ตนฉบับเปนสมุดขอย  

 ๒.๓.๒ ลักษณะการแตง 

 ลักษณะการแตงหนังสือกาพยกลอนสวด “พระสุธน” เปนการประพันธดวยกาพย

สุรางคนางค ๒๘ สลับกับกาพยยานี ๑๑ และกาพยฉบัง ๑๖ จํานวน ๑,๗๗๘ บท จํานวน ๑๘๓ หนา  

 

 

 

 



๓๖ 

 

 ๒.๓.๓  โครงเร่ือง “พระสุธน” 

 (๑) โครงเร่ืองท่ัวไปของชาดก  

โครงเรื่องท่ัวไปของชาดก มี ๕ อยาง๓๖ ไดแก  

 ๑) เหตุการณท่ีพระพุทธเจาตรัสเลา คือ ปจจุบันวัตถุ (story of the present time) 

ปจจุบันวัตถุเปนสวนตนท่ีกลาวถึงเหตุการณปจจุบันในสมัยท่ีพระพุทธเจาตองทรงเทศนาเรื่องใน

อดีตชาติคือชาดก เพื่อทรงอธิบายวาเหตุการณวาเหตุการณดังกลาวไดเกิดข้ึนแลวในอดีตชาติ มิใชมี

เฉพาะปจจุบันเทานั้น บุคคลท่ีดําเนินเหตุการณในสวนนี้เปนสาวกของพระพุทธเจานั่นเอง เมื่อเกิด

เหตุการณข้ึน บรรดาสาวกอื่น ๆ ตางก็ถกเถียง มีขอสงสัยในเหตุการณนั้นๆ จึงชวนกันไปทูล

พระพุทธเจา แตพระพุทธเจาทรงรูดวยญาณ จึงเสด็จไปท่ีท่ีสาวกกําลังถกเถียงกันอยูกอนท่ีบรรดา

สาวกจะไปถึงท่ีประทับ  

 ๒) เหตุการณในอดีต คือ อตีตวัตถุ (story of the past) องคประกอบสวนนี้กลาวถึง

เรื่องราวของพระพุทธเจาในชาติกอนซึ่งเรียกวาพระโพธิสัตว (ผูท่ีจะตรัสรูเปนพระพุทธเจา) เปนสวนท่ี

ตอจากปจจุบันวัตถุ เรื่องราวในชาติกอนนี้ พระพุทธเจาตรัสเลาดวยพระราชประสงคจะแกขอสงสัย

ของภิกษุสาวกในเหตุการณท่ีปรากฏในปจจุบันวัตถุ อดีตวัตถุของชาดกท่ีเปนนิบาตจะมีเนื้อเรื่อง

เหมือนกัน เพราะเปนเนื้อเรื่องจากขุททกนิกาย พระสุตตันตปฎก แหลงเดียวจะตางกันเฉพาะบท

ประพันธท่ีใชในการแตงและขอปลีกยอยเทานั้น นิบาตชาดกบางสํานวนแตงดวยรอยแกวและบสง

สํานวนแตงดวยรอยกรอง สวนชาดกนอกนิบาต (พาหิรชาดก) นั้น จะมีเนื้อเรื่องตางออกไปจากนิบาต

ชาดก ชาดกนอกนิบาตของตางถ่ิน ตางภาค อาจจะมีเนื้อเรื่องตรงกันหรือคลายกัน แสดงวาชาดกนอก

นิบาตมีความสัมพันธกันในดานเนื้อเรื่อง ซึ่งอาจจะเกิดจากการรับอิทธิพลดานเนื้อเรื่องจากชาดก

สํานวนเดียวกัน หรือเนื้อเรื่องอาจจะตรงกันโดยบังเอิญ ตามหลักการแพรของ อลัน ดันดิส ก็เปนได 

นิบาตชาดกในพระไตรปฎกเปนขอความหรือคาถาโตตอบ (Quotation) ต้ังแตเริ่มตนคือเริ่มจากอดีต

วัตถุเลย และไมมีสวนท่ีเปนปจจุบันวัตถุ 

 ๓) คําประพันธ คือ คาถา (verses) คือขอความของเรื่องชาดกแตละเรื่องเมื่อกอน

ขอความในนิบาตชาดกเปนบาลีท้ังหมดแตงดวยรอยกรอง ตอมามีการแปลเปนภาษาไทยยกขอความ

หรือคาถามาแปลเปนคาถาๆ ไป และมีเลขลําดับคาถากํากับไวขางหนา แตในอรรถกถาชาดก ปญญาส

ชาดก ชาดกในคัมภีรมหาวัสตุ และชาดกนอกนิบาตอื่นๆ จะไมมีการจัดลําดับคาถา ไมมีหมายเลข

กํากับแตจะเปนขอความท่ีตอเนื่องกันไป บางคัมภีรเมื่อแปลเปนภาษาไทย จะแปลโดยนําเอาคาถาบาลี

                                                 

 ๓๖ พระมหาอํานวย ทีปธมฺโม (มีราคา), “การศึกษาวิเคราะหหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาท่ีปรากฎ

ในมโหสถชาดก”, วิทยานิพนธศาสนศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๘), หนา ๙-๑๗. 



๓๗ 

 

ต้ังไวกอนพอใหเห็น แลวแปลดวยภาษาไทยจนจบ หรืออาจจะมีคาถาบาลีส้ัน ๆ แทรกเปนตอน ๆ ไปก็

มี วรรณกรรมชาดกสวนมาก วรรณกรรมชาดกสวนมากโดยเฉพาะท่ีเปนทองถ่ินจะแตงดวยรอยกรอง

ติดตอกันไมมีคาถาบาลีแทรกปน  

 ๔) อรรถาธิบายคาถา คือ ไวยากรณ (short commentary in which the Gathas are 

explained word for word) หมายถึง การอธิบายศัพทในชาดก มีการแยกศัพทใหความหมายศัพท

เพื่อใหผูอื่นเขาใจ ลักษณะเชนนี้มีเฉพาะในอรรถกถาชาดก ปญญาสชาดก และชาดกมาลา ไมพบใน

นิบาตชาดก  

 ๕) บทสรุป คือ สโมธาน (connection) องคประกอบสวนนี้บางทีเรียกวาประชุมชาติ 

(ภาคใตเรียกชุมชาติ) เปนสวนประกอบสุดทายของชาดก บอกวาตัวละครในอดีตวัตถุ (เรื่อง) กลีบชาติ

เปนใครในปจจุบัน การกลับชาติของตัวละครสําคัญของชาดกจะเหมือนกันคือ ฝายรายฝายชายคือ 

เทวทัต ฝายรายฝายหญิง คือนางกิญจมาณวิกา พระอินทร คือ พระอนุรุทธะ ชาง คือ กัสสปะ นางเอก 

คือ นางพิมพายโสธรา และบิดาพระโพธิสัตว คือพระเจาสุทโธทนะ มารดาพระโพธิสัตว คือ พระนางสิริ

มหามายา และพระโพธิสัตว คือ พระพุทธเจา 

องคประกอบท้ัง ๕ ประการ คือ ปจจุบันวัตถุ อดีตวัตถุ คาถาไวยากรณ และประชุมชาดกหรือสโมธาน

นั้น มิไดมีครบในชาดกทุกประเภท เชน นิบาตชาดกเราจะเห็นแตคาถากับอดีตวัตถุ และประชุมชาดก 

(บางเรื่อง) ชาดกท่ีมอีงคประกอบครบ เชน ชาดกในอรรถกถา กถาชาดก ชาดกนอกนิบาต และชาดก

ในคัมภีรมหาวัสตุบางเรื่อง เปนตน 

 สําหรับหนังสือกาพยกลอนสวด “พระสุธน”  มีโครงเรื่องเกี่ยวกับนางกินรีถูกพรานจับได 

พรานนําไปถวายพระเอก พระเอกตองจากนางเอกไปปองกันเมือง พอเปนตนเหตุแหงการหนีของ

นางเอก โดยฝนวาไสไหลออกมา ทําใหนางถูกจับบูชายัญ นางทําอุบายขอปกหางคืนแลวบินหนีไป 

พระเอกออกติดตามโดยใชนกเปนพาหนะนําไป พระเอกแสดงตัวโดยแอบถอดแหวนใสในหมอน้ําไปให

นางเห็น พอนางเอกทดสอบ ๓ ครั้ง พระเอกพานางเอกกลับเมือง
๓๗ 

 (๒) โครงเร่ืองท่ัวไปของวรรณกรรม (Plot)  

 สมพร  มันตะสูตร  กลาววาโครงเรื่องคือ แนวทางท่ีนักเขียนวางไวสําหรับเปน แนวในการ

เขียนเรื่อง  มีลักษณะเหมือนแผนท่ีหรือลายแทงท่ีใหรายละเอียดจุดสําคัญพอเปนท่ี เขาใจ  อาจจะ

บอกเพียงวาตัวละครมีใครบาง ลักษณะของตัวละครคิดและพูดอยางไร โครงเรื่อง ท่ีดีตองมีพฤติกรรม

และความขัดแยง
๓๘      

                                                 

 ๓๗ สุนีย เลี่ยวเพ็ญวงษ, “นิทานพระสุธน : การศึกษาในระเบียบวิธีภูมิ-ประวัติ”, รายงานการศึกษา

อิสระ, ภาควิชาภาษาไทย, (คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร : มหาวิทยาลัยขอนแกน, ๒๕๓๗), หนา ๓๑. 

 ๓๘ สมพร  มันตะสูตร, วรรณกรรมไทยปจจุบัน, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๒๕), 

หนา ๒๓๙. 



๓๘ 

 

 ยุรฉัตร  บุญสนิท กลาววาโครงเรื่องคือ  การบรรยายส่ิงท่ีจะเกิดข้ึนแตเนน เหตุผลท่ีทําให

เกิดเหตุการณนั้น  มักใชความขัดแยงเปนตัวดําเนินเรื่อง๓๙      

 เจือ สตะเวทิน กลาววาโครงเรื่องคือ เหตุการณชุดหนึ่งรวมกันเขากอใหเกิดผล อยางใด

อยางหนึ่งซึ่งมีองคประกอบสําคัญคือ ก) การเปดเรื่อง  ข) การดําเนินเรื่อง  ค) การปดเรื่อง๔๐      

 ๑)  การเปดเร่ือง (Exposition)  

 สมพร มันตะสูตร อธิบายวาหมายถึง จุดเริ่มตนของเรื่องท่ีนับวามีความสําคัญมาก เพราะ

หากผูเขียนไมสามารถเปดเรื่องใหนาสนใจแลว ผูอานก็จะไมอานเรื่องตอไปซึ่งนับเปนความลมเหลว

ของการเขียน การเปดเรื่องทําไดหลาย วิธีคือ (๑) สรางนาฏการหรือการกระทําท่ีกอใหเกิดความสนใจ

โดยเร็ว (๒) บรรยายหรือ พรรณนาความตาง ๆ (๓)  ใชบทสนทนา (๔)  ใชสุภาษิต บทกวีหรือขอความ

คมคายชวนคิด (๕)  ใชคําโปรย
๔๑ 

 ๒)  การดําเนินเร่ือง (Complication)  

 สมพร มันตะสูตร  อธิบายวา  หมายถึงการเดินเรื่องตอจากการเปดเรื่อง  เปนชวงท่ี ทําให

ผูอานทราบความคล่ีคลายของเรื่องวาเปนไปตามลําดับอยางไรหรือไม  ในชวงดําเนินเรื่องนี้จะสามารถ

ดึงดูดความสนใจของผูอานใหติดตามเรื่องไปตลอดดวยกลวิธีหลายประการ  ท่ีสําคัญ คือการสราง

ความขัดแยง  สรางอุปสรรค  และแสดงการด้ินรนตอสูของตัวละครและพฤติกรรม ตางๆ
๔๒  

 ดนยา วงศธนะชัย อธิบายวา การดําเนินเรื่อง หมายถึง เปนชวงของการสรางและผูกปม

ปญหาอันประกอบดวย อุปสรรค ความขัดแยง (Conflict) การด้ินรนตอสู เมื่อความยุงยาก ซับซอนทวี

ข้ึนเรื่อยๆ จนท่ีสุดก็มาถึงจุดสุดยอดของเรื่อง (Climax) ซึ่งเปนจุดท่ีตึงเครียดท่ีสุดของเรื่องจากนั้นเรื่อง

จะคอยๆ คล่ีคลายลงและท่ีสุดก็มาถึงตอนจบเรื่อง
๔๓ 

 ๓)  การปดเร่ืองหรือการจบเร่ือง 

 สมพร มันตะสูตร  อธิบายวา เปนตอนท่ีปญหาท่ีสรางข้ึนมาไดรับการคล่ีคลาย ขยายตัว

เอง การไดรับการแกไขตัวปญหาจบส้ินลง บางครั้งเรียกจุดสุดยอดของเรื่อง ซึ่งถือกันวา เปนจุดให

ความต่ืนเตน  ความสนใจและคลายความตึงเครียดอยางสําคัญ  การปดเรื่องสามารถทํา ไดหลายวิธี 

                                                 

 ๓๙ ยุรฉัตร  บุญสนิท, วรรณวิจารณ, พิมพครั้งท่ี ๔, (ภาคใต : มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, ๒๕๓๘), 

หนา ๑๕. 

 ๔๐ เจือ  สตะเวทิน, วรรณคดีพุทธศาสนา เลม ๒, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพคุรุสภา, ๒๕๑๔), 

หนา ๕๕. 

 ๔๑ สมพร   มันตะสูตร, วรรณกรรมไทยปจจุบัน, หนา  ๒๔๐. 

 ๔๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๔๕. 

 ๔๓ ดนยา วงศธนะชัย, วรรณกรรมปจจุบัน, หนา ๑๒. 



๓๙ 

 

คือ  (๑) จบแบบท้ิงทาย คือ ไมเปนไปตามความคาดหมายของผูอาน  (๒)  จบแบบเศรา (๓) จบแบบ

หวานช่ืน (๔) จบแบบเปนจริงในชีวิต คือ ชีวิตจริงเปนอยางไรเรื่องก็จบ ลงแบบนั้น๔๔   

 ดนยา วงศธนะชัย อธิบายวา การปดเรื่องนั้นอาจปดเรื่องตามปกติธรรมดาในชีวิต จริง  

คือทุกส่ิงทุกอยางไมจําเปนตองจบอยางสมบูรณ อาจปดเรื่องไวลอย ๆ ท้ิงใหผูอานคิดตอไปหรือจบ

เรื่องอยางบริบูรณทุกอยางลงตัวผูอานไมตองคิดหรือกังวลอีกตอไป
๔๕ 

 ๒.๓.๔ โครงสรางของเร่ือง 

 ๑) กลาวถึงบทไหวครู 

 บทไหวครู ใชกาพยสุรางคนางค ๒๘ ไหวพระพุทธ ๕๖ พระธรรม ๓๘ พระสงฆ ๑๔ ไหว

คุณพอคุณแม ไหวครูพักอักษร ไหวอุปชฌายอาจารย และไหวคุณศีลคุณทาน
๔๖ 

 ๒) บทปรารภเร่ืองจากบาลีตามพุทธฎีกา 

 เมื่อครั้งพระพุทธเจาเสด็จอยู ณ เชตวันมหาวิหาร ไดมีสาวกทูลถามเกี่ยวกับพระภิกษุ

กระสันมาตุคาม พระพุทธองคจึงไดโปรดแสดงธรรมชาดกอธิกรณเนื้อความ เมื่อครั้งพระพุทธองคเปน

พระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนพระสุธนราช ตามพระมเหสีเพราะมาตุคาม (ผูหญิง) ไดรับทุกขยากมา

ตรัสเทศนา
๔๗ 

 ๓) เนื้อเร่ืองโดยยอ 

 ตามอดีตนิทานกลาววาพระอาทิตยวงศากับพระนางจันทเทวีอัครมเหสีไดครองเมือง

อุดรปญจาล มีพระราชโอรสพระนามวาพระสุธนกุมาร (พระโพธิสัตวปฏิสนธิลงมาเกิด) ไดทรงศึกษา

ศิลปวิทยาจนมีความเช่ียวชาญยากท่ีจะหาผูอื่นเสมอเหมือนได นครอุดรปญจาลมีความเจริญรุงเรือง 

ชาวเมืองมีความรมเย็นเปนสุขเพราะบุญบารมีและอํานาจพญานาคชมพูจิตท่ีอาศัยอยูในสระใหญใกล

นคร มีน้ําใสคลายแกว พญานาคชมพูจิต ไดแสดงอภินิหารอํานวยประโยชนนานาประการใหแก

ชาวเมืองจนเปนเหตุใหกษัตริยผูครองเมืองปญจาลบุรีคิดฉิจฉาริษยา ไดสงพราหมณหมองูท่ีมีมนตขลัง

ไปฆาพญานาคชมพูจิต พระยานาคชมพูจิตรูตัวกอนจึงไดขอรองพรานบุญชวยฆาพราหมณหมองูท่ีจะ

มาฆาตน พรานบุญไดฆาพราหมณหมองูตาย พญานาคชมพูจิตหมดศัตรู สํานึกในบุญคุณ ไดสมนาคุณ

ดวยประการตางๆ ตอมาพรานบุญไดไปเท่ียวปาพบพระฤๅษีและไดเห็นเหลานางกินรีธิดาของทาวปทุม

ราชแหงเมืองไกรลาสมาเลนน้ํา (ในวันปณรสี) ท่ีสระโบกขรณีใกลท่ีพักพระกัสสปะฤๅษี ความงามของ

นางเปนท่ีบาดตาบาดใจยิ่งนัก จนเปนเหตุใหพรานบุญไปขอยืมนาคบาศจากพญานาคชมพูจิต ใชคลอง

จับนางกินรีมโนหราไดตามความปรารถนา ไดนําไปถวายพระสุธน เนื่องดวยเปนบุพเพสันนิวาสแตชาติ

                                                 

 ๔๔ สมพร มันตะสูตร, วรรณกรรมไทยปจจุบัน, หนา ๒๔๖.   

 ๔๕ ดนยา วงศธนะชัย, วรรณกรรมปจจุบัน, หนา ๑๕. 

 ๔๖ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๐. 

 ๔๗ เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๐. 



๔๐ 

 

ปางกอน พระสุธนไดเห็นกินรีมโนหราก็มีใจปฏิพัทธยิ่งนักทรงรับนางไวดวยความโสมนัสและได

ประทานแกวแหวนเงินทองมากมายแกพรานบุญเปนการตอบแทน พระอาทิตยวงศาและนางจันทเทวี

โปรดฯ ใหอภิเษกพระสุธนกับนางกินรีมโนหราท้ังสองก็ไดครองความสุขสําราญตลอดมา๔๘ 

 ในกาลตอมาพระเจานนทราชไดยกทัพมาตีหัวเมืองชายแดนของนครอุดรปญจาล ปุโรหิต

จึงกราบทูลพระอาทิตยวงศาใหพระสุธนนํากองทัพออกรบ ท้ังนี้เปนเพราะปุโรหิตมีความโกรธอาฆาต

แคนพระสุธนท่ีทรงรับวาจะใหตําแหนงปุโรหิตแกบุตรของปุโรหิตตามท่ีทูลขอในขณะท่ีลงเลนสกา จึง

คอยหาโอกาสแกแคนท่ีจะกําจัดพระสุธนและนางกินรีมโนหราเสีย 

 ในขณะท่ีพระสุธนยกกองทัพไปรบกับขาศึก ทาวอาทิตยวงศาก็ทรงพระสุบินนิมิต ปุโรหิต

ริษยาไดโอกาสก็แกลงทํานายดีเปนรายวาเคราะหรายชะตาถึงฆาต ใหสะเดาะเคราะหดวยการประกอบ

พิธีบูชา ทําพิธีฆาสัตว ๒ เทา ๔ เทาและท่ีสําคัญขาดไมไดคือตองบูชายันตดวยกินรีท่ีหายากท่ีสุดและก็

มีอยูในนครแลวคือนางกินรีมโนหรา มเหสีของพระสุธนเทานั้น ถาไดทําพิธีแลวจะพนเคราะหเสวยสุข 

พระอาทิตยวงศาทรงเช่ือปุโรหิตและส่ังใหประกอบพิธีทันที นางมโนหรารูขาวจึงทูลพระชนนีจันเทวีให

ไปทูลขอผลัดใหพระสุธนกลับมากอนแตก็ ถูกหามเขาเฝานางกินรีมโนหราจึงไดออกอุบายของ

เครื่องประดับพรอมดวยปกหาง เมื่อไดแลวนางก็บินหนีไปดวยกลัวความตายท้ังท่ีนางมีความอาลัยใน

พระสุธน นางคร่ําครวญยิ่งนักแลวก็บินไปยังบรรณศาลากัสสปฤๅษี ไดเลาความและส่ังความ พรอมกับ

ฝากแหวน ผารัตตกําพล ยาและมนตไวใหพระสุธนแลวบินกลับเมืองไกรลาส 

 เมื่อพระสุธนออกรบขาศึกไดชัยชนะแลว ก็ยกทัพกลับดวยความรีบรอน เมื่อถึงพระนคร

ทราบวานางกินรีมโนหรากลับไปเมืองไกรลาส ก็ทรงเศราโศกเสียพระทัยเปนยิ่งนัก จึงทูลลาพระราช

ชนนีออกติดตามอยางไมคิดแกชีวิต พระกัสสปฤๅษีไดบอกความตามท่ีนางกินรีมโนหราส่ังพรอมกับ

มอบของฝากให พระสุธนก็เดินทางผจญภัยอันตรายนานัปการแทบจะส้ินชีวิต จนบรรลุเขาไกรลาส

สุวรรณนคร ไดเฝาทาวปทุมราช ทาวปทุมราชไดใหพระสุธนแสดงฤทธิ์ แผลงศร ยกแทนศิลาและช้ีตัว

นางมโนหรา พระสุธนก็ทําไดสําเร็จทุกประการ ทาวปทุมราชไดเห็นฤทธิ์ ความซื่อสัตยของพระสุธน

และเห็นใจนางกินรีมโนหราราชธิดาจึงไดประกอบพิธีอภิเษกพระสุธนกับนางกินรีมโนหราใหครองทิพย

สมบัติตอไป 

 ตอมาพระสุธนรําลึกถึงพระชนกชนนีผูมีพระคุณจนไมอาจท่ีจะอยูในสุวรรณนครได คิดจะ

กลับนครอุดรปญจาล นางกินรีมโนหราขอตามเสด็จดวย จึงทูลลาทาวปทุมราชและนางจันทกินรี ท้ัง

สองพระองคเห็นวาพระสุธนเปนผูมีความกตัญูรูคุณบิดามารดายิ่งนัก จึงยกพลพิทยาธรไปนคร

อุดรปญจาลพรอมดวยพระสุธนนางมโนหรา ท้ังสองพระองคไดเขาเฝาพระบิดาและพระมารดาดวย

ความช่ืนชมยินดี พระอาทิตยวงศาและพระนางจันทเทวีไดจัดอภิเษกพระสุธนและนางมโนหรา

                                                 

 ๔๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๑-๑๓. 



๔๑ 

 

ครองราชยสมบัติสืบแทนตอไป สวนทาวปทุมราชไดถวายเครื่องราชบรรณาการแกพระอาทิตยวงศา 

และกลาวฝากฝงนางกินรีมโนหรา พรอมท้ังใหศีลใหพรแลวยกพลกลับนครไกรลาสสุวรรณนคร พระ   

สุธนนางกินรีมโนหราไดครอบครองนครอุดรปญจาลดวยความสุข ในท่ีสุดของเรื่องไดกลาวถึงการกลับ

ชาติ คือ พระสุธนกลับชาติมาเปนพระสัมมาสัมพุทธเจา นางกินรีมโนหรากลับชาติมาเปนพระนางยโส

ธราพิมพาเทวี 

 ๔) การกลับชาติ 

 พญานาคชมพูจิต  กลับชาติมาเปน  พระโมคคัลลานเถระ 

 พระฤๅษี    ”  พระกัสสปะ 

 พระปทุมราช    ”  พระสารีบุตร 

 พรานบุญ   กลับชาติมาเปน  พระอานนท 

 ปุโรหิต    ”  พระเทวทัต 

 พระอาทิตยวงศา   ”  พระเจาสุทโธทนะ 

 พระนางจันทเทวี   ”  พระนางสิริมหามายา 

 พระนางจันกินรี  ”  พระนางปชาบดี 

 พระสุธน    ”  พระสัมมาสัมพุทธเจา  

 นางกินรีมโนหรา   ”  พระนางยโสธราพิมพาเทวี
๔๙ 

 ๒.๓.๕ อนุภาคของเร่ือง 

 อนุภาค (motif)๕๐ ของเรื่องพระสุธน-มโนหราเปนการแสดงถึงหนวยยอยในนิทานท่ีไดรับ

การสืบทอดและดํารงไว เปนส่ิงท่ีมีความนาสนใจทางความคิดและจินตนาการ อนุภาคอาจเปนตัวละคร 

วัตถุส่ิงของหรือพฤติกรรมของตัวละครหรือเหตุการณในนิทาน ซึ่งอนุภาคของชาดกเรื่องพระสุธน-

มโนหราในหนังสือกาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน จากตนฉบับบานไรมะตูม อําเภอบานลาด จังหวัด

เพชรบุรี ประกอบดวย ๕๓ ตอนดังนี้ 

 ๑) กลาวถึงนครอุดรปญจาลมีความอุดมสมบูรณ ประชาชนอยูดวยความสงบ มีเมืองข้ึน

นอยใหญมากมาย 

 ๒) พระอาทิตยวงศาและพระนางจันทเทวี เปนเจาปกครอง ทรงปกครองบานเมืองดวย

หลักทศพิธราชธรรม 

                                                 
 ๔๙ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓. 

 ๕๐ ศิราพร ณ ถลาง, ทฤษฎีคติชนวิทยา วิธีวิทยาในการวิเคราะหตํานาน-นิทานพื้นบาน, พิมพครั้งท่ี 

๓, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๗), หนา ๔๐. 



๔๒ 

 

 ๓) พระโพธิสัตวไดจุติลงมาเกิดในครรภของพระนางจันทเทวีเกิดเปนสุบินนิมิตวา มีเทวดา

มาอุมนางไปในปาหิมวันต วางนางบนหลังชางเผือก ชางเผือกไดพานางเท่ียวชมไพรพฤกษ สระน้ํา 

พญาชางเผือกไดเก็บดอกบัวถวายใหนาง นางก็รับเอาไวดวยความยินดี 

 ๔) พระนางจันทาเทวีไดนําความฝนทูลพระอาทิตยวงศา ขอใหชวยทํานายฝนวาจะดีหรือ

รายประการใด พระอาทิตยวงศจึงรับส่ังใหหาโหรเขามาทํานาย โหรไดถวายพยากรณวา พระนางจัน

ทเทวีจะทรงพระครรภไดราชกุมารทรงบุญบารมีปรากฎเกียรติไปท้ัง ๓ โลก 

 ๕) ในวันท่ีพระโพธิสัตวเจาจุติลงมาเกิด มีขุมทรัพยผุดข้ึนท้ัง ๔ มุมเมือง ซึ่งไมเคยปรากฏ

มากอนเปนท่ีช่ืนชมยินดีของปวงประชาราษฎร ท้ังนี้เปนอํานาจบุญราชบุตรท่ีจุติลงมาเกิด ซึ่งไดสราง

สมบารมีไวแตปางกอน 

 ๖) พระอาทิตยวงศาไดเสด็จประพาสรอบเมือง ดูขุมทรัพยท่ีเกิดจากอํานาจบุญราชบุตร 

และยังมิไดมีใครดูแล 

 ๗) พระอาทิตยวงศาทรงใหมีการดูแลพระนางจันทเทวีพระมเหสีซึ่งทรงครรภ ทะนุถนอม

เปนอยางดี ใหเวนของเผ็ดรอน จัดใหมีผูเฒาผูแกฝายในท่ีมีความเขาใจเปนพนักงานคอยดูแล 

 ๘) ครั้นถวนทศมาศ พระอาทิตยวงศาทรงรับส่ังใหพวกโหร หมอแพทย หมอกุมารท่ีมีความ

ชํานาญทางคัมภีรไสย มาเตรียมการดูแลถวายสูติพระกุมาร พระกุมารทรงเปนท่ีรักของพระบิดามารดา

ยิ่งนัก 

 ๙) พระอาทิตยวงศาใหชางทองทําพระอูทองคร่ําจําหลักลาย และจัดผาทรงอันสวยงาม

พระราชทานใหแกพระกุมาร 

 ๑๐) พระอาทิตยวงศาจัดหานางนมท่ีคัดเลือกมาเปนอยางดี ลวนแตลูกกษัตริย ลูกผูดี มี

ลักษณะนมดี ใหน้ํานมหวาน ไมแสลง และใหจัดหาพี่เล้ียงท่ีลวนแตมีรูปรางงดงาม เปนสาวสันทัดรุน

กําดัดอายุ ๑๕ ป เปนสาวพรหมจาร ี

 ๑๑) พระอาทิตยวงศาไดจัดพิธีทําขวัญพระกุมาร ต้ังบายศรีคู จุดเทียนชัย เชิญพรขวัญ 

บรรดาพระญาติพระวงศตางมาอวยพรใหอยูดีกินดี ปราศจากโรคภัยทุกขโศก ชนะศัตรูหมูราย ใหอายุ

ยืนหมื่นหกป 

 ๑๒) ใหมีแตรสังขพิณพาทย ดุริยางคสมโภช 

 ๑๓) ใหมีการรดน้ําพระกุมารตามจารีตประเพณี 

 ๑๔) ใหทําพิธีต้ังช่ือ ตามดวงชะตาวา “พระสุธนกุมาร” 

 ๑๕) ใหเวียนเทียนสมโภช ครบแลวใหใชใบพลูดับเทียน เจิมหนาพระกุมาร แลวพระครู

โหราถวายพระพรชัย 



๔๓ 

 

 ๑๖) เมื่อพระสุธนราชกุมารทรางเจริญวัย พระอาทิตยวงศาไดจัดใหบรรดาลูกขุนนางท้ัง

หลานมาเปนขาเฝา จัดใหมีเครื่องราชกกุธภัณฑ จัดใหศึกษาวิชาศิลปะศาสตรท้ังหลาย เรียนไตรเพท 

พงศาวดาร วิชาธนู จนมีความเช่ียวชาญ 

 ๑๗) อันความอุดมสมบูรณของนครอุดรปญจาล สืบเนื่องมาจากพญานาคเผือกชมพูจิต ซึ่ง

อยูในสระนอกมืองไมไกลและเปนท่ีนับถือ เคารพกราบไหวของชาวเมือง ทางบานเมืองไดจัดใหมีการ

สมโภช จัดเปนทานพิธีเปนเวลา ๗ วันทุกๆ ป เปนผลใหบานเมืองอุดมสมบูรณ ประชาชนอยูดวยความ

สําราญ ตรงขามกับทางเมืองปญจาลนคร ซึ่งต้ังอยูหางออกไปทางทิศตะวันตกของเมืองอุดร ปญจาล

ประมาณ ๑๕ โยชน ราษฎรมีความเดือดรอน ฝนฟาไมตก โภชนาหารขาดแคลน ฝูงคนพากันอพยพ

ออกไปอาศัยเมืองอุดรปญจาลมากมาย 

 ๑๘) เจาเมืองนครปญจาลนครถามสาเหตุท่ีผูคนอพยพออกไป อํามาตยไดกราบทูลให

ทราบถึงเรื่องพญานาคชมพูจิตเปนตนเหตุ 

 ๑๙) เจาเมืองนครปญจาลนครจึงมีรับส่ังใหหาพราหมณผูรูเวทมนตท่ีจะไปจับพญานาค

ชมพูจิต ถาจับเปนมาไดจะใหรางวัลมากมาย ถาจับเปนไมไดก็ใหจับตาย 

 ๒๐) พราหมณหมองูไดเดินทางถึงสระน้ําท่ีอยูของพญานาคชมพูจิตแลวไดทดลองมนตร  

เปนเหตุทําใหพญานาคชมพูจิตรอนทุรนทุราย ผุดลุกมาเห็นพราหมณหมองูแลวก็ลงไปสูนาคพิภพดวย

ความทุกขใจ พรอมท้ังไดเลาความทุกข ท่ีเกิดเปนภัยบีฑาจากพราหมณหมองูใหนางนาคผูเปนภรรยา

ทราบ 

 ๒๑) พราหมณหมองูครั้นไดทดลองมนตรจนเย็นแลวจึงหาท่ีพักตามพุมไม 

 ๒๒) พญานาคชมพูจิตไดแปลงกายเปนนาคพราหมณข้ึนมาจากสระน้ํามานั่งใตตนหวา ได

พบนายพรานผานมา จึงแกลงเรียกมาไตถามถึงความทุกขสุขของบานเมือง พรานบุญไดบอกใหทราบ

ถึงความสุขท่ีเกิดจากอํานาจความดีของพญานาคชมพูจิต นาคพราหมณไดถามตอไปวา ถามีใครมา

นําเอาพญานาคชมพูจิตไปแลวจะทําอยางไร พรานบุญจึงแสดงอาการโกรธแคนหวงแหน นาค

พราหมณจึงไดบอกความจริงถึงพราหมณหมองูท่ีจะมาทํารายตนแกพรานบุญและขอรองใหพรานบุญ

ชวยฆาพราหมณหมองู พรานบุญจึงไดไปฆาพราหมณหมองู 

 ๒๓) พญานาคชมพูจิตหมดศัตรูแลวก็ไดสํานึกในบุญคุณของพรานบุญและยกยองวาเปน

มิตร ไดพาไปยังนาคพิภพ ไดมอบทรัพยสมบัติมากมายและใหการปรนนิบัติเปนอยางดี เมื่อพรานบุญ

ทราบวาพญานาคชมพูจิตเปนเจาแหงนาคพิภพ ก็ระมัดระวังและเจียมตัวมากข้ึน ไดอยูในนาคพิภพได 

๗ วัน ก็มีความกังวลใจไมเคยตอสภาพเชนนั้น จึงไดลาพญานาคชมพูจิตกลับบาน พรอมกับนําสมบัติท่ี

ไดรับมามอบใหภรรยามากมายและไดเลาเรื่องราวท่ีเกิดข้ึนใหภรรยาไดรับทราบดวย 

 ๒๔) ตอมาเมื่อพรานบุญไดไปเท่ียวตามวิสัยพราน ไดไปพบฤาษีไดปฏิสันถารถึงความทุกข

สุข โรคภัยไขเจ็บ สิงหสัตวเบียดเบียนและผลไมผลาหาร พระฤาษีไดตอบใหพรานบุญทราบวาไมมี



๔๔ 

 

โรคภัย สิงหสัตวเบียดเบียนและผลหารสมบูรณและไดบําเพ็ญพรตพรหมวิหารมีความสุข พรานบุญได

ไตถามถึงสระน้ํา ใหญวาใครสรางถวาย พระฤาษีไดตอบวามีมาแตเดิมและเปนท่ีเลนน้ําของพวกกินรีท่ี

ทรงโฉม ซึ่งมาเลนน้ําในวันปณรสี (วัน ๑๕ คํ่า) คือวันพรุงนี้ถาพรานบุญจะดูเลนก็ได 

 ๒๕) วันรุงข้ึนพรานบุญไดลาพระฤาษีไปชมสระโบกขรณี ไดเห็นบรรดานางกินรีมาเลนน้ํา 

มีความพิศวงในความงดงามยิ่งนัก 

 ๒๖) เมื่อพรานบุญกลับมาอาศรม พระฤาษีไดถามถึงการไปชมสระโบกขรณีวาไดพบเห็น

นางกินรีหรือไม พรานบุญไดตอบวาเห็นและถือวาไดเปนบุญตายิ่งนัก ต้ังแตเกิดมาก็เพิ่งไดเห็น ชางงาม

เหนือมนุษย สุดเลิศเลขาและมีความคิดวาจะเอาบวงคลองจับนําไปถวายพระสุธน 

 ๒๗) พระฤาษีจึงเตือนสติพรานบุญวา พวกกินรีนั้น “ไมใชเนื้อกลางปา ปกษากลางไพร” 

คิดจะดักเอาไดตามใจปรารถนา เขาก็เปนคน พูดภาคนเหมือนกัน และเขามีความฉลาดสามารถทําปก

หางบินได ถาคิดจะจับใหไดตองใชจับดวยนาคบาศของพญานาค 

 ๒๘) พรานบุญไดทราบเรื่องนาคบาศจากพระฤาษีก็ดีใจเหมือนกับไดแกว จึงไดลาพระฤาษี

เดินทางไปเฝาพญานาคชมพูจิตท่ีนาคพิภพ เพื่อขอยืมนาคบาศ พญานาคชมพูจิตจําใจตองใหนาคบาศ

แกพรานบุญดวยความสํานึกในบุญคุณ แมวานาคบาศนั้นเปรียบเหมือนชีวิตแหงตน 

 ๒๙) เมื่อถึงวันปณรสี นางกินรีท้ังเจ็ด ธิดาทาวปทุมราชและนางจันทกินรี ไดทูลลาพระ

มารดาเพื่อไปเลนน้ําท่ีสระโบกขรณี พระนางจันทกินรีไดกลาวส่ังสอนธิดาท้ังเจ็ด ใหพึงระวังรักษาตน 

การประพฤติตนของกุลสตรีท่ีดี (ตามความหวงใยของพอแม) 

 ๓๐) พรานบุญเมื่อไดนาคบาศ ก็ไดนําบวงมาดักจับนางกินรีมโนหราไดตามปรารถนา 

แมวานางมโนหราจะขอวิงวอนใหปลอยนางไป พรานบุญก็ไมยินยอม แลวไดนํามาถวายพระสุธน ดวย

บุพเพสันนิวาสแตชาติกอน พอพระสุธนเห็นนางมโนหราก็เกิดมีพระทัยปฏิพัทธ ทรงรับนางมโนหราไป

ไว ณ อุทยานหลวง 

 ๓๑) นางกินรีท้ังหกไดกลับไปแจงใหนางจันทกินรีมารดาทราบ ถึงเรื่องท่ีนางกินรีมโนหรา

ถูกพรานบุญจับไป นางจันทกนิรีก็มีความเศราโศกเปนทุกขถึงนางกินรีมโนหรา แลวไดแจงใหทาวปทุม

ราชทราบเรื่อง นางจันทกินรีจึงพาบริวารออกตามมาดูท่ีสระโบกขรณี ไมพบนางมโนหรา ไดแตเศรา

โศกร่ําไห ในท่ีสุดไดเสด็จกลับไกรลาส 

 ๓๒) พระสุธนไดใหอํามาตยไปกราบทูลพระอาทิตยวงศาและนางจันทเทวีใหทราบถึงการท่ี

ไดนางกินรีมโนหรา 

 ๓๓) ในพิธีอภิเษกสมรส ใหพระสุธนและนางมโนหรานั่งเหนือกองแกว กองเงิน กองทอง 

ไดฤกษจุดเทียนชัย เบิกบายศรี พราหมณอานโองการพิธีอภิเษก พราหมณรดน้ําอวยพรและเชิญพระ

ขวัญ ดนตรีบรรเลงกันจัญไร เวียนเทียนสมโภชจากซายมาขวา ครบแลวเอาใบพลูดับเทียนชัยโบกควัน

เขาหาคูอภิเษก 



๔๕ 

 

 ๓๔) พระอาทิตยวงศารับส่ังใหมีการตกแตงทางเดิน ประดับธงทิว ต้ังกองเพลิง รานน้ํา ท่ี

สุขาท้ังสองทางเสด็จ 

 ๓๕) พระอาทิตยวงศารับส่ังใหจัดการสมโภชเนื่องในการอภิเษก ใหมีโขนประชัน ละคร

ประชัน มีหุนประชัน มีหุนลาว หุนมอญ หุนปาปปอน มีหุนทวายประชันหุนจีน มีงิ้วประชัน มีระบํา 

เพลงปรบไก มอญรํา สิงโตคาบแกว โมงครุม ระเบ็ง ข้ึนไมลอดบวง ไตลวด ญวนหก กายกรรมตาง ๆ 

กระบ่ีกระบอง มวย หนังประชัน เปนเวลา ๗ วัน 

 ๓๖) พระสุธนกับนางกินรีมโนหราไดครองความสุขกันตลอดมา 

 ๓๗) พระสุธนทรงเลนสกากับบุตรชายปุโรหิต ขณะทอดสกา บุตรปุโรหิตไดกราบทูลขอ

ตําแหนงปุโรหิตเมื่อพระสุธนไดราชสมบัติ พระสุธนก็พระราชทานใหตามขอ อันเปนตนเหตุทําให

ปุโรหิตเฒาผูเปนบิดาโกรธแคนพยาบาทพระสุธน ไดทูลความตอพระอาทิตยวงศาวาพระสุธนอหังการ

เพื่อจะใหกริ้วพระสุธน 

 ๓๘) กาลลวงมาพระเจานนทราชไดยกกองทัพมาตีหัวเมืองชายแดนของเมืองอุดรปญจาล 

ปุโรหิตเฒาเห็นเปนโอกาสจึงทูลพระอาทิตยวงศาใหพระสุธนยกกองทัพออกไปรบ พระสุธนไดฝากนาง

มโนหราไวกับพระมารดา แลวยกกองทัพไปรบขาศึกจนไดชัยชนะ 

 ๓๙) พระอาทิตยวงศาไดทรงนิมิต ปุโรหิตเฒาริษยาไดโอกาสทูลทํานายวาเคราะหราย 

ชะตาถึงฆาต ตองประกอบพิธีสะเดาะเคราะหทําพิธีฆาสัตว ๒ เทา ๔ เทาและสําคัญตองทําพิธีบูชายัญ

กินรีท่ีหายาก ท่ีมีอยูในนครคือนางมโนหราเทานั้นจึงจะพนเคราะห พระอาทิตยวงศาหลงเช่ือและรับส่ัง

ใหปุโรหิตประกอบพิธีทันที 

 ๔๐) นางมโนหราวิงวอนขอผลัดการบูชายัญโดยขอใหพระสุธนกลับมากอนก็ไมยอม นาง

มโนหราจึงออกอุบายขอเครื่องประดับพรอมดวยปกหางฟอนรํากอนท่ีจะตาย เมื่อไดโอกาสก็บินหนี 

 ๔๑) นางมโนหราแวะหาพระฤาษี เลาความใหพระฤาษีฟง ไดส่ังความถึงพระสุธน นางฝาก

ของ มีผา แหวน ยา และมนตรใหพระสุธนแลวไดลาบินกลับไปสูเขาไกรลาส 

 ๔๒) พระสุธนชนะศึกแลวก็รีบยกทัพกลับเมือง ทรงทราบวานางมโนหราหนีกลับไป

ไกรลาส มีความเศราโศกเสียพระทัย จึงทูลพระชนนีออกติดตามนางมโนหรา 

 ๔๓) พระสุธนไปหาพรานบุญ ถามถึงท่ีอยูของนางมโนหรา พรานบุญไดนําพระสุธนไป

จนถึงอาศรมพระฤาษี แลวพระสุธนก็ใหพรานบุญกลับ 

 ๔๔) พระสุธนไดพบพระฤาษี พระฤาษีไดเลาความท่ีนางมโนหราส่ังพรอมกับมอบของฝาก

ให และไดช้ีทางไปสูเมืองไกรลาส พระสุธนลาพระฤาษีไปเมืองไกรลาสตามท่ีนางบอกไว 

 ๔๕) พระสุธนไปเมืองไกรลาส ตองผจญกับอุปสรรค ภัยอันตรายนานาประการโดยเอาชีวิต

เขาแลก จนบรรลุถึงไกรลาส เมืองสุวรรณคีรี 



๔๖ 

 

 ๔๖) พระสุธนพบสาวใชตักน้ําสรงใหนางมโนหรา ไดอธิษฐานถอดธํามรงค ใสกระออมน้ํา

ของสาวใช 

 ๔๗) นางมโนหราสรงน้ําลางสาปกล่ินจากเมืองมนุษย ไดพบธํามรงคท่ีฝากพระฤาษีไว ก็

ประหลาดใจ จึงสอบถามนางรับใชท่ีตักน้ําสรงทราบวาพระสุธนตามมาจึงจัดเครื่องนุงหม อาหาร ให

สาวใชนําไปถวายพระสุธน 

 ๔๘) นางมโนหราเขาเฝานางจันทกินรีและทาวปทุมราช เพื่อทูลความเรื่องท่ีพระสุธน

ตามมาใหทราบ 

 ๔๙) ทาวปทุมราชใหเชิญพระสุธนเขาเมืองและไดใหพระสุธนแสดงฤทธิ์ แผลงศรชัย ยกศร

ประจําเมือง ยกแทนหินและช้ีตัวนางมโนหรา พระสุธนก็ทําไดสําเร็จทุกประการ 

 ๕๐) ทาวปทุมราชและนางจันทกินรีไดเห็นความซื่อสัตยในความรักของพระสุธนและเห็นใจ

นางมโนหรา จึงประกอบพิธีอภิเษกท้ังสองใหครองทิพยสมบัติ 

 ๕๑) ตอมาพระสุธนรําลึกถึงพระชนกชนนีผูมีพระคุณจนไมอาจอยูในทิพยสมบัติตอไปได 

จึงทูลลาทาวปทุมราช ทาวปทุมราชทรงเห็นวาพระสุธนเปนผูมีความกตัญูกับบิดามารดา จึงทรง

อนุญาตและไดยกทัพพาพระสุธนไปยังเมืองอุดรปญจาล 

 ๕๒) พระอาทิตยวงศาใหประกอบพิธีอภิเษกพระสุธนกับนางมโนหราครองสมบัติเมือง   

ปญจาลสืบแทน สวนทาวปทุมราชกไ็ดยกไกรลาสนครใหครอบครอง 

 ๕๓) พระสุธนกับนางมโนหราไดครองท้ังสองเมือง ไพรฟาประชาชนตางก็อยูดวยความเปน

สุข ไมมีภัยเบียดเบียนตราบเทาส้ินพระชนม 

 

๒.๔ สรุป 

 ชาดกเรื่องพระสุธนหรือชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราเปนเรื่องราวการพลัดพรากระหวาง

พระเอกกับนางเอกซึ่งเปนนางกินนรีและมีการติดตามกันดวยความยากลําบากจนไดพบกัน๕๑  จากผล

การศึกษาความเปนมาพบวา ชาดกเรื่องนี้เปนนิทานเกาแกอายุมากกวา ๑๕๐๐ ป โดยมีหลักฐานใน

ตํารา (คัมภีร) อินเดียโบราณฝายมหายาน แมวาชาดกเรื่องนี้จะมาจากคัมภีรในพระพุทธศาสนา

มหายานแตไดรับความนิยมและอนุรักษสืบทอดในประเทศท่ีนับถือพระพุทธศาสนาเถรวาทอยาง

แพรหลาย นั่นแสดงใหเห็นวาชาดกเรื่องนี้นาจะมีเนื้อหาสาระท่ีเขากันไดหรือประกอบดวยลักษณะเดน

ลักษณะของท้ังสองนิกาย กลาวคือพระพุทธศาสนาเถรวาทเนนการธํารงรักษาพุทธพจนท่ีเปนคําสอน

ด้ังเดิม (originality) สวนพระพุทธศาสนามหายานมีลักษณะเดนคือมีทฤษฎีการสอนดวยอุบาย 

                                                 
 ๕๑ นิยะดา เหลาสุนทร, ปญญาสชาดก : ประวัติและความสําคัญที่มีตอวรรณกรรมรอยกรองของไทย, 

หนา ๘๙-๙๐. 



๔๗ 

 

(Upaya) ซึ่งไดรับการสืบทอดมาอยางสมบูรณในสัทธรรมปุณฑริกสูตร๕๒ ซึ่งพรรณนาถึงกลวิธีของการ

แสดงธรรมของพระพุทธเจาไววาพระสูตร คาถา ตํานาน ชาดก และเรื่องเปรียบเทียบ นอกเหนือจาก

อารัมภกถาจํานวนหลายรอยเรื่องแลวยังมีอุปไมยท่ีนาพิศวง สอดคลองกับขอเสนอแนะของทาน

อาจารยเสถียร โพธินันทะ ท่ีกลาววา “ในลัทธิมหายานมักจะมีอรรถขอความ เรียกวากลบทหรือ

ปริศนาธรรมไวใหขบคิดเอาเอง ถาคิดไมตกก็แปลวายังคงหาชองทางไมถูก เขาไมถึงหรือวามองไมทะลุ

ธรรมบทนั้นๆ ถาขบคิดแตกก็หมายความวาถึงแลวซึ่งแสงสวาง”
๕๓ ดังนั้น จึงมีความเปนไปไดวาชาดก

เรื่องนี้นาจะประกอบดวยอุบาย, กลบทหรือปริศนาธรรม ซึ่งพระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ) 

กลาวถึงรูปแบบของปริศนาธรรมวานิทานชาดกเหลานี้จึงเปนเรื่องสมมติ... ถาจะไปพูดตัวธรรมะตรงๆ 

ใหเขาฟงพอพูดเสร็จเขาก็ลืม...แตถาใสไวในนิทานซึ่งนาอัศจรรย...มันไมลืม มันไมลืมตัวชาดกหรือตัว

นิทาน เมื่อจําตัวนิทานไวไดมันก็จําไวไดวา ตัวละครชาดกนั้นมันพูดวาอะไร ก็เลยไดเรื่องนั้นเขาไวไม

สูญหายไปเสีย ทีนี้คําพูดท่ีตัวละครในชาดกนั้นมันยังพูดไปอีกอยางหนึ่งท่ีเขาเรียกวาบุคลาธิษฐาน นี่ยัง

ตองแปลอีกทีหนึ่งเปนธรรมาธิษฐานใหเปนใจความทางธรรมะลวนๆ วาสอนวาอยางไรเปนหลายๆ ข้ัน

อยางนี้”
๕๔ ฉะนั้นเพื่อศึกษาวิเคราะหคําศัพท (wording) หรือ ถอยคํา (Statement) ท่ีเปน 

“บุคลาธิษฐาน” ในชาดกเรื่องนี้วาสามารถแปลความกลับเปน“ธรรมาธิษฐาน” ไดหรือไม จึง

จําเปนตองใชทฤษฎีการตีความภาษาทางศาสนาเพื่อพิสูจนแนวคิดนี้ดวยการตีความ อนึ่ง เนื่องจาก

ชาดกเรื่องนี้เปนชาดกนอกนิบาต ซึ่งทําใหไมมีความขัดแยงหรือมีผลกระทบตอชาดกในคําสอนทาง

พระพุทธศาสนาเถรวาทท่ียึดถือวานิบาตชาดกคืออดีตชาติจริงของพระพุทธเจา ฉะนั้นจึงนาจะเปน

โอกาสท่ีจะนํามาศึกษาวิจัยใหกระจางชัดอยางเปนระบบโดยการศึกษาวิจัยในรูปแบบการตีความภาษา

ศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา  

 

                                                 
 ๕๒  โสวิทย บํารุงภักด์ิ, พระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการตีความ, เอกสารประกอบการบรรยาย, 

(บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน, ๒๕๕๔), หนา ๑๑๑ (อัดสาํเนา). 

 ๕๓ เสถียร  โพธินันทะ, พระอวโลกิเตศวรโพธิสัตว (พระกวนอิม) อนุสรณ อุบาสิกาหงีเลี้ยก แซต้ัง, 

(ลพบุร ี: อุทัยพิทยา, ๒๕๒๙), หนา ๔. 

 ๕๔ พระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ), คูมือแสดงหลักธรรม ฉบับสมบูรณ, (กรุงเทพมหานคร : 

ธรรมสภา, ๒๕๕๐), หนา ๑๑๕. 



   

บทที่ ๓ 
 

ศาสตรแหงการตีความภาษาศาสนา 
 

๓.๑ แนวคิดท่ัวไป 

 ในยุคพุทธกาลพระธรรมวินัยเปนหลักธรรมคําสอนท่ีไดรับการจารึกและจดจํานับจากอดีต

สืบทอดกันมานานนับสองพันหารอยกวาปจวบจนปจจุบันในรูปแบบพระไตรปฎก ซึ่งไดมีพัฒนาการ

ผานยุคสมัยตาง ๆ ดวยการสังคายนา ซึ่งทุกครั้งท่ีมีการสังคายนาพระไตรปฎกก็จะไดรับการตีความ

โดยมีการเอาภาษาตาง ๆ มาเทียบเคียงกัน เชน ภาษาลานนา ภาษาขอม ภาษาพมา ในการสังคายนา

พระไตรปฎกจะใชหลักธรรมเปนท่ีพึ่งมิใชบุคคล, อรรถเปนท่ีพึ่งมิใชพยัญชนะ, พระสูตรนีตารถะหรือ

พระสูตรท่ีมีความหมายแนชัด (Precise Meaning) เปนท่ีพึ่งมิใชเนยยารถะหรือท่ีควรแนะนํา พระ

สูตรท่ียังตองอาศัยการตีความและฌานเปนท่ีพึ่งมิใชวิญญาณ
๑  

 ในยุคปจจุบันนอกจากการตีความในทางศาสนาแลว ในทางโลกการตีความก็เปนส่ิงท่ีมี

ประโยชนมาก เชน การตีความตัวบทกฎหมาย การตีความประวัติศาสตร เปนตน การตีความจึง

เปน ไป เพื่ อ ความ เข า ใ จซึ่ ง กั น และกัน  โ ดย เฉพาะอย า งยิ่ ง กา ร ตีความตาม คัมภี ร ทา ง

พระพุทธศาสนา เชน เรื่องนรกสวรรค ก็เปนไปเพื่อความเขาใจท่ีดีท่ีถูกตองไมไดหมายถึงการ

หักลาง การโตแยงแตเพื่อเปนการเขาใจท่ีถูกตองเพื่อนําไปแกไขปญหา ในปจจุบันการตีความได

ยกระดับข้ึนเปนศาสตรแหงการตีความซึ่งใชในสังคมไดหลายแขนง เชน สังคมศาสตร วิทยาศาสตร 

เศรษฐศาสตร การตีความจึงเปนรากฐานของศาสตรทุกศาสตรหรือปรัชญา (Philosophy)  ดังนั้น

ปรัชญาสมัยใหมจึงเกี่ยวของโดยตรงกับการตีความซึ่งพัฒนาตอยอดจากปรัชญาด้ังเดิมท่ีเนนการใช

เหตุผล ตรรกศาสตร การตีความจึงเปนการคนหาเอกภาพในพหุภาพ ท้ังนี้ศาสตรแหงการตีความ

จัดเปนกระบวนทัศนของการแสวงหาความรูท่ีจําแนกศาสตรออกเปน ๒ สาย กลาวคือกระบวนทัศน

ของวิทยาศาสตรซึ่งแสวงหาความรูทางประสาทสัมผัสท้ัง ๕ และกระบวนทัศนทางศาสนาและปรัชญา

ซึ่งแสวงหาความรูจากการตีความ ดังนั้นการตีความจึงมีความสําคัญอยางยิ่ ง ในการแสวงหา

องคความรู ใหมและทําใหบาง ส่ิงบางอยางเปน ท่ีเขาใจแก ผูอื่น  

                                                             
 ๑ Étienne Lamotte, Assessment of Textual Interpretation in Buddhism”, Donald S. 

Lopez Jr. (ed.), Buddhism Hermeneutics. Honolulu: University of Hawaii Press, 1988, pp 12-25., 

อางใน สุวรรณา สถาอานันท, ศรัทธากับปญญา : บทสนทนาทางปรัชญาวาดวยศาสนา , พิมพครั้งท่ี ๒, 

(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๑๐๐. 



๔๙ 

ดังนั้นในการศึกษาการตีความในบทนี้ จึงเปนการศึกษาเพื่อแสวงหาหลักการหรือทฤษฎีท่ีมีความ

เหมาะสม สอดคลองกับการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราซึ่งเปนนิทาน

ธรรมะท่ีมีตนกําเนิดมาจากพระพุทธศาสนามหายานแตไดรับความนิยมอยางแพรหลายท่ัวทวีปเอเชีย

ท้ังในพระพุทธศาสนามหายานและเถรวาท นั่นแสดงใหเห็นวาชาดกเรื่องนี้นาจะมีเนื้อหาสาระท่ีเขา

กันไดหรือประกอบดวยลักษณะเดนลักษณะของท้ังสองนิกายกลาวคือพระพุทธศาสนาเถรวาทเนน

การธํารงรักษาพุทธพจนท่ีเปนคําสอนด้ังเดิม สวนพระพุทธศาสนามหายานมีลักษณะเดนคือมีทฤษฎี

การสอนดวยอุบาย (Upaya)
๒ และอุปมาอุปไมยท่ีนาพิศวง” ดังคํากลาวของเสถียร โพธินันทะ ท่ี

กลาวถึงพระสูตรตางๆ ของพระพุทธศาสนาฝายมหายานวา “ในลัทธิมหายานมักจะมีอรรถขอความ 

เรียกวากลบทหรือปริศนาธรรมไวใหขบคิดเอาเอง ถาคิดไมตกก็แปลวายังคงหาชองทางไมถูก เขาไม

ถึงหรือวามองไมทะลุธรรมบทนั้นๆ ถาขบคิดแตกก็หมายความวาถึงแลวซึ่งแสงสวาง”
๓ ดังนั้น จึงมี

ความเปนไปไดวาชาดกเรื่องพระสุธนหรือชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรานาจะประกอบดวยอุบาย, กล

บทหรือปริศนาธรรม ซึ่งสามารถรูและเขาใจไดดวยการตีความภาษาทางศาสนานั่นเอง 

 ๓.๑.๑ ความหมายของการตีความภาษาศาสนา 

 ก. ความหมายของการตีความ 

 (๑) พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตสถาน ใหคําจํากัดความของ คําวา “ตีความ” วาเปนคํา

กิริยา หมายถึง ช้ีหรือกําหนดความหมาย, ใหความหมายหรืออธิบาย, ใชหรือปรับใหเขาใจเจตนาและ

ความมุงหมายเพื่อความถูกตอง (กฎ) วิเคราะหถอยคําหรือขอความในบทกฎหมาย นิติกรรม สัญญา 

หรือเอกสารอื่นๆ ท่ีมีปญหาสงสัย หรือมักมีความหมายไมชัดเจน เพื่อกําหนดความหมายอันแทจริง

ของถอยคําหรือขอความนั้นๆ เชน การตีความกฎหมาย” ซึ่งในการศึกษทางศาสนาและปรัชญาการ

ตีความ คือกระบวนการของความพยายามลวงลึกไปถึงเจตนารมณของผูแสดงความนั้นๆ ไว โดย

แยกแยะประเด็นออกมาอธิบายความใหประจักษชัด แลวกําหนดความหมายอันแทจริงของขอความ

นั้นตามความเขาใจของผูตีความไว
๔ 

                                                             
 ๒  โสวิทย บํารุงภักด์ิ, พระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการตีความ, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย   

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยวิทยาเขตขอนแกน, ๒๕๕๔), หนา ๑๑๑. (อัดสาํเนา). 

 ๓ เสถียร  โพธินันทะ, พระอวโลกิเตศวรโพธิสัตว (พระกวนอิม) อนุสรณ อุบาสิกาหงีเลี้ยก แซต้ัง, 

(ลพบุร ี: อุทัยพิทยา, ๒๕๒๙), หนา ๔. 

 ๔ พระธรรมกิตติวงศ (ทองดี สุรเตโช), การตีความพุทธศาสนสุภาษิต, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

เลี่ยงเชียง, ๒๕๕๐), หนา ๙ - ๑๐. 



๕๐ 

 (๒) พจนานุกรมศัพทปรัชญา ถือวา “การตีความ” เปนศาสตรอยางหนึ่ง และได

บัญญัติศัพทศาสตรแหงการตีความนี้วา “อรรถปริวรรตศาสตร”๕ หรือท่ีภาษาอังกฤษเรียกวา 

“Hermeneutics”  โดยศาสตรดังกลาว มีความเกี่ยวของกับ ความเขาใจ (ขางใน-ภายใน) ของมนุษย 

และการแปลความหมายทางคัมภีรหรือตัวบท (text) งานเขียน ตลอดจนถึง คําพูด การกระทํา การ

แสดงออก และงานศิลปะอีกดวย ซึ่งไดแสดงออกมาเพื่อส่ือสารใหผูรับสาร สามารถเกิดความเขาใจ

ตามความเปนจริงอยางถูกตอง และเปนความหมายท่ีแทจริงของผูท่ีไดส่ือสาร ในตัวบทนั้นๆ  

 (๓) กีรติ บุญเจือ ทานใชคําศัพทวา “อรรถปริวรรต” โดยช้ีแจงรากศัพทและความหมาย

วามาจาก “อรฺถ” (คําสันสกฤต) และ “อตฺถ” (คํามคธ) แปลวา “เนื้อความ” รวมกับ “ปริวรรต” (คํา

สันสกฤต) และ “ปริวัตฺต” (คํามคธ) แปลวา “หมุนเวียน เปล่ียนแปลง เปล่ียนไป แปรไป” รวมเปน 

“อรรถปริวรรต” จึงแปลวา “การแปรเนื้อหาจากความหมายตามตัวอักษรเปนความหมายตามเกม

ภาษา”
๖ 

 (๔) ปรุตม บุญศรีตัน กลาววา การตีความมีมาควบคูกับพัฒนาการของพระพุทธศาสนา 

มีการใชศัพทท่ีอาจพอสามารถเทียบเคียงไดกับ “การตีความ” เชน คําวา อตฺโถ (ความหมาย), อธิปฺ

ปาโย (อธิบาย), วิคฺคโห (การวิเคราะห) และ อิทํ วุตฺตํ โหติ (มีคําอธิบายนี้วา) คําเหลานี้ลวนมี

ความหมายท่ี แสดงออกถึงวิธีการทําความเขาใจในเรื่องใดเรื่องหนึ่ง ซึ่งปรารถนาใหผูส่ือความและ

ผูรับความไดมี ความเขาใจตรงกันและเมื่อการตีความนั้นไดนํามาใชในการอธิบายพระพุทธธรรมแลว 

จึงมีความหมายถึงการอธิบายจุดประสงคหรือความเปนจริงท่ีพระพุทธองคทรงมีพุทธประสงคท่ีจะ

ส่ือสารเพื่อใหพุทธศาสนิกชนไดรูตาม เราอาจจะเรียกศาสตรแหงการตีความนี้วา “ศิลปศาสตรแหง

การทํา ความเขาใจ”
๗ 

 สรุปไดวา การตีความ หมายถึง การประเมินคา, การใหความหมายแกถอยคําและการใช

ความคิดสรางความรูจากส่ิงท่ีรูแลวหรือส่ิงท่ีตกลงกันแลว โดยมีการเช่ือมโยงความหลากหลายใหเกิด

ความเขาใจท่ีเปนอันหนึ่งอันเดียวกันหรือมกีารคนหาความเปนหนึ่งเดียวในความหลากหลาย โดยใช

หลักการและทฤษฎีท่ีไดรับการยอมรับท้ังในอดีตและปจจุบัน 

 

 

                                                             
 ๕ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพทปรัชญา อังกฤษ – ไทย, (กรุงเทพมหานคร : อมรินทร พริ้น

ต้ิง กรุพ, ๒๕๓๒), หนา ๔๗. 

 ๖ กีรติ บุญเจือ, อรรถปริวรรต: คูเวรคูกรรมปรัชญาหลังนวยุค, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๙), หนา ๑. 

 ๗ ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตร

ดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๙. 



๕๑ 

 ข. ความหมายภาษาศาสนา  

 (๑) พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๕๔ ใหความหมายของ “ภาษา” วา

เปนคํานามหมายถึง ถอยคําท่ีใชพูดหรือเขียนเพื่อส่ือความของชนกลุมใดกลุมหนึ่ง เชน ภาษาไทย 

ภาษาจีน หรือเพื่อส่ือความเฉพาะวงการ เชน ภาษาราชการ ภาษากฎหมาย ภาษาธรรม นอกจากนั้น

ภาษายังหมายถึง เสียง ตัวหนังสือ หรือกิริยาอาการท่ีส่ือความได เชน ภาษาพูด ภาษาเขียน ภาษา

ทาทาง ภาษามือ เปนตน๘ 

 (๒) พอล คอบลีย กลาววา ภาษา (Language) มีองคประกอบ ๒ ประการ คือ การพูดใน

ครั้งหนึ่งๆ (parole) และระบบความแตกตางระหวางสัญญะ (langue) โดยเราสามารถนึกถึงภาษาได

ในฐานะสมบัติรวมของชุมชน ภายใตขอเท็จจริงท่ีวาภาษาคือระบบท่ีทุกคนใชรวมกันอันหมายถึง

ปรากฎการณทางสังคม
๙ 

 (๓) กีรติ บุญเจือ ใหความหมายของ ภาษา วาหมายถึง กลุมของเครื่องหมายวาจะใชส่ือ

ความหมายไดในระบบเดียวกัน อาจเปนภาษาพูด ภาษาเขียน หรือภาษามือก็ได ซึ่งแตละประเภทจะ

ไดหลายระบบท่ีแตกตางกัน แลวแตระบบเครื่องหมายและกฎไวยกรณท่ีควบคุมเครื่องหมาย
๑๐ เพื่อ

แสดงถึงความรูสึก อารมณ ความปรารถนาและความคิด ของผู ส่ือสาร ภาษาเปนระบบของ

เครื่องหมายท่ีใชเพื่อแสดงออกเพื่อใหขอมูล แสดงอารมณหรือเหตุผล๑๑ 

 (๔) พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒ ใหความหมายของคําวา “ภาษา

ธรรม” วาหมายถึง ภาษาท่ีใชมีความหมายในทางธรรม ตางกับความหมายท่ีชาวบานใช เชน คําวา 

เวทนา ในภาษาธรรมหมายถึง การเสวยอารมณท่ีเปนสุข เปนทุกข หรือเฉยๆ แตชาวบานใชหมายถึง 

สงสารสลดใจ หรือคําวา สงสาร ในภาษาธรรมหมายถึง การเวียนวายตายเกิด แตชาวบานใชหมายถึง 

รูสึกเห็นใจในความเดือดรอนหรือความทุกขของผูอื่น.๑๒ 

 (๕) ภาษาศาสนา (religious language) หมายถึง ภาษาท่ีใชทางศาสนา๑๓ ใน

พระพุทธศาสนาพระตถาคตทรงใชภาษาทองถ่ินทางตอนเหนือของประเทศอินเดียภาษาหนึ่งซึ่ง

                                                             
 ๘ http://www.royin.go.th/dictionary/ภาษา. [๑๕ กุมภาพันธ ๒๕๖๑]. 

 ๙ คอบลีย, พอล., สืบสัญศาสตร, แปลโดย อธิป จิตตพฤกษ, (กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิเด็ก, ๒๕๕๘), 

หนา ๑๕. 

 ๑๐ กีรติ บุญเจือ, สารานุกรมปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๒), หนา ๑๙๑๑. 

 ๑๑ Angeles, Perter A., Dictionary of Philosophy, (New York: Barnes & Noble Books, 

1981.) อางใน วุฒิชัย อองนาวา, ปรัชญาศาสนา, (นครปฐม : ศูนยสงเสริมและพัฒนางานวิชาการ วิทยาลัยแสง

ธรรม, ๒๕๕๑), หนา ๙๗. 

 ๑๒ http://www.royin.go.th/dictionary/ภาษาธรรม.[๑๕ กุมภาพันธ ๒๕๖๑]. 

 ๑๓ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-en-lexitron/ภาษาศาสนา.[๑๕ กุมภาพันธ 

๒๕๖๑]. 



๕๒ 

เช่ือมโยงกับภาษาสันสกฤต เปนส่ือในการเผยแพรคําสอนของพระองค เช่ือกันวาภาษาดังกลาวนั้น

ใกลเคียงกับภาษาปจจุบันมี ช่ือวา “บาลี” และกลายเปนภาษาแบบฉบับของพระคัมภีรหรือ

พระไตรปฎกในนิกายเถรวาท การใชภาษาบาลีทําใหพระพุทธศาสนานิกายเถรวาทหรือนิกายฝายใต 

ตางจากนิกายมหายานหรือนิกายฝายเหนือซึ่งบันทึกคัมภีรของตนดวยภาษาสันสกฤตและภาษา

ประจําชาติตาง ๆ เชน ทิเบต จีน เวียดนาม มองโกเลีย เกาหลี ญี่ปุน.
๑๔ 

 สรุปไดวา ภาษาศาสนา หมายถึง ภาษาท่ีใชอธิบายส่ิงสูงสุดทางศาสนาและส่ิงท่ีเกี่ยวของ

กับส่ิงสูงสุดนั้น เปนเรื่องนามธรรม คือ ทางฝายจิตหรือวิญญาณ ท่ีกลาวถึงสัจธรรมในพระพุทธศาสนา

โดยตรง เปนภาษาท่ีมีปรมัตถธรรมเปนพื้นฐาน เปนธรรมช้ันสูง ในระดับช้ันท่ีเปนโลกุตระท่ีจะ

สามารถทําใหดับทุกขไดจริง ไมเนื่องอาศัยดวยวัตถุ ซึ่งตองอาศัยปญญาเห็นนามธรรมแลวจึงจะพูด

เปนและใหความหมายเปน ภาษาทางศาสนานี้มีความหมายตรงขามกับภาษาสามัญ ซึ่งหมายถึง 

ภาษาท่ีใชพูดกันอยูตามธรรมดาท่ัวไป เปนภาษาโลก ท่ีพูดกันอยูตามธรรมดาท่ีอาศัยวัตถุเปนพื้นฐาน 

เปนภาษาสําหรับสอนศีลธรรมแกคนท่ียังหนาดวยสัสสตทิฐิ 

 ๓.๑.๒ วัตถุประสงค  

 (๑) เพื่อใหเขาถึงประเด็นสําคัญท่ีเปนขอเท็จจริง และมุงใหเกิดปญญา 

 (๒) เพื่อเขาใจตรงกันและปองกันความขัดแยงหรือวิวาทอันอาจเกิดข้ึน เปนการมุงรักษา

และถายทอดพุทธพจน 

 (๓) เพื่อขจัดความขัดแยงหรือวิวาทะท่ีเกิดข้ึนและมุงแกขอกังขาในพุทธพจน 

 (๔) เพื่อนําไปใชปฏิบัติใหเห็นผลเปนรูปธรรม รวมท้ังมุงเสริมศรัทธาปสาทะและมุงบรรลุ

ธรรมหรือ “นิสสรณัตถปริยัติ-ศึกษาเพื่อหลุดพน”
๑๕ 

 ๓.๑.๓ ประโยชนของการตีความพุทธพจน ความสําคัญของการตีความ 

 ๑) ชวยใหผูตีความเขาใจเนื้อหาสาระของเรื่องท่ีอานไดหลายแงมุม 

 ๒) ชวยใหเห็นคุณคาของวรรณกรรมอันมีผลเกี่ยวโยงถึงคุณคาของชีวิตและส่ิงแวดลอม 

 ๓) ชวยใหเกิดการฝกคิด ฝกไตรตรองหาเหตุผล เปนผลใหผูอานมีความถ่ีถวนและมี

วิจารณญาณในการอานมากยิ่งข้ึน 

 ๔) เปนเครื่องมือสําคัญในการเขาถึงวรรณคดี 

                                                             
๑๔ แจ็คสัน, ปเตอร เอ, พุทธทาสภิกขุ: พระพุทธศาสนานิกายเถรวาท และการปฏิรูปเชิงนวสมัยนิยมในประเทศ

ไทย =BUDDHADÃSA: Theravada Buddhism and Modernist Reform in Thailand / Peter A. 

Jackson; แปลจากตนฉบับภาษาอังกฤษโดย มงคล เดชนครินทร, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หนา ๔๘๖ - ๔๘๗. 
๑๕ พระธรรมกิตติวงศ (ทองดี สุรเตโช), การตีความพุทธศาสนสุภาษิต, หนา ๒๑ - ๒๓. 



๕๓ 

 ๕) ชวยใหผูตีความมีโลกทัศนท่ีกวางไกล ลึกซึ้ง มีใจกวางยอมรับความแตกตางของมนุษย

ดวยกัน 

 ๓.๑.๔ หลักเบื้องตนในการตีความภาษา 

 เนื่องจากจุดเริ่มตนของวรรณคดีอยูท่ีส่ิงแวดลอมและส้ินสุดลงท่ีผูอาน๑๖ นั่นหมายถึง

หนาท่ีของผูอานในการแปลความคิด ความหมายในงานวรรณกรรมออกมาใหกระจางแจงเพื่อสุนทรี

ยรสและการนําไปใช ท้ังนี้การตีความวรรณกรรมเปนวิถีทางหนึ่งท่ีจะชวยใหผูศึกษาเขาใจเนื้อหา 

เจตนารมณและน้ําเสียงของผูแตงท่ีแฝงไว ซึ่งบางครั้งการตีความตามวรรณกรรมเรื่องเดียวกันอาจ

แตกตางกันไปอันเนื่องจากประสบการณท่ีแตกตางกันของผูอาน หรืออาจเปนเพราะวรรณกรรมเรื่อง

นั้นสามารถตีความไดหลานระดับดวยเหตุนี้  จึงมีขอควรพิจารณาเบ้ืองตนเพื่อชวยในการตีความ ๓ 

ประการ
๑๗ ดังนี้ 

 ๑) วัตถุประสงคหรือเจตนาของผูประพันธ 

 วัตถุประสงคหรือเจตนาของผูเขียนหรือผูประพันธ ประกอบดวย วัตถุประสงค ๓ รูปแบบ 

ไดแก วัตถุประสงคเฉพาะ วัตถุประสงคแอบแฝง และวัตถุประสงคสารัตถะ กลาวคือ วัตถุประสงค

เฉพาะเปนส่ิงท่ีผูเขียนแสดงเจตจํานงไวอยางชัดเจนวาเพื่อประโยชนอะไร จึงมักไมมีปญหาในการ

ตีความ วัตถุประสงคแอบแฝง เปนจุดประสงคท่ีซอนไว โดยแฝงไวในกลวิธีการประพันธ ผูอานจําเปน

จะตองสังเกตุการใชถอยคําของผูประพันธวาผูเขียนหรือกลาวอยาง แตหมายถึงอีกส่ิงหนึ่งหรือไม สวน

วัตถุประสงคสารัตถะ หมายถึง วัตถุประสงคท่ีเปนแนวคิดสําคัญของผูประพันธท่ีแสดงไวในแกนเรื่อง 

อาจเปนแนวคิดท่ีเกี่ยวกับชีวิต คานิยมทางสังคม หรือสัจธรรมตางๆ ซึ่งผูเขียนอาจใชกลวิธีในการ

นําเสนอตางๆ กันไป เชน อาจช้ีแนะไวท่ีช่ือเรื่อง ในตัวละครเปนผูบอกเลาหรือใชเหตุการณท่ีเกิดข้ึน

เปนขอสรุป เปนตน วัตถุประสงคสารัตถะนี้ผูเขียนจะไมบอกตรงๆ ถือเปนหนาท่ีของผูอานท่ีจะตอง

คนหาและตีความเอง 

 ๒) สาระ 

 สาระ คือ แนวคิดสําคัญท่ีไดจากการอานวรรณกรรม ผูเขียนอาจจะเสนออยางจงใจ

หรือไมจงใจก็ได การคนหาสาระเปนข้ันตอนสําคัญในการเขาถึงวรรณคดี ซึ่งผูอานตองมีความรู 

ความสามารถในการอาน และเขาใจโครงสรางของวรรณกรรมแตละประเภทใหชัดเจน ท้ังนี้การคนหา

สาระสําคัญมิใชการแปลความหมายของถอยคําอยางตรงไปตะรางมาเทานั้น แตตองจับเนื้อความใหได

ครบถวนแยกแยะใหไดวา สวนใดเปนความรู ความคิดและความรูสึก กลาวคือ 

                                                             
 ๑๖ ตุ ย ชุมสาย,  วรรณกรรมพิ นิจเ ชิงจิตวิทยา ,  (กรุ ง เทพมหานคร  :  ไทยวัฒนาพานิช ,  

๒๕๑๙),  หนา ๕๐.  

 ๑๗ พิทยา  ลิ้มมณี ,  การอานตีความ ,  (กรุ ง เ ทพมหานคร  :  สํานักพิมพ โ อ เดียนส โตร ,  

๒๕๓๗),  หนา ๑๖ -  ๓๘.  



๕๔ 

 ๒.๑) ความรู หมายถึง ความจริงท่ีเกิดข้ึน เปนท่ียอมรับ ไดรับการพิสูจนแลวหรือ

สามารถพิสูจนไดใชเปนขอมูลอางอิงได 

 ๒.๒) ความคิด หมายถึง ทัศนะเฉพาะบุคคล ความคิดของบุคคลหนึ่งอาจไมตรงกับอีก

บุคคลหนึ่ง ท้ังนี้ข้ึนอยูกับประสบการณของแตละบุคคล ความคิดจึงเปนเรื่องท่ีมีความแตกตางกัน 

โตแยงกันไดโดยอาศัยเหตุผล ความคิดเปนเหตุใหคนไมหยุดนิ่ง เพราะตองการหาคําตอบหรือตองการ

ทดสอบ ซึ่งจะชวยใหบุคคลเกิดสติปญญา และมีโลกทัศนท่ีกวางไกลยิ่งข้ึน ท่ีนาสนใจคือเวลามนุษย

คิดไมมีเสียง ความวิเศษของธรรมชาติตรงนี้ชวยใหมนุษยมีอิสระในการคิด และมีความปราณีตในการ

แสดงออกมากยิ่งข้ึน 

 ๒.๓) ความรูสึก หมายถึง ความหวั่นไหวทางอารมณเมื่อมีส่ิงภายนอกมากระทบเปน

สภาพจิตท่ีเอรเอียงไปช่ัวขณะ 

 ท้ังนี้ ความรู ความคิดและความรูสึก สวนใดเปนเนื้อหาสําคัญ สวนใดเปนเนื้อหารอง 

รวมท้ังเสียงของคําท่ีปรากฏในงานเขียนวา มีทวงทํานอง ลํานํา และจังหวะเปนอยางไร ส่ิงเหลานี้จะ

สงผลใหผูอานเขาใจสาระได
๑๘ การคนหาสาระสําคัญในงานเขียน ผูอานจําเปนตองอานทบทวน

หลายๆ ครั้ง ใครครวญอยางรอบคอบ พิจารณาคําทุกคําเพราะคํากับความเรื่องเปนเรื่องท่ีสัมพันธกัน 

นักประพันธบางคนจงใจท่ีจะใชส่ือความท่ีเกินคํา สวนท่ีนักเขียนไมไดพูด ผูอานจะตองคนหาใหไดโดย

อาศัยถอยคําท่ีปรากฎอยูในวรรณกรรมเปนเครื่องนําทางประมวลเขากับจินตนาการและประสบการณ

ของผูอาน
๑๙ 

 ๓) น้ําเสียง 

 น้ําเสียง ในทางวรรณศิลป หมายถึง การเนนสีสันบรรยากาศ ซึ่งข้ึนอยูกับความประสงค

ของผูประพันธวาตองการบรรยากาศของเรื่องเปนอยางไร ท้ังนี้ข้ึนอยูกับการใชถอยคํา การพรรณา

สภาพแวดลอมแทนการแสดงออกโดยตรง เชน น้ําเสียงแสดงอารมณขัน ลอเลียน, น้ําเสียงออนโยน 

นุมนวล, นําเสียงประชดประชัน เสียดสี เยาะเยย, น้ําเสียงโกรธเกรี้ยว แสดงอารมณรุนแรง, น้ําเสียง

โศกเศรา สลดหดหู วาเหว, นําเสียงปลุกเราใจ, น้ําเสียงเสียดาย อาลัยอาวรณ, น้ําเสียงช่ืนชม ยกยอง 

สรรเสริญ และน้ําเสียงจริงจัง เครงขรึม เปนตน 

 

 

 

 

 

                                                             
 ๑๘ ชลธิรา กลัดอยู และคณะ, การใชภาษา, (กรุงเทพมหานคร : เคล็ดไทย, ๒๕๑๗), หนา ๒๐๙. 

 ๑๙ เจตนา นาควัชระ, ทฤษฎีเบ้ืองตนแหงวรรณคดี, (กรุงเทพมหานคร : ดวงกมล, ๒๕๒๑), หนา ๒๓. 



๕๕ 

 ๓.๑.๕ ระดับของความหมายในถอยคํา 

ในการตีความภาษาในเบ้ืองตนผูตีความตองทําความเขาใจความหมายของถอยคําใน ๕ ระดับ  ดังนี้ 

 ๑) ความหมายโดยอรรถ  

 ความหมายโดยอรรถ (Denotative meaning) คือ ความหมายของคําใดซึ่งสังคมนิยมใช

และยอมรับเปนยุติ อยูในขอบเขตของภาษาศาสตร 
๒๐ 

 ๒) ความหมายโดยนัย  

 ความหมายโดยนัย (Connotative meaning)  คือ ความหมายท่ีนอกจากรูความหมาย

โดยอรรถเปนตัวยืนพื้นแลว ใจเขายังแปลความหมายโดยนัยควบคูไปดวย การแปลความหมาย

ประเภทนี้ ไดรวบรวมความรูสึกนึกคิดสวนตัว, ลักษณะอารมณ, ประสบการณในอดีต, ทัศนคติ, 

คานิยม ฯลฯ ท่ีมีตอสัญลักษณนั้น ความหมายโดยนัยยังสามารถจําแนกออกได
๒๑ ดังตอไปนี้ 

 ๒.๑) ความหมายกักตุน เปนความหมายท่ีผูอานสะสมไวในใจของตนตามท่ีเคยเรียนรูมา 

ความหมายกักตุนของแตละคนแตกตางกัน  

 ๒.๒) ความหมายนัยประหวัด (associations)
๒๒ หมายถึง การติดตอเกี่ยวเนื่องระหวาง

ประสบการณหนึ่งกับประสบการณอื่นๆ ท่ีผานมา นั่นคือ การท่ีผูตีความมีจิตประหวัดไปถึงบางส่ิง

บางอยางท่ีมีความเกี่ยวเนื่องกับส่ิงท่ีปรากฎในคําประพันธ อาจคิดไปถึงภาพ เหตุการณ คําพูด  

บรรยากาศ หรือจินตนาการตางๆ ดังนั้นคําๆ เดียวกัน ผูอานแตละคนยอมมีนัยประหวัดถึงเรื่องราวท่ี

แตกตางกันซึ่งข้ึนอยูกับประสบการณของแตละคน 

 ๒.๓) ความหมายหลายนัย หมายถึงคําๆ หนึ่งอาจมีความหมายหลายความหมายท้ัง

ทางตรงและโดยนัยท่ีซับซอน ตีความไดหลายแงมุม ซึ่งถือเปนงานเขียนท่ีมีคุณคาทางวรรณศิลป
๒๓ 

 ๒.๔) ความหมายส่ีนัย ในการพิจารณาความหมายของคํานั้น ไอ เอ ริชารท ไดให

ความเห็นวา งานเขียนท้ังหลายไมวาจะเปนสารคดีหรือบันเทิงคดี รอยแกวหรือรอยกรอง มี

ความหมายท่ีนาพิจารณา ๔ นัย คือ (๑) ความหมายดานเนื้อหาสาระท่ัวไป (๒) ความหมายเกี่ยวกับ

อารมณ (๓) ความหมายทางน้ําเสียง ทัศนะ หรือหางเสียง และ (๔) ความหมายโดยเจตจํานง 

 

                                                             
 ๒๐ ศรีเรือน  แกวกังวาล, ภาษาและความคิด เราคิดดวยภาษา, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หนา ๓๙-๔๐. 

 ๒๑ พิทยา ลิ้มมณี, การอานตีความ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๗), หนา ๔๐-

๑๒๘ 

 ๒๒ วิทย ศิวะศริยานนท, วรรณคดีและวรรณคดีวิจารณ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพธรรมชาติ, 

๒๕๔๔), หนา ๓๕๑-๓๕๓. 

 ๒๓ ชลธิรา กลัดอยู และคณะ, การใชภาษา, หนา ๒๐๑. 



๕๖ 

 ๓) ความหมายของโวหาร 

 โวหารเปนศิลปะการใชภาษาอยางหนึ่งท่ีกอใหเกิดมโนภาพไดชัดเจน หรือกวางขวางกวา

ภาษาตรงไปตรงมา เพราะโวหารเปนการใชภาษาเปรียบเทียบสรรพส่ิงตาง ๆ ท้ังรูปธรรมและ

นามธรรมระหวางส่ิงท่ีถูกเปรียบเทียบคือ อุปมา และส่ิงท่ีถูกนํามาเปรียบเทียบคือ อุปไมย๒๔ โวหาร

แบงออกเปน ๑๐ ประเภท ดังนี้ 

 ๓.๑) โวหารอุปมา (simile) เปนโวหารท่ีเปรียบเทียบของสองส่ิงวาคลายกัน คําท่ีใชเช่ือม

ในการเปรียบเทียบ ไดแก ราว ปาน ดัง ด่ัง เหมือน เสมือน ดุจ ประดุจ ประหนึ่งวา เปนตน 

 ๓.๒) โวหารอุปลักษณ (metaphor) เปนโวหารท่ีเปรียบเทียบของสองส่ิงวาเปนส่ิง

เดียวกันหรือเทากัน คําท่ีใชเช่ือม ไดแก เปน คือ เทา เปนตน 

 ๓.๓) โวหารบุคลาธิษฐาน (personification) เปนโวหารท่ีนําสรรพส่ิงตาง ๆ ท้ังท่ีมีชีวิต

และไมมีชีวิตใหมีความรูสึกนึกคิด และแสดงกิริยาอาการไดเหมือนคน เปนวิธีการสรางเรื่องราว

ธรรมดาใหมีชีวิตชีวา กระทบอารมณและเกิดความสะเทือนใจ เชน คําวา “ปาไพรรองระงม” เปนตน 

 ๓.๔) โวหารอติพจน (hyperbole) โวหารกลาวเกินจริงเพื่อเนนความรูสึก 

 ๓.๕) โวหารกลาวบางสวน (synecdoche) คือโวหารท่ีกลาวถึงสวนใดสวนหนึ่ง แตให

ความหมายครอบคลุมท้ังหมด  

 ๓.๖) โวหารอุทาหรณ (analogy) เปนวิธีการเปรียบเทียบเรื่องราว เหตุการณหรือ

ความคิดสองอยางโดยยกขอความ เรื่องราวหรือเหตุการณท่ีงายแกการเขาใจมาเปนตัวเทียบใหเห็นส่ิง

ท่ีผูเขียนตองการ เชน คําวา “เหมือนนารายณไมไดทรงเครื่อง” เปนตน 

 ๓.๗) โวหารชวนคิด (rhetorical question) เปนโวหารท่ีใชศิลปะต้ังคําถามท่ีไมหวัง

คําตอบ เปนเทคนิคท่ีเราความคิดใหผูอานไดไตรตรองพิจารณา โดยท่ีผูเขียนจะเปนผูตอบหรือขยาย

ความคิดนั้นเอง 

 ๓.๘) โวหารกลาวอวดโอใหขบขัน (Overstatement) เปนโวหารท่ีผูเขียนจงใจโออวดให

ผูอานเกิดอารมณขัน 

 ๓.๙) โวหารนามนัย (metonymy) การใชโวหารนามนัยเปนการเปรียบเทียบโดยการ

กลาวถึงส่ิงหนึ่ง แตใหมีความหมายเปนอยางอื่น  

 ๓.๑๐) โวหารความแยง (poradox) เปนโวหารท่ีใชขอความท่ีมีความหมายขัดแยง เพื่อดึง

ความสนใจของผูอาน เชน มนุษยไมไดเกิดมาเพื่อจะพายแพ แตความพายแพก็คือประสบการณอยาง

หนึ่งของชีวิตและอาจมีคุณคามากกวาชัยชนะเสียดวยซ้ํา เปนตน 

 

 

                                                             
 ๒๔ วิภา กงกะนันท, วรรณคดีศึกษา, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๑), หนา ๓๗. 



๕๗ 

๔) ความหมายของสัญลักษณ  

 สัญลักษณ คือ ส่ิงท่ีนํามาแสดงออกแทนส่ิงอื่นเพื่อใหเกิดภาพ เขาใจไดชัดเจน นิยมใชส่ิงท่ี

เปนรูปธรรมแทนนามธรรม การท่ีกวีนําสัญลักษณมาใชในงานเขียนอาจเปนเพราะเปนการแนะใหคิด

ไดหลายทางมากกวาสรางความเขาใจอยางตรงไปตรงมา นอกจากนั้นสัญลักษณยังใชในโอกาสเขียน

เรื่องท่ียากจะแสดงออกอยางตรงไปตรงมา เชน เรื่องผิดศีลธรรม เปนตน สัญลักษณแบงออกเปน ๒ 

ประเภท ดังนี ้

 ๔.๑) สัญลักษณตามแบบแผน หรือตามธรรมเนียมนิยม เปนสัญลักษณท่ีปรากฏซ้ําๆ ใน

วรรณคดี มีความหมายเปนท่ีเขาใจแกผูอานท่ัวไป กวีใชสัญลักษณแบบนี้ตามแบบแผนท่ีเคยใชกันมา

โดยต้ังใจใหเกิดความเขาใจและความงามในวรรณคดี  เชน คําวา “แสงสวาง” เปนสัญลักษณของ 

“ปญญา” เปนตน ลักษณะการใชสัญลักษณซ้ําๆ จนถือเปนสัญลักษณแบบแผนเชนนี้อาจเปนไปตาม

ทฤษฎีการเลียนแบบ (Theory of Imitation) ท่ีเช่ือวาศิลปะทุกแขนงเกิดจากการเลียนแบบโดยมุง

การเลียนแบบธรรมชาติเปนสําคัญและอาจเลียนแบบส่ิงท่ีผูอื่นสรางข้ึน
๒๕  

 ๔.๒) สัญลักษณสวนตัว เปนสัญลักษณท่ีกวีคนใดคนหนึ่งสมมติข้ึนแทนส่ิงท่ีตองการ

กลาวถึง เปนการต้ังข้ึนเฉพาะคราว ไมแพรหลาย เชน ทางแยก หมายถึง ความคิดสองแนวทาง เปน

ตน สัญลักษณสวนตัวนี้นาจะเปนไปตามทฤษฎีการสรางสรรควรรณคดีประเภทหนึ่ง คือ ทฤษฎีการ

แสดงออก (Theory of Expression) ท่ีเช่ือวาศิลปะคือผลงานของการแสดงออกของศิลปนตามท่ีใจ

ของเขาปรารถนา นักเขียนท่ีมีความสามารถสูงจะแสดงึวามจริงในใจของตนออกมาใหผูอื่นรวมรูเห็น

ดวยได
๒๖ 

 ๕) ความหมายของอวัจนภาษา 

 อวัจนสาร (Non-Verbal Communication) คือ ความคิดแทรก๒๗ หมายถึงความรูสึกนึก

คิดของผูประพันธท่ีมีอยูในใจ ซึ่งไมไดประพันธลงไวงานประพันธตรงๆ แตละไวในท่ีท่ีคิดวาผูอาน

นาจะประหวัดถึงและเขาใจได เพราะขอความท่ีผูประพันธเขียนไวจะเปนสวนชักนําใหเกิดความคิด

แทรกนั้นข้ึนโดยอัตโนมัติ ท้ังนี้ความคิดท่ีผูประพันธเสนอโดยใชภาษาเขียนหรือภาษาพูดเรียกวาวัจน

สาร (Verbal Message) สวนความคิดแทรกนั้นเปนวิธี ส่ือท่ีเรียกวา อวัจนสาร (Non-Verbal 

Communication) เชน กวีบรรยายอากัปกิริยาพฤติกรรม สีหนา การแตงกายของตัวละคร เปนตน 

เพื่อแสดงถึงสถานภาพทางสังคม บทบาท บุคลิกภาพและความรูสึกนึกคิดของตัวละคร ผูอานหรือ

ผูฟงตองใชจินตนาการของตนในการคนหาเพราะผูเขียนมิไดเสนอไวตรงๆ ท้ังนี้ภาพพจนในวรรณคดี

                                                             
 ๒๕ วิภา กงกะนันท, วรรณคดีศึกษา, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๑), หนา ๑-๑๐. 

 ๒๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๑-๓๓. 

 ๒๗ พิทยา ลิ้มมณี, การอานตีความ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๗), หนา 

๑๒๐-๑๒๘. 



๕๘ 

นั้นมักเปน ๒ ระดับ ส่ิงท่ีผูอานหรือผูฟงเห็นหรือไดยินอาจเปนภาพระดับแรกเทานั้น สวนระดับท่ีสอง

ท่ีเกิดจากจิตใตสํานึกของผูประพันธนั้น ผูอานหรือผูฟงมักมองขามไป ดังนั้นผูอานหรือผูฟงจึง

จําเปนตองพิจารณาอวัจนสารเพื่อเขาใจภาพระดับท่ีสองท่ีแฝงไว เพื่อชวยใหการตีความชัดเจนยิ่งข้ึน 

อวัจนสารจําแนกเปน ๗ ภาษาดังนี้ 

 ๑) เทศภาษา คือ การบรรยายของผูประพันธเกี่ยวกับการจัดระยะหางระหวางบุคคล 

ในขณะท่ีมีการสนทนาหรือแสดงการติดตอส่ือสาร หรือแสดงความใกลชิดหรือนางเหินของตัวละคร 

โดยไมตองอธิบายตรงๆ  

 ๒) กาลภาษา เปนอวัจนสารท่ีใชเวลาเปนส่ือสรางบรรยากาศท่ีชวยใหสมจริง กอใหเกิด

จินตนาการแกผูอานหรือผูฟงสามรถสะทอนความรูสึกนึกคิดและบุคลิกภาพของตัวละคร เชน ความ

อดทน เปนตน 

 ๓) เนตรภาษา เปนการส่ือความหมายโดยใชสายตาบอกความคิด ความรูสึก ความ

ตองการแทนภาษาพูดลักษณะของแววตาเกี่ยวเนื่องกับพฤติกรรมของมนุษยจึงเปนภาษาท่ีส่ือ

ความหมายท่ีแมนยําท่ีสุด เพราะเปนอวัยวะเดียวท่ีทํางานไดอยางอิสระหรือควบคุมไดยาก
๒๘ 

 ๔) สัมผัสภาษา เปนอวัจนสารท่ีกวีบรรยายถึงอาการตอบสนองซึ่งการและกันของตัว

ละคร โดยใชสวนตางๆ ของรางกายสัมผัสกันเพื่อเส่ือารมณ ความคิด และสัมพันธภาพท่ีมีตอกัน ทาง

จิตวิทยาถือวาสัมผัสภาษาหรือบางครั้งเรียกวาภาษากาย เปนการแสดงความผูกพัน เชน การผลัก 

การจูงมือ เปนตน 

 ๕) อาการภาษา เปนอวัจนสารท่ีเกิดจากกวีไดบรรยายอากัปกิริยาของตัวละครอยาง

ละเอียดเพื่อใหผูอานเกิดภาพพจน เขาใจอารมณ และบุคลิกภาพของตัวละคร 

 ๖) วัตถุภาษา ไดแก การบรรยายฉากและสภาพแวดลอม ตลอดจนวัตถุส่ิงของของตัว

ละคร เชน เส้ือผา เครื่องแตงกาย ยานพาหนะ สภาพท่ีอยูอาศัย ฯลฯ ส่ิงเหลานี้สะทอนบุคลิกภาพ 

รสนิยม นิสัยใจคอ และสภานภาพของตัวละคร  

 ๗) ปริภาษา คือ อวัจนสารท่ีกวีส่ืออกมาดดยการบรรยายลักษณะการสนทนาของตัว

ละครและบอกถึงคุณภาพของน้ําเสียงท่ีตัวละครพูดจากัน เชน กระซิบ สะอื้น เปนตน นอกจากนั้น กวี

ยังบรรยายถึงพฤติกรรม อากัปกิริยา สีหนา ทาทางของตัวละครประกอบดันไปดวยเพื่อส่ืออารมณ

และความรูสึกนึกคิดของผูพูด วิธีเชนนี้จะชวยใหผูอานเขาใจบรรยายกาศของเรื่องและความในใจของ

ตัวละครไดลึกซึ้งกวาการบรรยายโดยตรง เชน คําวา “ทาทางเขามีหวังข้ึน” เปนตน 

 

 

                                                             
 ๒๘ อัลลัน พีส, ภาษากาย, แปลโดย ยุพเรศ วินัยธร, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร : รวมทรรศน, 

๒๕๓๐), หนา ๑๓๙. 



๕๙ 

 ๓.๑.๖ นัยสําคัญของการตีความ  

 นัยสําคัญของการตีความ๒๙  (Significance of Hermeneutics) โดยท่ัวไปคัมภีรหรือ

หนังสือวรรณคดีบาลีประกอบดวยสวนตางๆ  ๓ สวน คือ  

 ๑) โครงสรางหรือรูปแบบ (Form) โดยท่ัวไปเราจะพบวาโครงสรางหรือรูปแบบจะ

หมายถึงแบบวิธีการสําแดง (Mode of Expression) จนเรารูจักส่ิงท่ีเรียกวาเนื้อหานั้นไดจากแบบของ

มัน กลาวคือ ปชชะ-รอยกรอง (Poetry) คัชชะ-รอยกรอง (Prose) และวิมิสมะ-ผสมท้ังสองอยาง 

(Concreate Poetry) ท้ังนี้โครงสรางหรือรูปแบบมีหนาท่ีกําหนดเนื้อหา (Content) หรือความเปนส่ิง

ตาง ๆ ท่ีเราเห็น แตโครงสรางเปนส่ิงท่ีอยู “ภายใน” ตอง “คนหา” จึงจะพบซึ่งเปนหนาท่ีของ

นักวิชาการท่ีจะวิเคราะหหา “โครงสรางระดับลึก” (Deep Structure) เชน ถาพูดถึงสัตว ส่ิงท่ีทําสัตว

แตละประเภทมีรูปลักษณตางกันคือโครงกระดูก เปนตน
๓๐ 

 ๒) เนื้อหา (Content) หมายถึงความรูสึกนึกคิดท่ียึดเกาะรูปแบบไวเพื่อการดํารงอยูเปน

ทรรศนะตอชีวิตหรือชีวทัศน (Life view) และทรรศนะตอโลก (World view) เนื้อหาประกอบดวย ๖ 

สวน คือ (๑) หัวใจของเรื่อง (Subject-Matter, Theme) (๒) เคาเรื่อง (Plot) (๓) การวาด

บุคลิกลักษณะของตัวละคร (Character) (๔) ภาษา (Language) (๕) โครงเรื่อง (Structure) และ 

(๖) ทวงทํานอง (Style) 

 ๓) สวนท่ีเปนความหมายเชิงคุณคา (Value) คือการวินิจฉัยคุณคาของศิลปะวรรณคดี 

แยกออกเปน ๒ ประเภทคือ  

 ๓.๑) การวินิจฉัยความหมาย (Interpretation) ประกอบดวย (ก) การวิเคราะหวิจัย

ความหมาย (Analysis) (ข)  การอธิบายความหมาย (Explanation) (ค)  การตีความหมาย 

(Interpretation) 

 ๓.๒) การวินิจฉัยคุณคาหรือการประเมินคา (Valuation) ประกอบดวย (ก) คุณคาในแง

ผลผลิต (Product) (ข) คุณคาในแงหลักเกณฑ (Criteria) และ (ค) คุณคาในเชิงปฏิบัติ (Conduct)  

ท้ังนี้ การประเมินคุณคาความหมายนับเปนหัวใจของนัยวิเคราะห 

 ๓.๑.๗ การประเมินคุณคาและความหมาย 

 กระบวนการวิธีประเมินหรือตีความ ๔ ประการ (จตุพพยุหหาระ) เปนหลักท่ัวไปของการ

ตีความ (General Principles of Interpretation) ทางพระพุทธศาสนาซึ่งเปนการประเมินคุณคา

หรือเรียกอีกอยางหนึ่งก็คือการตีความหรือวินิจฉัยความหมาย (Interpretation) และการพิจารณา

                                                             
 ๒๙ วีรชาติ น่ิมอนงค, “วินิจฉัยทฤษฎีการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, บทความ, หนา ๗. 

 ๓๐ ศิราพร ณ ถลาง, ทฤษฎีคติชนวิทยา วิธีวิทยาในการวิเคราะหตํานาน-นิทานพื้นบาน, พิมพครั้งท่ี 

๓, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๗), หนา ๒๐๓, ๒๐๕. 



๖๐ 

คุณคา (Valuation) มีหลักเกณฑเรียกรวมๆ วา “กระบวนการวิธีประเมินหรือตีความ ๔ ประการ 

(จตุพพยุหหาระ) ดังนี้ 

 ๑) การตีความเนื้อเรื่องหรือนิทาน (Content) โดยพิจารณาวาเปนนิทานวัตถุเรื่องยาว

สมบูรณหรือนิทานวจนะคือเรื่องยอยเสริมเรื่องยาวอีกที เชน มีเรื่องอิทธิบาท ๔ กลาวไวหลายท่ีตอง

ตีความใหออกวาเรื่องไหนเปนนิทานวัตถุและเรื่องไหนเปนนิทานวจนะ 

 ๒) การตีความภาษาหรือนิรุตติ (Linguistic) ใหพิจารณาไวยากรณ โวหาร สัญลักษณ 

รวมเรียกวาคําและลีลาการประพันธ 

 ๓) การตีความวิธีการนําเสนอหรืออนุสนธิ (Presentation) โดยพิจารณาตีความวาเปน

แบบรอยกรองหรือรอยแกวหรือแบบผสมท่ีเรียกวา ปชชะ คัชชะและวิมิสสะ โดยพิจารณารวมไปถึง 

ตัวละคร เวลา สถานท่ี ฉากของเรื่องดวย 

 ๔) การตีความสารัตถะหรือหัวใจของเรื่องเรียกวาอธิปปายะ (Theme, Subject-Matter) 

โดยพิจารณาวัตถุประสงคของเรื่องในท่ีนี้ไดแก พุทธธรรมหรือพุทธปรัชญา ซึ่งเนนคุณคาในเชิงปฏิบัติ

วามีคติธรรมอะไร สามารถนําไปประยุกตใชไดอยางไร โดยมีวัตถุประสงคเพื่อขจัดอวิชชาหรือเพื่อ

ความถูกตองของหลักธรรม 

 ๓.๑.๘ ประเภทของการตีความ 

 ประเภทของการตีความ (Different Forms of Interpretation)  

 ๑) การตีความแบบวิจัยเหตุผล (Interpretation Methods by Cause and Effect 

Analysis) การตีความแบบวิ จัยเหตุผล ประกอบดวย (๑) รูปแบบ “ ส่ิง ใดก็ตาม. . . ส่ิงนั้น” 

(Whatever…that) หมายถึงรูปแบบมีนัยรับกัน เชน ส่ิงใดมีความเกิดเปนธรรมดา ส่ิงนั้นยอมมีความ

ดับเปนธรรมดา เปนตน (๒) “ถา...” (If…) หมายถึงการใชมาลาหรือเงื่อนไขสมมติ (Subjunctive 

Mood) (๓) แบบ “สัตตมีภาวะ” (Temporal [Bhava-Location] คือขอความเชิงเหตุผลท่ีใชสัตตมี

ภาวะเปนนัยวิเคราะห เชน เมื่อส่ิงนี้มี ส่ิงนี้จึงมี เปนตน 

 ๒) การตีความแบบวิธีตรรกบท (Interpretation by Syllogistic Approach) การ

ตีความแบบวิธีตรรกบท หมายถึงการอนุมานหรือนัยวิเคราะห (นยัคคาหะ) คือการใหเหตุผลโดยวิธี

ตรรกบท (logical terms) เชน ส่ิงใดเปนทุกขส่ิงนั้นไมใชตัวตน  

 ๓) การตีความแบบวิธีวิจัย (Interpretation by Analytical Approach) การตีความ

แบบวิธีวิจัย หมายถึง การแสดงเหตุปจจัยสัมพันธโดยการวิจัยสภาวธรรม มักจะใชคําวา “ท้ังปวง”, 

“บางอยาง” หรือ “อื่น ๆ” เชน สังขารท้ังปวงไมเท่ียง เปนตน 

 ๔) การตีความแบบการจําแนกหรือสัญลักษณวิภัตติ (Interpretation Approach by 

Case Method) การตีความแบบการจําแนกหรือสัญลักษณวิภัตติ คือ การแจกนามเพื่อใหรูวาเปน



๖๑ 

ประธานหรือเปนกรรมในประโยคนั้น วิภัตติจึงมีสวนในการตีความใหเห็นความสัมพันธระหวางเหตุ

ปจจัย  

 ๕) การตีความแบบบัญญัติหรือสัจจภาวะ (Interpretation Methods of Convention 

and Ultimate Truths) การตีความแบบบัญญัติหรือสัจจภาวะหมายถึงสภาวะของสรรพส่ิงท่ี

ประกอบดวยสมมติสัจจะและปรมัตถสัจจะ เพื่อใหรูเทาทันบัญญัตินั่นเอง โดยท่ัวไปบัญญัติ มี ๒ 

ประการคืออรรถบัญญัติคือบัญญัติในแงส่ิงท่ีพึงใหรูกันหรือความหมาย และนามบัญญัติ  

 ๖) การตีความแบบการแทนคําหรือละไวในฐานท่ีเขาใจ (Taking what has not been 

taken) โดยท่ัวไปเมื่อพรรณนาปรากฎการณเชิงซอนและเชิงเด่ียวมีวิธี ๒ แบบคือวิธีพรรณนา

ความหมายหรือนัยวิเคราะหโดยอรรถ และวิธีพรรณนาโดยยกศัพทหรือนัยวิเคราะหโดยพยัญชนะ 

ใชไดท้ังรูปธรรมและนามธรรม  

 ๗) การตีความแบบปมปริศนาธรรมหรือ ๒ แงมุม (Two-Cornered Method) การ

ตีความแบบปมปริศนาธรรมหรือ ๒ แงมุม เชน ในคัมภีรมิลินทปญหา เชน พระยามิลินทตรัสถามพระ

นาคเสนวา อะไรช่ือวานาคเสน ผม หรือ ฟน เปนตน  

 ๘) การตีความดวยวิธีอุทาหรณหรือยกตัวอยางหรืออุปมาอุปมัย ( Interpretation 

Approach through Simile) การตีความดวยวิธีอุทาหรณหรือยกตัวอยางหรืออุปมาอุปมัยเปนการ

เนนตรงประเด็นสําคัญ ซึ่งก็คือการวิเคราะหเปรียบเทียบของสองส่ิงวาคลายกัน คําท่ีเช่ือมในการ

เปรียบเทียบไดแก ปาน ดัง ด่ัง เหมือน เสมือน ดุจ ประหนึ่งวา เปนตน 

 ๙) การตีความแบบนิทานธรรม (Interpretation Approach by Tale) นิทานก็คืออุปมา

ขนาดยาวนั่นเอง คือมีเหตุการณสลับซับซอน นทิานมี ๒ ประเภท คือ นิทานธรรมดาและนิทานชาดก  

๓.๑.๙ ทฤษฎีการตีความเชิงศาสนา 

 การตีความเชิงศาสนา (Religious Hermeneutics) เปนกลุมการตีความท่ีนิยมภาวะ

เหนือธรรมชาติ (Supernatural Hermeneutics) ซึ่งสามารถแบงออกได ๓ ประเภท
๓๑ ไดแก 

 (๑) การตีความแบบนิทานเปรียบเทียบ (Allegorical Hermeneutics) หมายถึงการ

ตีความดวยการทํารูปธรรมใหเปนนามธรรม โดยการใชอุปมาอุปมัยบาง การใชสัญลักษณบาง การเลา

เรื่องประกอบบาง 

 (๒) การตีความแบบผูเขาฌานหรือจิตวิจักษ (Mystical Hermeneutics) หมายถึงการ

ตีความแบบ Mystical หมายถึงผูเขาฌานหรือผูเขาถึงความรูแบบประจักษแจงดวยจิต โดยมีแนวคิด

วา “คนแตละคนเปนสวนหนึ่งของอันติมะสัจจะ” ดังนั้นเปาหมายสูงสุดของชีวิตเปนการกลับคืนสู   

                                                             
 ๓๑ วีรชาติ น่ิมอนงค, “การศึกษาวิเคราะหอรรถปริวรรตศาสตรในคัมภีรพระพุทธศาสนา”, บทความ, 

หนา ๒๕. 



๖๒ 

อันติมสัจจะหรือวิญญาณสากล การตีความระดับฌานหรือจิตวจักษณนี้เปนวิธีตีความหมายคําพูดหรือ

บทนิพนธของผูเขาถึงฌานจะเขาใจหรือเห็นในขณะเขาฌาน 

 (๓) การตีความตามตัวอักษร (Literal Hermeneutics) เปนการถือเอาความหมายเทาท่ี

ปรากฏอยูตามตัวอักษรในคัมภีร การตีความแบบนี้เปนเรื่องของคนท่ีมีศรัทธามากวาปญญา คือคนท่ี

เช่ือมั่นวาขอความในคัมภีรเปนคําพูดของศาสดาผูเปนสัพพัญู ดังนั้นจึงเปนความจริงท่ีเช่ือถือได 

 ๓.๑.๑๐ วิธีการตีความ 

 วิธีการตีความทางศาสนา นิยมจําแนกออกเปน ๕ วิธี
๓๒ ไดแก 

 ๑) การตีความโดยพยัญชนะ (Literary Interpretation) การตีความโดยพยัญชนะ คือ 

คัมภีรวาอยางไรก็เขาใจตรงตามความหมายของคําอยางนั้น เชน “พระอินทรมีบริวาร ๘๔,๐๐๐” ก็

เขาใจวามีตามนั้นจริงๆ  เปนตน 

 ๒) การตีความโดยสัญลักษณ (Symbolic Interpretation) การตีความโดยสัญลักษณ ถือ

วาเรื่องราวตางๆ ท่ีกลาวไวเปนสัญลักษณท่ีตองการจะสอนเทานั้น ใครสามารถเขาใจสัญลักษณไดก็

เขาใจไดลึกซึ้ง ใครตีความสัญลักษณไมแตกก็เขาใจโดยพยัญชนะ ใครเขาใจไดแคไหนก็ปฏิบัติไปตามท่ี

ตนเขาใจ เชน มาร หมายถึง กิเลสตัณหาในตัวมนุษยนี่เอง เปนตน 

 ๓) การตีความโดยอรรถ (Idiomatic Interpretation) การตีความโดยอรรถ คือ เขาใจ

ตามสํานวนภาษา เชน “พระอินทรมีบริวาร ๘๔,๐๐๐” ก็แปลวามีมากมายเหลือเกินเทานั้น จํานวน

อาจจะมากกวาหรือนอยกวา ๘๔,๐๐๐ ก็ได 

 ๔) การตีความตามเหตุผล (Rational Interpretation) การตีความท่ีพิสูจนไดดวยเหตุผล 

ถือวาเหตุผลทางวิทยาศาสตรเปนเกณฑกําหนดวาอะไรควรเช่ือและไมควรเช่ือ เหตุผลในท่ีนี้จึง

หมายถึงเหตุผลทางวิทยาศาสตรโดยเฉพาะ 

 ๕) การตีความตามหลักวรรณกรรม (Literary-form Interpretation) วิธีนี้ไมกําหนด

ตายตัว ตองดูเปนคัมภีรๆ เปนเรื่องๆ และเปนตอนๆ ไป คือ แลวแตวาตอนใดผูนิพนธใชวรรณกรรม

ประเภทใด ก็ใหตีความตามประเภทของวรรณกรรมประเภทนั้น โดยพยายามเขาถึงเจตนา 

ส่ิงแวดลอมหรือบริบท สภาพจิตใจ และขอมูลอื่นๆ เทาท่ีจะทราบได วิธีนี้ยากและตองคนควาเรื่อยไป 

แตก็เหมาะสําหรับเขาใจอยางนักวรรณคดี ดังนั้น เรื่องใดเปนตํานานก็ตีความแบบตํานานธรรม เรื่อง

ใดเปนบทประพันธจิตนิยมก็ตองตีความแบบนั้น เปนตน 

 ๓.๑.๑๑ สรุป 

 การเผยแผหลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนาในพระไตรปฎกแบงออกเปน ๒ สายท่ี

สืบทอดจากอดีตนับพันปสูชนรุนหลังในรูปแบบของวรรณกรรมทางภาษาท่ีมีความหลากหลายซึ่งพระ

                                                             
 ๓๒ กีรติ บุญเจือ, ศาสนศาสตรเบ้ืองตน,  พิมพครั้งท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร : บริษัท ไทยวัฒนาพานิช 

จํากัด, ๒๕๔๑), หนา ๗. 
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บรมศาสดาและปราชญทางพระพุทธศาสนาไดประพันธข้ึนโดยมีเจตนารมณท่ีจะเผยแผหลักธรรมคํา

สอนใหเหมาะสมกับบุคคลและวุฒิภาวะอยางมีประสิทธิภาพดวยวิธีมุขปาถะภายใตเนื้อหาอันมากมาย

อยางไมผิดเพี้ยนจากหลักเดิม (originality) นั้น เจตนารมณดังกลาวถือเปนหนาท่ีของเหลาพุทธบริษัท

ท่ีจะตองดํารงสืบทอดตอไป ดวยความจําเปนและขอจํากัดดังกลาวปราชญในทางพระพุทธศาสนาจึง

แสวงหาแนวทางตางๆ ในการเผยแผหลักธรรมคําสอนซึ่งทําใหเกิดความหลากหลายของวรรณกรรม

ทางภาษาในพระไตรปฎกของฝายมหายานและเถรวาท กลาวคือในฝายมหายานมีความสลับซับซอน

เต็มไปดวยอุบายในการสอน ปริศนาธรรมรวมถึงรหัสยะ สวนฝายเถรวาทมีมติวาตองรักษาแกนแท

ของเนื้อหาสาระท่ีไมใหผิดเพี้ยนไปจากหลักเดิม ดังนั้นวรรณกรรมทางภาษาท้ังสองรูปแบบจึงเปน

มรดกทางภาษาท่ีทรงคุณคาควรท่ีชนรุนหลังพึงรักษาไว ดังนั้นสืบทอดเจตนารมณดังกลาวจึงมีความ

จําเปนจะตองศึกษาและตีความวรรณกรรมท่ีนาจะมีรูปแบบของอุบายในการสอน ปริศนาธรรมรวมถึง

รหัสยะ เพื่อทําความเขาใจถึงเจตนารมณของผูประพันธ การตีความภาษาศาสนาจึงเปนแนวทางหนึ่ง

ท่ีจะการยอนรอยถอดรหัสทางภาษาเพื่อแสดงใหเห็นแกนแทของหลักธรรมท่ีแฝงอยูในเบ้ืองลึกท่ีถูก

ฉาบทาสีสันไวดวยภาษาคนรวมท้ังเปดเผยใหเห็นแกนแทของภาษาธรรมด้ังเดิม ซึ่งการตีความภาษา

ศาสนานี้ ในพระพุทธศาสนามหายานถือเปนเรื่อง ท่ีมีความจําเปนหรือแมกระท่ังในคัมภีร

พระพุทธศาสนาเถรวาทก็มีการตีความภาษาศาสนาโดยปราชญเชนเดียวกัน เชน ในยุคอรรถกถาทาน

พระพุทธโฆสาจารยก็ไดมีการตีความภาษาศาสนาโดยอาศัยคัมภีรเนตติปกรณเชนเดียวกันดังในกรณี

การแตงคัมภีรวิ สุทธิมรรค และในยุคปจจุบันทานพระพุทธทาสก็พยายามตีความคําสอนใน

พระพุทธศาสนาโดยแยกเปนภาษาคน-ภาษาธรรม เปนตน ดังนั้นในการศึกษาครั้งนี้จึงมีความ

จําเปนตองศึกษารูปแบบการตีความในพระพุทธศาสนาเพื่อพิสูจนยืนยันตามหลักวิชาการวาชาดกเรื่อง

พระสุธน-มโนหราเปนนิทานธรรมท่ีผูประพันธสมมติข้ึนเพื่อเปนอุบายในการสอนธรรมของ

พระพุทธศาสนามหายานหรือไม ซึ่งจากการศึกษาการตีความเบ้ืองตนทําใหเราทราบวาแนวทางการ

ตีความสําหรับการวิจัยครั้งนี้มีความสอดคลองกับกระบวนการของการตีความเชิงอุปมานิทัศน 

(Allegory) ซึ่งถือเปนการตีความภาษาศาสนาเฉพาะดาน (regional hermeneutics)
๓๓ ท่ีเปนกระแส

หลักของการตีความภาษาทางปรัชญาศาสนาสมัยใหมซึ่งมีความจําเปนจะตองบูรณาการกับแนวคิด

กระแสหลักของการตีความภาษาศาสนาในพระพุทธศาสนาท้ังฝายเถรวาทและมหายานเพื่อใชในการ

ตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา 

 

 

 

                                                             
 ๓๓ สมบัติ พรศิริเจริญพันธ, เฮอรเมนูติดส : ศาสตรแหงการตีความและศิลปะแหงการเขาใจ, หนา 

๓๓. 
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๓.๒ กระบวนทัศนของการตีความ 

 ในการศึกษาศาสนาทุก ๆ ศาสนานั้นจําเปนอยางยิ่งจะตองอาศัยเครื่องมือในการศึกษา 

องคประกอบของศาสนาท้ัง ๕ อยาง คือ ศาสดา ศาสนธรรม ศาสนทายาท ศาสนพิธี และศาสนสถาน 

ท่ีเรียกวา ๕ ศ๓๔ หรืออาจศึกษาจําเพาะเจาะจงองค ประกอบใดประกอบหนึ่งก็ได เครื่องมือท่ีจําเปน

เบ้ืองตนคือ การใชศรัทธาความเช่ือท่ีมีตอส่ิงเหลานั้น แตถามีแตความเช่ืออยางเดียวอาจนําไปสูปญหา

ก็ไดถาเปนความเช่ือท่ีผิด ก็จะนําไปสูการปฏิบัติท่ีผิดดวยดังนั้น จําเปนอยางยิ่งท่ีผูศึกษาจะตองมี

เครื่องมืออีกอยางหนึ่งในการคอยกํากับความเช่ือนั้นก็คือปรัชญาหรือปญญา การต้ังคําถามการคิด

วิเคราะหจะชวยใหผูศึกษามีความรูความเขาใจในศาสนาไดอยางถูกตองและมีเหตุมีผลและจะทําให

ศาสนามีคุณคาตอผูศึกษาและผูปฏิบัติมากยิ่งข้ึน การศึกษาศาสนาโดยเฉพาะอยางยิ่ง ศาสนธรรมคือ

หลักคําสอนทางศาสนานั้นจําเปนจะตองมีความรูความเขาใจในกระบวนทัศน 

 กีรติ บุญเจือ๓๕ ใหความหมายของคําวา กระบวนทัศน (Paradigm) วาหมายถึง ความ

เช่ือพื้นฐานท่ีมีอยูในจิตใจของมนุษยหรือกระแสความคิดของคนในยุคๆ หนึ่ง  

 ณ ภัทรดิศ สุริยกมลจินดา๓๖ อธิบายวา กระบวนทัศน คือ ความเช่ือพื้นฐานท่ีมีในจิตใจ

ของมนุษยทุกคน แตกตางกันตามเพศ วัย ส่ิงแวดลอม การศึกษาอบรม และการตัดสินใจเลือกของแต

ละบุคคล ซึ่งเปนตัวกําหนดใหแตละคนชอบอะไรและไมชอบอะไร พอใจแคไหน และอยางไร  

 สัญญา  สัญญาวิวัฒน๓๗ ใหความหมายของ พาราไดม วาหมายถึง มวลรวมของฐานคิด 

(assumption) สังกัปและประพจนเกี่ยวกับเรื่องใดเรื่องหนึ่ง จํานวนหนึ่ง พาราไดมมีประโยชนในการ

ช้ีแนะการวิจัยหรือการสรางทฤษฎีเกี่ยวกับเรื่องอื่นๆ เชน แนะแนวทางในการต้ังปญหาช้ีลูทางในการ

วิเคราะห หรือการเปล่ียนขอความพรรณาใหเห็นตัวเลข 

 สรุปไดวา กระบวนทัศน คือ ความคิดความเช่ือของคนแตละยุคแตละสมัยท่ีตอโลกและ

ชีวิต ดังนั้น ถาผูศึกษาเขาใจในความคิดความเช่ือของคนแตละยุคแตละสมัยแลวก็จะชวยใหการศึกษา

หลักคําสอนเหลานั้นมีประโยชนในหลาย ๆ ดาน เชน ทําใหรูและสามารถอานใจคนได ทําใหเห็น

ความสัมพันธของสาขาวิชาตาง ๆ อาจจะโยงกับหลักคําสอนได ชวยใหเห็นวิวัฒนาการความคิดของ

                                                             
 ๓๔ http://kit-meaninoflife.blogspot.com/2008/10/blog-post.html [24/04/2018]. 

 ๓๕ กีรติ บุญเจือ, “บทบาทของกระบวนทัศนในการสอนปรัชญา”, ราชบัณฑิตยสถาน, ปท่ี ๓๐ ฉบับท่ี 

๑. (มกราคม-มีนาคม, ๒๕๔๘), หนา ๒๕๘. 

 ๓๖ ณ ภัทรดิศ สุริยกมลจินดา,“บทบาทของกระบวนทัศนในการสอนปรัชญา”, ราชบัณฑิตยสถาน,ปท่ี 

๓๐ ฉบับท่ี ๑. (มกราคม-มีนาคม,๒๕๔๘), หนา ๒๕๘. 

 ๓๗ สัญญา  สัญญาวิวัฒน, ทฤษฎีทางสังคมวิทยา: เน้ือหาและแนวทางการใชประโยฃนเบ้ืองตน, 

พิมพครั้งท่ี ๑๒, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๒๘๒. 

http://kit-meaninoflife.blogspot.com/2008/10/blog-post.html%20%5b24/
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มนุษยอยางสืบเนื่องต้ังแตยุคดึกดําบรรพจนถึงยุคปจจุบัน และท่ีสําคัญก็คือสามารถนํามาสูการตีความ

หลักคําสอนไดอยางมีคุณคามากยิ่งข้ึน 

 การตีความหลักคําสอนนั้นจําเปนตองพยายามลวงลึกเจตนารมณของผูแสดง ผูแตง หรือ

ผูเขียน ขอความนั้นๆ ไว โดยแยกแยะประเด็นออกมาอธิบายขยายความใหเห็นประจักษชัด แลว

กําหนดความหมายอันแทจริงของขอความนั้นตามความเขาใจของผูตีความ สามารถกําหนดกระบวน

ทัศนของการตีความทางศาสนาและปรัชญา ซึ่งสอดคลองกับแนวคิดทางพระพุทธศาสนายัญญสูตร 

ประกอบดวย ๕ กระบวนทัศน ดังตอไปนี้ 

 ๑. กระบวนทัศนดึกดําบรรพ (Primitive Paradigm)  

 กระบวนทัศนดึกดําบรรพ แนวคิดนี้เกิดข้ึนกับมนุษยดึกดําบรรพทันทีท่ีมนุษยเกิดข้ึนใน

โลกนี้ จึงสันนิษฐานไดวาแนวคิดแบบดึกดําบรรพนี้มีมาประมาณ ๒ ลานปแลว๓๘ ความคิดความเช่ือ

ของคนยุคนี้เช่ือวาโลกไมมีกฎเกณฑ ความคิดทางปรัชญาเกิดจากสติปญญาของมนุษย เหตุการณ

ท้ังหลายท่ีเกิดข้ึนคนยุคนี้เช่ือวาเปนไปดวยฤทธิ์อํานาจลึกลับในธรรมชาติ อุดมการณสูงสุดในระยะนี้ก็

คือทําตามประเพณี ผิดอะไรผิดได แตอยาผิดประเพณี ประเพณีเปนมาตรฐานการตัดสินการกระทํา

ทุกอยาง รูปแบบการดําเนินชีวิตเนน ปลอดภัยไวกอน 

 ๒. กระบวนทัศนโบราณ (Ancient Paradigm)  

 กระบวนทัศนโบราณแนวคิดของคิดของคนยุคนี้เช่ือวาทุกส่ิงทุกอยางมีกฎเกณฑแนนอน

ตายตัว ท่ีไมมีกรณียกเวนใดๆ ท้ังส้ิน โลกมีกฎเกณฑและมนุษยควรรูกฎเกณฑเพื่อใชแสวงหาความสุข

บนโลกนี้ อุดมการณสูงสุดของคนยุคนี้คือ ทําตามกฎหมายท่ีผูมีอํานาจกําหนดข้ึน ผิดอะไรผิดได แต

อยาผิดกฎหมาย รูปแบบการดําเนินชีวิตเนน แสวงหากฎเกณฑ 

 ๓. กระบวนทัศนยุคกลาง (Medieval Paradigm)  

 กระบวนทัศนยุคกลาง แนวคิดของคนยุคกลางเช่ือวา โลกมีกฎเกณฑ แตกฎเกณฑไมอาจ

ใหความสุขแทแกมนุษยได ความสุขท่ีแทจริงหรือสุขถาวรมีอยูในโลกหนา เพราะเห็นความอนิจจังของ

โลกนี้วา แมจะรูกฎเกณฑของโลกและปฏิบัติตามอยางไมบกพรอง ก็ไมอาจพบความสุขแทได จึงตอง

ใชชีวิตอันจํากัดและส้ันในโลกนี้เพื่อแสวงหาความสุขถาวรในโลกหนา อุดมการณสูงสุดของคนยุคนี้คือ 

มโนธรรมท่ีไดรับจากศาสนา ผิดอะไรก็ผิดได แตอยาผิดหลักธรรมของศาสนา รูปแบบการดําเนินชีวิต

เนน ความสุขโลกหนา 

 ๔. กระบวนทัศนยุคใหม (Modern Paradigm)  

 กระบวนทัศนยุคใหม ต้ังแตประมาณ ค.ศ. ๑๕๐๐ เปนตนมาวิทยาศาสตรเจริญข้ึน มนุษย

หวังกันวาวิทยาศาสตรจะแกปญหาทุกอยางของมนุษยได แนวคิดความเช่ือของคนยุคนี้เช่ือวา โลกมี

                                                             
 ๓๘ กีรติ บุญเจือ, พื้นฐานจริยศาสตรวิชาชีพ, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยอัสสัมชัญ, ๒๕๓๘), 

หนา ๑๑. 



๖๖ 

กฎเกณฑและวิธีการทางวิทยาศาสตรเปนทางพบกฎของโลก มนุษยจะมีความสุขสมบูรณแบบในโลกนี้

ไดโดยใชวิธีการทางวิทยาศาสตร อุดมการณของคนยุคนี้ คือเหตุผลจะทําอะไรก็อางวามีเหตุผล 

ตัดสินใจอะไรก็ดวยเหตุผล รูปแบบการดําเนินชีวิตเนน ความสงบสุขในสังคม 

 ๕. กระบวนทัศนหลังยุคใหมหรือหลังนวยุค (Post Modern Paradigm)  

 กระบวนทัศนหลังยุคใหมหรือหลังนวยุค แนวคิดของคนยุคนี้เปนกระบวนทัศนท่ีขามพน

กระบวนทัศน ท้ัง  ๔ นั้นซึ่ งลวนแตมีประเด็นเอื้อใหเกิดสงครามตอกันคือ เกิดความยึดมั่น 

(Attachment) ซึ่งนําไปสูการแบงพรรคแบงพวก การแขงขัน ความไมไววางใจกัน การทําลายกัน 

สุดทายเกิดสงคราม  

 สุวิญ รักสัตย๓๙ กลาววา กระบวนทัศน ท่ี ๕ นี้  มี ลักษณะเปนองครวม (Holistic 

Paradigm) หรือการคิดเชิงบูรณาการคือ การนําหลายๆ ส่ิงมาใชประโยชนในบางส่ิงและใชประโยชน

จากบางส่ิงกับหลายๆ ส่ิง (To apply everything for something and to apply something for 

everything) หรือมีลักษณะ “ไมท้ิงอะไร แตทบทวนใหมหมด” (Reject non Reread all) เปน

แนวคิดอนุรักษและแนวคิดการเปล่ียนแปลง คิดใหมทําใหม เปล่ียนจากการตอตานเปนการตอเติม 

เปล่ียนจากคูแขง (Competition) มาเปนคูคิด (Cooperation) เปล่ียนจากการแตกแยก (Diversion) 

มาเปนความแตกตาง (Differrentiation) แนวคิดเหลานี้สามารถแกจุดบกพรองของกระบวนทัศนใน

อดีตไดโดยตองแกไขประเด็นท่ีเอื้อสงคราม และสนับสนุนประเด็นท่ีสงเสริมสันติภาพแทนดวยลัทธิรื้อ

สรางใหม (Reconstructionism) ท่ีเนนการสรางสรรคเพื่อใหเกิดสัมพันธภาพและความรวมมือ 

รูปแบบการดําเนินชีวิตเนน คุณภาพชีวิตท่ีดียิ่งข้ึนๆ 

 กระบวนทัศนการตีความดังกลาวสอดสามารถบูรณาการกับการตีความยัญญสูตรดวย

กระบวนทัศน ๕ กลาวคือเมื่อเขาใจในกระบวนทัศนท้ัง ๕ แลว ตอไปจะไดนําแนวคิดท้ัง ๕ เหลานี้ไป

วิเคราะหในหลักคําสอนท่ีเลือกไวคือ ยัญญสูตร๔๐ ดังขอความในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย 

สคาถวรรค ยัญญสูตร ความวา 

 เรื่องเกิดข้ึนท่ีกรุงสาวัตถีลูกโคตัวผู ๕๐๐ ตัว ลูกโคตัวเมีย ๕๐๐ ตัว แพะ ๕๐๐ ตัว และ

แกะ ๕๐๐ ตัวถูกนําไปผูกไวท่ีหลักเพื่อบูชายัญ แมขาราชบริพารของพระเจาปเสนทิโกศลนั้นผูเปน

ทาส คนใชหรือกรรมกรท่ีมีอยู แมชนเหลานั้นก็ถูกอาชญาคุกคาม ถูกภัยคุกคาม รองไหน้ําตานองหนา 

กระทําบริกรรมอยู ครั้นเวลาเชาภิกษุจํานวนมากครองอันตรวาสก ถือบาตรและจีวร๔๑ “คําวา ครอง

อันตรวาสก ถือบาตรและจีวร นี้มิใชกอนหนานี้มิไดนุงสบง มิใชวาถือบาตรและจีวรไปโดยเปลือยกาย

                                                             
 ๓๙ สุวิญ รักสัตย, “สาสนจาก บก.”, บัณฑิตศาสน มมร, ปท่ี ๕ ฉบับท่ี ๙ (พฤษภาคม-ตุลาคม, 

๒๕๔๘), หนา ๖. 

 ๔๐ สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๑๒๐/๑๓๘-๑๓๙. 

 ๔๑ วิ.อ. ๑/๑๖/๑๘๐, ที.ม.อ. ๑๕๓/๑๔๓, ม.มู.อ. ๑/๖๓/๑๖๓, ขุ.อุ.อ. ๖/๖๕. 



๖๗ 

สวนบน แต คําวา “ครองอันตรวาสก” หมายถึง ผลัดเปล่ียนสบง หรือขยับสบงท่ีนุงอยู ให 

กระชับ คําวา “ถือบาตรและจีวร” หมายถึง ถือบาตรดวยมือ ถือจีวรดวยกาย คือหมจีวรแลวอุมบาตร 

นั่นเอง”  เขาไปบิณฑบาตยังกรุงสาวัตถี กลับจากบิณฑบาต ภายหลังจากฉันภัตตาหารเสร็จแลวเขา

ไปเฝาพระผูมีพระภาคถึงท่ีประทับ ถวายอภิวาทแลวนั่งอยู ณ ท่ีสมควรไดกราบทูลพระผูมีพระภาค

ดังนี้วา  

 ขาแตพระองคผูเจริญ วันนี้ พระเจาปเสนทิโกศลไดตระเตรียมการบูชามหายัญ คือ โคตัวผู 

๕๐๐ ตัว ลูกโคตัวผู ๕๐๐ ตัว ลูกโคตัวเมีย ๕๐๐ ตัว แพะ ๕๐๐ ตัว และแกะ ๕๐๐ ตัว ถูกนําไปผูกไว

ท่ีหลักเพื่อบูชายัญ แมขาราชบริพารของพระเจาปเสนทิโกศลนั้น ผูเปนทาส คนใชหรือกรรมกรท่ีมีอยู 

แมชนเหลานั้นก็ถูกอาชญาคุกคาม ถูกภัยคุกคาม รองไหน้ําตานองหนา กระทําบริกรรมอยู” 

 ครั้งนั้น พระผูมีพระภาคทรงทราบเนื้อความนั้นแลว จึงไดตรัสคาถาเหลานี้ในเวลานั้นวา

มหายัญท่ีมีกิริยามากเหลานั้น คือ อัสวเมธ บุรุษเมธ สัมมาปาสะ วาชเปยยะ นิรัคคฬะ๔๒ ไมมีผลมาก

(เพราะ) พระอริยะผูปฏิบัติชอบแสวงหาคุณอันยิ่งใหญ ยอมไมเกี่ยวของกับยัญท่ีมีการฆาแพะ แกะ โค 

และสัตวชนิดตาง ๆ สวนยัญใด ไมมีกิริยา เอื้ออํานวยประโยชน ประชาชนบูชาตระกูลทุกเมื่อ คือ ไมมี

การฆาแพะ แกะ โค และสัตวชนิดตางๆ พระอริยะผูปฏิบัติชอบ แสวงหาคุณอันยิ่งใหญยอมเกี่ยวของ

กับยัญนั้น นักปราชญพึงบูชายัญนั้น ท่ีมีผลมากเพราะเมื่อบูชายัญนั้นนั่นแหละยอมมีแตความดี ไมมี

ความช่ัวยัญยอมแพรหลาย และเทวดาก็ยังเล่ือมใส๔๓ 

 กอนท่ีจะนําพระสูตรนี้ไปวิเคราะหในกระบวนทัศนท้ัง ๕ ขออธิบายคําวา “ ยัญ” ยัญคือ

อะไร ตามพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถานอธิบายวา๔๔ การเซน, การบูชา, การเซนสรวงโดยมีการ

ฆาสัตวหรือฆาคนเปนเครื่องบูชาเรียกวา บูชายัญ เปนยัญกรรม คือ การเซนสรวงบูชาของพราหมณ 

 จากขอความในยัญญสูตรนี้ จะเห็นไดวา พระพุทธเจาไดทรงปฏิรูปและทรงปฏิวัติคําสอน

เดิมซึ่งเกี่ยวกับการบูชายัญในศาสนาพราหมณเสียใหมโดยใชการตีความจากความหมายเดิมเปน

แนวคิดหรือกระบวนทัศนใหม พระองคทรงปฏิรูปคําสอนเรื่องการฆาสัตว หรือฆามนุษยบูชาส่ิง

ศักด์ิสิทธิ์ โดยใชคําหรือศัพทเดิมของศาสนาพราหมณนั่นแหละ แตเปล่ียนแปลงรูปแบบวิธีการใหม 

                                                             
 ๔๒ คําท้ัง ๕ คํา หมายถึง มหายัญ ๕ ประการของพราหมณ ไดแก อัสวเมธ คือการฆามาบูชายัญ, 

ปุริสเมธ คือการฆาคนบูชายัญ, สัมมาปาสะ คือการทําบวงแลวขวางไมลอดบวง ไมตกท่ีไหนทําการบูชายัญท่ีน้ัน,     

วาชเปยยะ คือการด่ืมเพ่ือพลังหรือเพ่ือชัยชนะ, นิรัคคฬะ คือยัญไมมีลิ่มหรือกลอน คือท่ัวไปไมมีขีดคั่นจํากัด การฆา

ครบทุกอยางบูชายัญ อน่ึง มหายัญ ๕ ประการน้ี เดิมทีเดียวเปนหลักสงเคราะหท่ีดีงาม แตพราหมณสมัยหน่ึง

ดัดแปลงเปนการบูชายัญเพ่ือผลประโยชนในทางลาภสักการะแกตน (สํ.ส.อ. ๑/๑๒๐/๑๓๘-๑๓๙, องฺ.จตุกฺก.ฏีกา 

๒/๓๙/๓๗๑-๓๗๒). 

 ๔๓ ดู องฺ.จตุกฺก. (แปล) ๒๑/๓๙/๖๕. 

 ๔๔ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒. (กรุงเทพมหานคร :         

นานมีบุคสพับลิเคชั่นส, ๒๕๔๖), หนา ๘๙๗. 



๖๘ 

หรืออธิบายใหม นี้เปนการปฏิรูปคําสอน หรือ ตีความคําสอนเสียใหมโดยไมมีการฆาทํารายใครเลย

การวิเคราะหโดยการตีความตามกระบวนทัศนท้ัง ๕ ดังกลาวขางตนสามารถนําไปวิเคราะหในยัญญ

สูตรตามกระบวนทัศนท้ัง ๕  

 (ก) กระบวนทัศนดึกดําบรรพ (Primitive Paradigm ) ในพระสูตรนี้จะเห็นวาพระเจาป

เสนทิโกศลจะทําการบูชายัญ ๕ อยาง เหตุผลท่ีกลาวไวในอรรถกถา เพราะวาทรงฝนรายต่ืนบรรทม

ข้ึนมาก็ตกพระทัยกลัวจึงใหปุโรหิตเขามาทํานายทายทัก ปุโรหิตก็ทํานายวาจะมีภัย จะตองมีการบูชา

ยัญเพื่อความสุขสวัสดีแดพระราชา จะเห็นไดวาแนวคิดแบบนี้เปนกระบวนทัศนท่ี ๑ คือ ความเช่ือ

ท่ีวา โลกไมมีกฎเกณฑ มีอํานาจส่ิงลึกลับท่ีคอยใหคุณหรือใหโทษ จึงตองมีการบูชายัญเพื่อเอาใจ

อํานาจหรือส่ิงศักด์ิสิทธิ์ท่ีพระองค ปุโรหิตและคนในสมัยเช่ือวาอยูเบ้ืองหลังของปรากฏการณตาง ๆ 

เปนประเพณีท่ีทําสืบตอกันมา จะเห็นวาเปนแนวคิดท่ีสอดคลองกับกับกระบวนทัศนท่ี ๑ ท่ีวา ทําตาม

ประเพณี ผิดอะไรผิดได แตอยาผิดประเพณี การตีความก็เปนการตีความตามตัวอักษร ตีความอยางไร 

คําวา การบูชามหายัญ ๕ อยางคือ อัศวเมธ ปุริสเมธ สัมมาปาสะ วาชเปยยะ นิรัคคฬะ ท้ัง ๕ วิธีนี้

ตีความตามศัพทตามตัวอักษร (Literal Interpretation) คือ 

 (๑) อัศวเมธะ ไดแกการฆามาบูชายัญ แตช่ือนี้หมายความกวางกวานั้น คือ หมายถึงยัญท่ี

บูชาดวยสมบัติทุกอยาง เวนท่ีดินแลคน ซึ่งเขาต้ังเสายัญ ๒๑ เสา สําหรับผูกปศุสัตวท่ีจะตองฆา

ประมาณ ๕๙๗ ชนิด เพื่อบูชายัญ แลวทําการบูชาอยูหลายวันกวาจะเสร็จพิธี 

 (๒) ปุรสเมธะ ไดแก การฆาคนบูชายัญ แตความจริงหมายเฉพาะยัญท่ีบูชาดวยสมบัติ

ตางๆ อยางอัศวเมธนั้น แตรวมท่ีดินเขาดวย  

 (๓) สัมมาปาสะ ไดแก การผูกสัตวบูชายัญ โดยเขาทําพิธีเหวี่ยงทอนไมสําหรับตอนสัตว

เขาไปท่ีหลักบูชาเพลิงท้ังคู แลวรายเวทตรงท่ีทอนไมนั้นตก ทําการบูชาตามพิธีผูบูชาตองเปนคนได

เดินทางยอนไปตามแมน้ําสวัสดีแลวดวย จึงจะเขาพิธี 

 (๔) วาชเปยยะ ไดแก ยัญอีกชนิดหนึ่งซึ่งเขาผูกปศุสัตว ๗ ชนิดบูชา  

 (๕) นิรัคคฬะ ไดแก ยัญท่ีไมตองมีหลัก ยัญสําหรับบูชา หมายถึง พิธีชนิดเดียวกับอัศวเมธ 

แตบูชาดวยสมบัติทุกอยาง ไมมียกเวนอะไร ฉะนั้น จึงมีช่ือเรียกอีกอยางหนึ่งวา สรรพเมธ คือ ฆาทุก

อยางนี่คือการตีความตามกระบวนทัศนท่ี ๑ หากวาเมื่อพระเจาปเสนทิโกศลรับส่ังใหเตรียมการเพื่อ

ทรงทําการบูชายัญพรอมแลว ถาทรงส่ังใหกระทําจริงๆ ผลก็คือ การฆา การทํารายท้ังคนและสัตว

มากมายเหลือเกิน 

 (ข) กระบวนทัศนโบราณ (Ancient Paradigm) แนวคิดเช่ือวาโลกมีกฎเกณฑการ

แกปญหาหรือขจัดทุกขก็มีกฎมีเกณฑจะเห็นในพระสูตรนี้ ตอนท่ีพระเจาปเสนทิโกศลไดรับส่ังให

ตระเตรียมการบูชายัญพรอมแลว แตภิกษุไดยินไดฟงเสียงท้ังคนและสัตวท่ีรองหมรองใหเพราะความ

กลัวตาย จึงไปกราลทูลพระพุทธเจา พระองคไดเสด็จไปเพื่อทรงส่ังสอนพระเจาปเสนทิโกศลและ



๖๙ 

ชวยเหลือคนและสัตวท่ีเตรียมไวสําหรับการบูชายัญใหพนจากความตายได โดยทรงช้ีใหเห็นวาโลกนี้มี

กฎเกณฑ และการแกปญหานั้นไมจําเปนตองใชความรุนแรงหรือการฆา จะเห็นไดจากพระพุทธดํารัส

ท่ีวา “ ยัญใด มีการตระเตรียมนอยไมมีการฆา แพะ แกะ โค และสัตวชนิดตาง ๆ ซึ่งบุคคลบูชาสืบ

ตระกูลคุณอันพระพุทธเจาเปนตนผูแสวงหาคุณอันยิ่งใหญ ผูดําเนินปฏิปทาอันชอบ ยอมแนะนํายัญ

นั้น. 

 ผูมีปญญาควรบูชายัญนั้น ยัญนั้นเปนยัญมีผลมาก เมื่อบุคคลบูชายัญนั้นนั่นแหละ ยอมมี

แตความดี ไมมีความช่ัวชาเลวทราม ยัญก็เปนยัญอยางไพบูลยและเทวดายอมเล่ือมใส” 

 คําวา “ปฏิปทา” ในพระคาถานี้เปนการช้ีแนวทางคือกฎเกณฑนั่นเอง จนทําใหพระเจา 

ปเสนทิโกศลทรงเล่ือมใสและรับส่ังใหปลอยคนและสัตวเหลานั้นในท่ีสุด ถึงแมวาพระองคสามารถทํา

การบูชายัญได เพราะความถูกความผิดท่ีเรียกวา กฎหมายนั้น พระองคสามารถใชไดอยางเต็มท่ีเพราะ

เปนการปกครองแบบราชาธิปไตยหรือแบบสมบูรณาญาสิทธิราชย แตพระองคไมทรงกระทํา เพราะ

เช่ือในกฎเกณฑท่ีพระพุทธเจาไดทรงส่ังสอน และไดทรงคนพบกฎเกณฑท่ีดีท่ีสุดดวย การตีความก็ตรง

ขามกับกระบวนทัศนท่ี ๑ ท่ีตีตามตัวอักษร แตพระพุทธเจาไดทรงตีความใหม (Reinterpretation) 

ในเชิงสัญลักษณเนนการบูชายัญท่ีไมมีการฆาการทํารายคนและสัตวทุกประเภท และทรงสรรเสริญวา

เปนการบูชาท่ีมีผลมาก มีแตความดีอยางเดียว การบูชายัญดวยวิธีการท้ัง ๕ นั้นพระพุทธศาสนาได

อธิบายใหมดังท่ี อาจารยสุชีพ ปุญญานุภาพ๔๕ อธิบายไววา 

 (๑) อัสสเมธะ หรือ สัสสเมธะ ประเพณีของศาสนาพราหมณคือการบูชายัญโดยวิธีฆามา

เปนเรื่องการบูชาเทวดา ๓ องคคือ พระอินทร พระยม พระวรุณ และในทางการเมืองถือวาเปนการ

แผอาณาเขตโดยถือเอาพิธีทางศาสนาเปนขออาง สวนในทางศาสนาเช่ือวาเมื่อบูชาครบ ๑๐๐ ครั้ง จะ

ไดไปเปนพระอินทรผูมีอํานาจอยูในสวรรค ในขอวา “อัศวเมธะ” ทางพระพุทธศาสนาดัดแปลงใหม 

ใชคําวา สัสสเมธะ แปลวา ฉลาดในการบํารุงขาวกลา พูดงาย ๆ ก็คือแทนท่ีจะฆามามาสนใจใน

เกษตรกรรมเรงใหเกิดผลิตผลดีกวา คําวา “เมธะ” ท่ีแปลวา ฆา นั้น แปลวา ฉลาด ก็ได คําวา อัสสะ 

หรือ อัศวะ ท่ีแปลวามาทางพระพุทธศาสนาเปล่ียนคําเปน สัสสะ แปลวา ขาวกลา เปนการดัดแปลง

ความหมายใหถูกตองดวยเหตุผลและหลักธรรมยิ่งข้ึน 

 (๒) ปุริสเมธะ วิธีด้ังเดิมเรียก นรเมธะ แปลวา การบูชายัญโดยการฆาคน พระพุทธศาสนา

แปลคําวา เมธะ ใหมวา ฉลาด จึงแปล ปุริสเมธะ วาฉลาดในการบํารุงคน คือการสรางบุคลากรและ

การสงเคราะหคน 

 (๓) สัมมาปาสะ วิธีด้ังเดิมตองโยนไมใหลอดบวง ไมตกตรงไหนก็สรางเวทีข้ึนตรงนั้น แลว

ต้ังเครื่องบูชาบนเวทีนั้น โดยทําใหเปนเวทีเคล่ือนท่ีได หรือเปนแพ ผูบูชาดําน้ําลงไปในแมน้ําสรัสสดี

                                                             
 ๔๕ สุชีพ ปุญญานุภาพ, คุณลักษณะพิเศษแหงพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาม

กุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓), หนา ๗๘-๗๙. 



๗๐ 

โผลข้ึนมาตรงไหนใหทําพิธีบูชาทวนกระแสน้ําข้ึนไปจากตรงนั้น พระพุทธศาสนาเห็นวาจะยุงดวยเรื่อง

โยนไมเขาบวงไมมีประโยชน จึงแปลใหมวาวิธีการสงเคราะหคนยากจน หรือประชาชนพลเมืองชนิดท่ี

คลายบวงคลองใจคน คือดูแลความทุกขสุขของคนยากจนหรือคนสวนรวม เปนการทําใหจิตใจของ

ประชาชนเล่ือมใสในรัฐบาลหรือผูปกครอง ไมจําเปนตองไปโยนไมเขาบวงอาบน้ําดําหัวอยางแบบ

พราหมณ 

 (๔) วาชเปยยะ ตามแบบพราหมณตองฆาสัตว ๑๗ ชนิด ต้ังเสาไมมะตูมเปนหลักสําหรับ

ผูกสัตว ๑๗ ชนิดนั้นแลวฆาบูชาเทพเจา มีการด่ืมน้ําศักด์ิสิทธิ์ในพิธีนั้นดวย ทางพระพุทธศาสนา

ดัดแปลงใหมโดยแปล วาชเปยยะ ซึ่งแปลวา ด่ืมน้ํา มาเปน ด่ืมน้ําคํา คือใหรูจักพูดจาไพเราะตอกัน 

ซึ่งเปนท่ีด่ืมดํ่าในอัธยาศัยไมตรีและในรสแหงไมตรีจิตนั้น ไมจําเปนตองฆาสัตวถึง ๑๗ ชนิดดังกลาว

เลย 

 (๕) นิรัคคฬะ เปนการบูชายัญท่ีฆาหมดท้ังสัตวและคน ถาจะแปลตามศัพทก็วา เปนการ

บูชายัญชนิดนี้จะทําลายอุปสรรคทุกชนิด กลาวคือ ในการแกไข หรือฝาฟนอุปสรรคนั้น ผูบูชาตองฆา

ท้ังมนุษยและสัตวสังเวยเทพเจา เพื่อใหเห็นอกเห็นใจจะไดชวยใหพนอุปสรรคนั้นๆ เมื่อจะกลาวโดย

วิธีก็นับวาใหญยิ่งกวายัญแบบอัศวเมธ เพราะยัญแบบนี้มีคําเรียกรวมวา สรรพเมธ คือ ฆาหมดทุกชนิด 

ทางพระพุทธศาสนาแปลความหมายใหมอีกตามเคย คือ คํานี้อาจแยกเปน นิร (ไมมี) อัคคฬะ (ล่ิม

หรือกลอน) จึงแปลความวา ไดแกการปกครองแผนดินใหอยูเย็นเปนสุขปราศจากโจรผูราย บานเรือน

ไมตองลงล่ิมลงกลอนเปดประตูท้ิงไวก็ไมมีขโมย  

 พระเทพเวที (ป.อ.ปยุตฺโต)๔๖ อธิบายวา ยัญขอท่ี ๕ นี้เปนผลของราชสังคหะ ๔ ขอแรก 

หมายความวาบานเมืองจะสงบสุขปราศจากโจรผูราย ไมตองระแวงภัย บานเรือนไมตองลงกลอน การ

แปลความหมายอยางนี้ เมื่อแปลไปแลวแทนท่ีจะถือวาเปนเกียรติท่ีไดแปลใหม ทางพระพุทธศาสนา

กลับถือวา ความหมายด้ังเดิมในโบราณกาลไมไดหมายใหเบียดเบียนกัน แตพราหมณช้ันหลังแปล

ความหมายผิดไปเอง กลาวอีกอยางหนึ่งก็คือ พระพุทธศาสนายกเกียรตินี้ใหแกคนโบราณ๔๗ จะเห็นได

วาการบูชามหายัญท้ัง ๕ นั้นทางพระพุทธศาสนาก็ไดใชการตีความเรียกวาการตีความโดยอรรถ 

(Idiomatic Interpretation) ไมตีความตามตัวอักษรหรือตามพยัญชนะตามศาสนาพราหมณเดิมท่ีใช

กันอยู และไดใชการบูชายัญเดิมของศาสนาพราหมณท้ัง ๕ วิธีนั้นมาเปนหลักการสังคมสงเคราะหของ

                                                             
 ๔๖ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตรฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๗.

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๑๖๙. 

 ๔๗ รายละเอียดเน้ือหาท้ังหมดผูสนใจอานไดจาก สุชีพ ปุญญานุภาพ, คุณลักษณะพิเศษแหง

พระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓), หนา ๖๘-๘๑. 



๗๑ 

ทางราชการซึ่งผูเปนผูปกครองหรือเปนผูนําหมูคณะจะพึงถือปฏิบัติเพื่อสงเคราะหผูคนใหมีความ

รมเย็นเปนสุข เรียกวาหลักราชสังหคหะ ๔๔๘ ประการคือ 

 (๑) สัสสเมธัง บํารุงรักษาพืชพันธุธัญญาหาร สงเสริมเกษตรกรรม ชวยเหลือเกษตรกรใหมี

คุณภาพชีวิตท่ีดี 

 (๒) ปุริสเมธัง สงเคราะหผูคนใหอยูดีมีสุข รูจักสรางคน รูจักสงเสริมสนับสนุนคน รูจักใช

คนท่ีมีความรูสามารถใหมาชวยการงาน โดยถือคติ “ขมคนท่ีควรขม ยกยองคนท่ีควรยกยอง” 

 (๓) สัมมาปาสัง ผูกน้ําใจคนท้ังหลายไวดวยไมตรี ดวยการสงเคราะหอนุเคราะห ดวยการ

สงเสริมอาชีพ 

 (๔) วาจาเปยยัง พูดจาไพเราะ มีวาจานาประทับใจและนาเช่ือถือ พูดแตคําสมานสามัคคี 

เวนคําท่ีจะเปนชนวนใหเกิดความบาดหมางทะเลาะวิวาทกัน หรือคําท่ีทําใหแตกสามัคคีกัน 

 (ค) กระบวนทัศนยุคกลาง (Medieval Paradigm) แนวคิดของคนในยุคนี้เช่ือวา โลกมี

กฎเกณฑ แตกฎเกณฑไมอาจใหความสุขแทแกมนุษยได ความสุขท่ีแทจริงหรือสุขถาวรมีอยูในโลก

หนา ในพระสูตรนี้จะพบวา เมื่อพระเจาปเสนทิโกศลไดรับการส่ังสอนหรือเรียกวาการโปรดจาก

พระพุทธเจาแลวก็ทําใหพระองคเปล่ียนพระดําริเดิมท่ีทรงเช่ือโหราจารยเรื่องการบูชามหายัญ ๕ แต

เช่ือในเรื่องกฎเกณฑคือกฎแหงกรรมแทน และทรงเช่ือความสุขในโลกหนาดวย จะเห็นไดจากพระ

พุทธดํารัสท่ีตรัสตอนทายวา  

  สวนยัญใด มีการตระเตรียมนอยไมมีการฆา แพะ แกะ โค และสัตวชนิดตาง ๆ ซึ่ง

บุคคลบูชาสืบตระกูลคุณอันพระพุทธเจาเปนตนผูแสวงหาคุณอันยิ่งใหญ ผูดําเนินปฏิปทา

อันชอบ ยอมนะนํายัญนั้น. ผูมีปญญาควรบูชายัญนั้น ยัญนั้นเปนยัญมีผลมาก เมื่อบุคคล

บูชายัญนั้นนั่นแหละ ยอมมีแตความดี ไมมีความช่ัวชาเลวทราม ยัญก็เปนยัญอยางไพบูลย

และเทวดายอมเล่ือมใส. 

 ความเช่ือเรื่องความดีความช่ัวตามหลักพระพุทธศาสนาเรียกวา กัมมสัทธา คือ เช่ือกรรม 

กฎแหงกรรม กัมมวิบากสัทธา คือ เช่ือผลของกรรม เช่ือวาทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัว พระพุทธองคทรงส่ัง

สอนใหเห็นวาการบูชายัญท่ีดีถูกตองนั้นตองไมมีการฆาการทํารายใครเลย นี้คือกฎเกณฑใหมท่ีพระ

ทรงแนะนําพระเจาปเสนทิโกศล ซึ่งสอดคลองกับกระบวนทัศนยุคกลาง และพระองคทรงส่ังสอนวา 

การบูชายัญแบบนี้ เทวดา ก็เล่ือมใสยินดีดวย คําวา “เทวดา” ในพระคาถานี้เปนการแสดงใหเห็นวา

ความสุขท่ีสูงกวาโลกนี้ยังมีอยูอีก คือการไปเกิดเปนเทวดาซึ่งเปนสุคติภูมิตามหลักพระพุทธศาสนา 

เปนความสุขท่ีดีกวาสูงกวาการเปนมนุษย เปนการสะทอนถึงเปาหมายคือความสุขโลกหนา 

                                                             
 ๔๘ พระธรรมกิตติวงศ (ทองดี สุรเตโช,ป.ธ.๙, ราชบัณฑิต), จริยธรรมสําหรับผูบริหาร (หลักการและ

คําสอนทางพระพุทธศาสนากับการปกครองทองถ่ิน), (กรุงเทพมหานคร : เอกซเปอรเน็ท, ๒๕๕๑), หนา ๑๖๖. 



๗๒ 

 (ง) กระบวนทัศนยุคใหม (Modern Paradigm) แนวคิดของคนยุคนี้เช่ือกฎเกณฑ และ

เหตุผล ในพระสูตรนี้ก็จะเห็นวา พระเจาปเสนทิโกศลเมื่อยอมรับการเปล่ียนแปลงรูปแบบการบูชายัญ

แบบเดิม เพราะพระองคมีเหตุผล ทรงเช่ือในเหตุผล ท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงใชคําวา “ผูมีปญญา” 

ก็คือ คนท่ีมีเหตุผลนั้นเอง การบูชายัญเดิมเปนการทําโดยไมมีเหตุผลแตเกิดจากความเช่ือความงมงาย 

ไมไดเกิดจากปญญาจึงกอใหเกิดปญหาตอคนและสัตวจํานวนมาก แตเมื่อพระองคทรงมีปญญามี

เหตุผลการกระทํา การตัดสินพระทัยในการกระทําก็มีเหตุผล ผลของการกระทํากอใหเกิดความสงบ

สุขตอพระองคเองและตอสังคมสวนรวม 

 (จ) กระบวนทัศนหลังยุคใหมหรือหลังนวยุค (Post Modern Paradigm) แนวคิดของ

คนยุคนี้เปนกระบวนทัศนท่ีขามพนกระบวนทัศนท้ัง ๔ ดังกลาวแลว ในพระสูตรนี้เปนเหตุการณ

ถึงแมวาผานมาสองพันหารอยกวาปแลวก็ตาม แตเมื่อวิเคราะหแลวก็พบวาสอดคลองกับนวยุคนี้ 

เพราะอะไร เพราะวาพระเจาปเสนทิโกศลไดทรงละท้ิงความเช่ือเดิมไมยึดมั่นถือมั่นในรูปแบบท่ีถือ

ปฏิบัติกันมาชานานคือการบูชายัญท่ีนําไปสูความแตกแยก การฆาการทําลาย การฆากันเพื่อสนอง

ความสุขสวนพระองคเอง แตรับรูปแบบการบูชายัญแบบใหมเปนการรื้อถอนท่ีไมท้ิงของเดิม(ใชศัพท

หรือคําเดิม) แตเปล่ียนรูปแบบวิธีการใหมตามท่ีพระพุทธศาสนาไดสอนไวถือไดวาเปนการสงเสริมให

เกิดสันติภาพ สัมพันธภาพท่ีดีระหวางผูบริหารผูปกครองกับประชาชนและสัตวเดรัจฉานท้ังหลายดวย 

พัฒนารูปแบบการปกครองและรูปแบบการดําเนินชีวิตใหมท่ีดียิ่งกวาเดิม 

 สรุปไดวาการตีความ “ยัญญสูตร” ดวยกระบวนทัศนท้ัง ๕ ดังท่ีอธิบายมาขางตนนั้นเปน

การสะทอนใหเห็นถึงการศึกษาหลักคําสอนดวยการตีความคือความพยายามลวงลึกไปถึงเจตนารมณ

ของผูแสดงขอความนั้นๆ ไว (พระพุทธองค) โดยแยกแยะประเด็นออกมาอธิบาย ขยายความใหเห็น

ประจักษชัด แลวกําหนดความหมายอันแทจริงของขอความนั้นตามความเขาใจของขาพเจาโดยอาศัย

การศึกษาคนหาจากทานผูอื่นดวย เปาหมายสําคัญคือ มุงใหเกิดปญญาและแกขอกังขาเปนรูปแบบ

หนึ่งของการรักษาคําสอนไวดวย สวนผลอาจจะเกิดตามมาคือความศรัทธาท่ีเรียกวาตถาคตโพธิสัทธา 

คือ ความศรัทธาเล่ือมใสในการตรัสรูของพระพุทธเจามากยิ่งข้ึน ซึ่งถือวาตรงกับวัตถุประสงคของ

การศึกษาวิชา ศาสตรแหงการตีความ 

 

 

 

 

 

 

 



๗๓ 

๓.๓ หลักการตีความภาษาศาสนาในพระพุทธศาสนาเถรวาท  

 ๓.๓.๑ แนวคิดและทฤษฎีเบื้องตนของการตีความในพระพุทธศาสนา๔๙ 

 ๑) การตีความโดยพิจารณาตามลักษณะคําสอน  

 การตีความโดยพิจารณาตามลักษณะคําสอน คือ การตีความโดยถือเอาลักษณะเดนของ

การแสดงธรรมของพระพุทธเจา โดยในกาลหนึ่งๆ พระองคแสดงธรรมท่ีเปนลักษณะ “ปฏิวัตินิยม” 

เชน คําสอนใหมเรื่อง “อนัตตา” ซึ่งฉีกแนวคิดเดิมของสังคมอินเดียท่ีมีความคิดพื้นฐานเรื่อง “อัตตา” 

ในกาลอื่น พระพุทธองคทรงแสดงธรรมดวยลักษณะของการ “ปฏิรูปนิยม” โดยปรับประยุกต คําเดิม 

ดวยนิยามใหม เชน คําวา “โมกษะ” อันหมายถึง ความหลุดพนจากมายาภาพแลวเขารวมอยู กับ

พรหม หากแตพระองคไดนิยามความหมายใหมนั้นวา “ความหลุดพนจากกิเลส หรือการหลุดพน จาก

ความทุกข” นอกจากนี้ พระพุทธองคยังทรงมีการใชแนวคิดพื้นฐานทางสังคมท่ีดีและเปนท่ี ยอมรับ

กันอยูแลวมาพัฒนาตอยอด ซึ่งเรียกวิธีการนี้วา “อนุรักษนิยม” และลักษณะประการสุดทาย ท่ีสําคัญ

ท่ีสุด ไดแก “นวัตถนิยม” โดยเปนคําสอนท่ีพบข้ึนใหม ยังไมเคยมีผูใดไดประกาศ เชน  การประกาศ 

“อริยสัจ ๔”  และ ปฏิจจสมุปบาท เปนตน 

 ๒) การตีความโดยพิจารณาตามหลักการในพระพุทธศาสนา 

 การตีความโดยพิจารณาตามหลักการในพระพุทธศาสนาคือ การตีความโดยอางอิง 

หลักการสําคัญซึ่งเปนแนวทางปฏิบัติหลักของพระพุทธศาสนา โดยพิจารณาวาคําสอนของ 

พระพุทธศาสนานั้น มีความสัมพันธกับหลักการเบ้ืองตนท่ีสามารถเห็นได เชน หลักการเรื่องทางสาย 

กลาง (มัชฌิมนิยม) การใชเหตุผล (เหตุผลนิยม) การพิจารณาเห็นวาสรรพส่ิงนั้นลวนเกิดแตปจจัยท่ี มี

ความสัมพันธซึ่งกันและกัน (บูรณาการนิยม) หลักธรรมดังกลาวสามารถเห็นสอดแทรกอยูใน พระ

พุทธธรรมอยางสม่ําเสมอ  

 ๓) การตีความตามวิธีการของคําสอน  

 การตีความตามวิธีการของคําสอน คือ การตีความโดยพิจารณาวิธีการสอนของธรรม นั้นๆ 

ซึ่งมีวิธีการตางๆ กัน อาทิ มีการจําแนกธรรม แยกยอย เพื่อใหเห็นตามความเปนจริง  (วิภัชชวาท

นิยม) เชน การจําแนกขันธ ๕ ปฏิจจสมุปบาท เปนตน ธรรมโดยรวมแลวมีการใชภาษาหรือ เนื้อหาท่ี

สอดคลองกัน (สหนัยนิยม) มีนัยท่ีสัมพันธกันและมุงเนนท่ีจะแสดงความเปนจริงอยางสูงสุด (สมัย

นิยม) วิธีการดังกลาวนี้ ถือเปนจุดเดนของพระพุทธศาสนาซึ่งพระสัมมาสัมพุทธเจาใชอธิบาย ธรรมใน

ครั้งพุทธกาล  

 

 
                                                             
 ๔๙ ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตร

ดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๕๘ – ๑๗๕. 



๗๔ 

 ๔) การตีความตามวัตถุประสงคของคําสอน  

 การตีความตามวัตถุประสงคของคําสอน คือ การตีความโดยพิจารณาใหเห็น จุดประสงค

ของผูสอน การตีความดวยวิธีการนี้ เปนวิธีท่ีนาสนใจอยางยิ่ง เพราะเปนการพิจารณาตีความโดยดูท่ี

เปาหมายของการแสดงธรรม  มุงไปท่ีประโยชนของผูฟงท่ีจะไดรับ (ประโยชนนิยม) [เชน การลา

นิทานชาดกเพื่อความบันเทิงกอน] ซึ่งการแสดงธรรมนั้นเปนธรรมท่ีมุงประโยชนท่ีจะใหผูฟงไดเขาถึง

ความเปนจริง (สัจนิยม) โดยมี ความหลุดพนเปนเปาหมายสูงสุด (วิมุตตินิยม) มีคํากลาวใน

พระพุทธศาสนามหายานวา “ถาเธออธิบายความหมายของทุกคําและวลี ในพระสูตร เธอดูถูก

พระพุทธเจาท้ังสามกาล (ท้ังใน)อดีต ปจจุบัน อนาคต แตหากเธอละเลยแมเพียง คําเดียวในพระสูตร 

มีความเส่ียงมากท่ีเธอจะพูดถอยคําของเหลามาร” ตามทัศนะดังกลาว พระเถระ ฝายมหายานอธิบาย

วา เมื่อเราศึกษาพระสูตร ควรจะศึกษาดวยความระมัดระวัง และตองใชปญญา [อริยสัจ ๔-หลักเหตุ

และผล, หลักเหตุปจจัย, ธรรมชาติ] พิจารณา ตลอดจนถึงการไดรับความชวยเหลือจากพระอาจารย

ผูรูหรือพุทธศาสนิกชนผูมี ความสามารถ เพื่อท่ีผูศึกษาจักไดรับความรูท่ีแทจริง และสามารถนําไป

ปฏิบัติได ซึ่งความรูอันแทจริง ในพระพุทธศาสนานั้น มีลักษณะของการเปนไปเพื่อความเปนผูต่ืนรู

ภายในตน มิใชเพื่อประดับ “โกดัง” แหงความรู
๕๐ 

 จึงเห็นไดวาพระพุทธศาสนามีกระบวนการตีความหมายและสืบทอดตอกันมาเปนเวลา

สองพันหารอยกวาป ไดมีการตีความพระธรรมวินัยต้ังแตครั้งพุทธกาลจนกระท่ังถึงปจจุบัน การ

ตีความพระธรรมวินัยดังกลาวทําใหพระพุทธศาสนาแตกแยกออกเปนสองนิกายหลัก คือนิกายหินยาน

หรือเถรวาทท่ีถือวาเปนพระพุทธศาสนาด้ังเดิม และนิกายมหายานหรืออาจริยวาท ท่ีแตกออกมาใหม 

ท้ังสองนิกายนี้ยังแตกออกเปนนิกายยอยอีก ตามหลักฐานทางประวัติศาสตร พระพุทธศาสนา บาง

แหงระบุวามีการแตกเปนนิกายยอย ๑๘ นิกาย
๕๑ บางแหงระบุวา ๒๖ นิกาย๕๒ นอกจากนี้ เมื่อ

พระพุทธศาสนา ไดรับการเผยแผในดินแดนตาง ๆ นอกอินเดีย ยังมีการแตกเปนนิกายตาง ๆ อีก เชน 

นิกายมหายานในจีน มีนิกายธยานหรือฉาน นิกายมหายานในธิเบต แยกเปนนิกายหมวกเหลืองและ

หมวกแดง มหายานในญี่ปุนมีนิกายมากถึง ๒๔ นิกาย เชน เทียนไท  นิจิเรน  เซน  เปนตน สวนนิกาย

หินยานหรอืเถรวาทท่ีเขาไปสูลังกา พมา ลาว กัมพูชา และไทย มีการแตกเปน นิกายยอยอีกไมนอย 

                                                             
 ๕๐ Nhut Hanh, Thich, The Heart of the Buddha’s Teaching, (New York: Broadway 

Books, 1999), pp. 17. ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธ

พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๕๘. 

 ๕๑ แสง มนวิทูร, ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: รุงเรืองธรรม, ๒๕๐๖), หนา  ๒๐.  

 ๕๒ P.V. Bapat, 2500 Years of Buddhism, Delhi:Duplication Division, Ministry of 

Information and Broadcasting, 1951), pp. 98-108.  ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรใน

พระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๗๕. 



๗๕ 

เชน นิกายหินยานในประเทศไทย แบงเปนมหานิกายและธรรมยุตนิกาย๕๓ ดังนั้นในการศึกษาวิจัยครั้ง

นี้จึงไดศึกษาแนวคิดการตีความภาษาศาสนาท้ังในพระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน และการ

ตีความแนวใหม 

 ๓.๓.๒ ภาษาและการสื่อสาร  

 ในครั้งพุทธกาลการศึกษาและเผยแผคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจายังใช ระบบมุข

ปาฐะ (Oral tradition) คือ การทองจํา ทรงจํา การสาธยาย เพราะยังไมมีการเขียน จารึกคําสอนเปน

ลายลักษณเชนปจจุบัน การตีความหรือการทําเขาใจคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจาจึงกระทําไดโดย

ผานทางภาษาพูดหรือภาษาเสียงเปนสวนใหญ อยางไรก็ตามในพระพุทธศาสนาไดเสนอรูปแบบวิธีการ

ส่ือสารใหคนอื่นเขาใจ ๒ ทาง เรียกวาวิญญัติ หมายถึงการส่ือความใหเกิดการรับรูความหมาย คือทาง

แรกเรียกวา กายวิญญัติ เปนความเคล่ือนไหว แสดงอาการปรากฏใหทราบทางกายเพื่อแสดงนัย

ความหมายบางอยางแกผูอื่น อาจเรียกวา ภาษากาย ทางท่ีสองเรียกวาวจีวิญญัติ เปนความ

เคล่ือนไหว แสดงอาการใหทราบทางวาจา เพื่อแสดงนัยความหมายบางอยางแกผูอื่น อาจเรียกวา 

ภาษาพูด การเทศนาส่ังสอนพระธรรม พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงใชท้ังสองทางประกอบกันตามความ

เหมาะสม ทางกายวิญญัติทรงทํา ใหดูเปนแบบอยางปรากฏเปนอากัปกิริยาทางกายเพื่อการรับรู ทาง

วจีวิญญัติ ทรงกลาวช้ีแจง แสดงใหฟงเพื่อการรับรู โดยเฉพาะอยางยิ่ง ในพระวินัยปฎก พระวินัยแต

ละขอท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรง บัญญัตินั้น ลวนมีมูลเหตุมาจากสองอยางนี้ คือกายและวาจา ไมมี

การบัญญัติวาเปนอาบัติทาง ใจหรือทางมโนทวาร  

 คัมภีรอรรถกถาอัฏฐสาลินีอธิบายความหมายกายวิญญัติและวจีวิญญัติเพิ่มเติม เปน ๓ 

นัยดังนี้ สภาวะท่ีช่ือวา กายวิญญัติ  (๑) เพราะวาคนก็ดี สัตวเดรัจฉานก็ดี ยอมแสดงใหรูภาวะของตน

ดวยกาย สัตว เดรัจฉานรูความหมายของคนได คนก็สามารถรูความหมายท่ีสัตวแสดงออกทางกายได 

(๒) เพราะวาบุคคลเองสามารถทําใหผูอื่นรูความหมายไดดวยกาย (๓) เพราะแสดงใหรูความหมาย

ดวยกาย เพราะเปนเหตุใหรูความประสงคดวยการ เคล่ือนไหวกายตางๆ และตนเองก็พึงรูไดดวย

ประการนั้นๆ เชน เห็นคนยกมือ ยกเทา ส่ัน ศีรษะ ยักค้ิวอยางใดอยางหนึ่ง เปนการใหรูดวยตา  แต

ความเขาใจความหมาย (วิญญัติ) ของ เคล่ือนไหวนั้น รูไมไดดวยตา  แตสามารถรูไดดวยใจเทานั้น 

เพราะวา ส่ิงท่ีเห็นคือ สี ท่ีเปน อาการตางๆ ท่ีเคล่ือนไหว แตวาเมื่อคิดถึงรูปท่ีแสดงใหรู  ดวยจิตทาง

มโนทวาร จึงรูและเขาใจ ความหมายได การท่ีมีความรูและเกิดความเขาใจอยางใดอยางหนึ่งจากการ

มองเห็นกริิยา เหลานั้น คือ การตีความ เปนการสังเคราะหหรือตกผลึกเปนความรูเปนความเขาใจข้ึน

เอง สวนสภาวะท่ีช่ือวา วจีวิญญัติ  มีความหมายดังนี้ (๑) เพราะคนก็ดี สัตวเดรัจฉานก็ดี แสดงใหรูถึง

ภาวะของตนดวยวาจา แมสัตว เดรัจฉานก็สามารถรูภาวะของคนได  คนก็รูภาวะของสัตวได ดวยการ

กําหนดทางการพูด (๒) เพราะรูความหมายดวยการกําหนดคําพูดไดโดยตนเอง (๓) เพราะการแสดง

                                                             
 ๕๓ พิสิฏฐ โคตรสุโพธ์ิ, หลักพระพุทธศาสนา, (เชียงใหม : บี เอส การพิมพ, ๒๕๔๓), หนา ๗๙.   



๗๖ 

ความหมายใหรูทางวาจา เพราะเปนเหตุใหเขาใจความประสงค ไดดวยเสียงการเจรจาและตนก็รูได

ดวยเชนกัน  

 การตีความภาษาศาสนาในพระพุทธศาสนา จึงสามารถสืบคนไดจากการ แสดง

ความหมายของพระสัมมาสัมพุทธเจาผานวิญญัติท้ังสองนั้น การตีความจึงอยูบนฐานของวิญญัติท้ัง

สองนี้ท่ีเปนส่ือขอความหรือความหมาย จึงตองตีความเพื่อหาความหมายไดท้ังจาก กายวิญญัติและวจี

วิญญัติดังกลาวเอง เพราะวิญญัติหรือส่ิงท่ีเขาตองการส่ือใหรูผานตาและหูนั้น ตองอาศัยการตีความ

เพื่อทําความเขาใจ วิญญัติท่ีแสดงผานสัญลักษณตาง ๆ จึงไมใชส่ิงท่ี ประกาศใหรูอยางเดียวเทานั้น 

หากแตเปนส่ิงท่ีควรรูดวย จากการศึกษาพบวาพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงใชวิธีส่ือความหมายทางวาจา

หรือวจีวิญญัติเปนสวนมาก เพื่อถายทอด ส่ังสอนพระ ธรรมวินัยท่ีพระองคไดตรัสรูแกเวไนยสัตว

ท้ังหลายใหไดรับรูและเขาใจ จนบรรลุธรรมช้ันสูงข้ึน ตามลําดับ   

 การใชวจีวิญญัติดังกลาวในการส่ือ จําตองมีการบัญญัติคําเพื่อพูดหรือเปลงออกมา ใน

พระพุทธศาสนา มี ช่ือเรียกการบัญญัติคําพูดนี้วา “นามบัญญัติ” หมายถึง การกําหนดใหรู 

ความหมายดวยช่ือสําหรับเรียกสรรพส่ิง ใหเปนท่ีเขาใจรวมกัน มีท้ังท่ีเปนการสมมติตามการหมายรู

ของชาวโลกหรือตามโวหารของโลกและท้ังท่ีเปนปรมัตถ คือแสดงความหมายตามความเปนจริง 

ดังนั้น นามบัญญัติ จึงจําแนกออกเปน ๖ ประเภทตามการคละกันระหวางสมมติ บัญญัติกับปรมัตถ

บัญญัติ ดังนี้ คือ   

 ๑)  การบัญญัติส่ิงท่ีมีอยูจริง (วิชชมานบัญญัติ) เปนการกําหนดช่ือเรียกตามความ เปน

จริงของธรรมชาติ ท่ีเรียกวา ปรมัตถธรรม มี ๔ ประการ คือ จิต เจตสิก รูป และนิพพาน   การ

กําหนดเรียกนี้ จึงเปนการกําหนดเรียกส่ิงท่ีมีอยูจริง และเรียกตามสภาวะท่ีมันเปน ตามอาการท่ีมัน

แสดงออก   

 ๒)  การบัญญัติส่ิงท่ีไมมีอยูจริง (อวิชชมานบัญญัติ) เปนการกําหนดช่ือสําหรับ เรียกส่ิง

อื่นๆ นอกเหนือจากปรมัตถธรรมขางตน เปนภาษาของมนุษยโลกท่ีใชส่ือถึงกันและ สามารถเขาใจกัน

ได เชน คําวา แผนดิน ตนไม เปด ไก เปนตน  

 ๓)  การบัญญัติส่ิงท่ีไมมีอยูจริง ดวยส่ิงท่ีมีอยูจริง (วิชชมาเนน อวิชชมานบัญญัติ) เปนการ

กําหนดคละกันระหวางส่ิงท่ีมีอยูจริงกับส่ิงไมมีอยูจริง (ปรมัตถกับสมมติ) เชน การบอกวา “บุคคลผูได

อภิญญา ๖” “บุคคลผูได” ไมไดมีอยูจริง ๆ เปนเพียงสมมติสัจจะ แต “อภิญญา ๖” เปนส่ิงท่ีมีอยูจริง

เพื่อส่ือใหเขาใจกันถึงผูท่ีปฏิบัติจนไดสําเร็จอภิญญา  

 ๔)  การบัญญัติส่ิงท่ีมีอยูจริง ดวยส่ิงไมมีอยูจริง (อวิชชามาเนน วิชชมานบัญญัติ) เปนการ

บัญญัติคละกันระหวางส่ิงท่ีมีอยูจริง กับส่ิงท่ีไมมีอยูจริง เชน คําวา “เสียงผูหญิง” เสียงเปนส่ิงท่ีมีอยู

จริงโดยปรมัตถ สวนผูหญิงเปนส่ิงท่ีไมมีอยูจริง เพียงสมมติบัญญัติเทานั้น ท้ังนี้ เพื่อใหสามารถกําหนด

รูความหมายกันได  



๗๗ 

 ๕)  การบัญญัติส่ิงท่ีมีอยูจริง ดวยส่ิงท่ีมีอยูจริง (วิชชมาเนน วิชชมานบัญญัติ) เปนการ

กําหนดเรียกตามความเปนจริง ตามสภาวะของส่ิงนั้น ๆ เชน การรับรูทางตา เรียกวา จักขุวิญญาณ 

เปนตน ท้ังตาและการรับรูนั้น เปนส่ิงท่ีมีอยูจริงดวยกันท้ังคู  

 ๖)  การบัญญัติส่ิงท่ีไมมีอยูจริง ดวยส่ิงท่ีไมมีอยูจริง (อวิชชมาเนน อวิชชมาน บัญญัติ) 

เปนการกําหนดเรียกส่ิงท่ีโลกสมมติกันข้ึนมา ไมไดมีสภาวะเชนนั้นอยูจริงโดย ปรมัตถ เชน คําวา 

“พระโอรสแหงพระราชา” ท้ังพระโอรสและพระราชาลวนเปนส่ิงท่ีไมมีอยูจริง 

 พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดงและถายทอดสืบทอดธรรมวินัยสืบมานั้น ลวนผานทางวจี

วิญญัติท้ังส้ิน เรียกโดยรวมวา “ปริยัติธรรม” รวมท้ังประสบการณดานการปฏิบัติและผลการปฏิบัติ

ดวย เมื่อพูดถึงธรรมวินัยในความหมายวาเปนปริยัติธรรมนั้น มักจะหมายถึงคําสอนของพระสัมมาสัม

พุทธเจาท่ีมีลักษณะ ๙ ประเภทท่ีเรียกวานวังคสัตถุสาสน ไดแก (๑) สุตตะ คือคําสอนของ

พระพุทธเจาท่ีเปนสูตรหรือท่ีมีช่ือวา สูตร ซึ่งรวมวินัยปฎกเขาดวย (๒) เคยยะ คือพระสูตรใดก็ตามท่ีมี

คําประพันธในรูปคาถาโดยเฉพาะอยางยิ่งสคาถวรรคในสังยุตนิกาย (๓) ไวยากรณะ คือการจําแนก

แยกแยะอธิบายธรรมท่ีไมไดอยูประเภทใดประเภทหนึ่งใน ๘ ประเภทท่ีเหลือ เชน อภิธรรมปฎก

ท้ังหมดและพระสูตรท่ีไมมีคาถา (๔) คาถา คือเนื้อหาธรรมท่ีอยูในรูปของคาถา ท้ังท่ีเปนของพระ

สัมมาสัมพุทธเจา พระเถระและพระเถรีท้ังหลาย โดยเฉพาะคาถาท่ีไมมีช่ือวาสูตรกํากับอยู  (๕) 

อุทาน คือสูตรท่ีมีคาถาซึ่งสําเร็จดวยญาณเกิดพรอมกับโสมนัสเวทนา ๘๒ สูตร (๖) อิติวุตตกะ คือพระ

สูตรท่ีเริ่มตนดวยประโยควา “วุตฺตฺเหตํ ภควตา…” แปลวา “จริงอยางท่ีพระผูมีพระ ภาคเจาตรัสไว

วา…” ๑๑๐ สูตร (๗) ชาตก คือ เรื่องเลาถึงเหตุการณในอดีตชาติของพระสัมมาสัมพุทธเจาเมื่อทรง

เปนพระโพธิสัตวบําเพ็ญบารมีเพื่อเปนพระสัมมาสัมพุทธเจา จํานวน ๕๕๐ ชาดก (๘) อัพภูตธัมมะ 

คือ พระสูตรท่ีกลาวถึงเรื่องท่ีไมเคยมี มากอน ไมเคยเกิดข้ึนมากอน ถือวาเปนเรื่องท่ีนาอัศจรรย (๙) 

เวทัลละ คือ พระสูตรท่ีมีผูเรียนพระเวทและมีความยินดีมาทูลถามท้ังหมด เชน จุลลเวทัลลสูตร 

สัมมาทิฐิสูตร เปนตน  

 ๓.๓.๓ พระสัมมาสัมพุทธเจากับการใชภาษา  

 การใชภาษาของพระสัมมาสัมพุทธเจามีวัตถุประสงคเพื่อเปนอุบายวิธีแสดงใหผูฟง

สามารถเขาใจและเขาถึงส่ิงท่ีตรัสรูแลวนั้น พระองคทรงใชคําท่ีมีใชกันอยูแลวในยุคนั้นและเปนท่ี

เขาใจกันเปนอยางดีวา หมายถึงอะไร แตทรงใหความหมายใหมตามทัศนะของพระองค เพื่อดึงความ

สนใจเขาสู ความหมายใหมท่ีพระองคประสงคใหเขาใจและไดรูตาม  ดังขอความท่ีกลาวถึงประเด็น

การใช ภาษานี้ไวในหนังสือพุทธธรรมตอนหนึ่งวา  

 การท่ีตองทรงสอนพุทธธรรมทามกลางวัฒนธรรมแบบพราหมณ และความเช่ือถือ ตาม

ลัทธิตางๆ ของพวกสมณะสมัยนั้น ทําใหพระสัมมาสัมพุทธเจาตองทรงเกี่ยวของ กับถอยคําทาง

ศาสนาในลัทธิความเช่ือถือเหลานั้น ท้ังโดยการทรงไดรับฟงและการตรัสพาดพิงถึง และโดยท่ีพระองค



๗๘ 

ทรงมีพระประสงคใหพุทธธรรมเผยแพรไปเปนท่ีเขาใจและเปนประโยชนแกประชาชนอยางกวางขวาง

ในเวลาอันรวดเร็ว  จึงปรากฏวาพระองคทรงมีวิธีการปฏิบัติตอถอยคําทางศาสนาเหลานี้ เปนท่ีนา

สังเกตอยางหนึ่ง คือไมทรงนิยมหักลางความเช่ือถือในรูปถอยคําท่ีใช (แต) ทรงหักลางเฉพาะตัวความ

เช่ือถือท่ีแฝงอยู เปนความหมายของถอยคําเหลานั้น กลาวคือไมทรงปฏิเสธหรือขัดแยงดวยวิธีรุนแรง 

ทรงนิยมการเปล่ียนแปลงแบบไมรูสึกตัว หรือแบบโอนออนผอนตามมากกวา โดยนัยนี้ พระองคจึง

ทรงนําคําบัญญัติท่ีใช กันอยูในศาสนาเดิมมาใชในความหมายใหมตามแนวของพุทธธรรมโดยเฉพาะ

บาง ทรงสรางคุณคาใหมใหแกถอยคําท่ีใชอยูเดิมบาง เชน ใช “พรหม” เปนช่ือของสัตวโลกท่ีเกิด 

ตายประเภทหนึ่งบาง หมายถึง บิดามารดาบาง"
๕๔ 

 การใชภาษาในการประกาศพระศาสนาของพระสัมมาสัมพุทธเจา จึงมีลักษณะเดน ท่ี

สําคัญ พอสรุปเปนประเด็นไดดังนี้ คือ๕๕ 

 ๑) การใชภาษาทองถ่ินในการประกาศศาสนาของพระองค 

 ในการประกาศศาสนาของพระองคดังเปนท่ีทราบกันดีวา พระพุทธองคทรงใชภาษาของ

ชาวมคธทุกระดับชนช้ันเปนภาษาในการส่ังสอน เหตุผลสําคัญท่ีทรงเลือกใชภาษามคธดังกลาวนี้ คือ 

ทรงถือเอาความเขาใจและความสามารถรับรูไดเพื่อ ประโยชนพึงไดพึงถึงของชาวมคธเปนหลัก หาก

มองในแงนี้ บริบทสังคมท่ีจะส่ังสอนนั้นจึงเปนตัวกําหนดการใชภาษาของพระสัมมาสัมพุทธเจา เพราะ

เมื่อทรงตัดสินพระทัยประกาศศาสนาใน แควนมคธ การท่ีจะทําใหชาวมคธเขาใจถึงส่ิงท่ีพระองคสอน

ไดนั้น ตองใชภาษาท่ีชาวมคธ สามารถเขาใจได นั่นคือ ตองส่ือดวยภาษาถ่ินของพวกเขาเอง
๕๖ 

 ๒) การใชภาษาสามัญท่ีไมใชภาษาช้ันสูง 

 ทรงใชภาษาสามัญท่ีไมใชภาษาช้ันสูงแตใชเปนส่ือแสดงเหตุแสดงผลแหง ความจริง ความ

ถูกตอง และความดีงาม เพราะเปาหมายสําคัญของพุทธกิจ คือ การชวยเหลือมนุษยใหหลุดพนจาก

ความทุกข การใชภาษาท่ีงายและเอื้อตอการบรรลุถึงเปาหมายนั้นจึงเปน ส่ิงสําคัญ ในประวัติศาสตร

พระพุทธศาสนา ไดมีภิกษุสองรูปท่ีมาจากตระกูลพราหมณไดเสนอใหพระสัมมาสัมพุทธเจาทรง

อนุญาตใหเลาเรียนธรรมโดยใชภาษาสันสกฤตใหมีฉันทลักษณเปน โคลง กาพย โศลกเหมือนคัมภีร

พระเวทของพราหมณ ซึ่งถือวาเปนภาษาช้ันสูงและเปนภาษา ศักด์ิสิทธิ์เพราะการปลอยศึกษาเลา

เรียนคําสอนดวยภาษาเดิมของแตละคนจะทําใหคําสอนเสียหายและผิดเพี้ยนได แตปรากฏชัดเจนวา

พระสัมมาสัมพุทธเจาไมทรงอนุญาตตามท่ีภิกษุ สองรูปนี้เสนอแตอยางใดไมเพียงไมทรงอนุญาตเทานั้น ยังทรงหาม

                                                             
 ๕๔ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต),  พุทธธรรม,  หนา  ๘.  

 ๕๕ การใชภาษาและวิธีการในการสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา ผูสนใจสามารถศึกษารายละเอียด

เพ่ิมเติมไดใน พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธวิธีในการสอน, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพเบิกมาน, ๒๕๔๒) 

และ แสง จันทรงาม,  วิธีสอนของพระพุทธเจา, (กรุงเทพมหานคร:  มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐).   

 ๕๖ วิ.ม. (ไทย) ๔/๓๒/๔๐.   



๗๙ 

การกระทําเชนนั้นอีกดวย เปนท่ีมาของสิกขาบทขอหนึ่งความวาหากภิกษุใดละเมิดหรือฝนกระทํา

ดังกลาว ถือวามีความผิดปรับเปนอาบัติทุกกฎตองสํานึกตนและปรับปรุงตนเสียใหม ท้ังไมใหประพฤติ

เชนนั้นอีกและทรงยืนยันท่ีจะใหเลาเรียนคําสอนของพระองคดวยภาษาเดิม คือภาษาชาวมคธ๕๗ 

 ๓)  การใชภาษาแตทรงไมยึดติดในภาษาท่ีใช   

 พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงเล็งเห็นวา โลกประสบการณของมนุษยนั้นตกอยูในความ

เปล่ียนแปลงตลอดเวลา จึงไมประสงคท่ีแสดงดวยภาษาท่ีแนนอนตายตัว ภาษามนุษยท่ีพระสัมมาสัม

พุทธเจาตรัสเรียกวาช่ือตามโลก (โลกสามัญญา) ภาษาของโลก (โลกนิรุตติ) โวหารของโลก (โลก

โวหาร)  บัญญัติของโลก (โลกบัญญัติ)
๕๘ ลวนมีการเปล่ียนแปลงอยูตลอดเวลาไปตามสภาพแวดลอม

ตามธรรมชาติและ วัฒนธรรมทางวัตถุ พระสัมมาสัมพุทธเจาจึงทรงใชวิธีการอธิบายคําและความคิด

ดวยการใช ภาษาท่ีไมสุดโตงไปดานใดดานหนึ่งระหวางความไมมีเกฎเกณฑกับความเครงครัดทาง

ภาษา
๕๙ หากแตทรงยอมรับและใชภาษาตามท่ีชาวโลกนิยมใชกันอยู ภาษาท่ีชาวโลกกันอยูอยางไร 

พระองคทรงใชอยางนั้นแตไมทรงยึดติดและไมทรงปฏิเสธภาษาเหลานั้น  

 จึงเห็นไดวาพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงใชภาษาสองลักษณะ คือภาษาสมมติ คือภาษา

สมมติหรือสมมติกถา คือ ภาษาท่ีกลาวถึงสัตว บุคคล ตัว ตน เรา เขา เทวดา พรหม เปนตนและ

ภาษาปรมัตถ คือ ภาษาท่ีกลาวถึงอนิจจัง ทุกขัง อนัตตา ขันธ ธาตุ อายตนะ สติปฏฐาน สัมมัปปธาน 

เปนตน สลับกัน กลาวคือ พระองคทรงใชภาษาสมมติกับบุคคลท่ีฟงแลวสามารถเขาใจไดทันที  

ตรงกันขามกัน หากคนท่ีจะสามารถเขาใจไดดวยภาษาปรมัตถ พระองคจะทรงใชภาษาปรมัตถกับคน

นี้  แตโดยปกติท่ัวไป พระองคจะทรงแสดงดวย ภาษาสมมติกอนแลวจึงทรงแสดงดวยภาษาปรมัตถ

ภายหลัง กระนั้นก็ตาม ท่ีสําคัญคือ พระองคไมทรงยึดติดในภาษาท่ีใชเพราะไมมีการยึดติดดวยตัณหา 

มานะ ทิฐิ ภาษาปรมัตถจึง เปนภาษาใหมท่ีช้ีตรงตอลักษณะความเปนจริง เปนภาษาท่ีพระองคเสนอ

และเปนภาษาของ พระพุทธศาสนาดวย อยางไรก็ตาม ตามหลักฐานท่ีพบจะเห็นวาแมพระสัมมาสัม

พุทธเจาจะเสนอภาษาปรมัตถดังกลาวก็ตาม แตพระองคมิไดทรงปฏิเสธภาษาสมมติหรือภาษาสามัญ

ท่ีใช พูดกันโดยท่ัวไป ตรงกันขาม พระองคกลับยืนยันท่ีจะใหสาวกของพระองคศึกษาเลาเรียนคํา 

สอนของพระองคดวยภาษาของทองถ่ินนั้นๆ และพระองคเองทรงใชท้ังสองภาษาในการส่ังสอน ตาม

สถานการณ ตามอุปนิสัยของผูฟง ทาทีการใชภาษาของพระสัมมาสัมพุทธเจาในประเด็น ดังกลาวนี้ 

จะเห็นชัดจากขอความตอไปนี้   

                                                             
 ๕๗ วิ.จู. (ไทย) ๗/๑๘๐/๕๔.   

 ๕๘ ที.สี. (ไทย) ๙/๓๑๒/๒๘๑.   

 ๕๙ David J. Kalupahana, A History of Buddhist Philosophy: Continuities and 

Discontinuities, pp. 60-61., อางใน ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๘๕. 



๘๐ 

 ขอท่ีเรากลาววา “ไมพึงปรักปรําภาษาชนบท ไมพึงลวงเลยคําพูดสามัญเสีย” เรา

อาศัยอะไรกลาวแลว ภิกษุท้ังหลายอยางไร เปนการปรักปรําภาษาชนบทและเปนการ

ลวงเลยคําพูดสามัญ ภิกษุท้ังหลาย ภาชนะในโลกนี้ ในบางชนบทหมายรูวาปาตี ในบาง

ชนบทหมายรูวา ปตตะ ในบางชนบทหมายรูวา ปฏฐะ ในบางชนบท หมายรูวา สราวะ ใน

บางชนบท หมายรูวาหโลสะ ในบางชนบท หมายรูวา โปณะ ในบางชนบท หมายรูวา 

หนะ ในบางชนบท หมายรูวา ปปละ ภิกษุพูดปรักปรําโดย ประการท่ีชนท้ังหลายหมายรู

เรื่องภาชนะนั้นกัน ในชนบทนั้น ๆ ตามกําลังและความ ยึดถือวา นี้เทานั้นจริง อื่นเปลา 

อยางนี้ ช่ือวาเปนการปรักปรําภาษาชนบทและเปน การลวงเลยคําพูดสามัญ ภิกษุ

ท้ังหลาย  อยางไร  ถึงเปนการไมปรักปรําภาษาชนบท และเปนการไมลวงเลย คําพูด

สามัญ  ภิกษุท้ังหลาย ภาชนะในโลกนี้  ในบางชนบทหมายรูวา ปาตี ในบาง ชนบท 

หมายรูวา ปตตะ  ในบางชนบท หมายรูวา ปฏฐะในบางชนบท  หมายรูวา  สราวะ  ใน

บางชนบท  หมายรูวา  หโลสะ ในบางชนบท หมายรูวา โปณะ ในบาง ชนบท หมายรูวาห

นะ ในบางชนบท  หมายรูวา  ปปละ ภิกษุพูดโดยประการท่ีชน ท้ังหลายหมายรูเรื่อง

ภาชนะกัน ในชนบทนั้น ๆ  อยางไมใชความยึดมั่นวา เปนอันทาน ผูมีอายุท้ังหลาย พูดแก

ขาพเจาหมายถึงภาชนะนี้  ภิกษุท้ังหลาย นี้ ช่ือวาเปนการไมปรักปรําภาษาชนบทและ

เปนการไมลวงเลยคําพูดสามัญ ขอท่ีเรากลาววา ไมพึง ปรักปรําภาษาชนบท ไมพึง

ลวงเลยคําพูดสามัญ เราอาศัยเนื้อความนี้  กลาวแลว
๖๐ 

 จากขอความดังอางถึงพระพุทธดํารัสขางตน ทําใหเห็นถึงขอยืนยันเกี่ยวกับภาษาท่ี มี

นัยสําคัญ ๒ ประการ คือ  (๑) การยอมรับความเกี่ยวเนื่องกันของคําพูด ซึ่งข้ึนอยูกับความนิยมใชพูด 

มากกวาหลักการทางนิรุกติศาสตร ท่ีมีไวยากรณ และโครงสราง (๒) บงช้ีถึงส่ิงท่ีปจจุบันเรียกวา

กระแสภาษา (language drift) ท่ีเกิดข้ึนโดยการใช พูดกันอยูเปนประจํา ซึ่งเปนการไมยอมรับ

โครงสรางภาษาท่ียุงยากของนักภาษาศาสตร กระแส ภาษาทางศาสนานี้เองไดแสดงสถานะท่ีเปน

กลางระหวางการยึดมั่นผูกขาดทางภาษาศาสตรกับการละเมิดกฎเกณฑทางภาษาศาสตร
๖๑ 

 จากการท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงอนุญาตใหพระสาวกศึกษา และเผยแผคําสอน ของ

พระองคดวยภาษาของแตละทานก็ดี การท่ีทรงใชภาษาตามชาวโลกใชกันก็ดี การยอมรับวาภาษานั้น

มีความหมายหลายนัยก็ดี จึงยากท่ีจะหลีกเล่ียงการเขาใจผิดท่ีเกิดจากการตีความผิด ไดเพราะมีพื้น

                                                             
 ๖๐ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๖๖๒/๓๖๖.   

 ๖๑ David J. Kalupahana, A History of Buddhist Philosophy: Continuities and 

Discontinuities, pp. 61-62., อางใน ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๗๕. 



๘๑ 

ฐานความรูความเขาใจตางกันท้ังดานภาษาท่ีใชพูดและความคิดเห็น เพราะถา หากตางฝายตางยืนยัน

ความคิดเห็นและภาษาของตนถูกตอง ยอมเกิดความเห็นขัดแยงกัน อยางแนนอน  

 อยางไรก็ตามท่ีสําคัญ คือ พระองคทรงเปดทางใหมีการตรวจสอบและยอมรับ ความตาง

ของภาษาท่ีใชพูดในแตละทองถ่ิน ช้ีใหเห็นวาไมควรยืนยัน ไมควรยึดมั่นเฉพาะ ภาษาของตนเทานั้น

ถูกตอง แตภาษาของคนอื่นในทองถ่ินอื่นนั้นผิด ส่ิงสําคัญท่ีสุดในกรณีนี้คือ ตองหรือควรเรียนรู

เกี่ยวกับภาษาผูอื่นท่ีตางจากตนเองใหมากเขาลักษณะใจเขา ใจเรา รูเขารู เรา เพื่อจะไดไมเกิดการผูก

ขาดความถูกตองเฉพาะภาษาของตนอยางเดียว หากแตเพื่อการยอมรับความแตกตางของการใช

ภาษาอื่นวา แมจะใชคําเรียกแตกตางกัน แตขอเพียงใหเขาใจตรงกันวาหมายถึงส่ิงเดียวกัน ดังตัวอยาง

เรื่องภาชนะดังกลาว  ประเด็นสําคัญคือตองตระหนักวาภาษานั้นเปนเพียงเครื่องมือส่ือใหเขาใจถึง

ความจริงและความถูกตองเทานั้น ภาษาไมใช ความจริงและความถูกตองท่ีภาษานั้น ๆ ส่ือถึง  หาก

บุคคลไดเขาใจถึงความจริงและความ ถูกตองอยางถองแทแลวและไมประสงคจะส่ือหรือถายทอด

ความจริงและความถูกตองแกผูอื่น ภาษาก็ไมมีความจําเปนอีกตอไป 

 ๓.๓.๔ การตีความภาษาศาสนาในยุคพุทธกาล  

 ในครั้งพุทธกาลแมพระสัมมาสัมพุทธเจาจะยังทรงพระชนมอยูก็ไมไดหมายความวาจะไมมี

ความเขาใจผิดคลาดเคล่ือนไปจากท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาสอนและความเขาใจผิดท่ีเกิดข้ึนนั้นมีท้ังท่ี

เกิดข้ึนโดยธรรมชาติเปนความเขาใจท่ีเกิดเองโดยอัตโนมัติ ไมไดต้ังใจท่ีจะใหเกิดความเขาใจผิดเชนนั้น 

เพราะขณะท่ีเกิดความเขาใจข้ึนนั้น ไมวาจะผิดหรือถูกไมใชเรื่องงายนักท่ีจะรูวาเปนความเขาใจท่ีถูก

หรือผิด เพราะไมมีระเบียบหรือเกณฑกลางสําหรับเปนเครื่องตัดสินท่ีชัดเจน จึงคิดเขาใจตามท่ีตน

เขาใจ
๖๒ และท้ังท่ีจงใจท่ีจะละเมิดดวยไมแนใจวาเปนความผิดหรือไม๖๓ เมื่อมีเหตุการณลักษณะนี้

เกิดข้ึนพระสัมมาสัมพุทธเจาจะทรงเปนผูวินิจฉัยการกระทําท่ีเกิดจากความเขาใจเชนนั้น ๆ วาผิดหรือ

ถูกตามพุทธประสงค โดยทรงช้ีใหเห็นถึงวัตถุประสงคของพระองคอยางชัดเจน พรอมท้ังยังไดทรงให

เกณฑในการวินิจฉัยไวดวยในภายหลัง
๖๔ ดังนั้นการเขาใจผิดหรือการตีความผิดท่ีเกิดข้ึนครั้งพุทธกาล 

จึงยุติลงไดโดยงายและไมทําใหเกิดการแตกแยกกันเพราะการตีความตางกันมากนัก เชน กรณีภิกษุช่ือ

วา สาติ มีความเขาใจผิดเกี่ยวกับวิญญาณวาเปนอมตะ จึงไดแสดงทัศนะของตนวา “วิญญาณนี้แหละ 

ท่ีทองเท่ียวไปในสังสารวัฎไมใชอะไรอื่นเลย”๖๕ “วิญญาณเปนส่ิงท่ีพูดได รับรูได เสวยผลของกรรม

                                                             
 ๖๒ กรณีของพระสุทินนกลันทบุตร เปนตน เปนตัวอยาง (วิ.ม. (ไทย) ๑/๑๗-๒๔/๑๗๓๑)  

 ๖๓ อนุบัญญัติตางๆ ท่ีเกิดข้ึน มีลักษณะการจงใจละเมิดและตีความเพ่ือวัตถุประสงคดังกลาว (วิ.มหา. 

(ไทย) ๑/๔๙/๒๑๗ )  

 ๖๔ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๒๐/๒๕., วิ.มหา. (ไทย) ๑/๒๕๒/๓๖๑.   

 ๖๕ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๔๐/๓๓๐.  



๘๒ 

ท้ังหลายท้ังสวนดีและช่ัว”๖๖ พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงเปนผูวินิจฉัยวา ความเห็นของสาติภิกษุ

ดังกลาวนั้นผิด ไมใชส่ิงท่ีพระองคทรงสอนและทรงช้ีใหเห็นถึงความถูกตองวา “วิญญาณนั้นอาศัย

ปจจัยประชุมกันเกิดข้ึน หากปราศจากปจจัยเสียความเกิดข้ึนของวิญญาณยอมไมสามารถมีได” 

นอกจากนี้ยังทรงแสดงใหเห็นวาวิญญาณท่ีเกิดข้ึนนั้นอาศัยปจจัยใดเกิดข้ึนจะมีช่ือเรียกตามปจจัยนั้น 

เชน วิญญาณท่ีอาศัยจักษุและรูปท้ังหลายเกิดข้ึนเรียกวาจักษุวิญญาณ เปนตน
๖๗การเขาใจผิดในเรื่อง

นี้จึงมีขอยุติลงได    

 อยางไรก็ตาม มีขอสังเกตประการหนึ่งวา ปญหาการตีความท่ีเกิดข้ึนนั้น สวนมากจะเห็น

วา ไมไดเกิดข้ึนเพราะการปฏิบัติ  หากแตเกิดข้ึนเพราะการปริยัติจะดวยความรูหรือความไมรูท่ัวถึง

ปริยัติท้ังหมดหรือไมก็ตาม หากยังไมไดปฏิบัติจนไดรับผลสําเร็จข้ันสูง แมในการปฏิบัติเองก็ตาม หาก

ยังไมไดสําเร็จข้ันสูง ก็ยังไมตองพบกับปญหาการตีความท่ีเกิดจากผลการปฏิบัติไมเหมือนกัน แตหาก

ไดบรรลุธรรมข้ันตนแลว เช่ือวาโดยนัยนี้การจะเขาใจผิด คลาดเคล่ือนในธรรมวินัยนั้นเปนไปไดยาก 

ท้ังนี้แนวทางแกไขปญหาการตีความเกี่ยวกับธรรมวินัยท่ีเกิดข้ึนในครั้งพุทธกาลนั้น พระสัมมาสัมพุทธ

เจาเปนผูวินิจฉัยและแกไขปญหานั้น ๆ การตีความในพุทธกาล จึงมีพระพุทธองคเปนจุดศูนยกลางใน

การตีความและวินิจฉัยการตีความวาถูกหรือผิด การวินิจฉัยของพระพุทธองคถือวาส้ินสุดแหงปญหา

นั้น ๆ  

 ๓.๓.๕ การตีความภาษาศาสนาในยุคหลังพุทธกาล 

 การตีความหลักคําสอนหลังพุทธกาลท่ีมีปญหาข้ึนและนําไปสูกระบวนการ แกไขของพระ

เถระผูใหญในขณะนั้น มีเหตุการณสําคัญท่ีสืบเนื่องมาจากการท่ีมีภิกษุรูปหนึ่งเขามาบวชใน

พระพุทธศาสนาเมื่อยามชราแลว ช่ือวาสุภัททวุฑฒปริพาชก เมื่อเห็นภิกษุท่ีเปนปุถุชนรองไหเพราะ

ความเสียใจ เมื่อไดทราบขาววา พระสัมมาสัมพุทธเจาปรินิพพานเสียแลว จึงไดรองหามภิกษุเหลานั้น

วา ไมตองรองไหเสียใจ การท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาปรินิพพานนั้น เปนการดีแลวเพราะตอไปจะไมตอง

มีใครมาคอยหามไมใหทํานั่น ไมใหทํานี่อีก พวกเราสามารถจะทําอะไรก็ไดตามใจหวังเพราะเปนอิสระ

จากพระสัมมาสัมพุทธเจาแลว
๖๘ เหตุการณนี้ จึงเปนเหตุใหเกิดการประชุมทําสังคายนาข้ึน มี

วัตถุประสงคเพื่อปราบภิกษุ เชน สุภัททวุฑฒปริพาชกและถือโอกาสรวบรวมคําสอนของพระสัมมาสัม

พุทธเจาท่ีกระจัดกระจาย ตางคนตางทรงจํากันมาแตละเรื่องใหเปนหมวดหมู ซึ่งงายตอการศึกษา 

ปฏิบัติกัน และทรงจําสืบมาอยางเปนระบบ ในท่ีประชุมสังคายนาดังกลาว ไดหยิบยกเอาประเด็น

ปญหาเกี่ยวกับการตีความพระธรรมวินัยข้ึน โดยเฉพาะพระวินัย เมื่อพระอานนทเถระไดหยิบยกพระ

ดํารัสของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีตรัสเมื่อจวนปรินิพพาน ตอนหนึ่งเรื่องการอนุญาตใหสงฆหากมีความ

                                                             
 ๖๖ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๔๒/๓๓๑.   

 ๖๗ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๔๔/๓๓๓.   

 ๖๘ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๕๕/๑๕๕.  



๘๓ 

ประสงคจะถอดถอนสิกขาบทหลังจากท่ีพระองคปรินิพพานแลว สามารถถอดถอนสิกขาบทเล็กนอย

เสียบางก็ได จากการท่ีพระองคตรัสเชนนี้เปนการเปดโอกาสใหมีการตีความสิกขาบทท่ีพระองค

บัญญัติ และในการประชุมทําสังคายนาครั้งท่ีหนึ่ง ไดเปนประเด็นการตีความของพระอรหันตสาวก

ท้ังหลายออกเปนหลายทัศนะ ไมสามารถสรุปลงเปนเอกฉันทได จึงทําใหพระสาวก (พระมหากัสสป

เถระ) ผูเปนประธานในการทําสังคายนาครั้งนั้นสรุปเปนมติวาจะไมมีการบัญญัติและเพิกถอน

สิกขาบทใดๆ ท้ังส้ิน ใหคงไวเชนเดิมเชนท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงบัญญัติไว คณะพระสังคีติกาจารย

ท่ีเขารวมประชุมครั้งนั้นไดเห็นชอบกับมตินั้น
๖๙ 

 จะเห็นวาการตีความลักษณะนี้ของพระสังคาหกาจารยท้ังหลาย จึงเปนการตีความท่ี

ถือเอาตามเจตนารมณของผูแตงหรือผูสอน คือพระสัมมาสัมพุทธเจาเปนเกณฑ แมวาจะมีมติท่ีขัดแยง

กับพุทธประสงคบางอยางก็ตาม โดยเฉพาะมติท่ีจะไมทําตามพุทธประสงคท่ีจะใหถอดถอนสิกขาบท

เล็กนอยดังกลาว  แตมติดังกลาวนี้ถือวาเปนมติท่ีดี เพราะเปนมติท่ีมีความเคารพตอพระสัมมาสัมพุทธ

เจาและพระธรรมวินัยในอันท่ีจะคงไวเชนเดิมไมใหผิดเพี้ยนไปจากท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาสอน แม

พระสัมมาสัมพุทธเจาในฐานะผูสอนจะเปดโอกาสใหตีความเพื่อถอดถอนสิกขาบท บางขอหรือ

เล็กนอยดังกลาว แตหากการตีความโดยไรหลักการแลวดังท่ีกระทําในสังคายนา ครั้งนี้ท่ีสวนใหญ

เปนอัตโนมติจึงไมมีขอสรุปและอาจทําใหเกิดความแตกแยกกันได ซึ่งไมเปนผลดีตอพระพุทธศาสนา 

ขอนี้ถือวาเปนส่ิงท่ีพระเถระในยุคนั้นเฝาระมัดระวังเปนอยางยิ่ง ดังนั้นการตีความในพระพุทธศาสนา

เถรวาทหลังพุทธกาล โดยเฉพาะในยุคท่ียังไมมีคัมภีรท่ีเปนรูปเลม จึงถือเอาตามพุทธบัญญัติท่ีทรงจํา

กันสืบมาจะไมมีการตีความท่ีนอกเหนือไปจากนั้น และถือปฏิบัติกันสืบมาจนปจจุบัน เชนนี้ ถือวาเปน

ลักษณะเฉพาะท่ีเดนชัดท่ีสุดของพระพุทธศาสนาฝายเถรวาทซึ่งเปนท่ีทราบกันดีอยูแลว 

 ดังนั้นรูปแบบท่ีเปนสูตรสําเร็จในการแกไขปญหาในกรณีมีความคิดเห็น การตีความ ความ

ประพฤติท่ีขัดแยงกัน คือ การประชุมสังคายนา โดยพระเถระท้ังหลายท่ีเปนผูใหญและมีความรู 

ความสามารถดี แตการแกปญหาในลักษณะนี้ อาจกลาวไดวาไมเคยประสบความสําเร็จสักครั้งเดียวใน

ประวัติศาสตรของพระพุทธศาสนา เพราะแมจะมีมติเปนเอกฉันทในกลุมหนึ่ง แตอีกกลุมหนึ่งไม

ยอมรับ ยังคงมีความแตกตางทางความคิดและความประพฤติท่ีขัดแยงกัน ดังจะเห็นไดจากผลท่ี

เกิดข้ึนหลังจากการสังคายนาแตละครั้งต้ังแตครั้งท่ีหนึ่งเปนตนมาและหลังจากสังคายนา กลุมท่ีเห็น

แยงยังคงถือตามความเห็นเดิมไมไดเปล่ียนแปลงหรือยอมรับมติการสังคายนาแตอยางใด โดยเฉพาะ

ในขอท่ีเห็นตางกัน  ยิ่งเปนการตอกย้ําใหกลุมนั้นเปนอิสระมากข้ึน โดยถูกวินิจฉัยและแยกออกจาก

กันอยางชัดเจนเปนทางการ กลุมท่ีมี ความเห็นวา เรื่องนั้น ๆ ผิด ยังคงเห็นและถือปฏิบัติเชนนั้น

ตอไป และกลุมท่ีมีความเห็นวา เรื่อง เดียวกันนี้ถูก ยังคงเห็นและปฏิบัติเชนนั้นตอไปเชนกัน 

 ๓.๓.๖ ภาษาศาสนาในพระพุทธศาสนา  

                                                             
 ๖๙ วิ.จู. (ไทย) ๗/๖๒๐/๓๐๘-๓๐๙.  



๘๔ 

 การศึกษาวิเคราะหดังกลาวขางตนแสดงวาในพระพุทธศาสนาเถรวาทนั้นมีการ ตีความ

ธรรมวินัยมาโดยตลอดต้ังแตครั้งพุทธกาลจนถึงยุคปจจุบันและจะยังคงมีอยูตอไปในอนาคต การ

ตีความธรรมวินัยจะยิ่งปรากฏมากข้ึนในรูปแบบตาง ๆ ตามวิวัฒนาการของวิทยาการสมัยใหมและ

สภาพสังคมมนุษยท่ีเปล่ียนไป นัยสําคัญท่ีแสดงใหเห็นถึงการตีความพระธรรมวินัย อาจกลาวโดยสรุป

ไดดังนี้  

 ๑) ภาษาศาสนา ๒ ลักษณะในพระสูตร 

 ในพระไตรปฎกคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีตรัสแสดงไว มีลักษณะท่ีสําคัญ ๒ 

ประการ คือ (๑) เนยยัตถะหมายถึงขอความท่ีควรขยายความ (๒) นีตัตถะหมายถึงขอความท่ีชัดเจน

แลวดังขอความท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาตรัสแสดงใหเห็นถึงลักษณะคําสอนดังกลาววา 

 ดูกอนภิกษุท้ังหลาย คน ๒ จําพวกนี้ ยอมกลาวตูตถาคต ๒ จําพวกเปนไฉนคือคนท่ี

แสดงพระสุตตันตะท่ีมีอรรถจะพึงนําไป (เนยยัตถะ) วาพระสุตตันตะมีอรรถนําไปแลว 

(นีตัตถะ) ๑,  คนท่ีแสดงพระสุตตันตะท่ีมีอรรถอันนําไปแลววาพระสุตตันตะมีอรรถท่ีจะ

พึงนําไป ๑, ภิกษุท้ังหลายคน ๒ จําพวกนี้แล ยอมกลาวตูตถาคต ดูกอนภิกษุท้ังหลาย คน 

๒ จําพวกนี้ ยอมไมกลาวตูตถาคต ๒ จําพวกเปนไฉน คือ คนท่ีแสดงพระสุตตันตะท่ีมี

อรรถจะพึงนําไปวา พระสุตตันตะมีอรรถท่ีจะพึงนําไป ๑, คนท่ีแสดงพระสุตตันตะท่ีมี

อรรถอันนําไปแลววา พระสุตตันตะมี อรรถอันนําไปแลว ๑, ดูกอนภิกษุท้ังหลาย คน ๒ 

จําพวกนี้แล ยอมไมกลาวตู ตถาคต
๗๐ 

 พระไตรปฎกภาษาไทยฉบับสยามรัฐแปลคําวา เนยยัตถะ วามีอรรถจะพึงนําไป สวนคําวา 

นีตัตถะ แปลวา มีอรรถนําไปแลว สวนคัมภีรอรรถกถาอังคุตรนิกาย ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย แปล

คําวา เนยยัตถะ วามีเนื้อความพึงแนะนํา สวนคําวา นีตัตถะ แปลวา มีเนื้อความแนะนําแลว
๗๑ 

สํานวนแปลดังกลาว แมจะใชภาษาตางกันแตไดความหมายเปนอันเดียวกันวา เนยยัตถะ หมายถึง 

สูตรท่ีความหมายท่ีตองอธิบาย ขยายความ ตีความจึงจะเขาใจ สวนนีตตัตถะ นั้นหมายถึง สูตรท่ีมี

ความหมายท่ีชัดเจนอยูแลวไมตองตีความอธิบายอีก  

 สวนคําวา “นีตัตถะ”  เปนคําท่ีแสดงความหมายตรงตามศัพทหรือตรงตามถอยคําสํานวน

ท่ีส่ือออกมา ภายหลังเมื่อมีตัวอักษรใช จึงแทนเสียงดวยอักษรเหลานั้นและเปนพัฒนามาเปนภาษาท่ี 

มีไวยากรณเปนของตัวเองและใชเปนเครื่องมือในการส่ือสารเพื่อใหไดเขาใจถึงสภาวะแหงความเปน

จริงไดมากท่ีสุด อยางไรก็ตามในท่ีนี้ คําวา “สัททะ” จึงมุงแสดงถึงสภาวะท่ีเปนความจริงโดยปรมัตถ  

พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม อธิบายความหมายของคําท้ังสองนี้ซึ่ง สอดคลองกับนัย

แหงคัมภีรอรรถกถาขางตนวา เนยยัตถะ หมายถึง พระสูตรซึ่งมีความหมายท่ีจะตองไขความ  พุทธ

                                                             
 ๗๐ องฺ. เอกก. (ไทย) ๒๐/๒๗๐/๖๘.    

 ๗๑ องฺ.เอกก. (ไทย) ๓๓/๓๔๘–๓๔๙.  



๘๕ 

พจนท่ีตรัสตามสมมติอันจะตองเขาใจความจริงแทท่ีซอนอยูอีกช้ันหนึ่ง เชนท่ีตรัสเรื่องบุคคล ตัวตน 

เรา เขา วา บุคคล ๔ ประเภท ตนเปนท่ีพึ่งของตน เปนตน สวนนีตัตถะ หมายถึง พระสูตรซึ่งมี

ความหมายท่ีแสดงชัดโดยตรงแลว พุทธพจนท่ีตรัสโดยปรมัตถ ซึ่งมีความหมายตรงไปตรงมาตาม

สภาวะ เชนท่ีตรัสวา รูป เสียง กล่ิน รส เปนตน๗๒   

 โดยสรุป ลักษณะคําสอนท่ีเปนเนยยัตถะนั้น คือคําสอนท่ีตองอธิบายช้ีแนะเพิ่มเติมเพื่อ

ไมให เกิดความเขาใจผิด เพราะคําสอนลักษณะนี้เปนการสอนตามโลกสมมติ เปนการใชภาษาท่ีใชกัน 

อยูในการสอน เปนคําสอนท่ีแสดงโดยบุคลาธิษฐานหรือเปนสมมติกถา ดังนั้น จึงเปนส่ิงท่ีตอง ทํา

ความเขาใจเพื่อไมใหยึดติดในสมมติบัญญัตินั้น   สวนลักษณะคําสอนท่ีเปนนีตัตถะนั้น คือ คําสอนท่ี

กลาวถึงความจริงโดยปรมัตถตรงตามสภาวะ เปนคําสอนท่ีแสดงโดยธรรมาธิษฐาน หรือเปนปรมัตถ

กถา หมายความวา ในพระสูตรบางสูตร ไมจําเปนตองมีตีความอีกเพราะทรงใช ภาษาท่ีแสดงถึงความ

จริง มีความชัดเจนวาหมายถึงอะไร เชน ตรัสถึงขันธ ๕ ถือวาทรงกลาวถึง ความจริงเกี่ยวกับมนุษย

แลวดวยภาษาท่ีใกลเคียงความจริงมากท่ีสุด  

 ขอความดังกลาวขางตน ไมเพียงแตแสดงถึงลักษณะคําสอนในทางพระพุทธศาสนา วามี

ลักษณะ ๒ ประการเทานั้น ยังบงช้ีถึงวา ในพระพุทธศาสนา ไดมีนัยแหงการตีความ การอธิบายความ 

เปนการเปดชองใหมีการตีความคําสอนได  โดยเฉพาะอยางยิ่งคําสอนท่ีมีลักษณะเปนเนยยัตถะ

ดังกลาว กระนั้นก็ตามเพื่อปองกันไมใหเกิดการตีความออกไปแตกตาง กันโดยไมมีกรอบหรือแนวทาง

ในการตีความ พระองคจึงไดวางหลักการตีความไวอยางกวาง ๆ วา ควรตีความพระสูตรท่ีควรตีความ 

ไมควรตีความพระสูตรท่ีมีความหมายชัดเจนแลว และควรตีความใหถูกประเภทของคําสอน ไมควร

สับสนระหวางลักษณะคําสอนท้ังสองประการนั้น การตีความจึงมีความจําเปนในการศึกษาทาง

พระพุทธศาสนา ท้ังในการศึกษาความหมายศัพทและความหมายของธรรม  

 (๒) ภาษาศาสนา ๒ ระดับ 

 รูปแบบการสอนการแสดงธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจานั้น มีหลากหลายรูปแบบและ

หลากเทคนิควิธี ท้ังนี้ข้ึนอยูกับอุปนิสัย จริตของบุคคลผูฟงเปนประการสําคัญ โดยเฉพาะอยางยิ่ง 

ภาษาท่ีใชสอนนั้น มีสองลักษณะคือ ภาษาสามัญกับภาษาปรมัตถ ซึ่งภาษาท้ังสองนั้น พระองคจะใช

กับบุคคลท่ีตางกัน เชน ผูท่ีมีปญญาเปนเลิศอยูแลว จะทรงใชภาษาปรมัตถท่ีมุงตรัสถึงแกนแทของ

ความจริงโดยตรง หากตรัสสอนคนท่ีมีปญญายังไมถึงข้ัน จะทรง ใชภาษาสามัญเพื่อกลาวแสดงถึง

ความจริงแทในเบ้ืองตน แลวจึงสรุปช้ีใหเห็นถึงความจริงใน ภาษาปรมัตถภายหลัง เชน ประโยค

ขอความวา “ดูกอนภิกษุ เธอจงวิดเรือนี้ เรือท่ีเธอวิดแลว จักถึงเร็ว (สิฺจ ภิกฺขุ อิมํ นาวํ สิตฺตา เต ลหุ

                                                             
 ๗๒ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๑๐, 

(กรุงเทพมหานคร: บริษัท สื่อตะวัน จํากัด, ๒๕๔๕), หนา ๘๓.  



๘๖ 

เมสฺสติ)”๗๓  จากขอความดังกลาวส่ิงท่ีตองทําความเขาใจคือ คําวา เรือ ในท่ีนี้หมายถึงอะไร คงไมใช

เรือในความหมายท่ีใชเปนพาหนะทางน้ํา ท่ัวไป ซึ่งตองตีความวาพระองคทรงหมายถึงอะไร และการ

วิดนั้น หมายความวาอยางไร วิด อะไรออกจากเรือและเรือท่ีวิดแลวจักถึงเร็วนั้น คือถึงอะไร ลักษณะ

เชนนี้เปนการใชภาษา สามัญในการส่ือสาร ใชเปนอุปมาเปรียบเทียบรางกายมนุษยเปนเรือ การวิด

เปนการปฏิบัติเพื่อ สลัดน้ําคือความคิดท่ีผิด นั่นหมายถึงการถึงฝงแหงนิพพาน จะเห็นวาการจะเขาใจ

วาเรือใน ท่ีนี้ หมายถึงอะไร จําตองใชคัมภีรช้ันอรรถกถาชวยใหความขอนี้กระจางยิ่งข้ึน ไมเชนนั้น 

หาก ตีความตามตัวอักษรดังกลาวแลว เมื่อนําไปสูการปฏิบัติ อาจมีภิกษุรูปหนึ่งไปนั่งวิดน้ําจากเรือ 

จริง ๆ ก็ได  

 (๓) อรรถะและพยัญชนะในภาษาศาสนา 

 พระสัมมาสัมพุทธเจาตรัสลักษณะคําสอนหรือพรหมจรรยท่ีพระองคประกาศส่ังสอนวา 

ประกอบดวยอรรถะและพยัญชนะครบถวนบริบูรณนั้น ยิ่งเปนนัยช้ีชัดถึงการศึกษาการตีความใน

พระพุทธศาสนา เพราะการศึกษาตีความนั้น จะกระทําไดผานตัวอักษรตามพยัญชนะเพื่อจะไดรูและ

เขาใจถึงอรรถะแหงพยัญชนะนั้นๆ ซึ่งเปนคําอมความท่ีบงช้ีถึงความเปนธรรมวินัยของพระสัมมาสัม

พุทธเจา เราไมอาจศึกษาตีความธรรมวินัยได หากปราศจากพยัญชนะและอรรถะแหงพยัญชนะ

เหลานั้นท่ีบันทึกจารึกไวในคัมภีรทางศาสนา ท้ังนี้ลักษณะแหงอรรถะและพยัญชนะนั้น อรรถกถา

จารยไดอธิบายไวดังตอไปนี้ 

 (ก) ลักษณะแหงพยัญชนะ  

 ลักษณะแหงพยัญชนะนั้น ไดแก บทแหงพยัญชนะ ๖ ประการ คือ  

 ๑) อักขระ ไดแก อักษรแตละตัว ท่ีเปนสวนประกอบของแตละบท เชน ก ข ค ฆ ง เปน

ตน รวมถึงสระท้ังหมดดวย    

 ๒) บท ไดแก คําท่ีประกอบดวยอักษระตางๆ แลว เชน คําวา มนุษย     

 ๓) พยัญชนะ ในท่ีนี้ ไดแก ประโยคขอความท่ีแสดงความหมายสมบูรณ ซึ่งประกอบดวย

บทหลายๆ บท คือ มีประธาน กริยา และกรรม ซึ่งใหความหมายไดสมบูรณ พยัญชนะในความหมาย

นี้ จึงไมไดหมายถึง อักษรแตละตัว    

 ๔) อาการ ไดแก การท่ีประโยคขอความหลายๆ ประโยคท่ีซอนกัน เช่ือมโยงและขยาย

ความซึ่งกันและกัน หรือประโยคขอความท่ีขยายความในรายละเอียดของประโยคขอความแรก    

 ๕) นิรุตติ ไดแก การวิเคราะหศัพท วิเคราะหความหมายเฉพาะศัพทหรือบทแตละ บท 

เชน มนุษย มีความหมายวาเพราะมีจิตใจสูง เปนตน   

 ๖) นิทเทส ไดแก ประโยคขอความท่ีแสดงรายละเอียดท้ังหมด โดยเฉพาะประโยค 

ขอความท่ีขยายรายละเอียดของอุทเทสหรือหัวขอเพิ่มเติม 

                                                             
 ๗๓ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๓๕/๕๔.  



๘๗ 

 (ข) ลักษณะแหงอรรถะ 

 ลักษณะแหงอรรถะนั้น เรียกวาอรรถบท มี ๖ ประการเชนกัน คือ    

 ๑) สังกาสนา ไดแก การแสดงดวยการยกประเด็นยอยหรือหัวขอเรื่องข้ึนแสดงกอน     

 ๒) ปกาสนา ไดแก การอธิบาย ขยายความหัวขอเรื่องท่ียกข้ึนไวนั้นในรายละเอียดเพิ่มเติม     

 ๓) วิวรณา ไดแก การขยายความใหพิสดารมากข้ึน เรียกวาเปนการไขความเพิ่มข้ึน     

 ๔) วิภชนา ไดแก การจําแนก แยกแยะ เปนขอยอยในรายละเอียดมากข้ึนจากหัวขอหลัก

วามีกี่อยาง กี่ประเภท อยางชัดเจน    

 ๕) อุตตานีกัมม ไดแก การทําใหงายตอการเขาใจยิ่งข้ึน การช้ีแจง อธิบายให ชัดเจน ดวย

การยกอุปมาเปรียบเทียบ เปนตน     

 ๖) บัญญัติ ไดแก การแสดงใหรูโดยประการตาง ๆ เปนการประมวลเนื้อหาในรายละเอียด

มาแสดงกลาวซ้ําอีกครั้งหนึ่ง
๗๔  

 การแสดงโดยยอหรือการยกเพียงหัวขอข้ึนกลาวแสดงนั้นจัดเปนความงามในเบ้ืองตน 

(อาทิกัลยาณัง) การขยายความเปนงามในทามกลาง (มัชเฌกัลยาณัง) และการขยายความใหวิจิตร

พิสดารดวยอุทาหรณ อุปมาอุปไมยตางๆ เปนความงามในเบ้ืองปลาย (ปริโยสานกัลยาณัง) 

ความสัมพันธระหวางอรรถะและพยัญชนะ คือ อรรถะเปนการแสดงอธิบาย ความหมาย โดยการนํา

พยัญชนะมากลาวแสดงหรือส่ือใหเห็นความหมายท่ีอยูในพยัญชนะนั้นๆ ดวยวิธีการตางๆ อยางเปน

ข้ันตอนใหแกผูอื่น โดยนัยนี้เนื้อหาสาระไดมีอยูแลวในพยัญชนะอยางสมบูรณ สวนอรรถะในท่ีนี้จึง

ไมไดหมายถึงความหมายหรือเนื้อหาหากแตหมายถึงวิธีการ นําเนื้อหาสาระนั้นมาเสนอแกผูอื่น อรร

ถะจึงเปนวิธีการหรือข้ันตอนของการตีความนั่นเอง ซึ่งท้ังอรรถะและพยัญชนะท้ังสองนี้ จึงตองอาศัย

กันและกัน คัมภีรเนตติปกรณแสดงความสัมพันธระหวางอรรถะกับพยัญชนะไวดังนี้วา พระสัมมาสัม

พุทธเจาทรงยกหัวขอข้ึนแสดงดวยอักษร ทรงอธิบายดวยบท ทรงขยายความดวยพยัญชนะ ทรง

จําแนกแยกแยะดวยอาการ ทรงทําให เขาใจงายดวยนิรุตติ และทรงบัญญัติดวยนิเทส
๗๕ 

 (๔)  ภาษาศาสนาท่ีเปนอุปมาอปุไมย 

 การตรัสแสดงธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีเปนคําอุปมาเปรียบเทียบส่ิงท่ีเปน

นามธรรมกับส่ิงท่ีเปนรูปธรรม เพื่อใหเขาใจถึงนามธรรมไดงายและชัดเจนข้ึน  คําอุปมาอุปไมย

เหลานั้น เปนการแสดงถึงอรรถะแหงธรรม ลวนตองตีความหมายขยายความท้ังส้ิน ผูศึกษาตีความ

คัมภีรทางพระพุทธศาสนาจึงจําเปนตองถอดรหัสจากอุปมาอุปไมย เหลานั้นวามีนัยความหมายใด ๆ 

แฝงอยูท่ีพุทธประสงค เพราะอุปมาตาง ๆ หรือสัญลักษณ ท้ังหลายท่ีใชในการสอนนั้น ลวนมีนัย

                                                             
 ๗๔ จํารูญ ธรรมดา, เนตติฏิปปนี, (กรุงเทพมหานคร : ไทยรายวันการพิมพ, ๒๕๔๖), หนา ๑๐๗-๑๑๑.  

 ๗๕ เนตฺติ. (บาลี) ๙/๑๒. อางใน ปรุตม บุญศรีตัน,  “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถร

วาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๐๒. 



๘๘ 

ความหมายท่ีแฝงอยู  โดยเฉพาะอยางยิ่งวิธีการสอนหรือ อธิบายความเชนนี้ เปนท่ีนิยมอยางยิ่งใน

สมัยโบราณหรือแมปจจุบัน ไดมีการนํามาใชบาง เชนกัน แตไมเปนท่ีนิยมเทากับในอดีต  เพราะเกรง

วาบางทีตัวอุปมานั้นเองจะเปนตัวบดบัง ความหมายท่ีแทจริงเอาไวเสียเอง และเปนไปไดอยางยิ่งวา 

อาจมีผูท่ีไมสามารถมองทะลุผาน อุปมาอุปไมยเหลานั้น ตรงกันขามอาจยึดติดอยูอุปมาอุปไมย ทําให

พลาดโอกาสเขาใจถึง ความหมายท่ีแทจริงไดเชนกัน  การแสดงธรรมในลักษณะนี้เรียกวาเปนการ

แสดงธรรมแบบ บุคลาธิษฐานคือมุงจํานงใหเปนบุคคล เปนตัวตนท่ีสมมติข้ึนก็ไดเพื่อใหเห็นถึงธรรม

นัยดังกลาวนี้ลวนช้ีใหเห็นวา  

 ๑)  ในพระพุทธศาสนานั้น มีการตีความเพื่อใหเกิดความเขาใจในหลักธรรม โดยเฉพาะ

อยางยิ่งเปนการตีความอธิบายความธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจาเอง 

 ๒)  การ ใชภาษาในลักษณะตา งๆ ในการ ส่ั งสอนตามท่ีปรากฎใน คัมภี รทาง

พระพุทธศาสนานั้น ท้ังท่ีเปนภาษาสามัญและภาษาปรมัตถ ท้ังท่ีเปนอุปมาอุปไมยและโวหารอื่น เปน

ส่ิงท่ีตองตีความเพื่อใหไขความใหเปนท่ีเขาใจในเนื้อหาสาระของธรรมผานตัวหนังสือหรือ เสียง 

(พยัญชนะ) แกมนุษยจากรุนสูรุน โดยเฉพาะอยางยิ่ง การอธิบายความจากภาษาหนึ่ง ไปสูอีกภาษา

หนึ่ง ซึ่งตองอาศัยท้ังการแปล และการตีความ    

 ๓)  ประโยคขอความในพระสูตรหลายพระสูตรตองอาศัยการตีความจึงเขาใจได 

โดยเฉพาะพระสูตรท่ีเปนเนยยัตถะ แมกระท่ังพระสูตรท่ีเปนนีตัตถะก็ตาม เมื่ออยูในบริบท การศึกษา

ของอีกบริบทหนึ่ง จําเปนตองมีการตีความใหเปนภาษานั้น ๆ เพื่อใหผูท่ีใชภาษานั้น ไดเขาใจถึง

หลักธรรม  

 ๓.๓.๗ การตีความตามนัยคัมภีรเนตติปกรณและคัมภีรเปฏโกปเทส  

 คัมภีรเนตติปกรณและคัมภีรเปฏโกปเทส
๗๖  เปนผลงานของพระเถระรูปหนึ่งรวมสมัยกับ

พระสัมมาสัมพุทธเจา ช่ือวาพระมหากัจจายนะ ซึ่งไดรับการยกยองวาเปนผูท่ีสามารถอธิบายขยาย

ความธรรมท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาแสดงไวโดยยอใหพิสดารได๗๗ จึงรวบรวมประมวลหลักการและ

วิธีการท่ีทานใชในการอธิบายความตีความธรรมเอาไว ท้ังสองคัมภีรนี้มีเนื้อหาคลายคลึงกันสันนิษฐาน

กันวาคัมภีรเนตติปกรณเปนคัมภีรสายเถรวาท สวนคัมภีรเปฏโกปเทสอาจมาจากสายอื่น เชน นิกาย 

มหิสาสกะ๗๘   

                                                             
 ๗๖ คุณารักษ  นพคุณ, เนตติปกรณแปล และ เนตติสารัตถทีปนี,  กรุงเทพมหานคร: หจก.ทิพยวิสุทธ์ิ, 

๒๕๔๔. และ จํารูญ ธรรมดา, เรียบเรียง, เนตติฏิปปนี, (กรุงเทพมหานคร : ไทยรายวันการพิมพ, ๒๕๔๖).  

 ๗๗ ขุ.อป. (ไทย) ๓๓/๑๒๑/๑๒๐. 

 ๗๘ จํารูญ ธรรมดา, เรียบเรียง, เนตติฏิปปนี, (กรุงเทพมหานคร : ไทยรายวันการพิมพ, ๒๕๔๖), หนา 

๒.  



๘๙ 

 คัมภีรเนตติปกรณ มีความแตกตางจากคัมภีรอรรกถาอื่นๆ ตรงท่ีวาคัมภีรเนตติปกรณจะ

อธิบายธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจาดวยหลักหาระ นัยและสาสนปฏฐาน เปนหลักการอธิบายท่ีมี

ลักษณะเฉพาะท่ีมุงอธิบายความเนื้อหาธรรมเปนหลัก แตคัมภีรอรรถกถาอื่นๆ นั้น จะมีลักษณะ

อธิบายความจากพระไตรปฎกเชนกัน แตเปนการอธิบายแบบคําตอคํา บทตอบท ความตอความ ไมได

มีลักษณะเหมือนกับคัมภีรเนตติปกรณ นอกจากนั้น คัมภีรอรรถกถา มีการนํานิทานยกข้ึนมาอธิบาย

ประกอบเปนตัวอยาง แตคัมภีรเนตติปกรณไมมีการยกนิทานมาอธิบายประกอบหากแตจะยกพุทธ

พจนมาเปนตัวอยางอธิบายประกอบ  

 ๑) ความหมายของคําวา “เนตติ”  

 ในอรรถกถาคัมภีร เนตติปกรณ พระธรรมบาลเถระแหงพุทธติตถวิหารไดอธิบาย

ความหมาย คําวา “เนตฺติ” ไววาหมายถึง คัมภีรท่ีสามารถนําเวไนยสัตวเขาสูสัจธรรมไดหรือเปน

เครื่องมือในการทําเวไนยสัตวใหบรรลุนิพพาน หากใชหลักการตามคัมภีรเนตติปกรณนี้ ศึกษาเนื้อหา

ของพระสูตร จะมีความรูความเขาใจพระสูตรไดถูกตองไมมีผิดเพี้ยนไปจากเจตนารมณของพระ

สัมมาสัมพุทธเจา 

 ๒) รูปแบบการแสดงเนือ้หาในคัมภีรเนตติปกรณ  

 คัมภีรเนตติปกรณ มีเนื้อหาแบงออกเปน ๒ สวน คือ     

 ๑) สังคหวาระ เปนการสรุปประมวลเนื้อหาโดยยอแสดงไวในรูปของคาถา ๕ คาถา

ดวยกัน แตไดสาระครอบคลุมเนื้อหาท้ังหมดของคัมภีรเนตติปกรณ สวนนี้มีลักษณะเหมือนบทคัดยอท่ี

สรุปสาระสําคัญท่ีเปนหัวใจของเนื้อหาท้ังหมดไว   

 ๒) วิภาควาระ เปนสวนการอธิบาย จําแนกเนื้อหาโดยละเอียด ซึ่งจะประกอบดวย 

รูปแบบการอธิบาย เรียกวา เทส คือ การแสดง ๓ สวนของการแสดง คือ   

    (๑) อุทเทส หมายถึง การยกหัวขอข้ึนแสดง   

    (๒) นิทเทส หมายถึง การแสดงรายละเอียดวาในหัวขอท่ียกข้ึนมานั้นแตยังไมให

รายละเอียดท้ังหมด  

    (๓) ปฏินิทเทส หมายถึง การแสดงรายละเอียดโดยพิสดาร โดยการนํารายละเอียด

จากนิทเทสมาอธิบายขยายเพื่อใหไดรายละเอียดเพิ่มเติมมากข้ึนอีก   

 ฉะนั้นปฏินิทเทสของคัมภีรเนตติปกรณนี้ จึงประกอบเนื้อหาสําคัญ ๔ สวน คือหารวิภังค 

หารสัมปาตะ นยสมุฏฐาน และสาสนปฏฐาน (ซึ่งหารวิภังคกับหารสัมปาตะมีความแตกตางกัน คือ

หารวิภังคเปนการอธิบายพระสูตรหลายสูตรดวยหาระเดียว แตหาระสัมปาตะเปนการกลาวแสดงพระ

สูตรเดียวดวยหลายหาระ)  

 ๓) รูปแบบ ๓ ประการของการตีความในคัมภีรเนตติปกรณ  



๙๐ 

 คัมภีรเนตติปกรณ มีเนื้อหาสาระสําคัญ  แบงออกเปน ๓  สวน  คือ  (๑) หาระ (๒) นัย 

(๓) สาสนปฏฐาน มีรายละเอียดดังตอไปนี้  

 ๑. หาระ  

  “หาระ” เปนสวนท่ีแสดงถึงหลักการอธิบายคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา รวมถึง เปน

หลักการฟงธรรมของผูฟง หลักการนี้สามารถใชไดท้ังผูฟงและผูพูดหรือผูตีความสามารถนํามาใชในท้ัง

สองทาง ท้ังท่ีเปนผูตีความเองและเปนการตีความผูตีความอีกช้ันหนึ่ง โดยความหมายตามรูปศัพท คํา

วา “หาระ” นี้ แปลวา วิธีการ หลักการ การกลาวอธิบาย จะพบเห็นคํานี้ท่ีใชในรูปศัพทอื่นๆ ท่ีมี

ความหมายวาการกลาวอธิบาย เชน คําวา “โวหาร”  “พรรณนา โวหาร”  “อัพโพหาริก”  ดังนั้นหา

ระจึงเปนหลักการซึ่งถือวาเปนกุญแจสําคัญในการกลาวอธิบายขยายความธรรมใหถูกตองตามพระ

ประสงคขององคสัมมาสัมพุทธเจา หากนําหลักการ ดังกลาวนี้ไปใชในการศึกษา ตีความคัมภีร

พระไตรปฎก หรือคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจาจะทําใหเขาใจ รับรู เขาถึงคําสอนของพระ

สัมมาสัมพุทธเจาไดถูกตองท่ีสุด เพราะหลักการดังกลาวนี้พระมหากัจจายนะเคยใชอธิบายธรรมของ

พระสัมมาสัมพุทธเจามากอนแลวและท่ีสําคัญพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงรับรองวาการอธิบายธรรมของ

พระองคดวยหลักการเชนนี้เปน การถูกตองตามพุทธประสงคและหากพระสัมมาสัมพุทธเจาทรง

อธิบายดวยพระองคเองก็จะทรงอธิบายเชนเดียวกันกับท่ีพระมหากัจจายนะไดอธิบายนี้เชนกัน หลัก

หาระดังกลาวนี้ จําแนก ออกเปน ๑๖ หาระดวยกัน  ดังมีรายละเอียดตอไปนี้  

 ๑.๑) เทสนาหาระ  

 เทสนาหาระ เปนหลักการอธิบายขยายความพุทธพจน โดยจําแนกประเด็นในการ 

วิเคราะหออกเปน ๖ ประเด็นดวยกัน คือ    

 (๑) อัสสาทะ  หมายถึง ขอดี ความพึงพอใจ ยินดี ดานท่ีเปนคุณหรือแงบวกของ ธรรมนั้น

วา มีขอดีท่ีทําใหเกิดความพึงพอใจหรือมีประโยชนอยางไร ไดแก สุข โสมนัส อิฏฐารมณ ตัณหา และ

วิปลลาส โดยท่ีตัณหาและวิปลลาส เปนอัสสาทะในฐานะท่ีเปนเหตุใหเกิด ความยินดี สวนเวทนา 

อิฏฐารมณในภูมิ ๓ เปนอัสสาทะในฐานะเปนผล อัสสาทะจึงมีท้ังสวนท่ี เปนเหตุและสวนท่ีเปนผล   

 (๒) อาทีนวะ หมายถึง ขอเสีย หรือ ดานลบท่ีเปนโทษของธรรมนั้น ท่ีควรระวังและ ควร

หลีกเวน  ไดแก  ทุกขเวทนา  อนิฏฐารมณตางๆ  การปรุงแตงในภูมิ ๓  (เตภูมิกสังขาร) เปนอาทีนวะ

ดวยในฐานเปนธรรมชาติท่ีตกอยูภายใตอํานาจของความเปนส่ิงท่ีไมเท่ียง ทนอยูใน สภาพเดิมไมได 

ปราศจากตัวตนท่ีแทจริง    

 (๓) นิสสรณะ หมายถึง ทางออก แนวทางออกจากขอเสีย ปญหา หรือ ส่ิงท่ีเปน โทษนั้น  

ไดแก อริยมรรค และนิพพาน ท่ีเปนเปาหมายสูงสุด  นิสสรณะดังกลาวนี้ จึงมีนัยความหมายทาง

ภาษาเปนท้ังเหตุและผลของการปฏิบัติ นิสสรณะในความหมายท่ีเปนเหตุ ไดแก อริยมรรค โพธิปกขิย



๙๑ 

ธรรม สติปฏฐาน เพราะธรรมเหลานี้เปนเหตุใหหลุดพนจากความทุกขได  นิสสรณะในความหมายท่ี

เปนผล ไดแก นิพพาน   

 (๔) ผละ หมายถึง ผลลัพธ หรืออานิสงสท่ีเกิดจากการดําเนินตามนิสสรณะหรือ ทางออก

นั้นแลว  ไดแก ความรูท่ีไดรับจากการฟง เรียกวา สุตมยปญญา หรือสุตมยญาณ ตลอด ถึงความรู

ธรรมในระดับสูงข้ึนไป กระท่ังสัมมาสัมโพธิญาณ   

 (๕) อุปายะ หมายถึง อุบายหรือวิธีการท่ีแยบยลเพื่อใหเกิดผล โดยใชอุบายบางอยาง 

กระตุนใหดําเนินตามแนวทางออกท่ีเสนอไว ไดแก ขอปฏิบัติท่ีเปนเบ้ืองตนของอริยมรรคหรืออุบายท่ี

จะทําใหเกิดการบรรลุอริยมรรค และบรรลุนิพพานในท่ีสุด เชน ปรโตโฆสะและโยนิโสมนสิการ เปน

เบ้ืองตนแหงการเกิดข้ึนของสัมมาทิฐิ เปนตน    

 (๖) อาณัตติ หมายถึง การกลาวชักจูง การชักชวน โนมนาวใหแรงจูงใจใฝรู ใฝกระทํา 

ประพฤติปฏิบัติ ท้ังชักชวน ช้ีชวน และส่ังบังคับ ไดแก คําส่ัง คําแนะนํา คําเชิญชวนใหปฏิบัติ เชน 

“อปฺปมาเทน  สมฺปาเทถ ทานท้ังหลาย จงยังความไมประมาทใหถึงพรอมถึง”
๗๙คําวา “จง” เปน

ลักษณะของอาณัตินี้๘๐ 

 หลักการท้ัง ๖ ประการของเทสนาหาระดังกลาว นับเปนหลักการสําคัญเบ้ืองตนใน การ

แสดงธรรมพระสัมมาสัมพุทธเจา แมในการแสดงธรรมแตละครั้ง จะไมไดระบุคําเหลานี้อยูแตผูฟงหรือ

ผูแสดงตอไปสามารถจับประเด็นในเนื้อหาไดดวยหลักการเหลานี้  ซึ่งอาจไมเปนไปตามลําดับ 

โดยเฉพาะในพระสูตรหรือพุทธพจนท้ังหมด อนึ่งพระสูตรตางๆ อาจใชโวหารไมเหมือนกัน ใชคํา

ตางกัน แตสาระสําคัญของธรรมไมตางกัน  ดังนั้นสาระสําคัญของเทสนาหาระ จึงอยูท่ีอัสสาทะ อาทีน

วะและนิสสรณะท่ีจะใชเปนหลักการในการตีความคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา โดยเฉพาะอยาง

ยิ่งอัสสาทะกับอาทีนวะนั้น เปนหลักการมองโลกและชีวิตวา มีสองดานเสมอและท้ังสองนั้น เปนสวน

ท่ีเปนโลกียธรรมท่ียังของและเวียนวายอยูในสังสารวัฏ พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงสอนใหมองโลกและ

ชีวิตท้ังสองดาน มิใหมองเพียงดานเดียว แลวจะเห็นทางออกของปญหาชีวิต ส่ิงเดียวกันมีนัยแฝงท้ังท่ี

เปนดานคุณคืออัสสาทะและท่ีเปนโทษ คืออาทีนวะอยูดวย ฉะนั้นตองมองใหครบท้ังสองดาน     

 ๑.๒) วิจยหาระ  

 วิจยหาระ หมายถึงหลักการวิเคราะห จําแนก แยกแยะ การเลือกเฟนคําสอนของ พระ

สัมมาสัมพุทธเจาท่ีปรากฏอยูในพระไตรปฎก โดยใชหลักการในเทสนาหาระ เพื่อใหเกิด ความชัดเจน

และตรงตามพุทธประสงค หรือนัยท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงประสงค วิจัยหาระ จึงเปนกรอบใน

การศึกษาตีความธรรมวินัยท่ีคอนขางครอบคลุม ซึ่งผูศึกษาจําเปนตองมีความรูพื้นฐานดานภาษา 

                                                             
 ๗๙ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๐๗/๑๑๙.  

 ๘๐ พระธรรมกิตติวงศ (ทองดี สุรเตโช), การตีความพุทธศาสนสุภาษิต, (กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพเลี่ยงเชียง, ๒๕๕๐), หนา ๕๐ - ๕๙. 



๙๒ 

โดยเฉพาะภาษาบาลีท่ีใชบันทึกคําสอน เพราะการศึกษาวิจัย ถาจะใหไดความหมายสมบูรณตอง

พิจารณาท้ังในแงอรรถะและในแงพยัญชนะ อรรถะมีอยูในพยัญชนะ และพยัญชนะจะเปนส่ือใหเขาใจ

ถึงอรรถะ  

 ๑.๓)  ยุตติหาระ  

 ยุตติหาระ หมายถึง หลักการพิจารณาถึงความเหมาะสมและไมเหมาะสมของศัพท และ

ความหมายของศัพท เปนหลักการพิจารณาถึงความสมเหตุสมผลของศัพทและความหมาย ท่ีไดจาก

การวิเคราะหดวยหลักหาระท้ังปวง  ถือวาเปนการตรวจสอบความถูกตองของการ ตีความ การอธิบาย

ความตามหลักหาระอื่น ๆ อีกช้ันหนึ่ง
๘๑ หลักเกณฑท่ีใชในการตรวจสอบ พิจารณาถึงความถูกตอง

และไมถูกตองนั้น ตามหลักการแหงยุตติหาระ มี ๔ หลักใหญ คือ หลักมหาปเทศ  คือ หลักการอาง

ผูใหญ การอางหลักฐานท่ีสําคัญ มี ๔ ประการ ไดแก   

 ๑) พุทธาปเทส หมายถึง การอางถึงพระดํารัสของพระสัมมาสัมพุทธเจา   

 ๒) สังฆาปเทส หมายถึง การอางถึงคําพูดของพระสงฆ    

 ๓) สัมพหุลัตเถราปเทส หมายถึง การอางถึงถอยคํา ของพระเถระหลายรูป    

 ๔) เอกัตเถราปเทส หมายถึง การอางถึงถอยคําของพระเถระรูปเดียว
๘๒ 

 ท้ัง ๔ ขอนี้ถือวา เปนรูปแบบการอางอิงในยุคไมมีหนังสือเปนรูปเลม จึงตองอางบุคคลผูท่ี 

กลาวหรือผูท่ีตนไดรับฟงมา จัดเปนแหลงขอมูล ซึ่งตองตรวจสอบดวยสูตร ขอความท่ีอางมานั้น ตอง

เทียบเคียงกับสูตรและจัดลงในสูตรได ไมขัดแยงกับสูตรและคําวา “สูตร” ตามนัยแหงเนตติปกรณ คือ 

“อริยสัจ ๔”
๘๓ แมในอรรถกถาพระไตรปฎก “สูตร” จะหมายถึงปฎกท้ัง ๓ ก็ตาม แตพึงเห็นวา 

สามารถเทียบเคียงกันและสมกัน เพราะคําสอนในปฎก ๓ นั้นลวนจัดอยูในขอบขายของอริยสัจ ๔ 

ท้ังหมด๘๔ การศึกษาตีความธรรมวินัยหากจะใหถูกตอง ตองตรวจสอบแหลงท่ีมาหรือท่ีอางอิงตาม

หลักมหาปเทศ สวนดานเนื้อหาตองสอดคลองตรงกันกับหลักอรยิสัจ ๔ การละกิเลสและไมขัดแยงกับ

หลักปฏิจจสมุปบาท ตองมีความสอดคลองตองกันกับหลักปฏิจจสมุปบาท มุงขจัด กิเลส และประชุม

ในอริยสัจ ๔ ได เชนนี้ ถือวาเปนยุตติหาระ คือ ความถูกตองเหมาะสมและเปนคําสอนของพระ

สัมมาสัมพุทธเจาได ยุตติหาระ จึงเปนการตรวจสอบพิจารณาความ ถูกตองหรือไมถูกตองของธรรม

วินัยท่ีมีการตีความอธิบายความนั้น ๆ โดยหลัก ๔ ประการคือ  

 (๑) สุตตะ ไดแก พระไตรปฎก โดยเฉพาะพระไตรปฎกท่ีทําสังคายนา ๓ ครั้งนั้น  

                                                             
 ๘๑ เรื่องเดียวกัน,  หนา ๑๙๐.  

 ๘๒ อํ.จตุ. (ไทย) ๒๑/๑๘๐/๒๕๓-๒๕๖. 

 ๘๓ เรื่องเดียวกัน. 

 ๘๔ เนตฺติ.อ. (บาลี) ๘๘. อางใน ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนา       

เถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๐๒. 



๙๓ 

 (๒) สุตตานุโลม คือ หลักมหาปเทศ ๔   

 (๓) อาจริยวาท คือ อรรถกถา  

 (๔) อัตตโนมติ คือ ความรูความเขาใจสวน บุคคล ซึ่งตองใชตรวจสอบกันตามลําดับ 

 ๑.๔) ปทัฏฐานหาระ  

 ปทัฏฐานหาระ หมายถึง หลักการตีความโดยพิจารณาถึงเหตุใกลของธรรม (ปทัฏฐาน) แต

ละขอท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาตรัสแสดงไว
๘๕ เปนวิธีการตีความแบบหนึ่งใน พระพุทธศาสนาเถรวาท 

ซึ่งใหหลักการวิเคราะหธรรมไวโดยการวิเคราะหสืบสาวหาปทัฏฐานหรือเหตุใกล (อาสันนการณ) ของ

ธรรมแตละขอท่ีเช่ือมโยงกัน ผูท่ีเคยศึกษาคัมภีรวิสุทธิมรรคจะคุนเคยกับคําวาปทัฏฐานเพราะเปน

วิธีการอธิบายความประการหนึ่งท่ีพระพุทธโฆษาจารย ใชในการอธิบายความท่ีรูจักกันวา “ลักขณาทิ

จตุกกะ” คือ วิธีการอธิบายความธรรม ๔ องคประกอบ คือ ๑) ลักษณะ ๒) รสหรือกิจ หนาท่ี ๓) ปจ

จุปฏฐาน และ ๔) ปทัฏฐาน  

 ๑.๕) ลักขณหาระ  

 ลักขณหาระ หมายถึง หลักการหรือวิธีการอธิบายพุทธพจนอีกแนวหนึ่งท่ีใช ลักษณะรวม

ของธรรมเปนหลักในการอธิบายธรรมท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดงไวโดยยอใหพิสดาร การ

อธิบายความตามนัยแหงลักขณาหาระนี้ จะยึดเอาลักษณะของสภาวธรรมเปน เครื่องมือ โดยเฉพาะ

สืบสาวจากธรรมขอหนึ่งไปสูธรรมขออื่น ๆ ท่ีมีลักษณะอยางเดียวกัน (เอกลักขณ) หรือมีลักษณะเสมอ

กัน (สมานลักขณ) ซึ่งครอบคลุมถึงธรรมท่ีเปนสหจารี คือ ธรรมท่ี เกิดรวมกัน มีหนาท่ีเหมือนกัน 

(สมานกิจ) มีเหตุเหมือนกัน (สมานเหตุ) มีผลเหมือนกัน (สมานผล) มีอารมณเดียวกัน (สมานารัมมณ) 

ลักขณหาระ จึงเปนหลักการตีความเช่ือมโยงถึงธรรมอื่นท่ีไมไดตรัสไวในพระธรรม เทศนา โดยอาศัย

ความเหมือนกันโดยลักษณะท่ีเรียกวาเปนสัมปยุตธรรมเปนตัวเช่ือมโยง เปนการสรางองคความรูใหม

จากฐานความรูเกาหรือฐานขอมูลท่ีมีอยู โดยหลักการนี้ จะทําใหมี ความรูในหลักธรรมอื่นจากท่ีตรัส

ไว เปนการสงเคราะหธรรมอื่นท่ีมีลักษณะเดียวกันเขามา แมจะไมไดตรัสไวในท่ีนั้นหรือในสูตรนั้นก็

ตาม แตเนื่องจากเปนธรรมท่ีมีลักษณะเหมือนกันกับธรรมท่ีตรัสอยูนั้น เชนนี้ นับวาเปนธรรมท่ีพระ

สัมมาสัมพุทธเจาตรัสไวในท่ีนั้นหรือในสูตรนั้นดวย
๘๖ หลักการนี้ยังสามารถใชในกรณีท่ีพบปญหาการ

หาหลักฐานท่ีมาของขอความหรือขอความพุทธพจนท่ียกมาอาง ซึ่งหาไมพบเพื่อสนับสนุนในการ

ตีความทางหนึ่งดวย  ตัวอยางเชน ในกรณีของจักษุ ท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดงไววา ไมเท่ียง 

แตไมไดแสดง โสตะ ฆานะ เปนตน รวมไวดวย ในเวลาอธิบายความโสตะ ฆานะ จะตองอางอิงธรรม 

เชน จักษุ ท่ีทรงแสดงไวโดยตรงเปนหลักฐานอางอิง เพราะนัยลักขณหาระ ถือวา จักษุ และโสตะ ฆา

นะ เปนตนนั้น เปนธรรมท่ีมีลักษณะรวมกัน ในฐานะเปนอินทรีย อายตนะ โดยเฉพาะอยางยิ่ง ตกอยู

                                                             
 ๘๕ คุณารักษ นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปลและเนตติสารัตถทีปนี,  หนา ๔  

 ๘๖ จํารูญ ธรรมดา, เนตติฏิปปนี, หนา ๒๖๕-๒๗๖.  



๙๔ 

ในสามัญลักษณะเชนกัน๘๗ การอธิบายธรรมเชนนี้เปนการเทียบเคียงไปยังธรรมท่ีมีลักษณะ เดียวกับ

ธรรมท่ีมีอยู  

 ๖)  จตุพยูหหาระ  

 จตุพยูพหาระ หมายถึง หลักการอธิบายดวยวิธีการ ๔ ประการ คือ   

 (๑) นิรุตติ ไดแก การวิเคราะหศัพท เพื่อหาความหมายของศัพท เปนการนิยาม 

ความหมายของคําแตละคําตามรากศัพท มีความหมายเหมือนกับคําวา วิคฺคห, นิพฺพจน ซึ่งการ

วิเคราะหใหเห็นถึงรากศัพท ชวยใหการแปลความหมายของศัพท และการแยกแยะใหเห็นถึง ธาตุ 

ปจจัย  จะชวยใหเขาใจความหมายของพุทธพจนไดชัดเจนยิ่งข้ึน  

 (๒) อธิปปาย ไดแก ความมุงหมาย เปาประสงคของผูกลาวแสดง หรือผูเขียน ในกรณีการ

ตีความธรรมวินัยในพระพุทธศาสนา หมายถึง จุดมุงหมายหรือเปาหมายของพระสัมมาสัมพุทธเจา

นั่นเอง ท่ีทรงแสดงพระสูตรแตละสูตรเพื่อจุดประสงคอะไร เพื่ออนุเคราะห บุคคลเชนไร หากเปนการ

ตีความคัมภีรหรือหนังสืออื่นๆ ยอมหมายถึง จุดประสงคของผูเขียน หนังสือนั้นๆ   

 (๓) เทสนานิทาน ไดแก มูลเหตุหรือตนเหตุแหงการแสดงธรรมนั้นๆ มูลเหตุ ดังกลาวนี้ มี 

๒ ประการคือ มูลเหตุภายในกับมูลเหตุภายนอก มูลเหตุภายใน ไดแก ความตองการหรือเจตนารมณ

ของผูแสดงผูกลาว สวนมูลเหตุภายนอก ไดแก บริบททางสังคม สภาพแวดลอมของการแสดงธรรม 

 (๔)  ปุพพาปรสันธิ  ไดแก การเช่ือมโยงขอความในสูตรเดียวกันระหวางขอความ หนากับ

ขอความหลัง เพื่อใหไมเกิดความขัดแยงกัน แตเพื่อความประสานสอดคลองตองกันประการหนึ่ง อีก

ประการหนึ่งเปนความเช่ือมโยงระหวางสูตรกับสูตร ปุพพาปรสนธินี้ยังจําแนกออกเปน ๓ ประการคือ   

    (๔.๑) อัตถสนธิ คือ การเช่ือมโยงกันของความหมาย ไดแก สังกาสนา การยกหัวขอ

ข้ึนกลาว ปกาสนา การขยายความในเบ้ืองตน วิวรณา การขยายความในรายละเอียด วิภชนา การ

จําแนกความพรอมอุทาหรณ อุตตานีกัมม การทําใหเขาใจงายข้ึน บัญญัติ การแสดงใหรูโดยประเภท

ตางๆ   

   (๔.๒)  พยัญชนสนธิ คือ การเช่ือมโยงกันของพยัญชนะ ท้ัง ๖ ไดแก อักขระ บท 

พยัญชนะ อาการ นิรุตติ และนิทเทส   

   (๔.๓) เทสนาสนธิ คือ การเช่ือมโยงกันของการกลาวแสดงระหวางสูตรท่ีแสดงไวกอน

กับสูตรท่ีแสดงในภายหลัง โดยมากพระสัมมาสัมพุทธเจาจะแสดงวัฏฏะกอนแลวจึงแสดงวิวัฏฏะ

ภายหลัง
๘๘ 

 

                                                             
 ๘๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๗๗.  

 ๘๘ เนตฺติ. (บาลี) ๒๘/๓๙-๔๐,  เนตฺติ.อ. (บาลี) ๑๑๒. อางใน ปรุตม บุญศรีตัน,  “รูปแบบการตีความ

คัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๐๒. 



๙๕ 

 ๑.๗) อาวัฏฏหาระ  

 อาวัฏฏหาระ มีความหมายเชนเดียวกับปทัฏฐานหาระ หากแปลตามศัพทแลว จะไดความ

วา หลักการท่ีพูดถึงการหมุนธรรม คือการแสดงธรรมจากฝายหนึ่งมาเปนอีกฝายหนึ่งหรือสลับจาก

ฝายดีมาเปนฝายช่ัว  

 ๑.๘)  วิภัตติหาระ  

 วิภัตติหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความโดยการจําแนกธรรมตาง ๆ ออกเปน ๓ 

ประการคือ   

 (๑) ธรรมวิภัตติ  ไดแก การจําแนกหาองคธรรม วาเนื้อหาสาระท่ีเปนแกนของเรื่อง นั้นคือ

อะไร จากนั้น จึงวิเคราะหหาปทัฏฐานของธรรมนัน้อีกช้ันหนึ่งและองคธรรมท่ีวานั้นจัดอยู ในภูมิไหน     

 (๒) ปทัฏฐานวิภัตติ ไดแก การจําแนกวิเคราะหหาปทัฏฐานของธรรม
๘๙ 

 (๓) ภูมิวิภัตติ ไดแก การจําแนกธรรมตามภูมิหรือช้ันระดับของธรรม๙๐  

 ๑.๙) ปริวัตตนหาระ   

 ปริวัตตนหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความพุทธพจนในลักษณะมองในมุมกลับ จาก

สภาวธรรมหนึ่งไปสูอีกสภาวธรรมหนึ่งท่ีตรงกันขามกัน เปนการเช่ือมโยงใหเห็นถึงธรรมท่ีเปนปฏิปกข

หรือตรงกันขามกัน เชน กุศลเปนปจจัยใหละอกุศล หรืออกุศลท่ีถูกละไดเพราะ ธรรมท่ีเปนกุศล ดัง

ขอความในคัมภีรเนตติปกรณวา “มิจฉาทิฐิยอมหายไปจากคนท่ีเปนสัมมาทิฐิ อกุศลธรรมท่ีเลวทราม

เปนอันมากท่ีจะพึงเกิดข้ึนแกผูเปนสัมมาทิฐินั้นเพราะ ความเห็นผิดเปนปจจัยยอมหายไปจากบุคคลผู

เปนสัมมาทิฐิ”
๙๑  

 ๑.๑๐) เววจนหาระ  

 เววจนหาระ หมายถึง หลักการตีความอธิบายความโดยการใชศัพทหรือคําพูดท่ีมี

ความหมายเหมือนกันในการอธิบาย ซึ่งอาจมีคําท่ีสามารถนํามาใชอธิบายไดมากกวาหนึ่งคํา คําใน

ลักษณะนี้เรียกวา “ไวพจน” หรือ “เววจนะ” แปลวา คําท่ีมีความหมายเหมือนกันหรือคําท่ีมุง

หมายถึงส่ิงเดียวกัน แมจะมีเนื้อหาบางแงมุมแตกตางกันก็ตาม บางทีก็เรียกวา คําพองความ
๙๒ 

เหมือนกับท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดงธรรมขอหนึ่งดวยคําท่ีเปนไวพจนกันและกันเปนอันมาก  

 ๑.๑๑) ปญญัตติหาระ  

 ปญญัตติหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความโดยการจําแนกเปนบัญญัติตางๆ ในธรรมท่ี

พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดง เพื่อใหรูและแยกแยกไดวาสวนไหนเปนบัญญัติและสวนไหนเปน

                                                             
 ๘๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๗๙.  

 ๙๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๕๗-๓๖๕. เนตฺติ. (บาลี) ๘/๔, ๓๓-๓๔/๔๙.   

 ๙๑ คุณารักษ นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปลและเนตติสารัตถทีปนี, หนา ๖๓.  

 ๙๒ จํารูญ  ธรรมดา, เนตติฏิปปนี, หนา ๔๑๙.  



๙๖ 

ปรมัตถหรือสมมติสัจจะและปรมัตถสัจจะ๙๓ เปนการแสดงใหรูความหมายโดยประการตางๆ 

โดยเฉพาะภาษาท่ีใชส่ือส่ิงตางๆ ท้ังท่ีเปนสมมติและปรมัตถ กลาวอีกนัยหนึ่งบัญญัติ หมายถึงภาษาท่ี

ใชส่ือใหเขาใจในเรื่องตางๆ นั้นเปนบัญญัติท้ังส้ิน แมคําท่ีพูดปรมัตถก็เปนบัญญัติ  

 ๑.๑๒) โอตรณหาระ  

 โอตรณหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความ ตีความดวยการสงเคราะหหลักธรรมยอย

รวมลงในหลักใหญ อันเปนหัวใจสําคัญของพุทธธรรม ไดแก ปฏิจจสมุปบาท อินทรีย ขันธ ธาตุ 

อายตนะ ในทางกลับกัน หมายถึง หลักธรรมเหลานี้ คือ ปฏิจจสมุปบาท อินทรีย ขันธ ธาตุ อายตนะ 

เปนหลักการในการตีความและเปนเกณฑวินิจฉัยดวยวาการตีความถูกตองหรือไม หากสามารถ

สงเคราะหเขาได ไมขัดแยงกับหลักธรรมดังกลาว ถือวาเปนการตีความท่ี ถูกตอง โดยเฉพาะธรรมใน

กลุมขันธ ทานจําแนกเปน ๒ กลุมคือ (๑) กลุมศีลขันธ สมาธิขันธ และปญญาขันธ  (๒) กลุมรูปขันธ 

เวทนาขันธ สัญญาขันธ สังขารขันธ และวิญญาณขันธ 
๙๔  

 ๑.๑๓) โสธนหาระ  

 โสธนหาระ หมายถึง หลักการพิจารณาตรวจสอบความถูกตองและไมถูกตองของ 

ความหมายท่ีเสนอในคําถามและคําตอบ โดยเสนอหลักการเพื่อใชในการตรวจสอบชําระ ๒ ประการ

คือ  (๑) บท (๒) เนื้อหาท่ีตองการ (อารัมภะ) หมายถึง ขอความท่ีเปนคําตอบสมบูรณ เปนบทสรุป

ของเนื้อหาท้ังปวงท่ีเปนภาพรวมท้ังหมด ฉะนั้นในการถามและตอบ จะมีประเด็นคําถามและคําตอบท่ี

ตรงไปตรงมา เชน ถามวา อะไรเปนเครื่องกั้นกระแสท้ังหลาย (แหงกิเลส) ขอพระองคจงตรัสบอกถึง

เครื่องปองกันกระแสเหลานั้นดวยเถิด ตอบวา สติเปนเครื่องกั้น กระแสท้ังหลาย เรากลาวการปดกั้น

กระแสท้ังหลายวา ยอมถูกปดกั้นดวยปญญา หากพิจารณา การถามและตอบดังกลาวดวยบทคือบทท่ี

เปนคําถามและคําตอบ คําตอคํา ในท่ีนี้ คือ อะไรเปนเครื่องกั้น สติเปนเครื่องกัน จะกั้นดวยอะไร กั้น

ดวยปญญา แตถาพิจารณาโดยอารัมภะ คือ เนื้อหาท่ีเปนภาพรวมท้ังหมดของคําถามและคําตอบ

ท้ังหมด คือ สติและปญญา เปนเครื่องกั้น ปองกัน และปดกั้นกระแสแหงกิเลสท้ังหลาย
๙๕ 

 ๑.๑๔) อธิฏฐานหาระ  

 อธิฏฐานหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความธรรมโดยมีบทต้ังและอธิบายความของบท

นั้น ในรายละเอียดเพิ่มเติม เปนการนําเอาหลักการหรือหัวขอธรรม คําศัพทตามท่ีพระสัมมาสัมพุทธ

เจาทรงแสดงไวแลวมาอธิบาย มีลักษณะเหมือนการนําขอความมา “อางอิง” เปนหลักฐาน ดังนั้น

                                                             
 ๙๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๔๐. 

 ๙๔ คุณารักษ  นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปลและเนตติสารัตถทีปนี, ๘๓-๘๔.  

 ๙๕ เนตฺติ. (บาลี) ๑๓/๕, ๔๕/๗๑-๗๒. อางในปรุตม บุญศรีตัน,  “รูปแบบการตีความคัมภีรใน

พระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต., หนา ๑๐๕. 



๙๗ 

อธิฏฐานหาระ จึงอาศัยความทรงจําท่ีแมนยําหรืออาศัยคัมภีรเปนหลักฐาน อางอิง อธิฏฐานหาระ มี

หลักการอธิบายความ ๒ ลักษณะ คือ  

 (๑) เอกัตตตา ความเปนคําสามัญท่ีมีความเหมือนกัน ซึ่งไมไดระบุเจาะจงชัดลงไปวาเปน

อะไร   

 (๒) เวมัตตตา ความหมายพิเศษท่ีมีนัยตางกันในรายละเอียด  ตัวอยาง เชน คําวา “ทุกข” 

เรียกวาเปนเอกัตตตา เพราะเปนเพียงคําแสดงหัวขอสําคัญ แตถาหากเปนการกลาวแสดงถึง

รายละเอียดวา ความทุกขนั้นมี อะไรบาง อะไรบางท่ีจัดเปนทุกข เชน ความเกิดเปนทุกข ความแก

เปนทุกข ความเจ็บเปนทุกข ความตายเปนทุกข เหลานี้เรียกวา เวมัตตตา อธิฏฐานหาระ ไมเปด

โอกาสใหตีความ อธิบายเปนอยางอื่น หากแตตองอางขอความพุทธพจนจากคัมภีรโดยตรงหรือจาก

ความทรงจํา เนื้อหาแหลงท่ีในคัมภีรได  

 เอกัตตตากับเวมัตตตา จึงมีความสัมพันธกันในฐานเปนหัวขอกับรายละเอียดเนื้อหาใน

ประเด็นยอยท่ีจําแนกแยกแยะใหเห็นจริง  ดังขอความในคัมภีรเนตติปกรณตอนหนึ่งท่ีช้ีใหเห็นถึง

ความดังกลาววาธรรมใดมีสภาวะเหมือนธรรมใดโดยนัยดังกลาว ธรรมนั้นแมไมใชเปนอันเดียวกัน แต

สามารถจัดวาเปนอันเดียวกันไดโดยความเหมือนแหงธรรมนั้น สวนธรรมใดมีลักษณะแตกตางกับธรรม

ใดโดยภาวะใดๆ ธรรมนั้น ยอมถึงความแตกตางกับธรรมนั้น โดยภาวะนั้นๆ ผูถูกถามพึงพิจารณาดูใน

สูตรในไวยากรณหรือในคาถา คือเขาถามดวยความเหมือนหรือดวยความตางๆ ถาถามดวยความ

เหมือนควรตอบดวยความเหมือน หากถามดวยความตาง ควรตอบดวยความตาง ถาถามดวยสัตตาธิฏ

ฐาน ควรตอบดวยสัตตาธิฏฐาน ถาถามดวยธรรมาธิฏฐาน ควรตอบดวยธรรมาธิฏฐานหรือถามดวย

ประการใดๆ ควรตอบดวยประการนั้นๆ 

 ๑.๑๕) ปริกขารหาระ  

 ปริกขารหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความโดยการจําแนกเหตุและปจจัยของธรรม

ท้ังหลาย เพื่อช้ีใหเห็นถึงความเปนเหตุเปนผลและความสัมพันธระหวางเหตุกับผล มีหลักการวา 

“ธรรมใดทําใหธรรมใดเกิด ธรรมนั้น ช่ือวาปริกขารของธรรมนั้น” คําวา บริขาร จึงมีลักษณะการทํา

ใหเกิดผลอยางใดอยางหนึ่งข้ึน ส่ิงท่ีทําใหสรรพส่ิงเกิดผล มี ๒ ประการคือ เหตุและปจจัย ดังนี้ 

 ๑) เหตุ คือ ส่ิง ท่ีอยู ในภายในตัวของ ส่ิงนั้น ส่ิง ท่ีทําให เกิด เปนเหตุโดยตรง มี 

ลักษณะเฉพาะ ไมท่ัวไปแกผลอื่นๆ ท้ังนี้ เหตุ ทานจําแนกออกเปน ๒ อยางคือ สมนันตรเหตุ กับ 

ปรัมปรเหตุ  สมนันตรเหตุ คือ เหตุท่ีไมมีระหวางค้ัน เหมือนหนอพืชกับพืช เปนเหตุท่ีเกิดกอน สวน

ปรัมปรเหตุ คือ เหตุท่ีสืบเนื่องตอกันมา เชน ผลไมท่ีเกิดจากพืช ถือวาเปนเหตุท่ีสืบเนื่องกันมา
๙๖ 

                                                             
 ๙๖ เนตฺติ. (บาลี) ๔๙/๙๘-๙๙. อางในปรุตม บุญศรีตัน,  “รปูแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนา

เถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต., หนา ๑๐๘. 



๙๘ 

 ๒) ปจจัย คือ เหตุท่ีรองลงมา เปนเหตุท่ีอยูในภายนอก เปนส่ิงท่ีคอยสนับสนุนใหเกิดผล  

แตไมใชเหตุท่ีเปนปทัฏฐาน  เรียกวา เหตุภายนอก   

 คําวา เหตุ นั้น หมายถึง เหตุภายในของส่ิงนั้นๆ ตัวอยางเชน พีชะหรือเช้ือ เปนเหตุไม

ท่ัวไป (เหตุ) ของการเกิดข้ึนของหนอไม แตดินและน้ําเปนเหตุท่ัวไป (ปจจัย) ของการเกิดข้ึนของ

หนอไม ดินและน้ํา เปนปจจัยของหนอไม พีชะจึงเปนสภาวเหตุ หนอไมเกิดข้ึนไดเพราะมีเหตุและ 

ปจจัยดังกลาวนี้ 

 ปริกขารหาระ จึงครอบคลุมถึงส่ิงท่ีเปนอุปนิสัย ปจจัยอยางใดอยางหนึ่ง ท้ังหมด จึงเปน

บริขาร เพราะทําใหเกิดผลชัดและสืบตอกันมาอยางไมขาดสาย ตัวอยางเชน จักขุ วิญญาณอาศัยจักขุ

ปสาทและรูปารมณ จึงเกิดข้ึน จักขุปสาทเปนอธิปติปจจัย รูปารมณเปน อารัมมณปจจัย แสงสวาง

เปนอุปนิสัยปจจัย มนสิการ (กิริยามโนธาตุ) เปนเหตุท่ีมีภาวะ เหมือนกัน คือ ความเปนวิญญาณ 

เหมือนจักขุวิญญาณ 

 ๑.๑๖) สมาโรปนหาระ  

 สมาโรปนหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความตีความโดยการยกเอาส่ิงท่ีเปน ปทัฏฐาน 

ไวพจน การปฏิบัติ และการละ มาเปนหลักการในการอธิบาย  

 ข.  นัย  

 คัมภีรเนตติปกรณ ไดแสดงนัยแหงการตีความและอธิบายความธรรมไว โดยใหนิยามคําวา 

“นัย” วา หมายถึงวิธีการท่ีทําใหรูจักอกุศลธรรม (ฝายไมดี) และกุศลธรรม (ฝายดี) ท่ีมีแฝงอยูพระ   

วัจนะในพระสูตรตางๆ “นัย” จึงเปนหลักการ วิธีการ ท่ีจําแนกธรรมตามมุงหมายหรือตาม

เจตนารมณของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีทรงใหเปนนัยความหมายเอาไวท่ีแฝงอยูใน พยัญชนะท่ีทรง

กลาวแสดงการอธิบายธรรมตามหลักหาระขางตนเปนการตีความตาม พยัญชนะ ตามตัวอักษรท่ีตาง

ใชฐานความรูทางไวยากรณ แตนัยนี้เปนการคนหาความหมายท่ี แทจริงท่ีอยูในตัวอักษรนั้นโดย

จําแนกออกเปนสวนๆ เปน ๕ นัยดวยคือ 

 ๑) นันทิยาวัฏฏนัย 

 นันทิยาวัฏฏนัย หมายถึง นัยท่ีแสดงถึงการอธิบายดวยการเวียนจําแนก ออกเปน ๒ ฝาย 

คือฝายดีกับฝายไมดี โดยท่ีธรรมฝายไมดีนั้นจะอธิบายดวยคําวา ตัณหาและอวิชชา (ไดแกคนผูเปน

ตัณหาจริตและทิฐิจริต) และธรรมฝายดีจะอธิบายดวยคําวาสมถะและวิปสสนา (เสมือนยารักษาโรค ฝ 

และถอนลูกศร คือ อัตตกิลมถานุโยคและกามสุขัลลิกานุโยค) แลวสงเคราะหลงในอริยสัจ ๔ กลาวคือ 

ตัณหาและอวิชชาก็ดี อกุศลอันเปนกิเลสท่ีเหลือ และกุศลจิตตุปบาทอันเปนสาสวะก็ดีช่ือวาสมุทย

สัจจะ เปนธรรมท่ีควรละ เตภูมิกธรรมท้ังหลายท่ีเหลือช่ือวา ทุกขสัจจะ เปนธรรมท่ีควรกําหนดรู  

สมถะและวิปสสนา ช่ือวามรรคสัจจะเปนธรรมท่ีเจริญฝกอบรมทําใหเกิดข้ึนนิพพานช่ือวานิโรธสัจจะ 

เปนธรรมท่ีควรทําใหแจงธรรม ดังกลาวคือ ตัณหา อวิชชา สมถะ และวิปสสนา เหลานี้เรียกวามูลบท ๔ 



๙๙ 

 ๒) ติปุกขลนัย  

 ติปุกขลนัย หมายถึง นัยท่ีมีการกลาวแสดงถึงลักษณะการนําเนื้อหาสูตรท่ีเปนฝายสังกิเลส 

คือ อกุศลมูล ๓ ไดแก โลภะ โทสะ โมหะ และเนื้อหาของสูตรฝายโวทาน คือ กุศล มูล ๓ ไดแก อโล

ภะ อโทสะ อโมหะ  แลวสงเคราะหเขาใจสัจจะ ๔ กลาวคือ อกุศลมูล ๓ เปน สมุทยสัจจะ  เตภูมิก

ธรรมท่ีเหลือเปนทุกขสัจจะ  กุศลมูล ๓ เปนมรรคสัจจะ  และนิพพานเปน นิโรธสัจจะ  

 ๓) สีหวิกกีฬิตนัย  

 สีหวิกกีฬิตนัย หมายถึง นัยท่ีมีลักษณะการนําเนื้อหาของสูตรฝายสังกิเลส คือ วิปลลาส ๔ 

(ความเขาใจคลาดเคล่ือนในส่ิงท่ีไมงามวางาม ๑, ความเขาใจคลาดเคล่ือนในส่ิงท่ีเปนทุกขวาเปนสุข 

๑, ความเขาใจคลาดเคล่ือนในส่ิงท่ีไมเท่ียงวาเท่ียง ๑, ความเขาใจคลาดเคล่ือนในส่ิงท่ีไมเปนตัวตนวา

เปนตัวตน ๑) และเนื้อหาของสูตรท่ีเปนโวทาน คือ อินทรีย ๔  (สติ ๑ สมาธิ ๑ วิริยะ ๑ ปญญา๑)  

สงเคราะหเขาในสัจจะ ๔ คือ ทุกข สมุทัย นิโรธและมรรค อีกทีหนึ่ง  เปนวิธีการตีความธรรมของพระ

สัมมาสัมพุทธเจาผูเชนกับราชสีห  

 ๔) ทิสาโลจนนัย  

 ทิสาโลจนนัย หมายถึง นัยแหงการพิจารณาดูธรรมท้ังหมด (๑๘ ประการ คือ มูลบท ๔  

อกุศลมูล ๓ กุศลมูล ๓ วิปลลาส ๔ และอินทรีย ๔) ซึ่งเปนกุศลและอกุศลตามท่ีไดแสดง มาแลวในนัย

ท้ัง ๓ ขางตน  

 ๕) อังกุสนัย  

 อังกุสนัย ไดแก นัยแหงการนําเอาทิสาธรรมท้ังหมด ท่ีพิจารณาดูแลวตามนัยแหงทิสา

โลจนนัยนั้น ไปในนัยท้ัง ๓ ขางตน เหมือนกับการเกี่ยวดึงวัตถุอยางใดอยางหนึ่งท่ี ตองการไปสู

สถานท่ีตองการดวยตะขอ  ทิสาโลจนนัยและอังกุสนัยนี้ ไมมีเนื้อหาตางหากของตนเอง แตเปนเหมือน

เครื่องมือในการพิจารณาตรวจสอบธรรมท้ังหลายดวยจิตแลวนําไปดวยจิตในนัย ๓ ขางตน เรียกอีก

อยางหนึ่งวาโวหารนัยและกรรมนัย เพราะเปนเพียงโวหารคือการดูการนําไปและกิริยา การคือการดู 

การนําไปเทานั้น
๙๗ อยางไรก็ตาม นัยท้ัง ๕ นั้น เปนเครื่องมือสําหรับวิเคราะห พระสูตรเพื่อคนหา

วิเคราะหถึงองคธรรมท่ีเปนรากเหงาของธรรมท้ังฝายดีและฝายไมดี ท้ังยัง เปนเกณฑในการพิจารณา

ตรวจสอบความถูกตองแหงการอธิบายความธรรมดวย  

 ค. สาสนปฏฐาน  

 สาสนปฏฐาน หมายถึง วิธีการกลาวแสดงธรรม อธิบายความใหเหมาะสมกับอัธยาศัยของ

เวไนยสัตว ใหมีหลักในการอธิบายความพุทธพจนไดอยางถูกตองตามพุทธประสงค เปนการแสดง

ธรรมหรือกลาวอธิบายธรรมตามความเหมาะสมกับอุปนิสัย อัธยาศัยของผูฟง คํานึงถึงผูฟงเปนหลัก

เพื่อใหผูฟงสามารถเขาใจในส่ิงท่ีสอนมากท่ีสุด หลักการนี้ ไมงายนักหากจะนํามาใชในปจจุบัน เพราะ

                                                             
 ๙๗ คุณารักษ  นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปลและเนตติสารัตถทีปนี, หนา ๒๖๗-๒๗๓. 



๑๐๐ 

อัธยาศัยของมนุษยนั้น หยั่งรูไดยากสําหรับคนธรรมดาท่ีไมมีคุณสมบัติพิเศษท่ีจะสามารถหยั่งรูได โดย

ไดจําแนกประเภทของพระสูตรตางๆ ท่ีมาในพระบาลี (ซึ่งถือวาเปนท่ีต้ังแหงมูลบท ๑๘ ประการ)  

ออกเปน ๔ กลุมหลัก แลวจําแนกคละกันระหวาง สูตรท้ัง ๔ กลุม จึงเปนสูตรท้ังหมด ๑๖ ประเภท 

และใชเปนกรอบในการตีความ อธิบายธรรมวา จัดอยูในสูตรประเภทไหน๙๘ 

 สรุปไดวา ตามคัมภีรเนตติปกรณ หลักหาระท้ังหลายเปนการอธิบายธรรมมุงเนนไปในทาง

พยัญชนะมากกวามุงอรรถะหรือเนื้อหาสาระท่ีเปนแกนธรรม  สวนนัยและสาสนปฏฐานนั้นมุงเนน

หนักไปในอรรถะและตรวจสอบความถูกตองของการอธิบายโดยมีกรอบในการ วินิจฉัยท่ีชัดเจน 

อยางไรก็ตามหากพิจารณาตามหลักการของหาระท้ังหมดแลวมีนัยแหงอรรถและพยัญชนะ ตลอดถึง

การตรวจสอบวินิจฉัย ไมไดมุงเนนท่ีจะจัดเปนหมวดหมูเหมือนในหลักสาสนปฏฐาน ท่ีมุงจัดเปน

หมวดหมูตามลักษณะเนื้อหาของแตละสูตรเปนหลัก  

  

๓.๔ หลักการตีความภาษาศาสนาในพระพุทธศาสนามหายาน 

 แนวคิดการตีความในพระพุทธศาสนามหายาน โดยรวมแลวก็ไมตางจากแนวคิดของฝาย

เถรวาท กลาวคือเปนการตีความท่ีใหสําคัญกับภาษาในคัมภีร ๒ ประเภทเหมือนกัน ดังจะเห็นไดจาก

พระสูตรมหายานหลายสูตรท่ีกลาวถึงภาษาของพระพุทธเจา ๒ ประเภท คือ ภาษาประเภทท่ีควรไข

ความ (เนยารถะ) และภาษาประเภทท่ีไขความแลว (นีตารถะ) ซึ่งภาษา ๒ ประเภทนี้ก็มีความหมาย

ไมตางจากพระพุทธศาสนาเถรวาท สวนท่ีตางกันคือชาวพุทธมหายานไดนําเอาแนวคิดนี้ไปใชเพื่อ

วัตถุประสงคหลายอยาง เชน ใชเปนเครื่องมือในการแบงชวงเวลาการแสดงธรรมของพระพุทธเจา 

เปนเครื่องมือตอสูทางความคิดระหวางนิกาย เปนเครื่องมือในการจัดระดับช้ันของคัมภีร เปน

เครื่องมืออธิบายเรื่องกุศโลบายในการแสดงธรรมของพระพุทธเจา เปนตน 

 ๓.๔.๑ พัฒนาการของการตีความในพระพุทธศาสนามหายาน 

 การท่ีคณะสงฆแตกออกเปนนิกายตาง ๆ ในชวงหลังพุทธกาล สาเหตุหลักเกิดจากความ

ขัดแยงในการตีความพระธรรมวินัย โดยในชวงสังคายนาครั้งท่ี ๑ และครั้งท่ี ๒ ความขัดแยงในเรื่อง

พระวินัยจะเปนสาเหตุหลัก คัมภีรกถาวัตถุท่ีแตงข้ึนในสังคายนาครั้งท่ี ๓ ซึ่งมีเนื้อหาวาดวยการโตแยง

แนวคิดของนิกายตางๆ ท่ีฝายเถรวาทไมเห็นดวย ก็ถือวาเปนหลักฐานช้ินหนึ่งท่ีแสดงใหเห็นความ

ขัดแยงในการตีความพระธรรมในสมัยหลังพุทธกาล  

 สวนความขัดแยงในการตีความภายในนิกายมหายาน โดยเฉพาะท่ีสําคัญคือระหวางนิกาย

มาธยมกกับนิกายโยคาจาร สาเหตุของความขัดแยงอยางหนึ่งเกิดจากปญหาความยุงยากในการ

ตีความพุทธพจนในพระสูตรตาง ๆ ท่ีดูเหมือนจะขัดแยงกันเองตัวอยางพุทธพจนท่ีวา “พระพุทธเจา

                                                             
 ๙๘ เรื่องเดียวกัน,  หนา ๒๗๔-๒๗๗.  



๑๐๑ 

แสดงธรรมต้ังแตราตรีเปนท่ีตรัสรูตอเนื่องไปจนถึงราตรีเปนท่ีเสด็จปรินิพาน” กับพุทธพจนท่ีวา “ดู

กอนศานตมติ จากราตรีท่ีพระตถาคตตรัสรูสัมโพธิญาณจนถึงราตรีท่ีเสด็จปรินิพพาน พระองคไมได

ตรัสอะไรไวเลยแมแตอักษรตัวเดียว” พุทธพจนท้ังสองนี้ถาตีความตามตัวอักษรจะตองขัดแยงกันเอง

อยางแนนอน ปญหานี้ทําใหชาวมหายานพยายามหาทางออกดวยการหาวิธีการตีความท่ีทําใหคําสอน

ของพระพุทธเจาเกิดความขัดแยงกันเอง วิธีการตีความอยางหนึ่งท่ีไดรับความนิยมมากคือการตีความ

แบบ “กุศโลบาย” ซึ่งการตีความแบบนี้มาจากแนวคิดท่ีวา ภารกิจของพระพุทธเจาต้ังแตตรัสรูจนถึง

เสด็จกับขันธปรินิพพาน ก็คือการนําการนําสัจธรรมท่ีทรงคนพบไปประกาศใหชาวโลกไดทราบ แต

เนื่องจากระดับสติปญญาและความตองการของคนท่ีพระองคเสด็จไปโปรดนั้นไมเหมือนกัน จึงเปน

ท่ีมาของการแสดงธรรมแบบยักเยื้องใหเหมาะสมสอดคลองกับสภาพปญหา บริบทแวดลอม ความ

ตองการ และอินทรียแกออนไมเทากันของผูฟง รวมท้ังเจตนารมณของพระองคดวยวาทรงตองการให

ผูฟงเจาในเรื่องอะไรเปนสําคัญ นี้คือท่ีมาของพุทธพจนในคัมภีรท่ีดูเหมือนจะขัดแยงกันเอง เมื่อไรก็

ตามท่ีเราเจอขอความในลักษณะอยางนี้ เราตองนึกไวเสมอวานี้คือการแสดงธรรมแบบใชกุศโลบาย

ของพระพุทธเจา จะยึดเอาความหมายตามอักษรไมได ปญหาก็วาในกรณีท่ีพุทธพจนสองอยางขัดแยง

กันเองเราจะเอาอะไรเปนหลักตัดสินวาอันไหนเปนการแสดงธรรมแบบกุศโลบายและอันไหนไมใช 

ปญหาตรงนี้ชาวมหายานเสนอใชหลัก ๒ ประเภทเปนตัวตัดสิน โดยยึดตามพุทธพจนท่ีวา  

  จงถือเอาธรรมเปนสรณะ ไมใชถือเอาบุคคลเปนสรณะ จงถือเอาอรรถเปนสรณะ 

ไมใชถือเอาพยัญชนะเปนสรณะ จงถือเอาพระสูตรท่ีไขความแลว (นีตารถะ) เปนสรณะ 

ไมใชถือเอาพระสูตรท่ีควรไขความ (เนยยารถะ) เปนสรณะ จงถือเอาญาณเปนสรณะ ไม

ถือเอาวิญญาณ (ความรูสามัญ) เปนสรณะ
๙๙  

จะเห็นวา ในจํานวนสรณะ ๔ อยางท่ีพระพุทธเจาตรัสใหยึดเอาเปนท่ีพึ่ง มีเรื่องพระสูตรท่ีพระองค

ทรงแสดงดวยภาษา  ๒ ประเภทรวมอยูดวย (คลายกับแนวคิดภาษาคน ภาษาธรรม ของทานพุทธ

ทาสภิกขุ) คือ (๑) ภาษาท่ีไขความแลว (นีตารถะ)  หรือภาษาท่ีมีความหมายตรงตามตัวอักษร 

(direct meaning) ไดแก ภาษาท่ีใชสอนความจริงปรมัตถ เชน คําสอนเรื่องอนัตตา ศูนยตา ความไม

มีสัตว บุคคล ตัวตน เรา เขา เปนตน และ (๒) ภาษาท่ีควรไขความ (เนยารถะ) หรือภาษาท่ีตอง

อธิบายขยายความ (indirect meaning) ไดแกภาษาท่ีใชสอนความจริงสมมติ เชน คําสอนท่ีวาดวย

เรื่องอัตตา สัตว บุคคล ตัวตน เรา เขา เปนตน
๑๐๐  

                                                             
 ๙๙ จตุประติสรณสูตร อางใน พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: 

Buddhist Hermeneutics, เอกสารประกอบการบรรยาย, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

มปพ.), หนา ๘๑. 

 ๑๐๐ ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธ

ศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๐๒. 



๑๐๒ 

 ๓.๔.๒ ภาษาศาสนากับการตีความในพระสูตรมหายาน 

 คําวา “เนยารถะ” (บาลี = เนยยัตถะ) และ “นีตารถะ” (บาลี = นีตัตถะ) เปนคําท่ี

ปรากฏในพระสูตรของฝายมหายานหลายพระสูตร ท้ังนี้อาจเปนเพราะวาชาวพุทธฝายมหายาน

เนนหนักในการตีความหลักธรรมใหสอดคลองกับยุคสมัยและบริบททางสังคมอยูเสมอ ดังขอความใน

สันธินิรโมจนสูตร ท่ีวา “ตัวอยางของพระสูตรท่ีไขความแลว (นีตารถะ) พึงทราบจากคําสอนเรื่องศูน

ยาของพระตถาคต คําสอนท้ังหมดท่ีสอนเรื่องสัตว บุคคลหรืออัตถิภาวะ พึงทราบวาเปนคําสอนท่ีควร

ไขความ (เนยารถะ)” นอกจากนั้น พระสูตรเดียวกันนี้ยังเอาแนวคิดเรื่องภาษา ๒ ประเภทไปสัมพันธ

กับการแสดงธรรมจักร ๓ ครั้ง คือ (๑) ธรรมจักรครั้งแรกทรงแสดงเรื่องอริยสัจ ๔ ท่ีปาอิสิปตน

มฤคทายวัน เขตเมืองพาราณสี เพื่อโปรดชาวพุทธสาวกยาน (หีนยาน) ไมใชธรรมอันยอดเยี่ยม เปน

ธรรมเบ้ืองตนช่ัวคราว มีอรรถท่ีความไขความ (เนยารถะ) (๒) ธรรมจักรครั้งท่ีสองทรงแสดงเรื่องศูนย

ตา เพื่อโปรดชาวพุทธฝายมหายาน ไมใชธรรมยอดเยี่ยม เปนธรรมเบ้ืองตนช่ัวคราว มีอรรถท่ีควรไข

ความ และ (๓) ธรรมจักรครั้งท่ีสามทรงแสดงประเสริฐ มหัศจรรย เพื่อโปรดชาวพุทธผูเขาถึงยานท้ัง

ปวง (หมายถึงชาวโยคาจาร) เปนธรรมอันยอดเยี่ยม ไมใชธรรมเบ้ืองตนช่ัวคราวและมีอรรถท่ีไขความ

แลว (นีตารถะ)  

 สันธินิรโมจนสูตร ไดใหเกณฑการจัดระดับความลึกซึ้งของคําสอนของพระพุทธเจาท่ี

สัมพันธกับชวงเวลาทางประวัติศาสตรแหงการแสดงธรรมจักร ๓ ของพระองค ดังนี้ 

 ก. คําสอนใดท่ีแสดงในธรรมจักรครั้งแรกและครั้งท่ี ๒ แกสาวกฝายสาวกยานและมาธ

ยมก ถือวาคําสอนนั้นเปนธรรมเบ้ืองตนช่ัวคราว ตองมีการอธิบายขยายความเพิ่มเติม (เนยารถะ) และ

เต็มไปดวยความขัดแยงมากมาย  

 ข. คําสอนใดท่ีแสดงในธรรมจักรครั้งท่ี ๓ แกสาวกฝายโยคาจาร ถือวาคําสอนนั้นเปน

จุดยืนข้ันสุดทายของพระพุทธเจา มีอรรถท่ีไขความชัดเจนแลว (นีตารถะ) และไมมีขอขัดแยงใด ๆ  

การตีความแบบนี้มีขอดีตรงท่ีอาจจะนําไปสูความปรองดองทางความคิดระหวางนิกายได เพราะผู

ตีความไมไดบอกวาคําสอนของฝายตรงขามผิดพลาดหรือไมใชคําสอนของพระพุทธเจา เพียงแตเปน

คนสอนเบ้ืองตนช่ัวคราวท่ีถือเปนขอยุติยังไมได อาจจะเรียกวาการตีความแบบ “แสดงจุดรวม สงวน

จุดตาง” ก็ได  

 อีกสูตรหนึ่งช่ือวา “อักษยมตินิรเทศสูตร” ซึ่งใหความหมายของภาษาในการแสดงธรรม

ของพระพุทธเจา ๒ ประเภท กลาวคือถาถูกถามวาอะไรคือพระสูตรท่ีไขความแลว (นีตารถะ) อะไรคือ

พระสูตรท่ีควรไขความ (เนยารถะ) สามารถจําแนกไดดังนี้ 

 (๑) พระสูตรท่ีสอนสมมติสัจจะ เรียกวาพระสูตรท่ีควรไขความพระสูตรท่ีสอนปรมัตถ

สัจจะ เรียกวาพระสูตรท่ีควรไขความ   



๑๐๓ 

 (๒) พระสูตรท่ีสอนดวยคําและอักษรเปนอันมาก เรียกวาพระสูตรท่ีควรไขความ พระสูตร

ท่ีสอนธรรมอันลึกซึ้งเห็นไดอยาก เขาใจไดอยาก เรียกวาพระสูตรท่ีควรไขความแลว  

 (๓) พระสูตรท่ีสอนผูเปนเจาของวาไมใชเจาของ การอธิบายผูเปนเจาดวยศัพทตาง ๆ เชน 

อัตตา สัตว ชีวะบุคคล เปนตน ซึ่งเกิดจากพระมนู บุตรของพระมนู เปนผูกระทําการ และรับรูทาง

อายตนะ เรียกวาพระสูตรท่ีควรไขความ พระสูตรท่ีสอนประตูแหงวิโมกข ท่ีวางจากส่ิงท้ังหลาย ไมมี

เครื่องหมาย ไมมีความปรารถนา ไมมีการปรุงแตง ไมมีการเกิด ไมชาติ ไมมีสัตว ไมมีบุรุษ ไมมีบุคคล 

ไมมีเจาของ เรียกวา พระสูตรท่ีไขความแลว 

 กลาวไดวา อักษยมตินิรเทศสูตรไดนิยามความหมายของภาษา ๒ ประเภทเหมือนกับ

ความหมายของฝายเถรวาท กลาวคือสองฝายตางก็ใชแนวคิดเรื่อง “สมมติสัจจะ” และ “ปรมัตถ

สัจจะ” เปนเกณฑในการแบงภาษา ๒ ประเภท ขอความใดก็ตามท่ีกลาวถึงความจริงระดับสมมติ

สัจจะท่ีเกี่ยวของกับเรื่องสัตว บุคคล ตัวตน เรา เขา ถือวาขอความนั้นเปนแบบ “เนยารถะ” ขอความ

ใดก็ตามท่ีกลาวถึงความจริงระดับปรมัตถสัจจะท่ีเกี่ยวของกับเรื่องความวาง ความไมมีตัวตน ไมมี

ความเปนคู (ทวิภาวะ) เปนตน ถือวาขอความนั้นเปนแบบ “นีตารถะ”  

 การตีความในพระพุทธศาสนามหายานมีหลากหลายแนวคิด แนวคิดท่ีมีความสําคัญมี

รายละเอียดพอสังเขปดังตอไปนี ้

 ๓.๔.๓ การตีความในทัศนะของทานจันทรกีรติ  

 ทานจันทรกีรติ เกิดในตระกูลพราหมณ ณ เมืองสมันตะ ทางภาคใตของอินเดีย มีชีวิตอยู

ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ เปนปราชญชาวมหายานแหงนาลันทามหาวิหาร เปนศิษยของทานนาคารชุน

และแตงคัมภีรอธิบายขยายวามคัมภีรของทานนาคารชุนผูเปนอาจารย ในคัมภีรท่ีแตงข้ึนเพื่ออรรถ

กถาอธิบายเนื้อหาในคัมภีร “มาธยมิกศาสตร” ของทานนาคารชุน ทานจันทรกีรติไดกลาวถึง

วัตถุประสงคในการแตงคัมภีรมาธยมิกศาสตรของทานนาคารชุนวา  

 คนบางพวกมีขอกังขาวา คําสอนแบบใดหมายถึงสัจธรรม คําสอนแบบใดมี

ความหมายตามเจตนารมณเพราะมีจิตใจออนแอ คนบางพวกจึงคิดวาคําสอนท่ีควรไข

ความ (เนยารถะ) เปนคําสอนท่ีไขความแลว (นีตารถะ) เพื่อจะสะสางขอกังขาและการ

ถือเอาความเช่ือเหลานั้นอยางผิดๆ โดยอาศัยการใชเหตุผลและคัมภีร ทานอาจารย 

(นาคารชุน) จึงนิพนธคัมภีรนี้ (มาธยมิกศาสตร)
๑๐๑ 

                                                             
 ๑๐๑ ฉบับภาษาสันสกฤต ดู Louis de la Vallee Poussin, ed., Mulamadhyamakadarikas de 

Nagarjuna avec la Prasannapadda de Candrkirti (Osnabruck: Biblio Verlag, 1970), p.42. อางใน 

Donald s. Lopez, Jr., “Interpretation of the Mahayana Sutras”, p. 64. อางใน พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, 

เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: Buddhist Hermeneutics, (บัณฑิตวิทยาลัย มหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๖๐), หนา ๘๖.; 



๑๐๔ 

 ในทัศนะของทานจันทรกีรติ คัมภีรมาธยมิกศาสตรถูกแตงข้ึนดวยวัตถุประสงคเพื่อสะสาง

ขอสงสัยและความเช่ืออยางผิดๆ ของคนบางกลุมท่ีเกี่ยวกับวาคําสอนใดเปนขอความประเภท “เนยาร

ถะ” และขอความใดเปนประเภท “นีตารถะ”   

 นอกจากนั้น ทานจันทรกีรติไดกวาวไวในคัมภีร “มัธยมกาวตาร” ในแนวเดียวกันวา “การ

ตีความตองยึดหลักวาพระสูตรท่ีสอนส่ิงท่ีไมใชสัจธรรมเปนพระสูตรท่ีควรไขความ พระสูตรท่ีมี

ความหมายเกี่ยวกับศูนยตา เปนพระสูตรท่ีไขความแลว”
๑๐๒ และวา “แมวาพระพุทธองคจะ

ปราศจากสักกายทิฏฐิ แตก็ทรงสอนโดยใชคําวา ‘เรา’, ‘ของเรา’ เชนเดียวกัน แมวาธรรมท้ังหลายจะ

ไมมี สวภาวะ (intrinsic nature) แตก็ทรงสอนวาธรรมเหลานั้นมีอยู ในฐานะเปนขอความท่ีควรไข

ความ (เนยารถะ)” จะเห็นวา การนิยามความหมายของคําท้ังสองตามท่ีกลาววมานี้ สวนมากจะใช

ขอความท่ีกลาวถึง “สัตว บุคคล ฯลฯ” กับขอความท่ีกลาวถึง “ศูนยตา” เปนเกณฑมาตรฐานในการ

แบง  

 ๓.๔.๔ การตีความในทัศนะของทานซองขะปะ  

 ทานตซองขะปะ (Tsong-kha-pa)
๑๐๓ ปราชญมหายานชาวทิเบต มองวาการแบงแยกวา

ขอความประเภท “เนยารถะ” ขอความใดเปนประเภท “นีตารถะ” เพียงเพราะอาศัยหลักฐานท่ี

ปรากฏในคัมภีร ยังไมเพียงพอตอการทําความเขาใจพระพุทธพจนเพราะแตละคัมภีรใหเกณฑการแบง

ไวไมเหมือนกัน ดังนั้นทางท่ีดีควรยึดเอา “เจตนารมณและอุบายวิธี” ในการแสดงธรรมแตละครั้งเขา

มารวมพิจารณาดวย ดังท่ีทานกลาวไวในงานช่ือวา “Legs bshad snying po” (สารัตถะแหงการ

อธิบายท่ีดี) ดังนี้  

 เปนไปไมไดท่ีจะแยกความแตกตางของธรรมเหลานั้น เพียงอาศัยการอางคัมภีรท่ี

บอกวา “นี้คือขอความท่ีควรไขความ (เนยารถะ) นี้คือขอความท่ีไขความแลว (นีตารถะ)” 

มิฉะนั้น การนิพนธอรรถกถาเพื่อแยกความแตกตางระหวางคําสอนท่ีควรไขความกับคํา

สอนท่ีไขความแลว จะกลายเปนส่ิงท่ีไรจุดหมายสําหรับทานมหาสารถีท้ังหลาย (เชน ทาน

นาคารชุนและอสังคะ) วิธีการแยกคําสอนท่ีควรไขความ กับคําสอนท่ีไขความแลว ท่ีกลาว

ไวในคัมภีรตางๆ มีความขัดแยงอยูมากมาย...ดังนั้น บุคคลจะตองคนหาเจตนารมณของ

พระพุทธเจา โดยเจริญรอยตามทานมหาสารถีท้ังหลาย ผูไดรับการพยากรณจาก

พระพุทธเจาใหมาทําหนาท่ีจําแนกความแตกตางระหวางคําสอนท่ีควรไขความกับคําสอน

ท่ีไขความแลว ทานมหาสารถีเหลานั้น ไดช้ีใหเห็นเจตนารมณของพระพุทธเจาเกี่ยวกับคํา

                                                             
 ๑๐๒ มัธยมกาวตาร อางใน Donald s. Lopez, Jr., “Interpretation of the Mahayana Sutras”, 

p. 64. และ พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: Buddhist Hermeneutics, หนา ๘๖. 

 ๑๐๓ ทานตซองขะปะ (Tsong-kha-pa) เกิดดเมื่อ พ.ศ.๑๙๐๑ เปนนักปฏิรูปศาสนาชาวธิเบตผูย่ิงใหญ 

เปนผูต้ังนิกายเกลุกปะหรือนิกายหมวกเหลือง และไดสะสางพระพุทธศาสนาใหหมดจดจากลัทธิพิธีตางๆ 



๑๐๕ 

สอนท่ีควรไขความ และคําสอนท่ีไขความแลว พรอมท้ังใชเหตุผลมาแสดงใหเห็น

ขอผิดพลาดในการตีความบางอยางและขอพิสูจนวา คัมภีรใดมีขอความท่ีไขความแลว ซึ่ง

ไมเหมาะท่ีจะนําไปไขความอีก ดังนั้น ในท่ีสุดแลวบุคคลตองแยกออกจากกันระหวางคํา

สอนท่ีควรไขความกับคําสอนท่ีไขความแลวโดยใชเหตุผลท่ีปราศจากมลทิน๑๐๔  

 แนวคิดในการตีความพุทธพจนของทานตซองขะปะ นับวาเปนความกาวหนาอีกข้ันหนึ่ง

ในการพัฒนาการตีความของพุทธศาสนามหายาน แนวคิดนี้นาจะเกิดจากความรูสึกยุงยากสับสนกับ

แนวการตีความท่ีอาจารยรุนกอนๆ เคยทําไว ตอมามีอาจารยอีกทานหนึ่งช่ือวา “ปนเชนโสดนัม

แกรกสปะ” (Pan-chen bSod nam grags pa) ไดแตงคัมภีรช่ือวา “Drang nges utpala’I phreng 

pa” เพื่ออธิบายความในคัมภีร “Legs bshad snying po” ของทานตสองขะปะ ทานสปปนเชนฯ 

(ตอไปขอเรียกส้ันๆ วาปนเชนฯ) ไดนําแนวคิดการตีความเจตนารมณท่ีทานซองขะปะริเริ่มไวมาพัฒนา

ตอ โดยไดแบงเกณฑการตีความไว ๔ ข้ันตอน คือ
๑๐๕  

 ๑) ความหมายตามเจตนารมณหรือความหมายเฉพาะ (The intended meaning., 

dgongs pa) หมายถึงความหมายท่ีพระพุทธเจามีพระประสงคจะใหผูฟงเขาใจในการแสดงธรรมแต

ละครั้งความหมายในแงนี้จะมีความแตกตางหลากหลายจนไมสามารถกําหนดใหแนนอนตายตัวได

ท้ังนี้ก็ข้ึนกับอุปนิสัยและความตองการท่ีแตกตางหลากหลายของคนฟง 

 ๒) ฐานแหงเจตนารมณ (The foundation of the intention., dgongs gzhi) หมายถึง 

สัจธรรมอันเปนฐานแหงเจตนารมณ หมายความวา เมื่อใดก็ตามท่ีพระพุทธเจาตรัสถึงส่ิงอันไมเปนจริง

ในระดับปรมัตถ พระองคจะมีสัจธรรมหรือความจริงเปนฐานรองรับอยู กลาวคือสมมติสัจจะท่ีองค

แสดงนั้น เปนความจริงท่ีต้ังอยูบนฐานของความจริงระดับปรมัตถอีกช้ันหนึ่ง 

 ๓) แรงจูงใจ (The motive., gdos  pa) หมายถึง วัตถุประสงคของพระพุทธเจาในการ

แสดงธรรมอันไมเปนจริงในระดับปรมัตถ  

 ๔) เกิดความขัดแยงถายึดตามตัวอักษร (The contradiction if taken literally., 

dngos la byed) คือ ความขัดแยงโดยการใชเหตุผล ถาหากวารับเอาความหมายท่ีตองตีความ (เน

ยารถะ) ถาหากวาเราถือเอาความหมายตามตัวอักษร จะเกิดความขัดแยงในแงของการใชเหตุผลทันที  

 ๓.๔.๕ การตีความกับคําสอนเร่ือง “อุบาย” 

                                                             
 ๑๐๔ A.F. Thurman, Tsong-kha-pa’s Speech of Gold in the Essence of True 

Eloquence , (Princeton University Press, 1984), p. 189. อางใน พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสาร

ประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: Buddhist Hermeneutics, หนา ๘๘. 

 ๑๐๕ Donald s. Lopez, Jr., “Interpretation of the Mahayana Sutras”, p. 55. อางใน พระมหา

สมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: Buddhist Hermeneutics, 

หนา ๘๘. 



๑๐๖ 

 ปญหาอยางหนึ่งท่ีชาวพุทธในยุคหลังพุทธกาลไดพบอยูบอยๆ ก็คือ ลักษณะท่ีดูเหมือนจะ

ขัดแยงกันเองของคําสอนของพระพุทธศาสนา เชน ความขัดแยงระหวางขอความใน “ธรมราตริทวย

สูตร” (สูตรวาดวยการแสดงธรรม ๒ ราตรี) ท่ีวา “พระพุทธเจาแสดงธรรมต้ังแตราตรีเปนท่ีตรัสรู

ตอเนื่องไปจนถึงราตรีเปนท่ีเสด็จดับขันปรินิพพาน”๑๐๖ กับขอความท่ีทานวัชรปาณิกลาวไวใน 

“ตถาคตจิตนยคุหยนิรเทศสูตร” (สูตรวาดวยการแสดงความลับเปนอจินไตยของพระพุทธเจา)  ท่ีวา 

“ดูกอนสารตมติ จากราตรีท่ีพระตถาคตตรัสรูสัมโพธิญาณจนถึงราตรีท่ีเสด็จดับขันธขปรินิพาน 

พระองคไมประกาศหรือตรัสอะไรไวเลยแมแตอักษรเดียว”
๑๐๗ หรือระหวางขอความท่ีวา “ทุกขเปน

ส่ิงท่ีควรกําหนดรู สมุทัยควรละ นิโรธควรทําใหแจง และมรรคควรใหเจริญ” กับขอความท่ีวา “ไมมี

ทุกข ไมมีสมุทัย ไมมีนิโรธ และไมมีมรรค”๑๐๘ แนนอนวา ขอความเหลานี้ถาถือเอาความหมายตาม

ตัวอักษรจะเกิดความขัดแยงอยางแนนอน ปญหาเหลานี้ทําใหชาวพุทธฝายมหายาน (รวมท้ังนิกาย

อื่นๆ) พยายามหาทางออกดวยการพัฒนาแนวคิดเรื่อง “อุบาย” ในการแสดงธรรมของพระพุทธเจา

ข้ึนมาแนวคิดนี้มีหลักวา พระพุทธเจาไดตรัสรูความจริงจํานวนหนึ่งท่ีเรียกวา “อริยสัจ ๔” ภารกิจใน

การเผยแผศาสนาของพระองคต้ังแตตรัสรูจนถึงเสด็จดับขันธปรินิพพาน ก็คือการนําหลักอริยสัจ ๔ นี้

เองไปสอนยักเยื้องใหสอดคลองกับความแตกตางหลากหลายของหมูสัตว โดยนัยนี้ คําวา “อุบาย” 

(upaya) จึงหมายถึง พุทธวิธีในการแสดงธรรมใหเหมาะสมสอดคลองกับสภาพปญหา บริบทแวดลอม 

ความตองการ และอุปนิสัยท่ีแตกตางหลากหลายของสัตว ชาวมหายานมองวา เมื่อไรก็ตามท่ีเราเจอ

ขอความในพระสูตรท่ีดูเหมือนจะขัดแยงกันเอง เราจะยึดเอาความหมายตามตัวอักษรไมได ส่ิงท่ีเราะ

ตองนํามารวมพิจารณาก็คือขอความนั้นๆ เกิดข้ึนภายใตบริบทแวดลอมแบบใด แนวคิดของมหายาน

ตรงนี้ไมไดเกิดข้ึนลอยๆ โดยไมมีหลักฐานรองรับ โดยขอความท่ีมักจะถูกหยิบยกข้ึนมาสนับสนุน

แนวคิดนี้ คือขอความใน “จตุปติสรณสูตร” (สูตรท่ีวาดวยท่ีพึ่ง ๔ ประการ) ท่ีวา “จงยึดอรรถะ 

(ความมุงหมาย) ไมใชยึดเอาความหมายของตัวอักษร จงยึดเอาขอความแบบ นีตารถะ ไมยึดเอา

                                                             
 ๑๐๖ Donald s. Lopez, Jr., ed., “Buddhist Hermeneutics (Honolulu: University of Hawaii 

Press, 1988.), p. 48. อางใน พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความ

แนวพุทธ: Buddhist Hermeneutics, หนา ๘๙. 

 ๑๐๗ ดู Louis de la Vallee Poussin, ed., Mulamadhyamakadarikas, p. 366. อางใน พระ

มหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: Buddhist Hermeneutics, 

(บัณฑิตวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๖๐), หนา ๙๐. 

 ๑๐๘ Donald s. Lopez, Jr., ed., “Buddhist Hermeneutics (Honolulu: University of Hawaii 

Press, 1988.), p. 3. อางใน พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนว

พุทธ: Buddhist Hermeneutics, หนา ๙๐. 



๑๐๗ 

ขอความแบบเนยารถะ”๑๐๙ และขอความท่ีวา “อุปมาเหมือนทองท่ีถูกหลอม ถูกตัด และ ถูกขัดสีนั่น

แหละ ภิกษุและบัณฑิตท้ังหลาย ก็ควรทําเชนนั้น ควรวิเคราะหคําสอนของเรากอนแลวจึงยอมรับ ผูไม

ทําเชนนั้น หาช่ือวามีความเคารพในเราไม” อยางไรก็ตาม อาจารยฝายมหายานคนสําคัญท่ีนําแนวคิด

เรื่องการแสดงธรรมดวยอุบายมาเปนฐานในการตีความ ก็คือ ทานนาคารชุน ดังขอความท่ีทานกลาว

ไวในคัมภีร “รัตนาวลี” (Ratanavari) ท่ีวา  

 นักไวยากรณเริ่มตนดวยการสอนใหอานตัวอักษรฉันใด พระพุทธเจาก็ฉันนั้นทรง

แสดงธรรมท่ีผูฟงจะสามารถเขาใจไดงาย สําหรับบางคนทรงสอนธรรมเพื่อใหละบาป บาง

คนสอนธรรมเพื่อใหบําเพ็ญบุญ บางคนทรงธรรมระดับทวิ บางคนทรงสอนธรรมระดับอท

วิภาวะ บางคนทรงสอนธรรมระดับลึกซึ้ง เมื่อเขาใจสารัตถะแหงศูนยตาแลว ช่ือวาเปน

มรรคแหงการบรรลุอนุตตรโพธญิาณ
๑๑๐ 

 ส่ิงท่ีทานนาคารชุนตองการนําเสนอในท่ีนี้ก็คือ คําสอนของพระพุทธเจาท่ีดูเหมือนจะ

ขัดแยงกันเอง เชน คําสอนแบบ “ทวิภาวะ” (duality) กับคําสอนแบบ “อทวิภาวะ(non-duality)” 

ถาเราตีความขอความนี้ตามตัวอักษรโดยไมทราบท่ีมาท่ีไปของบริบทหรืออุบายในการแสดงธรรม คํา

สอนของพระพุทธเจาจะตองขัดแยงกันเองอยางไมตองสงสัย ส่ิงท่ีทานนาคารชุนเนนในท่ีนี้ก็คือ “บาง

คน” หมายถึง คนฟงธรรมท่ีมีความแตกตางหลากหลายอันเปนเหตุใหพระพุทธเจาก็ตองแสดงธรรม

ดวยอุบาย อาจารยทานหนึ่งท่ีพยายามสานตอแนวคิดของทานนาคารชุน คือ ทานจันทรกีรติ ดังท่ี

ทานกลาวไววา “นายแพทยจัดยารักษาคนไขฉันใด พระพุทธเจาก็ทานสอนจิตตมาตรแกสัตวท้ังหลาย

ฉันนั้นเหมือนกัน”
๑๑๑ ความหมายของขอความนี้ก็คือ นายแพทยผูฉลาดยอมจัดยาชนิดตางๆ เพื่อ

รักษาโรคของคนไขแตละคนซึ่งไมเหมือนกัน พระพุทธเจาก็เหมือนกัน ยอมแสดงธรรมดวยอุบายอัน

หลากหลายเพื่อใหสอดคลองกับอุปนิสัยคนฟง  

 ๓.๔.๖ การตีความเร่ืองจิตตมาตร 

 เปนท่ีทราบกันดีวา การท่ีพระพุทธศาสนาแตกออกเปนนิกายตางๆ เพราะมีความขัดแยง

ทางความคิดเปนปจจัยสําคัญ ความขัดแยงท่ีวานี้ก็คือความขัดแยงเกี่ยวกับการอธิบายหรือตีความ

หลักธรรมบางอยาง เมื่อตางฝายตางยืนยันวาแนวคิดของตนถูกตอง การตอสูทางความคิดจึงเกิดข้ึน 

                                                             
 ๑๐๙ Étienne Lamotte, Assessment of Textual Interpretation in Buddhism”, Donald S. 

Lopez Jr. (ed.), Buddhism Hermeneutics. Honolulu: University of Hawaii Press, 1988, p. 15. อางใน 

พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: Buddhist 

Hermeneutics, หนา ๙๑. 

 ๑๑๐ Donald s. Lopez, Jr., ed., “Buddhist Hermeneutics”, p. 2. เรื่องเดียวกัน, หนา ๙๑. 

 ๑๑๑ Madhyamakavatar VI 95; อางใน Donald s. Lopez, Jr., ed., “Buddhist Hermeneutics”, 

pp. 55. และ เรื่องเดียวกัน, หนา ๙๒. 



๑๐๘ 

และส่ิงท่ีจะนํามาพิสูจนวา แนวคิดของฝายตนถูกตอง คือ หลักฐานขอมูล ระบบเหตุผล (ตรรกะ) และ

การพัฒนาหลักการตีความท่ีสมเหตุสมผลข้ึนมารองรับแนวคิดนั่น ยิ่งสามารถพิสูจนไดวาแนวคิดของ

ตนมีเหตุผลนาเช่ือถือมากเทาใด ก็ยิ่งไดรับการยอมรับจากสังคมมากเทานั้น ตัวอยางท่ีถือวาคลาสสิก

ท่ีสุด คือการตอสูในเรื่อง “จิตตมาตร” (Mind-Only) ระหวางนิกายมาธยมิกกับนิกายโยคาจาร ทาน

จันทรกีรติ เปนผูทีมีบทบาทสําคัญในฐานะเปนตัวแทนของฝายมาธยมิกท่ีออกมาโตแยงในเรื่องนี้  

ในคัมภีร “มัธยมกาวตาร” แตงโดยทานจันทรกีรติ ไดเริ่มตนดวยการสรุปใจความสําคัญของแนวคิด

เรื่อง “จิตตมาตร” ของนิกายโยคาจาร  

 เพราะไมมีวัตถุ (ภายนอก) ดํารงอยู จึงไมถูกรับรูโดยจิต ดังนั้น ความเขาใจวามีไตร

ภูมิจึงเปนเพียงจิตเทานั้น (จิตตมาตร) พระโพธิสัตวผูมีปญญาจึงจะเขาใจไดวาความจริง

เปนเพียงจิตเทานั้น อุปมาเหมือนคล่ืนท่ีเกิดในมหาสมุทร เพราะถูกลมพัดพา จิตก็

เชนเดียวกัน เกิดมาจากฐานแหงพีชะท้ังปวง จึงเรียกวาอาลย-วิญญาณ
๑๑๒  

 แนวคิดเรื่อง “จิตตมาตร” ของนิกายโยคาจารท่ีทานจันทรกีรติไดสรุปไว ก็คือแนวคิดท่ีวา

ไมมีวัตถุภายนอกอื่นใดท่ีอยูนอกเหนือจากจิต เมื่อวัตถุภายนอกไมมีอยู จึงไมมีส่ิงท่ีจะถูกรับรูโดยจิต 

สรรพส่ิงในจักรวาลก็คือธรรมชาติของจิตนั่นเอง วัตถุท้ังหลายเกิดข้ึนได เพราะมีพีชะอยูในอาลย

วิญญาณ พีชะหรือพลังกรรมเหลานี้ สงผลออกมาในฐานะเปนประสบการณระหวางผูรู (subject) กับ

ส่ิงท่ีถูกรับรู (object) แตแทจริงแลวก็คือจิตเพียงอยางเดียวเทานั้น นอกจากนั้น ทานจันทรกีรติ ยังได

ยกขอความในทศภูมิสูตร ท่ีวา “ไตรภูมิเพียงจิตเทานั้น” และขอความในลังกาวตารสูตรท่ีวา “เรา

แสดงแตเพียงจิตเทานั้น” ซึ่งเปนขอความท่ีนิกายโยคาจารมักจะยกมาสนับสนุนแนวคิดของตน 

อยางไรก็ตาม ทานจันทรกีรติ ไดตีความขอความท่ีวา “ไตรภูมิเปนเพียงจิตเทานั้น” โดยยกเอาบริบท

และเจตนารมณในการแสดงขอความนี้วา พระพุทธองคไมไดมีพระประสงคท่ีจะบอกวาวัตถุอื่น

นอกจากจิตใจไมมีอยูจริง บริบทของขอความนี้ มีดังนี้ 

 พระโพธิสัตวผูอยูในภูมิท่ี ๖ เห็นความจริงข้ึนของปฏิจจสมุปบาทท้ังอนุโลมและ

ปฏิโลมแลวคิดวา “ขันธอันเปนท่ีต้ังแหงความทุกขเหลานี้ วางจากตัวผูกระทํา เกิดมาจาก

หวงโซ ๑๒ ประการ มีอวิชชา เปนตน และตนไมแหงความทุกขจึงบังเกิดข้ึน” ดูกอนบุตร

พระชินเจาท้ังหลาย เพราะส่ิงนี้มี ส่ิงนี้จึงมี ไตรภูมิเปนเพียงจิตเทานั้น ภูมิเหลานี้ถูกสราง

                                                             
 ๑๑๒ Louis de la Vallee Poussin, ed., Madhyamakavatara par Candrakirti (Osnabruck: 

Biblio Verlag, 1970), pp.135-137. อางใน Donald s. Lopez, Jr., “Interpretation of the Mahayana 

Sutras”, p. 52. และ พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: 

Buddhist Hermeneutics, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๖๐), หนา ๙๓. 



๑๐๙ 

ข้ึนและฝงเหลานี้ถูกสรางข้ึนและฝงแนนอยูในจิต ไมมีตัวผูกระทําท่ีอยูนอกเหนือจาก

จิต๑๑๓ 

 ตามการตีความของจันทรกีรติ ใจความของคําสอนพระพุทธเจาก็คือ โลกถูกสรางข้ึนโดย

จิตใจ จึงไมมีอัตตาท่ีเท่ียงแทถาวรท่ีทําหนาท่ีในฐานะเปนผูสราง ท่ีบอกวา ไตรภูมิเปนเพียงจิตเทานั้น 

เปนเพียงวิธีกลาวโดยยอๆ ท่ีตองการจะบอกวา ไมมีส่ิงอื่นใดท่ีจะสําคัญเทากับจิต แตก็ไมได

หมายความวารูปไมมีอยู ดังท่ีทานกลาวไวในมัธยมกาวตาร ท่ีวา  

 ถาพระองคมุงหมายท่ีจะปฏิเสธรูปดวยขอความท่ีวา “ภูมิเหลานี้ เปนเพียงจิต

เทานั้น” ทําไมพระมหาบุรุษจึงตรัสวา จิตเกิดมาจากโมหะและกรรม จิตอยางเดียวท่ีสราง

โลกคือหมูสัตว และหมื่นโลกธาตุอันท่ีเปนอาศัยของสัตวเหลานั้น ทรงสอนวา ภูมิท้ังหมด 

(แหงสังสารวัฏ) ถูกสรางมาจากกรรม แตถาไมมีจิต กรรมก็ไมมี แมรูปจะมีอยูแตรูปไมใช

ผูกระทําเหมือนจิต ดังนั้น ตัวกระทําอื่นนอกจากจิตจึงถูกปฏิเสธ แตรูปหาไดถูกปฏิเสธ

ไม
๑๑๔ 

 สวนขอความจากลังกาวตารสูตร ท่ีวา “บุคคล ความสืบตอ ขันธ เหตุปจจัยปรมาณู 

ประธาน อิศวร และผูกระทํา เรากลาววาเปนเพียงจิตเทานั้น” ทานจันทรกีรติไดตีความวา ขอความ

นี้มีเจตนาท่ีจะปฏิเสธตัวผูกระทํา (agents) ท่ีเท่ียงแทถาวรทุกชนิดท่ีพวกเดียรถียสํานักตางๆ 

ประกาศไว เชน แนวคิดเรื่อง “ประธาน” (prathana) ของลัทธิสางขยะ และแนวคิดเรื่องพระ

ผูสราง เปนตน ท้ังหมดนี้ลวนเปนแนวคิดท่ีผิดพลาด เพราะผูกระทําการเหลานั้นไมมี จิตเทานั้นเปน

ผูสรางโลก
๑๑๕  

 อยางไรก็ตาม ทานจันทรกีรติ ไดยอมรับในเวลาตอมาวา มีขอความในพระสูตรท่ีบอกวา

วัตถุท่ีปรากฏในโลกภายนอกไมมีอยูจริง โดยทานไดยกขอความในลังกาวตารสูตรท่ีวา “วัตถุภายนอก

ไมมีอยู แมมันจะปรากฏใหเห็นอยางนั้น มันก็คือจิตท่ีปรากฏออกมาเปนวัตถุอันหลากหลาย ในรูป

แหงเทหะแหลงกําเนิดและท่ีอาศัยท้ังหลาย เรากลาววาเปนเพียงจิตเทานั้น”
๑๑๖ แมขอความนี้จะเปน

หลักฐานยืนยันชนิดท่ีไมอาจปฏิเสธไดวา จิตเทานั้นเปนส่ิงท่ีมีอยูจริง วัตถุท้ังหลายลวนมีแหลงกําเนิด

มาจากจิตเทานั้น แตทานจันทรกีรติ ไดยกเจตนารมณของพระพุทธองคข้ึนมาโตแยงวา ขอความ

พระพุทธเจาไมไดมีพระประสงคท่ีจะแสดงทรรศนะข้ึนสุดทาย (final view) ของพระองค เพียงแต

ตองการใหหมูสัตวผูยึดมั่นถือมั่นในรูปไดคลายความยึดมั่นถือมั่นในรูปเหลานั้น พระประสงคก็คือการ

กําจัดกิเลสท่ีสัมพันธอยูกับรูป จึงทรงปฏิเสธความมีอยูของรูป ไมไดหมายความวารูปไมมีอยูโดย

                                                             
 ๑๑๓ Bid, p. 94. 

 ๑๑๔ Bid. 

 ๑๑๕ Bid, p. 95. 

 ๑๑๖ Bid. 



๑๑๐ 

ปรมัตถ ดังนั้น ขอความนี้จึงเปนคําสอนประเภทท่ีตองไขความ (เนยารถะ) ทานไดยกขอความในลัง

กาวตารสูตร มาสนับสนุนขอโตแยงของทานวา “นายแพทยจัดยารักษาคนไขฉันใด พระพุทธก็ทรง

สอนจิตตมาตรแกสัตวท้ังหลายฉันนั้นเหมือนกัน” สุดทายการตีความของทานจันทรกีรติ ก็นําไปสู

ขอสรุปท่ีวา คําสอนเรื่อง จิตตมาตร ท่ีฝายโยคาจารยึดถือนั้น เปนเพียงอุบายวิธีอยางหนึ่ง ท่ี

พระพุทธเจาสอนใหสอดคลองกับอัธยาศัยของผูฟงเทานั้น เหมือนนายแพทยท่ีจัดยาใหถูกกับโรคของ

คนไข หาใชจุดยืนข้ันสุดทายของพระพุทธเจาไม  

 ๓.๔.๗ การตีความกับการคนหาจุดยืนข้ันสุดทายของพระพุทธเจา  

 แนวคิดเรื่องแสดงธรรมดวยอุบายท่ีอาจารยฝายมหายานนํามาใชเปนเครื่องมือสําหรับ

ตีความนี้ ไมไดมีเปาหมายเพียงเพื่อคล่ีคลายปญหาความยอนแยงกันเองของขอความในพระสูตรเพียง

เทานั้น หากแตยังเปนเครื่องมือสําหรับสรางความเหนือกวาของคําสอนในนิกายของตนอีกดวย 

กลาวคือเปนเครื่องมือสําหรับตีความคําสอนของนิกายฝายตรงขามวาไมใชจุดยืนข้ันสุดทาย (final 

position) ของพระพุทธเจา หากแตเปนคําสอนเบ้ืองตนช่ัวคราว (provisional) ท่ีไมสามารถยึดเอา

ความหมายตามตัวอักษรได เพราะเปนคําสอนประเภทท่ีควรไขความ (เนยารถะ)  

  เนื้อหาในสันธินิรโมจนสูตร ไดแสดงลําดับเวลาแหงการแสดงธรรมของพระพุทธเจาเปน ๓ 

ระยะ ซึ่งธรรมท่ีแสดงแตละระยะ จะมีความลุมลึกลงโดยลําดับ จึงถึงระดับท่ีเรียกวาทรรศนะข้ึน

สุดทาย (final view) ของพระพุทธเจาคือ (๑) ธรรมจักรครั้งแรกทรงแสดงหลักอริยสัจ ๔ โปรดสาวก

ฝายสาวกยาน (หีนยาน) (๒) ธรรมจักรครั้งท่ีสองทรงแสดงหลักศูนยตาโปรดสาวกฝายมหายาน (มาธ

ยมิก) ธรรมจักรท้ังสองครั้งนี้ ถือวาเปนการแสดงธรรมข้ันพื้นฐานช่ัวคราว เปนธรรมประเภทท่ีควร

ไดรับการไขความ (เนยารถะ) จะถือเอาความหมายตามอักษรไมได และ (๓) ธรรมจักรครั้งท่ีสาม

แสดงธรรมฝายโยคาจาร เปนธรรมข้ันสูงสุดหรือทรรศนะข้ันสุดทายของพระองค ไมใชธรรมข้ัน

พื้นฐานช่ัวคราว (provisional) หากแตเปนธรรมประเภทท่ีไขความแลว (นีตารถะ)
๑๑๗ อาจารยเสถียร 

โพธินันทะ มองวาฝายโยคาจารไดจัดระเบียบการแสดงธรรมของพระพุทธองคเปน ๓ กาล๑๑๘ คือ  

 ๑) ปฐมกาล พระพุทธองคเทศนาอัสติธรรม คือ อริสัจ ๔ ปฏิจจสมุปบาท ซึ่งเปนธรรม

ฝายสาวกยาน  

                                                             
 ๑๑๗ Donald s. Lopez, Jr., “Interpretation of the Mahayana Sutras”, p. 58. อางใน พระมหา

สมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ : Buddhist Hermeneutics, 

หนา ๙๖. 

 ๑๑๘ เสถียร  โพธินันทะ, ปรัชญามหายาน, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพบรรณาคาร, ๒๕๒๒), หนา 

๑๔๐. อางใน พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: 

Buddhist Hermeneutics, หนา ๙๗. 



๑๑๑ 

 ๒) มัชฌิมกาล พระพุทธองคแสดงหลักศูนยตาเทศนาหลักศูนยตาตามนัยแหงมาธยมิกแก

สาวกฝายมหายาน 

 ๓) ปจฉิมกาล พระพุทธองคเทศนาหลักธรรมข้ันอันติมะท่ีแทจริง คือเทศนาหลักธรรมใน

ฝายโยคาจาร ถือวาเปนมัชฌิมาปฏิปทาไมติดอัตถิตา (Being) และนัตถิตา (Non- Being) ฉะนั้น 

หลักธรรมของฝายโยคาจารจึงสูงกวาฝายมาธยมิก 

 แมฝายนิกายมาธยมิกก็ไดใชวิธีการตีความแนวเดียวกันนี้เพื่อสรางความเหนือกวาใหคํา

สอนของฝายตน แตไมไดเอามิติทางประวัติศาสตรมาเปนกรอบการอธิบายเหมือนฝายโยคาจาร ดังคํา

กลาวของทานจันทรกีรติ ท่ีวาพระพุทธเจาท้ังหลาย ทรงสอนสาวกใหเขาใจความไมมีแหงสวภาวะ

แบบคอยเปนคอยไป ในเบ้ืองตน ทรงสอนวาส่ิงท้ังหลายมีอยู เพราะเปนวิธีสําหรับเขาถึงสัจธรรม ผูมี

บารมีจะเขาถึงสัจธรรมไดงาย จากนั้น ทรงปฏิเสธวัตถุแหงการรับรู ซึ่งเปนวิธีสําหรับรูแจงแทงตลอด

ความไมมีตัวตน ในเบ้ืองตน ทรงปฏิเสธเพียงวัตถุแหงการรับรูของจิต ผูท่ีเขาใจความไมมีตัวตนของ

วัตถุแหงการรับรูของจิต ก็จะเขาถึงความไมมีตัวตนของจิตไดโดยงาย
๑๑๙ 

 จะเห็นวาการใชเหตุผล (argument) ของทานจันทรกีรติ เปนไปอยางมีลําดับข้ันตอน 

ทานเริ่มตนดวยการช้ีใหเห็นวา เปาหมายสุดทายของพระพุทธเจาคือใหสาวกเขาใจความไมมีแหงสว

ภาวะหรือศูนยตา ในข้ันแรกทรงแสดงวาส่ิงท้ังปวงมีอยู คือมีอยูท้ังรูปและจิต ข้ันตอมาทรงปฏิเสธ

ความมีอยูของรูปหรือวัตถุ จิตเทานั้นเปนส่ิงท่ีมีอยู ท่ีปฏิเสธเฉพาะวัตถุก็เพื่อจะใหผูฟงเขาใจความไมมี

ตัวตนของวัตถุเปนเบ้ืองตนกอนในฐานะเปนส่ิงท่ีหยาบและเขาใจไดงาย และในข้ึนสุดทายหรือข้ัน

สูงสุด ทรงปฏิเสธท้ังความมีอยูของจิตและของวัตถุ นั่นคือท้ังจิตและวัตถุเปนศูนยหรือวางจากสว

ภาวะเหมือนกันหมดเปนอันวา คําสอนในระดับอื่น ๆ ท้ังหมด เปนคําสอนแบบเบ้ืองตนช่ัวคราวท่ีควร

ไดรับการไขความ (เนยารถะ) ไมสามารถยึดความหมายตามตัวอักษรได สวนคําสอนเรื่องศูนยตา เปน

จุดยืนหรือทรรศนะข้ันสุดทาย (final view) ของพระพุทธเจา เปนคําสอนท่ีมีความหมายชัดเจนในตัว 

(นีตารถะ) ไมตองมีการตีความอีกตอไป  

 ๓.๔.๘ สรุป  

 กลาวโดยสรุป แนวคิดเรื่องการตีความในพระพุทธศาสนามหายานโดยรวมแลวไมแตกตาง

จากแนวคิดของฝายเถรวาท กลาวคือ เปนแนวคิดท่ีมีฐานอยูบนการแบงขอความหรือภาษาท่ี

พระพุทธเจาทรงใชแสดงธรรมออกเปน ๒ ประเภท คือ ขอความประเภทท่ีควรไขความ (เนยารถะ) 

ไดแกขอความท่ีเกี่ยวกับเรื่องสัตว บุคคล ตัวตน เรา เขา เปนตน ซึ่งขอความประเภทนี้ไมสามารถ

ถือเอาความหมายตามตัวอักษรได ตองไขความตอไปวาขอความนั้นพระพุทธเจาทรงใชดวยประสงค

                                                             
 ๑๑๙ Louis de la Vallee Poussin, ed., Madhyamakavatara par Candrakirti, p.194. อางใน 

Donald s. Lopez, Jr., “Interpretation of the Mahayana Sutras”, p. 52. และ พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, 

เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ : Buddhist Hermeneutics, หนา ๙๗. 



๑๑๒ 

อยางไร และขอความประเภทท่ีไขความแลว (นีตารถะ) ไดแกขอความท่ีเกี่ยวกับความจริงปรมัตถ ซึ่ง

ไมเกี่ยวดวยเรื่องสัตว บุคคล ตัวตน เรา เขา เปนเรื่องราวความวาง ความไมมีตัวตน ความไมเปนคู 

เปนตน ขอความประเภทนี้สามารถยึดเอาความหมายตามตัวอักษรได อยางไรก็ตาม ชาวพุทธ

มหายานไดนําแนวคิดเรื่องภาษา ๒ ประเภทของพระพุทธเจาไปใชเพื่อวัตถุประสงคหลายอยาง ซึ่งไป

ไกลเกินกวาท่ีใชในฝายเถรวาท เชน ใชในการจัดระดับความลึกซึ้งของคําสอนท่ีสัมพันธกับเวลาแสดง

ธรรมของพระพุทธเจา ใชเปนเครื่องมือตอสูทางความคิดระหวางนิกาย และใชเปนเครื่องมือแสวงหา

จุดยืนข้ึนสุดทายของพระพุทธเจา เปนตน  

 

๓.๕ หลักการตีความภาษาศาสนาในสังคมไทยยุคปจจุบัน 

 การตีความหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาในสังคมไทย ซึ่งแบงออกเปน ๒ ชวง คือ การ

ตีความตามจารีตด้ังเดิมและการตีความตามวิทยาการสมัยใหม จุดเปล่ียนสังคมท้ังสองเวลา คือ 

ชวงเวลาท่ีมีวิทยาการสมัยใหมเขามามีอิทธิพลตอสังคมไทยในเกือบทุกดาน ไดแก ชวงเวลาในสมัย

รัชกาลท่ี ๔ ถือวาเปนชวงแหงความ เคล่ือนยายจากระบบความคิดหนึ่งสูอีกแนวความคิดหนึ่งท่ีใชเปน

กรอบในการตีความด้ังเดิม นั่นคือการกาวขามจากกระบวนทัศนการตีความแบบไตรภูมิพระรวง ซึ่งถือ

วาเปนการตีความตามจารีตแบบลังกา มาสูกระบวนทัศนทางสังคมแบบวิทยาศาสตร อันถือไดวาเปน

การตีความท่ียึดเอาแนวคิดแบบเหตุผลนิยม แบบวิทยาศาสตรจากตะวันตก
๑๒๐สาระสําคัญของ

กระบวนทัศนการตีความท้ังสองนั้น อยูท่ีการกลาวถึงเรื่องราวทาง พระพุทธศาสนาเพื่อตอบสนอง

ศรัทธากับปญญา โดยท่ีกระบวนทัศนแบบเดิมจะมุงสรางศรัทธา ใหเกิดแกผูฟงผูศึกษา จึงเนน

เรื่องราวท่ีเปนอิทธิปาฏิหาริย ท้ังท่ีเปนประวัติและการเผยแผธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ี

เกี่ยวกับบุคคลตางๆ การแสดงในลักษณะนี้อาจเปนเพราะใน ชวงเวลานั้น เปนบริบทของความเช่ือ

เรื่องไสยศาสตรและอิทธิปาฏิหาริย นักปราชญยุคนั้นจึงอาศัยเรื่องอิทธิปาฏิหาริยผูกโยงกับเรื่องราว

ทางพระพุทธศาสนาเพื่อเรียกศรัทธาจากผูคนใหเขามาสนใจหลักธรรมและยอมรับปฏิบัติตาม 

ประเด็นดังกลาวนี้ ดูเหมือนคนผูฟงปจจุบันจะยอมรับเชนนั้น ดังนั้น กระบวนทัศนดังกลาวจึงใชไมได

ในบริบทปจจุบันท่ีผูคนมีความคิดเปล่ียนแปลงไปจากเดิม โดยใหคาของอิทธิปาฏิหาริยเปนเรื่องความ

เช่ือเฉพาะบริบทในสมัยนั้นเทานั้น  

 ขณะท่ีกระบวนทัศนสมัยใหม มุงเนนท่ีปญญาความรูตามแนวเหตุผลท่ีเปน วิทยาศาสตร 

สามารถอธิบายไดดวยเหตุผลเชิงเหตุผลนิยม สัจนิยมและปฏิบัตินิยม หรือ สามารถพิสูจนนี้ได ดวย

หลักการทางวิทยาศาสตร แนวความคิดดังกลาวนี้ ปรากฏหลักฐานวา ไดเริ่มต้ังแตรัชกาลท่ี ๔ เปนตน

                                                             
 ๑๒๐ พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร (พรรณนา), “วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสังคมยุคใหม” ดุษฎี

บัณฑิต อันดับท่ี ๒, บัณฑิตวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ, 

๒๕๔๖), หนา ๗-๑๐.  



๑๑๓ 

มา๑๒๑ โดยพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวรัชกาลท่ี ๔ ท่ีทรงนํา แนวคิดสมัยใหมมาอธิบายความและ

ตีความหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา ถือไดวาทรงเปน ตัวแทนคนไทยรวมสมัยเกากับสมัยใหม

เพราะทรงสนพระทัยในวิทยาศาสตรอยางมาก จนไดรับ พระฉายาวาเปนบิดาแหงวิทยาศาสตรไทย 

ดวยอิทธิพลเหตุผลนิยมแบบวิทยาศาสตร พระองคมีทาทีปฏิเสธความเช่ือใดๆ ก็ตาม ท่ีไมอิงหลักฐาน

ทางพระบาลีในพระไตรปฎกและไมสามารถ อธิบายไดดวยเหตุผล รวมท้ังระบบความเช่ือปรัมปราท่ีมี

ฐานมาจากจักรวาลวิทยาแบบไตรภูมิ ดวย เชน ความเช่ือเรื่องพุทธกาล ๕,๐๐๐ ป พระองคทรงแยง

วา พระพุทธศาสนาสามารถดํารงอยูได ตลอดกาลนานถาชาวพุทธต้ังอยูในสัมมาปฏิบัติเปนนิจ แมคติ

เรื่องนรกสวรรคในชาติหนา ไดถูกแปลความและตีความจากความหมายระดับอภิปรัชญา ใหอยูใน

ขอบเขตความหมาย ระดับจริยศาสตรและจิตวิทยา
๑๒๒ 

 จากกรอบแนวคิดตามกระบวนทัศนสมัยใหมดังกลาวนี้ เราไดเห็นรองรอยการตีความคํา

สอนในพระพุทธศาสนาผานวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีเดนชัดคือวรรณกรรมของสมเด็จพระ

มหาสมเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรสและของพุทธทาสภิกขุ รวมท้ังวรรณกรรมของพระพรหม

คุณากรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) และมีนักคิดนักวิชาการทางพระพุทธศาสนาอีกมากมาย ท้ังนี้การตีความใน

ยุคปจจุบันท่ีสงผลกระทบตอสังคมอยางชัดเจนไดแกการตีความของพุทธทาสภิกขุ 

 ในยุคปจจุบันการตีความในพระพุทธศาสนาเถรวาทของพุทธทาสภิกขุสามารถส่ือสารกับ

คนยุคใหมไดอยางมีพลัง และไดรับการตอบรับจากคนรุนใหมอยางกวางท้ังในประเทศและ

ตางประเทศ ทานพยายามท่ีจะปฏิรูปพระพุทธศาสนาในสังคมไทยใหเขากับโลกยุคใหมตามคําปณิธาน

ขอหนึ่งของทานท่ีวา “พยายามใหเขาถึงหัวใจแหงศาสนาของตน ไมวาจะนับถือศาสนาอะไร”
๑๒๓ 

                                                             
 ๑๒๑ ศึกษารายละเอียดชวงการเปลี่ยนแปลงแนวคิดและวิธีการศึกษาตีความหลักคําสอนทาง

พระพุทธศาสนาไดใน สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส และสมเด็จกรมพระดํารงราชานุภาพ,  

ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร, (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย,๒๕๑๓),  โอภาส เสวิกุล, พระจอมเกลา

เจาอยูหัว : พระราชบิดาแหงการปฏิรูป, (กรุงเทพมหานคร : แจมเจริญการพิมพ, ๒๕๑๓),  สิทธิ บุตรอินทรและ

คณะ, สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณว โรรส : งานและพระดําริดานการศึกษาและการปกครอง, 

(กรุงเทพมหานคร : โครงการวิจัยพุทธศาสนศึกษา ศูนยพุทธ ศาสนศึกษา จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หนา 

๑๒-๑๓., วิทย วิศทเวทย, ปรัชญาการศึกษาไทย ๒๔๑๑-๒๔๗๕, (โครงการ พัฒนาสังคมศาสตรเก่ียวของกับ

การศึกษา สนง.กรรมการศึกษาแหงชาติ สํานักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๒๖) และ ประมวล เพ็งจันทร และคณะ, ปรัชญา

การศึกษาไทย : ปญหาและทางออก, รายงานการวิจัยสมบูรณ, (ภาควิชาปรัชญาและศาสนา คณะ มนุษยศาสตร 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๘), หนา ๒๖.  

 ๑๒๒  ชัชชัย คุมทวีพร, สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชนุภาพ และประวัติศาสตรนิพนธไทยสมัยใหม: 

การวิเคราะหเชิงปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๓๔), หนา ๑๖๑. 

 ๑๒๓ พุทธทาสภิกขุ, ปณิธานของพุทธทาสภิกขุ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๓๓), 

หนา ๒๓. 



๑๑๔ 

จุดเดนของทานคือการไมยึดติดกับวิธีการตีความพระไตรปฎกและอรรถกถาตามแนวจารีตแบบลังกา

และแนวพระพุทธศาสนากระแสหลักในสังคมไทยท่ีถูกกํากับโดยรัฐและสถาบันสงฆ โจทยของทาน 

ไดแก (๑) แกนอันบริสุทธิ์ของพระพุทธศาสนาคืออะไร (๒) พระพุทธศาสนาแนวจารีตมีจุดออน

อยางไร และ (๓) สังคมโลกยุคใหมท่ีเรากําลังเผชิญอยูคืออะไร  

 คําตอบของทานคือ รูปแบบการตีความของพระพุทธศาสนาแนวจารีต  (Normative 

Buddhism) เชน ความเช่ือเรื่องนรกใตดิน และสวรรคบนฟาตามจักรวาลวิทยาชุดเดิม เปนตน ไมมี

พลังพอในการท่ีจะส่ือสารกับโลกยุคใหมท่ีกําลังเปล่ียนแปลงอยางรวดเร็ว ทางออกของทานคือตอง

สรางวาทกรรมชุดใหมข้ึนมา โดยกลับไปหารากฐานเดิมในพระไตรปฎกแลวใชศาสตรสมัยใหมเขามา

เปนเครื่องมือส่ือหลักธรรม เชน วิทยาศาสตร เปนตน ทานมองวาการนําเอาวิทยาการทางโลกมาเปน

เครื่องอธิบายหลักธรรม เคยมีมาแลวต้ังแตสมัยพุทธกาล เชน จักรวาลวิทยาแบบพราหมณ ท่ีเช่ือวามี

ภูเขาสิเนรุ เปนแกนกลางจักรวาล และภพภูมิตาง ๆ ลดหล่ันกับตามลํากับ (hierarchy) และแนวคิด

เรื่องราหูอมจันทรและพระอาทิตย ในจันทิมสูตรและสุริยสูตร เปนตน แนวคิดแบบวิทยาศาสตรก็ถือ

วามีอิทธิพลตอทานพุทธทาสไมนอยเหมือนกัน ดังท่ีทานกลาวไววา 

 หลักธรรมะท่ีทนตอการพิสูจนแบบวิทยาศาสตรนั้นมีอยู จะตองคัดเลือกเอามา

เฉพาะหลักธรรมชนิดนี้ ฉะนั้น จึงตองเวนพระไตรปฎกบางสวนออกไป ท่ีไมทนไมเขากับ

หลักวิทยาศาสตร เชน เรื่องจันทรคราส สุริยคลาส เรื่องยักษ เรื่องอะไรพวกนี้ ผมยังคิด

อยูในใจเสมอวาพระพุทธศาสนาจะเผชิญหนากับโลกในสมัยวิทยาศาสตรไดถึงท่ีสุดคือโลก

อนาคต
๑๒๔ 

 จากแนวคิดดังกลาวทานพุทธทาสจึงไดสรางทฤษฎีการตีความของทานข้ึนจากองคความรู

ในพระพุทธศาสนาจากท้ังพระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายานข้ึน 

 ๓.๕.๑ ทฤษฎีภาษาคน-ภาษาธรรมของทานพุทธทาส 

 พระไตรปฎกในทัศนะของทานพุทธทาสมี ๒ ประเภท คือ “ภาษาคน” และ “ภาษา

ธรรม” ภาษาคน คือ ภาษา “สําหรับสอนศีลธรรมแกคนท่ียังหนาดวยสัสตทิฏฐิ”
๑๒๕ เปนภาษาต้ืนๆ 

ส่ือสารกันเพื่อใหเกิดความเขาใจในสังคมมนุษย เปนภาษาในระดับท่ียังมีตัวตน โดยอาจจะนําเอา

ความคิดความเช่ือท่ีมีอยูสังคมมาเปนเครื่องมือก็ได เชนความเช่ือท่ีวา “นรกอยูใตดิน สวรรคอยูบน

ฟา” เปนตน ในทรรศนะของทานพุทธทาส ขอความใดก็ตามท่ีส่ือออกมาเปนภาษาคน จะมี

ความหมายระดับภาษาธรรมซอนลึกอยูเบ้ืองหลัง ดังนั้นในฐานะเปนนักศึกษาพุทธธรรม เราจะตอง

                                                             
 ๑๒๔ พระประชา ปสนฺนสมฺปนฺโน, เลาไวเม่ือวัยสนธยา, (กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิโกมลคีมทอง, 

๒๕๓๕), หนา ๔๖๑.  

 ๑๒๕ พุทธทาสภิกขุ , ปฏิจจสมุปบาทจากพระโอษฐ, พิมพครั้งท่ี ๗, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

สุขภาพใจ, ๒๕๔๙), หนา (๓๐). 



๑๑๕ 

ตีความภาษาคนใหเขาถึงความหมายระดับภาษาธรรมใหได เชน เมือ่พูดถึง นรก-สวรรค ก็ตองบอกวา 

“นรกหรือสวรรคนั้นเปนไปตามอายตนะ ท่ีอายตนะคือ ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ”๑๒๖ สวนภาษาธรรม

คือภาษาท่ีกลาวถึงสัจธรรมในพระพุทธศาสนาโดยตรง เปนภาษาระดับปรมัตถธรรมท่ีกลาวถึงความไม

มีตัวตน 

 ทฤษฎีภาษาคน-ภาษาธรรมของทานพุทธทาสสวนหนึ่งมาจากการท่ีทานประสบปญหา

เกี่ยวกับขอความในพระไตรปฎกบางอยางท่ีไมสอดคลองกับขอพิสูจนของศาสตรสมัยใหม หรือไม

สามารถส่ือสารใหคนสมัยใหมยอมรับได โดยเฉพาะขอความท่ีไมสอดคลองหลักวิทยาศาสตรสมัยใหม 

เชน เรื่องนรกใตดิน สวรรคบนฟา การเวียนวายตายเกิดในภพภูมิตาง ๆ ตามจักรวาลวิทยาแบบเดิม 

และเรื่องราหูอมจันทรในจันทิมสูตรเปนตน แนนอนวาขอความเหลานี้เมื่อนํามาอธิบายดวยศาสตร

สมัยใหม จะตองเกิดปญหาในแงความสมเหตุสมผลอยางแนนอน พุทธทาสจึงหาทางออกจากปญหานี้

ดวยการสราง ทฤษฎี “ภาษาคน” ข้ึนมาอธิบาย หมายความวาเราไมจําเปนตองปฏิเสธขอความ

เหลานี้ แตตองตีความแบบใหมหรือคนหาเจตนารมณของขอความเหลานั้น เปนภาษาท่ีส่ือสารกับคน

ธรรมดาสามัญท่ัวไป ซึ่งเปนความนิยมของคนในยุคนั้น ๆ โดยมีจุดมุงหมายในระดับศีลธรรม 

ภาษาระดับนี้ไมจําเปนตองมีขอเท็จจริงในระดับอภิปรัชญา (metaphysical) เปนฐานรองรับ ส่ิงท่ี

สําคัญคือเราตองสามารถตีความภาษาคนเขาไปหาภาษาธรรมใหได เมื่อตีความไดดังนี้ ก็หมดปญหา

ในแงความไมสมเหตุสมผล 

 ๓.๕.๒ การวิพากษพระไตรปฎก อรรถกถา และวิสุทธิมรรค 

 แมวาทานพุทธทาสจะพยายามปฏิรูปศาสนาดวยการกลับไปหารากฐานเดิมคือ

พระไตรปฎก แตทานไมไดเช่ือขอความทุกตัวอักษรในพระไตรปฎก ทานไดกระตุนใหชาวพุทธศึกษา

อยางวิพากษและคัดสรรเอาเฉพาะสวนท่ีเปนหลักธรรมท่ีแทเทานั้น เพราะเนื้อหาในพระไตรปฎก

บางสวนถูกคนรุนหลังเพิ่มเขามาก็ดี ดังท่ีทานกลาวไววา 

 เรื่องสุริยคราส จันทรคราส ไมเกี่ยวกับความดับทุกข แตเปนการสรางความเช่ือใน

หมูคนท่ีไรการศึกษาสมัยนั้นใหหันมาสนใจพระพุทธเจา ถาเพียงแตออกช่ือพระพุทธเจา

ราหูก็จะปลอยจันทร เขาใจวาอินเดียหรือในลังกา สมัยท่ีเติมสูตรนี้เขามาคนมันเช่ืออยาง

นั้นมาก เลยเอามาพูดไวเสียเลย มาบรรจุไวในพระไตรปฎกเสียเลย เรื่องยักษก็เหมือนกัน 

คนกลัวยักษกันมาก ฉะนั้น ถามี เรื่องยักษ ท่ีไมตองกลัวยักษ มันก็มีประโยชนแก

มหาชน
๑๒๗ 

                                                             
 ๑๒๖ พุทธทาสภิกขุ, ธรรมะนํ้า ธรรมะโคลน, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ม.ป.พ.), หนา 

๒๐๖. 

 ๑๒๗ พระประชา ปสนฺนสมฺปนฺโน, เลาไวเม่ือวัยสนธยา, หนา ๔๗๒-๔๗๓. 



๑๑๖ 

 ในสวนคัมภีรอรรถกถาก็เชนเดียวกัน ทานเตือนใหศึกษาคัมภีรอรรถกถาอยางมี

วิจารณญาณ ไมใหเช่ืออรรถกถาไปหมดทุกอยาง โดยเฉพาะอรรถกถาท่ีแตงบนฐานแนวคิดของพระ

พุทธโฆสาจารย ดังท่ีทานกลาวไววา 

 ในการศึกษาเรื่องปฏิจจสมุปบาทนี้ ตองถือเอาบาลีเดิมเปนหลักอยามอบตัวใหกับ

อรรถกถาอยางไมลืมหูลืมตา หรืออยามอบตัว ๑๐๐ เปอรเซ็นต ใหกับหนังสือท่ีแตงช้ัน

หลัง... ซึ่งจะทําใหไดยินไดฟงแตเพียงอยางเดียว เหมือนกับการผูกขาดจะตองสงวน

ลิขสิทธิ์และใชสิทธิตามท่ีพระพุทธองคทรงมอบไวให โดยหลักแหงกาลามสูตร... มาเปน

เครื่องคุมครอง ปองกันการตกเปนทาสของหนังสือแตงหรืออธิบายกันในช้ันหลัง
๑๒๘ 

 ในสวนคัมภีรวิสุทธิมรรค ทานวิจารณทานพระพุทธโฆสาจารยผูแตงคัมภีรนี้วาเปนแต

เพียงเอานิทานและบทวิเคราะหศัพทแสงเชิงปริยัติไปหอหุมคัมภีรวิมุตติมรรคซึ่งเปนคัมภีรท่ีมีอยูแลว

เทานั้น ดังคําวิจารณของทานท่ีวา “ถาขาพเจาจะมุงวิจารณพระพุทธโฆสาจารยจริงๆ แลว ขาพเจาก็

จะวิจารณในแงวาคัมภีรท่ีเพียงแตเอานิทานตางๆ กับบทวิเคราะหศัพททางปริยัติ มาพอกหุมใหกับ

คัมภีรวิมุตติมรรค ซึ่งมีอยูกอนแลวเทานั้น”
๑๒๙ อยางไรก็ตาม แมวาทานพุทธทาสจะวิจารณทาน

พุทธโฆสาจารยอยางแรง แตทานก็ช่ืนชมภูมิความรูของทานวา “โดยสวนใหญจะเห็นวาทานเปนผูท่ีมี

ความรูมากท่ีสุด แลวมีประโยชนมากท่ีสุด อธิบายเรื่องท่ีมีประโยชนไวหลายสิบหลายรอยเรื่อง แต

เรื่องปฏิจจสมุปบาทนี้ผมไมเห็นดวยเลย เพราะพูดไปในรูปท่ีเปนอาตมัน เปนศาสนาพราหมณไป” 

ทานกลาวตอไปอีกวาในจํานวนเนื้อหาของวิสุทธิมรรค ๑๐๐ เปอรเซ็นตนั้น ทานรับฟงไดประมาณ 

๙๐-๙๕ เปอรเซ็นต อีกประมาณ ๕ เปอรเซ็นตทานไมเห็นดวย ซึ่งก็คือเรื่องปฏิจจสมุปบาทนั่นเอง
๑๓๐ 

 ๓.๕.๓ การปฏิเสธจักรวาลวิทยาแบบอภปิรัชญา 

 คําวา “ จักรวาลวิทยาแบบจารีต” ในท่ีนี้ หมายถึงจักรวาลวิทยาในเชิงอภิปรัชญา 

(metaphysical) ท่ีมีอยูจริง ๆ ในเชิงกายภาพ ทานพุทธทาสไมเห็นดวยกับทานพุทธโฆสาจารยในการ

อธิบายบทพุทธคุณท่ีวาดวย “โลกวิทู” (ผูรูแจงโลก) โดยระบุลงไปวาพระพุทธเจาทรงทราบ “โอกาส

โลก” ท่ีมีภูเขาสิเนรุเปนแกนกลาง มีขนาดความกวาง ความยาว ความสูง และมีดวงอาทิตย ดวง

จันทรจํานวนเทานั้นเทานี้ดวง ทานพุทธทาสวิจารณวา “ทานไปอธิบายโลกอยางท่ีเปนโอกาสโลก 

เหมือนท่ีเราไดยินไดฟงเรื่องปรัมปราในไตรภูมิพระรวงอะไรทํานองนั้น มันมาจากความเช่ือปรัมปรา

ของพวกพรามหณ... นี่ผมไมเช่ือเลย นี่ขอใหคิดดูเถิด อธิบายโอกาสโลกอยางนี้มันเปนเรื่องของพ

รามหณ เรื่องของฮินดูเกากอนพุทธกาล” ในทัศนะของทาน พุทธคุณท่ีวา “โลกวิทู” นี้ หมายถึงทรงรู

โลกในเชิงจิตวิทยา (psychological) ท่ีอยูในชีวิตจิตใจของแตละบุคคลนี้เอง โดยทานไดยกพุทธพจน

                                                             
 ๑๒๘ พุทธทาสภิกขุ, ปฏิจจสมุปบาทจากพระโอษฐ, หนา (๓๔). 

 ๑๒๙ เรื่องเดียวกัน, หนา (๔๒). 

 ๑๓๐ เรื่องเดียวกัน, หนา (๘๕). 



๑๑๗ 

วา “โลกท่ีอยางพระพุทธเจาอธิบายนั้น ทานอธิบายวา โลกก็ดี เหตุใหเกิดโลกก็ดี ความดับสนิทแหง

โลกก็ดี ทางใหถึงความดับสนิทแหงโลกก็ดีตถาคตไดบัญญัติไวในรางกายท่ียาวประมาณวาหนึ่ง ท่ียัง

เปนๆ ท่ีมีสัญญาและใจ” ทานมองตอไปวา โลกท่ีวานี้ก็คือปฏิจจสมุปบาทท้ังสายเกิดและสายดับท่ีมี

อยูในชีวิตของคนทุกคนนั่นเอง ดังท่ีทานกลาวไววา “ขอนี้หมายความวาเรื่องปฏิจจสมุปบาทฝายส

มุทยวารก็ดี ฝายนิโรธวารก็ดี มันมีอยูในคนท่ียังเปนๆ ท่ียาวประมาณวาหนึ่งนี้”  

 ๓.๕.๔ การตีความภาษาศาสนาในชาดกแนวใหม 

 ทานพุทธทาสภิกขุไดตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกแนวใหมในหนังสือคูมือแสดง

หลักธรรม ฉบับสมบูรณ ความวา 

 ชาดกนี้สวนมากเราไดยินไดฟงกันอยูวามันมีเรื่องวาอยางไรบาง เราคิดวามันเปน

เรื่องเหลวไหล เปนเรื่องหลอกคนเลน โดยท่ีเราไมรูวามันเปนเรื่องจริงอยางท่ีเปนเรื่อง

สมมติข้ึนมา ท้ังนี้เพราะมันมีความจําเปนอยูวานิยายเรื่องชาดกท่ีฟงแลวประหลาดๆ นั้น 

มันจะตองถูกใชเปนเหมือนภาชนะสําหรับใสของท่ีมีคา...ทีนี้ธรรมะก็เหมือนกันเปนของมี

คา ฉะนั้นตองมีภาชนะท่ีเหมาะสม ทีนี้เพื่อใหเหมาะสมแกชาวบานท่ัวไปซึ่งยังมีสติปญญา

นอย เขาก็เลือกภาชนะท่ีเหมาะสมท่ีสุดคือนิทานชาดกอยางนี้ ดังนั้น นิทานชาดกเหลานี้

จึงเปนเรื่องสมมติ... ถาจะไปพูดตัวธรรมะตรงๆ ใหเขาฟงพอพูดเสร็จเขาก็ลืม...แตถาใสไว

ในนิทานซึ่งนาอัศจรรย...มันไมลืม มันไมลืมตัวชาดกหรือตัวนิทาน เมื่อจําตัวนิทานไวได

มันก็จําไวไดวา ตัวละครชาดกนั้นมันพูดวาอะไร ก็เลยไดเรื่องนั้นเขาไวไมสูญหายไปเสีย ที

นี้คําพูดท่ีตัวละครในชาดกนั้นมันยังพูดไปอีกอยางหนึ่งท่ีเขาเรียกวาบุคลาธิษฐานคือพูด

อยางเปนสัตว เปนคน เปนเรื่องของคนของสัตวไปเลย นี่ยังตองแปลอีกทีหนึ่งเปน

ธรรมาธิษฐานใหเปนใจความทางธรรมะลวนๆ วาสอนวาอยางไรเปนหลายๆข้ันอยางนี้
๑๓๑ 

 ขอเสนอแนะของทานพระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ) ดังกลาวแสดงวานิทานชาดก

บางเรื่องในพระพุทธศาสนาอาจจะเปนเรื่องท่ีสมมุติข้ึนเปรียบเหมือนภาชนะหรือเครื่องมือท่ีเปนกุศโล

บายซึ่งปราชญทางพระพุทธศาสนาใชในการอบรมส่ังสอนธรรมะใหเหมาะสมกับจริตของผูฟงระดับ

สามัญชนโดยใช “บุคลาธิษฐาน” เปนส่ือในการเลาเรื่องแทนการอธิบายหลักพุทธธรรมโดยใช 

“ธรรมาธิษฐาน”  ซึ่งมีคําศัพทท่ียากตอการทําความเขาใจและการจดจํา ซึ่งอาจจะทําใหผูฟงลืมเลือน

สูญหายได เพราะในยุคนั้นยังไมมีการบันทึกพระธรรมวินัยอยางเปนลายลักษณอักษร ฉะนั้น

พุทธศาสนิกชนท่ีผูอานหรือฟงนิทานชาดกท่ีเปนนักวิชาการทางพระพุทธศาสนาควรพิจารณา

ไตรตรองอยางเฉลียวฉลาดรอบคอบและศึกษาวิเคราะหใหกระจางชัดวาคําศัพท (word) ท่ีเปน 

“บุคลาธิษฐาน” ในชาดกเรื่องนั้นๆ สามารถแปลความกลับเปน“ธรรมาธิษฐาน” ไดหรือไม  

                                                             
 ๑๓๑ พระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ), คูมือแสดงหลักธรรม ฉบับสมบูรณ, (กรุงเทพมหานคร : 

ธรรมสภา, ๒๕๕๐), หนา ๑๑๕. 



๑๑๘ 

 ๓.๕.๕ การฟนฟูโลกุตรธรรม 

 เปนท่ีทราบกันดีวามิติในเชิงโลกุตรธรรมของพระพุทธศาสนาในสังคมไทย ไดรับความ

สนใจนอยลงจนแทบจะสูญส้ิน อยางนอยก็ต้ังแตสังคมไทยเขาสูยุคสมัยใหมเปนตนมาเรียกงายๆ วา

โลกุตรธรรมไดเปนอุดมคติของชีวิตท่ีทุกคนใฝฝนท่ีจะไปใหถึงในชีวิตปจจุบัน ในทางตรงกันขาม สังคม

กลับมีทาทีตอพระนิพานในเชิงลบดวยซ้ําไปโดยเฉพาะอยางยิ่งในยุคท่ีสังคมไทยเขาสูระบบเศรษฐกิจ

แบบทุนนิยมและบริโภคนิยมทานพุทธทาส นับวาเปนคนแรกท่ีพยายามฟนฟูมิติโลกุตรธรรมกลับฟน

คืนมาสูสํานึกของคนไทยอีกครั้งหนึ่ง โดยเฉพาะในหมูปญญาชนและชนช้ันนําจํานวนหนึ่งท่ีมีบทบาท

ในวงการตาง ๆ ของเมืองไทย รวมท้ังวงการศึกษาและส่ือสารมวลชน พรอมกันนั้น ทานก็ไดกระตุนให

สังคมไทยและสังคมโลกมองเห็นโทษภัยของวัตถุนิยม ดังปณิธานขอท่ี ๓ ของทานท่ีวา “การนําโลก

ออกมาเสียจากวัตถุนิยม”
๑๓๒  

 ในขณะเดียวกันทานไมเพียงแตย้ําวานิพพานควรเปนอุดมคติของชาวพุทธเทานั้น หากยัง

ทําใหนิพพานกลับมาสูชาตินี้และโลกนี้ แทนท่ีจะอยูในภพหนาซึ่งตองรออีกหลายชาติ ใชแตเทานั้น 

ทานยังชวยทําใหนิพพานเขามาใกลกับเรามากยิ่งข้ึนไปอีก โดยทุกคนสามารถประสบไดแมใน

ชีวิตประจําวันหรือระหวางการทํางาน เรียกไดวาทุกลมหายใจเจาออกเราสามารถ “ชิมรสของพระ

นิพพาน” ได เพราะนิพพานมีหลายระดับ มิใชเกิดเฉพาะเมื่อหมดกิเลสส้ินเชิงเปนพระอรหันตแลว

เทานั้น นิพพานท้ังสามารถเกิดข้ึนไดเมื่อจิตไมมี “ตัวกู” แมเพียงช่ัวขณะ ดังนั้น “นิพพานท่ีนี่และ

เด๋ียวนี้” จึงสามารถบังเกดิข้ึนไดกับคนท่ัวไป ดังท่ีผานกลาวไววา “เราจงทําพระนิพพานช่ัวคราวๆ ท่ี

เกิดอยูในชีวิตประจําวันนี้ใหยาวออกไปใหยาวออกไป ใหระยะท่ีมันเย็นนี้มากข้ึน เพราะตัดตนเหตุ

แหงความรอนไดมากข้ึน ก็จะมีความเย็นมากข้ึน เย็นมากข้ึน จนเปนนิพพานไดสมบูรณ ท่ีไหนก็ได ท่ี

บานก็ได เปนฆราวาสก็ทําได”
๑๓๓ 

 จากขอมูลท่ีผูเขียนนําเสนอมาท้ังหมดสรุปไดวา แนวคิดและรูปแบบการตีความของพุทธ

ทาสภิกขุมีรากฐานมาจากแรงจูงใจของทานในการปฏิรูปพระพุทธศาสนาใหยอนกลับไปหารากฐาน

ด้ังเดิมในพระไตรปฎก โดยพยายามชําระสะสางความผิดพลาดคลาดเคล่ือนตาง ๆ ท่ีแฝงเขาใน

ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาและพัฒนาข้ึนมาในสังคมไทยท่ีทานใชคําเรียกวา “พุทธศาสนาเนื้อ

งอก” ขณะเดียวกัน แมจะมุงตีความพระพุทธศาสนาแบบยอนกลับไปหารากฐานด้ังเดิมใน

พระไตรปฎก แตทานก็ไมไดละเลยบริบทแวดลอมของสังคมไทยสมัยใหม โดยทานพยายามอธิบาย

การตีความคําสอนทางพระพุทธศาสนาใหมีเหตุผลแบบวิทยาศาสตรและสามารถพิสูจนในชีวิตปจจุบัน 

หากกลาวอยางส้ันๆ แนวทางการปฏิรูปพระพุทธศาสนาของพุทธทาสภิกขุมี ๓ ดาน คือ (๑) การนํา

พระพุทธศาสนากลับไปหารากฐานด้ังเดิมในพระไตรปฎก (๒) การชําระสะสางความผิดพลาด

                                                             
 ๑๓๒ พุทธทาสภิกขุ, ปณิธานของพุทธทาสภิกขุ, หนา ๑๔๐. 

 ๑๓๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๕๐. 



๑๑๙ 

คลาดเคล่ือนตางๆ (เนื้องอก) ออกจากพระพุทธศาสนา และ (๓) การอธิบายและตีความคําสอนทาง

พระพุทธศาสนาใหมีเหตุผลและสามารถพิสูจนไดในชีวิตนี้ เพื่อใหบรรลุวัตถุประสงคตามแนวทาง

ดังกลาวขางตน ทานพุทธทาสภิกขุไดสรางเครื่องมือการตีความข้ึนมา นั่นคือ ทฤษฎี “ภาษาคน-ภาษา

ธรรม” ภาษาคนคือภาษาท่ีใชตามความนิยมองชาวโลก เชน ภาษาท่ีกลาวถึงเรื่องตัวตน สวนเรื่อง

ภาษาธรรมคือ ภาษาธรรมคือภาษาระดับสัจธรรมท่ีไมเกี่ยวดวยเรื่องตัวตน ทานมองวาพระพุทธเจา

แสดงธรรมผานภาษา ๒ ประเภทนี้ แตภาษาท่ีเปนจุดมุงหมายอยางแทจริงของพระองคคือภาษาธรรม 

ดังนั้น เวลาตีความขอความท่ีเปนภาษาคน ผูตีความไมควรหยุดอยูเพียงความหมายในภาษาคนเทานั้น 

ควรเขาใจใหถึงความหมายระดับลึกในภาษาธรรมดวย กลาวไดวา พุทธทาสภิกขุไดใชทฤษฎี “ภาษา

คน-ภาษาธรรม” เปนแมบทในการตีความคําสอนในคัมภีรเกือบทุกเรื่อง นั่นเอง 

 

๓.๖ หลักการตีความภาษาศาสนาในปรัชญาตะวันตก 

 หลักการตีความภาษาศาสนาในยุคปจจุบันไดบูรณาการกับแนวคิดและทฤษฎีการตีความ

ทางตะวันตกมีพัฒนาการมาจากปรัชญากรีกโบราณ มีฐานความคิดจากลักษณะของเทพเจากรีก

โบราณท่ีเช่ือกันวา ทําหนาท่ีส่ือสารระหวางพระเจากับมนุษย โดยนําสาสนจากพระเจามาบอกแก

มนุษย จนพัฒนามาเปนศาสตรสาขาหนึ่งของวิชาปรัชญา เรียกวา ศาสตรแหงการตีความ หรือ อรรถ

ปริวรรตศาสตร (Hermeneutics) ท่ีพูดถึง วิธีการทําความเขาใจความหมายของสัญลักษณตางๆ ท้ังท่ี

เปนคําพูด การกระทํา และคัมภีร ศาสตรนี้มีความสัมพันธอยางใกลชิดกับภาษา เพราะถือวาภาษา

เปนเครื่องมือสําคัญในการ ส่ือสาร การตีความ จึงตองตีความผานภาษาและสัญลักษณตาง ๆ 

โดยเฉพาะอยางยิ่ง ภาษาท่ี มนุษยใชส่ือท้ังภาษาพูดและภาษาเขียน แนวคิดในการใชภาษาเพื่อส่ือ

ความจริงและเพื่อการตีความ 

 ๓.๖.๑ ภาษา ๒ ระดับในทฤษฎีการตีความทางตะวันตก  

 แนวคิดในการใชภาษาเพื่อส่ือความจริงและเพื่อการตีความนั้น มีแนวความคิดท่ีเห็นแยง

กันอยู ๒ กลุมดวยกันคือ 

 (๑) กลุมท่ีเช่ือวาภาษาสามารถส่ือความจริงได ซึ่งเปนสายปรัชญาโดยตรง กลุมนี้มี

ความเห็นตางกันเปนอีก ๒ กลุม คือ  

 - กลุมท่ีเห็นวา ภาษาสามัญ (Ordinary Language) เทานั้นท่ีสามารถส่ือความจริง ได   

 - กลุมท่ีเห็นวา ภาษาอุดมคติ (Ideal language)  เทานั้นท่ีสามารถส่ือความจริงได 

 (๒) กลุมท่ีไมเช่ือวาภาษาส่ือความจริงได ซึ่งเปนกลุมสายเทววิทยาโดยตรงเห็นวาท้ังภาษา

สามัญและภาษาอุดมคติท้ังสองไมสามารถส่ือความจริงไดเพราะความจริงไมสามารถอธิบายไดดวย

ภาษาใดๆ    



๑๒๐ 

 กลุมหลังไมมีปญหาดานการตีความ เพราะเห็นวา ภาษาส่ือความจริงไมได จึงไม 

จําเปนตองสรางวิธีการตีความหรือส่ือความหมายความจริงแตประการใด การจะไดสัมผัสถึง ความจริง

ตองผานการมีประสบการณจากการปฏิบัติฌานใหเกิดบันดาลใจโดยตรง  

 ดังนั้น กลุมท่ี มีปญหาการตีความและสรางพัฒนาวิธีการตีความสืบมา คือ กลุมแรกท่ีเช่ือ

วาภาษาสามารถส่ือ ความจริงได กลุมนี้แยกออกเปนกลุมภาษาสามัญกับกลุมภาษาอุดมคติ ท่ีมี

ความเห็นแยงกัน ระหวางภาษาสามัญกับภาษาอุดมคติวาอันไหนสามารถเขาถึงความจริงไดกวากัน 

จึงนําไปสู การมีเทคนิควิธีการตีความแตกตางกันออกไป โดยแตละกลุมตางพยายามสรางรูปแบบการ 

ตีความดวยวิธีตางๆ ต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบัน อยางไรก็ตาม แมนักคิดนักปรัชญากลุมตางๆ จะเสนอ

แนวคิดและทฤษฎีการตีความตางกัน แตส่ิงหนึ่งท่ีเหมือนกันคือ ความพยายามสราง เครื่องมือเพื่อให

เขาใจความจริง ความถูกตอง และความดีงามหรือเพื่อใหเขาถึงความจริง ความ ถูกตอง และความดี

งามไดมากท่ีสุด  

 ๓.๖.๒ หลักพิจารณาในการตีความภาษาสามัญ 

 ๑) ความหมายสมบูรณอยูท่ีผูสื่อความ (writer) 

 ผูส่ือความ ในท่ีนี้ หมายถึง ผูพูด ผูเขียน หรือผูท่ีส่ือความหมายดวยวิธีใด วิธีหนึ่ง แนวคิด

และทฤษฎีการตีความของกลุมนี้เนนและใหความสําคัญแกผูส่ือความดังกลาว โดยเฉพาะอยางยิ่ง 

ความมุงหมาย ต้ังใจหรือเจตนารมณของผู ส่ือความ ดังนั้น  การแปล ความหมายหรือการ

ตีความหมายจึงตองคํานึงถึงเจตนารมณของผูส่ือความเปนสําคัญวาเขา ตองการส่ือความหมายวา

อยางไร หนาท่ีของนักทฤษฎีการตีความในกรณีนี้ คือ การคนหา เจตนารมณท่ีวานั้นและหากตีความ

ไดตรงกับเจตนารมณของผูส่ือความดังกลาว จึงจะถือวาเปน การตีความท่ีถูกตอง นักทฤษฎีการ

ตีความในกลุมนี้ แมจะมีแนวความคิดเชนนี้ก็ตาม ถึงกระนั้น ในกลุมนี้ยังทัศนะท่ีแตกตางกันอยู คือ 

(๑) กลุมท่ีมีทัศนะวา ความหมายสมบูรณอยู ท่ีเจตนาของผูส่ือความและความเปน จริงทาง

ประวัติศาสตร ของคริสเตียน วูลฟ (Christian Wolff, 1679-1754) 
๑๓๔ และ คลาดีนีอัส (Johann 

Martin Chladenius)๑๓๕ (๒) กลุมของชไลเออรมาเคอร   

 โดยท่ีกลุมแรกเปนนักปรัชญาในศตวรรษท่ี ๑๘ ไดยืนยันวา ต้ังแตมวลความรูของ มนุษย

ไดถูกจัดใหมาอยูในรูปหนังสือหรือคัมภีรดังเชนปจจุบัน  ส่ิงจําเปนตองคํานึงถึงและควรมี ความ

เช่ือมั่น คือ ความจริงทางประวัติศาสตรในขณะท่ีคัมภีรนั้นๆ เกิดข้ึน ท้ังท่ีเกี่ยวกับ ขอความ เนื้อหา 

                                                             
 ๑๓๔ ศึกษารายละเอียดเพ่ิมเติมใน “Christian Wolff” Wikipedia, (online), accessed 14 

February 2007. Available from http ://de.wikipedia.org/wiki/ Christian_Wolff_(philosopher). 

 ๑๓๕ ศึกษารายละเอียดเพ่ิมเติมใน Johann Martin Chladenius, “Reason and Understanding : 

Rational Hermeneutics”, in Kurt Mueller-Vollmer, The Hermeneutics Reader,  pp. 55-71. 



๑๒๑ 

และความรูของผูเขียน งานเขียนท้ังหลายจึงเปนส่ิงท่ีสะทอนใหเห็นถึง ประวัติศาสตร การศึกษา

วิเคราะหงานเขียนทางประวัติศาสตรนั้นควรศึกษาวิเคราะหตามเกณฑ ๓ ประการคือ   

 ๑) ความสมบูรณ (completeness) ของเรื่องราวในประวัติศาสตร   

 ๒) ความเปนจริง (truthfulness) ตามประวัติศาสตร    

 ๓) ความซื่อสัตย (sincerity) ตอประวัติศาสตร    

 ท้ังนี้ โดยมุงพิเคราะหถึงเจตนารมณของผูส่ือความเปนส่ิงสําคัญ ไมใหความสนใจ ถึง

ความหมายของเนื้อหาในคัมภีรมากนัก แนวความคิดเบ้ืองตนของกลุมนี้คือ คัมภีรตางๆ ท่ี เขียนข้ึนใน

ชวงเวลาและวัฒนธรรมอื่นนั้นมีความหมายท่ีแนนอนสําหรับชวงเวลาและวัฒนธรรม นั้นเทานั้น และ

อาจมีความหมายท่ีแตกตางอยางเด็ดขาดจากชวงเวลาและวัฒนธรรมปจจุบัน หรือไมมีความหมาย

อะไรเลยก็ได
๑๓๖ ความหมายตามคัมภีรหรือขอความแตละตอนจึงไมใช ประเด็นในกรณีนี้ เพราะ

เจตนารมณของผูเขียนไมใชส่ิงท่ีแสดงถึงบุคลิกของผูเขียนเอง แตมี ความสัมพันธกับรูปแบบของงาน

เขียนท่ีผูเขียนต้ังใจสรางสรรคข้ึน ทุกคําและทุกประโยคจะส่ือ ความหมายท่ีผูเขียนต้ังใจเสมอ ดังนั้น 

การสรางระบบเกี่ยวกับกฎและหลักการท้ังหลายท่ี ครอบคลุมความรูท้ังหมด ตองมีรูปแบบท่ีสามารถ

แสดงใหเห็นถึงความรูดังกลาวนั้นได    

สวนกลุมท่ีสอง ไมไดใหความสําคัญเฉพาะตอเจตนารมณของผูเขียนเพียงอยาง เดียว หากแตยังให

ความสําคัญแกเนื้อหาของวรรณกรรมดวย เพราะเปนส่ิงท่ีแสดงใหเห็นความ เปนตัวตนหรือ

บุคลิกลักษณะของผูเขียน ดังนั้น ความหมายท่ีสมบูรณ จึงไมไดอยูท่ีเจตนารมณ ของผูส่ือความเทานั้น 

เนื้อหาสาระท่ีเขาเสนอในงานเขียนนั้นเปนส่ิงท่ีทําใหเขาใจถึงความหมาย ท่ีแทจริงตามท่ีผูส่ือความ

ตองการได อยางไรก็ตาม ท้ังสองกลุมมีทัศนะรวมกันวา บริบททาง สังคมของผูเขียนหรือผูพูดใน

ขณะนั้นๆ เปนส่ิงสําคัญและตองคํานึงถึงเพื่อจะไดเขาใจ ความหมายสมบูรณยิ่งข้ึน แตตองตระหนัก

อยูเสมอวา บริบทของผูเขียนกับผูอานนั้นเปนคนละ บริบทกัน เพราะไมเชนนั้นอาจทําใหเกิดความ

เขาใจผิดข้ึนได
๑๓๗    

 

                                                             
 ๑๓๖ Dwight Poggemiller, “Hermeneutics and Epistemology : Hirsch’s Author Centered 

Meaning, Radical Historicism And Gadamer’s Truth and Method” Global Journal of Classical 

Theology, (online) accessed 30 August 2005. Available from http ://www.trinitysem.edu/journal/ 

poggemilerpap.html. อางใน ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๕๘. 

 

 ๑๓๗ ศึกษารายละเอียดเพ่ิมเติมใน Kurt Mueller-Vollmer, The Hermeneutics Reader,  p. 4., 

และ Schleiermacher, Hermeneutics and Criticism,  pp. 30-157.  



๑๒๒ 

 ๒) ความหมายสมบูรณอยูท่ีคัมภีร (Text) 

 นักปรัชญาท่ีจัดอยูในกลุมนี้ ไดแก เซนต ออกัสตินและ ปอล รีเกอร เปนตน ซึ่งมีทัศนะวา 

ความหมายสมบูรณอยูท่ีคัมภีร (Text) เรียบรอยแลว การทําความเขาใจคัมภีร ตอนหนึ่งๆ จะชวยทํา

ใหเขาใจคัมภีรตอนอื่นๆ มากข้ึนดวย แตละวาทกรรมมีความหมายได หลายนัย (multiple 

meaning) ไมไดมีเพียงสองความหมาย  (double meaning)  โดยเฉพาะ การทําความเขาใจพระ

คัมภีรไบเบิล  เซนต ออกัสติน ไดช่ือวาเปนนักปรัชญาคริสเตียนในยุค กลางเสนอแนวคิดวา ตองมี

ความเช่ือเสียกอน จึงจะเขาใจความหมายท่ีแทจริงของคัมภีรได หากไมมีความเช่ือจะทําใหเขาใจ

ความหมายคลาดเคล่ือนไปได หมายความวา ความเช่ือ คือ บุพบทและปจจัยสําคัญท่ีสุดของการ

เขาใจและเขาถึงความจริงในข้ันตอนวา ศรัทธามากอน ปญญาและเหตุผล
๑๓๘ อยางไรก็ตาม 

ความหมายสมบูรณอยูในคัมภีรแลวในตัวมันเอง แมผูอาน จะมีศรัทธาหรือไมก็ตาม จะมีคนเขาไปรับรู

หรือไมก็ตาม หากผูอานศึกษาและทําความเขาใจ ตามเนื้อหาคัมภีรยอมจะไดรับความหมายท่ีแทจริง

นั้นได  

 คัมภีร หรือ ตัวบท (text) นั้นมีความหมายในตัวของมันเอง เปนความหมาย บางอยางท่ี

อยูนอกเหนือจากความตองการของผูเขียน  ความหมายท่ีวานี้มาจากบริบทท่ีเขียน คัมภีรนั้นๆ ผูเขียน

ไมสามารถจะบิดเบือนไปตามความพอใจได  บริบทดังกลาวคือ ลักษณะรวม ของภาษาและโครงสราง

ของภาษาท่ีมีอยูในขณะนั้น  ซึ่งไมไดมาจากผูเขียน แตเปนส่ิงท่ีมาจาก ความนิยมประจําสมัยและ

ทองถ่ิน ผูเขียน แมจะมีความคิดเห็นเปนสวนตัวอยางไรก็ตาม ก็ไม สามารถหลีกพนจากบริบท

ดังกลาวได  ฉะนั้น หลักการสําหรับการตีความตัวบท จึงเรียกวา หลักการแหงความเติมเต็ม 

(principle of plenitude) โดยมีหลักการกวางๆ วา ตัวบทหมายความ ทุกอยางท่ีสามารถ

หมายความ  จึงตองคนหาความหมายดังกลาวไดจากคัมภีรหรือผูท่ีรอบรู เช่ียวชาญคัมภีร นอกจากนี้ 

หากอยูตางบริบทหรือตางศาสนากัน ตองศึกษาตีความจากเจาของ ศาสนานั้นๆ จึงจะไดความหมายท่ี

ถูกตองและเช่ือถือได
๑๓๙  

 จอหน คริซาสทัม (John Chrysostom)๑๔๐ ไดเสนอเกณฑสําหรับการ ตีความคัมภีรไบ

เบิล โดยมีเปาหมายวา ตองใชความรูท้ังหมดท่ีมีอยูมาสนับสนุนใหไดความ สอดคลองกับคัมภีรไบเบิล

ท้ังหมดและแนวความเช่ือของคริสตจักรสากลท้ังหมด เกณฑท่ีวานี้ คือ   

                                                             
 ๑๓๘ กีรติ บุญเจือ, กระบวนทัศน กับการตีความ (Paradigms and Hermeneutics), 

(กรุงเทพมหานคร : คณะปรัชญาและศาสนศึกษา มหาวิทยาลัยเซนตจอหน, มปป.) (อัดสําเนา),  หนา ๒๖. 

 ๑๓๙ “Augustine of Hippo”, Wikipedia, the free encyclopedia, (Online), accessed 6 

March 2007. Available from http ://en.wikipedia.org/wiki/Augustine_Hippo.  

 ๑๔๐ “John Chrysostom”, Wikipedia, the free encyclopedia, (Online), accessed 6 March 

2007. Available from http ://en.wikipedia.org/wiki/John_Chrysostom.  



๑๒๓ 

 ๑) คัมภีรตีความตนเอง (Scripture interprets itself) ภายในกรอบของไวยากรณ และ

บริบทประวัติศาสตร   

 ๒) อุปมานิทัศนทําใหความหมายไขวเขวได เพราะหาหลักเกณฑท่ีแนนอนไมได    

 ดังนั้น โดยแนวคิดนี้ จึงไมมีสิทธิ์จะตีความพระคัมภีรไบเบิลไดตามใจชอบ หาก จะตอง

ตีความคัมภีร ตองตีความตามกรอบนี้ คือ ใหคัมภีรตีความตัวพระคัมภีรเอง หรือหากจะใชวิธีการ

ตีความแบบการเปรียบเทียบตองอยูในกรอบความคิดนี้  เพราะทุกตอนของพระคัมภีร ลวนมีกฎเกณฑ 

เวลาตองการเปรียบเทียบ พระคัมภีรจะบอกใหตีความเชิงเปรียบเทียบเฉพาะ ตอนนั้นเทานั้น เพื่อ

ปองกันมิใหตีความโดยไมมีกฎเกณฑ หรือหากตีความดวยอุปมานิทัศน ตามใจชอบโดยไมมีเกณฑใดๆ 

แลว จะทําใหหลงทิศทางและตีความหมายกันอยางไรทิศทาง
๑๔๑ 

 มารติน ลูเธอร (Marin Luther, 1483-1546) เปนอีกผูหนึ่งในฐานะเปนผูนํา คริสตจักร

ปฏิรูป (นิกายโปรเตสแตนต) ท่ีไดยืนยันวา พระคัมภีรเทานั้น มีอํานาจช้ีขาด ความหมายของพระ

คัมภีร โดยเสริมวา อํานาจช้ีขาดของพระคัมภีรมาจากความหมายตาม ตัวอักษร และตองพิจารณา

ควบคูไปกับขนบธรรมเนียม เรียกวา หลักการคัมภีรตีความตัวเอง โดยใหศึกษาทําความเขาใจพระ

คัมภีรโดยอาศัยเนื้อหาจากคัมภีรเทานั้น
๑๔๒ เชนเดียวกับท่ี ฟลาซิอัส ไดอางถึงหลักการ ๒ ประการซึ่ง

เปนหลักการสําคัญเพื่อ การพัฒนาอรรถปริวรรตศาสตรในเวลาตอมา คือ  

 (๑) ถายังไมเขาใจคัมภีรอยางถองแท ภาวะ เชนนี้ ไมไดหมายความวา คริสตจักรควร

กําหนดใหมีการแปลความภายนอกเพื่อเขาใจคัมภีร เพราะการแปลความหมายเปนเพียงการส่ือ

ความรูท่ียังไมพอเพียงและการกระทําอยางผิดๆ ถูกๆ ของผูแปลความท้ังหลายเทานั้น  

 (๒) ตามความเห็นของนักปฏิรูปคนอื่น เชน ลูเธอรและ เมลันชธัน (Melanchthon, 

1497-1560
๑๔๓) คัมภีรมีเนื้อหาท่ีมีความสอดคลองและความตอเนื่องในตัวคัมภีรเองอยูแลว ผูตีความ

จึงควรอธิบายแตละตอนของคัมภีรเพื่อใหเห็นความตอเนื่องท้ังหมดของคัมภีร๑๔๔ 

 

 

                                                             
 ๑๔๑ กีรติ บุญเจือ, กระบวนทัศนกับการตีความ, หนา 23.  

 ๑๔๒ Gerald L. Bruns, Hermeneutics: Ancient and Modern, pp. 139-148; อางใน ปรุตม บุญ

ศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๔๒.   

 ๑๔๓ ศึกษารายละเอียดเพ่ิมเติมใน “Philipp Melancthon” Wikipedia, (online), accessed 14 

February 2007. Available from http//de.wikipedia.org/wiki/Philipp_Melanchthon.  

 ๑๔๔Kurt Mueller-Vollmer, Edited, The Hermeneutics Reader, (New York: Continuum, 

1992), pp. 2. อางใน ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธ

ศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๔๒.   



๑๒๔ 

 ๓) ความหมายสมบูรณอยูท่ีผูอาน (reader) 

 ทฤษฎีกลุมนี้เปนความเคล่ือนไหวของนักปรัชญาการตีความในหลังยุคใหม จัดอยูในกลุม

อัตถิภาวนิยม มีแนวความคิดท่ีเนนและใหความสําคัญแกมนุษย โดยเช่ือวา มนุษย มีสิทธิและเสรีภาพ

โดยธรรมชาติ จึงใหความสําคัญแกศักยภาพดังกลาวของมนุษย ดังนั้น การ ตีความ มนุษยสามารถ

ตีความ ทําความเขาใจไดอยางอิสระ ซึ่งอาจจะตรงหรือไมตรงกับเนื้อหา ในคัมภีรหรือกับเจตนารมณ

ของผูเขียน ผูส่ือความก็ได โดยแนวคิดนี้ การท่ีผูอานไดอานและ ตีความออกมาเชนไร ถือวามีความ

ถูกตองตามทัศนะของผูนั้น เรื่องเดียวกัน ผูอานหลายคนอาจ มีการตีความและตกผลึกเปนความ

เขาใจตางกันได  ตามทฤษฎีนี้ ไมถือวา ทัศนะท่ีตางกันนั้น ผิด  แตใหยอมรับความตางกันนั้น ทฤษฎีนี้

จึง ต้ังอยูบนหลักการท่ีวาความหมายสมบูรณ ข้ึนอยู  กับผูอาน ดังนั้น ผูอานเมื่ออานแลวได

ตีความหมายออกมาเชนไร ใหถือวา ไดความหมาย ถูกตองเชนนั้น ทฤษฎีนี้จึงเปดกวางใหตีความได

หลากหลาย ไมผูกขาดความถูกตองไวแตผู เดียว และใหยอมรับความเห็นตางของกันและกันได 

นอกจากนี้ ผูอานเรื่องเดียวกันหลายครั้ง ครั้งแรก อาจไดความรูความเขาใจอยางหนึ่ง และเมื่ออาน

ครั้งท่ีสอง หรือครั้งตอๆ ไป อาจได ความรูความเขาใจเปนอยางอื่นอีกไมมีส้ินสุด และไมมีจุดจบ  ผูส่ือ

ความก็ดี เนื้อหาคัมภีรก็ดี เปนแหลงความรูท่ีเปดโอกาสใหผูอานไดคนหาความรูอยางไมจํากัด  ดังนั้น 

ตามทฤษฎีนี้ เจตนารมณของผูเขียนหรือผูส่ือความ จึงไมใชประเด็นท่ีตองใหความสนใจมากนัก ส่ิง

สําคัญตอง ใหไดความหมายใหมจากความหมายเดิมซึ่งอาจเปนความหมายท่ีอยูนอกตัวคัมภีร และ

นําไปสู “การปฏิบัติ” ไดผลจริงมากกวา แมวาการตีความหมายตามนัยนี้จะเปนการตีความของ

ปจเจก และ ขาดความเปนปรวิสัยคือทําใหตระหนักรวมกันไมไดก็ตาม แตการตีความลักษณะนี้ยอม

เกิดผลดี ตอผูอานท่ีตีความไดเชนนั้น เพราะนั่นคือ ผูอานสามารถปฏิบัติไดจริงตามท่ีเขาใจนั้น การทํา

ได เชนนี้ จึงถือวาเปนประโยชนสําหรับตัวเขาเอง แตก็เส่ียงตอการเขาใจผิดไดและอาจมีผลตอ สังคม

ดานลบไดเชนกัน นักปรัชญากลุมนี้ อาทิ กาดาเมอร, ซารตร (Sartre)  

แนวคิดและทฤษฎีท้ังสามนี้ ตางใหความสําคัญแกการตีความสุดโตงไปคนละดาน และยึดทฤษฎีของ

ตนถูกตอง สามารถเขาถึงความจริงไดมากกวา การยึดถือท่ีแตกตางกันนี้ อาจทําใหไมไดรับความจริง

อยางถูกตองสมบูรณ หรืออาจทําใหไมไดรับความหมายท่ีสมบูรณ  ดังนั้น ความหลากหลายท่ีไมมี

การบูรณาการอาจทําใหเกิดปญหาได แตทฤษฎีการตีความทางตะวันตกก็ไดพัฒนารูปแบบวิธีการ

ตีความเพื่อเปนเครื่องมือในการสืบคนหาความหมายคือทฤษฎีการตีความทางปรัชญาศาสนายุคใหม

เนนวาคําสําคัญท่ีมีสวนทําใหการตีความมีความสมบูรณมากข้ึนนั้น “ขอความเดียวกันอาจจะตีความ

ได ๔ ระดับอยางตามความคิดของผูอานหรือผูฟง”
๑๔๕ ซึ่งนําไปสูหลักพิจารณาในการตีความภาษา

อุดมคติ 

                                                             
 ๑๔๕ สมบัติ พรศิริเจริญพันธ, เฮอรเมนูติดส: ศาสตรแหงการตีความและศิลปะแหงการเขาใจ, 

(นนทบุรี : โรงพิมพวัชรินทร พี.พี., ๒๕๕๙), หนา ๔๙. 



๑๒๕ 

 ๓.๖.๓ หลักพิจารณาในการตีความภาษาอุดมคติ 

 ระดับท่ี ๑ การตีความโดยพยัญชนะและเปนขอเท็จจริงตามประวัติศาสตร (Historic-

literal: The letter teaches events) เปนความหมายตามตัวอักษรซึ่งเช่ือมโยงความหมายผาน

รูปธรรมหรือกายหรือนัยเชิงประวัติศาสตร ตัวบทบงบอกเหตุการณท่ีเกิดข้ึน  

 ระดับท่ี ๒ การตีความโดยวิธีอุปมานิทัศน (Allegorical: Allegory what you should 

believe) เปนความหมายเชิงอุปมานิทัศน เปนการส่ือแสดงวาอะไรท่ีเราควรเช่ือ ไดแก คํา ๒ คํา 

ตีความได ๒ ความหมายโดยการตีความใหเขาถึงกันเปนความหมายระดับลึกของคัมภีรและการ

ตีความแบบอุปมาน (Analogical)    

 ระดับท่ี ๓ การตีความแบบพัฒนาคุณภาพชีวิต (Tropological, Aetiological, Moral   ; 

Morality teaches what you should do) เปนความหมายทางศีลธรรมสอนวาเราควรประพฤติตน

อยางไร เปนระดับท่ีกฎเกณฑในการดําเนินชีวิตท่ีถูกตอง 

 ระดับท่ี ๔ Anagogy what marks you should aiming for. เปนความหมายท่ีบงช้ีถึง

เปาหมายสุดทายในอนาคตท่ีมนุษยไปถึงในทางพระพุทธศาสนาคือวิมุตติธรรม 

 ท้ังนี้ภาพรวมของการตีความท้ัง ๔ ขอขางตนและไมปฏิเสธท้ัง ๔ ขอ สามารถรวมแลวเอา

มาพิจารณารวมกันวาเปนตําราตามหลักวรรณกรรม ซึ่งเราจะมุงไปท่ีเอกสารหลักฐานหรือหนังสือโดย

เนนหลักความเขาใจท่ีถูกตองโดยไมปฏิเสธการตีความท้ัง ๔ อยางและไมไดใหความสําคัญวาขอไหน

ดีกวาขอไหน การเนนความเขาใจท่ีถูกตองคือเนนวิจารณญาณจึงเปนหัวใจหลักของการตีความ ท้ังนี้

การตีความเชิงอุปมานิทัศนนับเปนการตีความท่ีซับซอนซึ่งสามารถนําไปสูการตีความภาษาปรัชญา

ศาสนาไดดี 

 ๓.๖.๔ การตีความเชิงอุปมานิทัศน 

 (๑) ความหมายของอุปมานิทัศน 

 คําวา “อุปมานิทัศน”
๑๔๖ (Allegory) มาจากภาษากรีก “allos” ท่ีแปลวา “อื่น” และคํา

วา “agoreuein” ท่ีแปลวา “การพูดในท่ีสาธารณะ” อุปมานิทัศนจึงเปนรูปแบบหนึ่งของการส่ือสาร

ทางออม (indirect communication) ท่ีพูดถึงส่ิงหนึ่งเพื่อทําใหส่ิงอื่นถูกเขาใจ อันเปนกระบวนการ

ของคํากิริยา allegorein แสดงบทบาทคือบงบอกนัยถึงส่ิงอื่นท่ีตางออกไป (allos) มากกวาจะ

หมายถึงส่ิงท่ีไดพูด (agoreuein)๑๔๗ 

 

 

                                                             
 ๑๔๖ https://th.wikipedia.org/wiki/อุปมานิทัศน. 

 ๑๔๗ สมบัติ พรศิริเจริญพันธ, เฮอรเมนูติดส : ศาสตรแหงการตีความและศิลปะแหงการเขาใจ, หนา 

๓๕. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%B5%E0%B8%81


๑๒๖ 

 (๒) จุดมุงหมายของการตีความเชิงอุปมานิทัศน 

 จุดมุงหมายของการตีความเชิงอุปมานิทัศน (allegoresis) เพื่อมุงบรรลุถึงบางส่ิง

บางอยางท่ีสูงสงกวาและมองไมเห็นนั้น บงบอกเปนนัยวาผูฟง/ผูอาน ทุกคนมิอาจเขาถึงความหมาย

ของส่ิงนั้นอยางทันทีทันใด มีเพียงนักตีความท่ีริเริ่มสรางสรรคมีประสบการณและเช่ียวชาญดานนี้

เทานั้น ท่ีสามารถเพงพินิจถึงความหมายท่ีสูงสงกวาซึ่งผูประพันธซอนความหมายไวจากผูอานท่ัวไปท่ี

ยึดติดอยูกับความหมายหลักตามตัวอักษร ผูท่ีอยูในสถานะไขวควาหาความหมายระดับลึกของ

วรรณกรรมนั้นมีเพียงผูสามารถเขาใจรองรอยของส่ิงท่ีแฝงเรนซึ่งแสดงออกผานทางส่ิงท่ีพบเห็น

เทานั้น
๑๔๘ 

 (๓) ลักษณะของการตีความเชิงอุปมานิทัศน 

 การตีความเชิงอุปนิทัศนเปนการคนหาบางส่ิงบางอยางท่ีลึกซึ้งกวา ซึ่งอยูเบ้ืองหลัง

ความหมายหลักตามตัวอักษร (Literary Interpretation) อันแปลกประหลาด ความหมายตรงท่ี

ปรากฎเบ้ืองหนาในลักษณะรุนแรงหรืองมงายไรสาระนั้นบงช้ีถึงความหมายเชิงอุปมานิทัศนท่ี

ผูประพันธตองการส่ือ ซึ่งผูอานหรือผูฟงท่ีมีความรูเขาใจสามารถปลดล็อคถอดรหัสความหมายนั้นได 

ซึ่งหมายถึงศิลปะท่ีใชสัญลักษณแทนความหมายโดยตรงในภาษาเขียน ลักษณะของอุปมานิทัศนจะ

เกี่ยวของกับการเปรียบเทียบโดยใชประโยคยาวๆหรือเรื่องราวยาวเขามาเปรียบเทียบ 

 (๔) ประโยชนของการตีความเชิงอุปมานิทัศน 

 ในทางภาษาศาสตรจะใชการตีความเชิงอุปมานิทัศนอยางกวางขวาง เพราะจะมีน้ําหนัก

กวามากกวาการใช “อุปลักษณ” (metaphor) และเมื่อใชก็จะทําใหผูรับเกิดแรงบันดาลใจทาง

จินตนาการมากกวา ขณะท่ี “แนวเทียบ” (analogy) จะคํานึงถึงเหตุผลและตรรกศาสตรมากกวา 

เชน “นิทานคติสอนใจ” (parable) จะเปน “แนวเทียบ” ท่ีมีคําสอนทางจริยธรรมเพียงหัวขอเดียว 

ความหมายของ “อุปมานิทัศน” มักจะเปนสัญลักษณแทนความหมายของหัวขอท่ีกวางกวาการใช 

“แนวเทียบ” ฉะนั้นในงาน “อุปมานิทัศน” ช้ินหนึ่งก็อาจจะมี “แนวเทียบ” หลายประเด็น จึงทําให

ตีความหมายกันไปไดหลายอยาง  

 ในทางมานุษยวิทยา อุปมานิทัศน หมายถึงเรื่องราวตางๆ ไมวาจะเปนเรือ่งเลา ศิลปะ บท

กวี ฯลฯ เกี่ยวกับผูคน ส่ิงของ หรือเหตุการณท่ีมีนัยความหมายอยางอื่น โดยท่ีความหมายอื่นนั้น มัก

เปนการส่ือสารถึงและแสดงออกทางความคิดหรือมโนทัศนในลักษณะท่ีเปนนามธรรมหรือท่ีมีความ

ซับซอน เรื่องเลา ศิลปะ หรือบทประพันธท่ีทรงพลัง เปนหนทางสําคัญในการสงผานความหมาย

ประเภทอื่นอยางมีพลานุภาพ 

 ดังนั้นอุปมานิทัศน จึงเกี่ยวของโดยตรงกับการผูกความและการสรางภาพแสดงแทนท่ี

สอดแทรก “เสียง” อยางอื่นเอาไวในตัวบท James Clifford นักมานุษยวิทยาอเมริกัน หนึ่งใน

                                                             
 ๑๔๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๘. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B4%E0%B8%A5%E0%B8%9B%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%8D%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%93%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%9B%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%93%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B9%81%E0%B8%99%E0%B8%A7%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B8%9A&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%81%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B8%AA%E0%B8%AD%E0%B8%99%E0%B9%83%E0%B8%88
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%A3%E0%B8%B4%E0%B8%A2%E0%B8%98%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1


๑๒๗ 

บรรณาธิการ Writing Culture ไดเสนอวาชาติพันธุนิพนธหรืองานเขียนของนักมานุษยวิทยาเอง ก็

เปนอุปมานิทัศนประเภทหนึ่ง  

 ตัวอยางการตีความเชิงอุปมานิทัศน เชน นิทานเรื่องคนตาบอดคลําชาง เปนอุปมานิทัศน

ช้ีใหเห็นวาคนท่ีมีประสบการณหรือภูมิหลังตางกันยอมมีความสามารถในการรับรู ความเช่ือและ

ทัศนคติตางกัน ในโคลงโลกนิติบทท่ีวาดวย หนูทารบราชสีห เปนอุปมานิทัศน แสดงใหเห็นวาคนโง

หรือคนพาลท่ีดอยท้ังกําลังกายและกําลังปญญาบังอาจขมขูทาทายผูมีกําลังเหนือวาตนทุกดาน แตผูท่ี

ถูกทากลับเห็นวาถาตนลดตัวลงไปเกี่ยวของดวยเทากับเอาพมิเสนไปแลกเกลือ จึงหลีกเล่ียงเสียปลอย

ใหคนโงซึ่งมีความอหังการนั้นพายแพแกตนเอง เปนตน  

 สรุปไดวาอุปมานิทัศน เปนการเปรียบเทียบโดยยกเรื่องราวหรือนิทานมาประกอบ ขยาย 

หรือแนะโดยนัยใหผูอานผูฟงเขาใจ แนวความคิด หลักธรรม หรือความประพฤติท่ีสมควรไดแจมแจง

ยิ่งข้ึน ท้ังยังเปนการส่ือแสดงวาอะไรท่ีเราควรเช่ือ ไดแก คํา ๒ คํา ตีความได ๒ ความหมายโดยการ

ตีความใหเขาถึงกันเปนความหมายระดับลึกของวรรณกรรมเปนสําคัญ 

 รูปแบบการตีความเหลานี้ไดถูกนํามาใชอยางผสมผสานตามความเหมาะสม  จะเห็นวา 

บรรดาแนวคิดและทฤษฎีการตีความและรูปแบบการตีความทางตะวันตกเหลานี้  ยังไมมี ความเอก

ฉันทในการใช เพราะตางยึดความคิดและทฤษฎีของตนเทานั้นถูกตอง ทาทีเชนนี้ ถือ วาเปน

ขอบกพรองของทฤษฎีทางตะวันตกเพราะอาจทําใหไดรับความหมายท่ีไมถูกตองและไม ครอบคลุมได  

แตอยางไรก็ตาม พัฒนาการแนวคิดและทฤษฎีการตีความทางตะวันตก ทําให เห็นความพยายามของ

มนุษยในการแสวงหาความจริง ความถูกตองดีงามอยางไมหยุดยั้งและ พัฒนาข้ึนตามลําดับ โดยใช

ภาษาเปนเครื่องมือสําคัญในการส่ือเพื่อทําความเขาใจระหวางกันถึง ความจริง ความถูกตองดีงาม ใน

ความเปนจริงตามเหตุผลแลว ภาษาเปนเพียงส่ือใหเขาใจถึงความหมายแหง ความจริงเทานั้น แต

ภาษาไมใชความจริง  ภาษาเปนอยางหนึ่ง ความจริงเปนอีกอยางหนึ่ง ภาษาเปนชุดขอความท่ีบงบอก

และรายงานถึงลักษณะบางอยางหรือหลายอยางท่ีเกี่ยวกับความจริง แตไมใชตัวความจริง  ความจริง

เปนอีกส่ิงหนึ่งท่ีอยูพนจากภาษา ภาษาจึงเปรียบเสมือนนิ้ว ท่ีช้ีดวงจันทร  นิ้วท่ีช้ีกับดวงจันทรเปนคน

ละอยางกัน นิ้วไมใชดวงจันทรและดวงจันทรก็ไมใช นิ้ว แตท้ังสองมีความสัมพันธกันในฐานะท่ีนิ้วเปน

ส่ือช้ีใหเห็นดวงจันทร และดวงจันทรเปนความ จริงหรือเปาหมายของการช้ี ภาษาท่ีมนุษยใชส่ือความ

กันเปนเพียงเครื่องมือท่ีส่ือใหเขาใจความจริง  เมื่อยังไมเขาใจความจริง ภาษาจึงมีความจําเปนยิ่ง แต

หากเขาใจถึงความจริงแลว ภาษา อาจหมดความจําเปนหรือมีความจําเปนนอยลง เพราะผูท่ีเขา

ใจความจริงจะเล็งเห็นวายิ่งใช ภาษาเปนส่ืออธิบายถึงความจริงมากเพียงไร ยิ่งหางไกลจากความจริง

มากยิ่งข้ึน  แมจะได รายละเอียดเกี่ยวกับความจริงมากข้ึนก็ตาม  อยางไรก็ตาม โดยนัยนี้ สําหรับผูท่ี

ยังไมเขาใจและ ไมเขาถึงความจริง ภาษาจึงมีความจําเปนเพื่อส่ือใหเห็นภาพบางอยางหรือภาพรวม

เกี่ยวกับ ความจริงใหมากท่ีสุด นักปรัชญามีอิสรภาพและความเปนตัวของตัวเองในความคิด  การ



๑๒๘ 

ตีความ และการวิพากษวิจารณ  สวนนักศาสนวิทยากลุมอนุรักษนิยมไมอยูในฐานะกระทําเยี่ยงนัก

ปรัชญาได เพราะคัมภีรของศาสนา คือ พระวจนะของพระเจาเปนของตองหามและแตะตองมิได แต

นักศาสนวิทยาในยุคตอๆ มา  ภายใตอิทธิพลวัฒนธรรมการศึกษาทางปรัชญา ตรรกศาสตร และ

วิทยาศาสตร จึงไดตีความคําสอนทางศาสนาของตนโดยใชวิธีการทางปรัชญา  

 กลาวโดยสรุปในยุคปจจุบันการตีความหรืออรรถปริวรรตศาสตร (Hermeneutics) เปน

กระบวนทัศนหลังนวยุค (Post-modern paradigm) ประกอบดวยการตีความภาษาอุดมคติ
๑๔๙ และ

การตีความภาษาสามัญ เนื่องจากการตีความจะชวยใหส่ือความเขาใจถูกตองตรงกัน จึงมีหลักการท่ี

จะตองนํามาพิจารณา ๓ ประการคือ (๑) การตีความตามเจตนาของผูเขียน (writer) (๒) การตีความ

ตัวบท (Text) ซึ่งอาจเก็บบริบทบางอยางท่ีอยูนอกเหนือจากเจตนาของผูเขียนทําใหมองเห็นภาพ

กวางข้ึน ตัวบทนั้นอาจเปนภาษาอุดมคติหรือภาษาสามัญก็ได และ (๓) การตีความตามเจตนาของ

ผูอาน (reader) 

 

๓.๖ สรุป 

 จากการศึกษาการตีความภาษาศาสนาในครั้งนี้พบวา การศึกษาคัมภีรในพระพุทธศาสนา

จึงมีความจําเปนท่ีจะตองวิเคราะหวาขอความในคัมภีรประกอบดวยภาษาคนหรือภาษาธรรม ซึ่ง

โดยท่ัวไปในการตีความภาษาในพระพุทธศาสนาจําแนกตามนิกายแบงออกเปน ๒ แนวคิด ไดแก 

พระพุทธศาสนาเถรวาทเนนการธํารงรักษาพุทธพจนท่ีเปนคําสอนด้ังเดิม สวนพระพุทธศาสนา

มหายานมีลักษณะเดนคือการยึดเอาเจตนารมณและอุบายวิธีหรือทฤษฎีการสอนดวยอุบาย (Upaya) 

กลบทหรือปริศนาธรรมหรือท่ีเรียกวา “โกอาน” (Koan) หรือแนวรหัสยะ (mystical) ไวใหขบคิดเอา

เอง ถาคิดไมตกก็แปลวายังคงหาชองทางไมถูก เขาไมถึงหรือวามองไมทะลุธรรมบทนั้น ๆ ถาขบคิด

แตกก็หมายความวาถึงแลวซึ่งแสงสวาง ดังนั้นการตีความคัมภีรท่ีประกอบดวยอุบายหรือปริศนาธรรม

หรือรหัสยะในพระสูตรมหายานจึงไมไดทําหนาท่ีอยางงายๆ เพราะเปนคําสอนท่ีอยูในฐานะท่ีจะตอง

ตีความเพราะเปนการสอนท่ีปรับใหเหมาะสมกับอุปนิสัยของสัตวหรือสาสนปฏฐาน แนวคิดเกี่ยวกับ

ปริศนาธรรมดังกลาวนี้ไดรับการสนับสนุนจากทานพุทธทาสภิกขุปราชญทางพระพุทธศาสนาในยุค

ปจจุบันซึ่งทานไดกลาววานิยายเรื่องชาดกท่ีฟงแลวประหลาดๆ นั้น จําเปนจะตองถูกใชเปนเหมือน

ภาชนะสําหรับใสของท่ีมีคา ซึ่งธรรมะก็เหมือนกันเปนของมีคา ฉะนั้นตองมีภาชนะท่ีเหมาะสม ทีนี้

เพื่อใหเหมาะสมแกชาวบานท่ัวไปซึ่งยังไมแกเรียน จึงจําเปนตองเลือกภาชนะท่ีเหมาะสมท่ีสุดคือ

นิทานชาดก ดังนั้น นิทานชาดกเหลานี้จึงเปนเรือ่งสมมติ ถาจะไปพูดตัวธรรมะตรงๆ ใหเขาฟงพอพูด

                                                             
 ๑๔๙ ภาษาอุดมคติ (ideal language) จะตองตรงกับความเปนจริง ภาษาอุดมคติน้ีไดมาโดยอาศัยหลัก

ความคุนเคย(principle of acquaintance) อันเน่ืองมาจากประสบการณ.; อางใน  https://th.wikipedia.org 

/wiki/เบอรทรันด_รัสเซลล. [๑๗ ก.พ.๒๕๖๑]. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%9A%E0%B8%AD%E0%B8%A3%E0%B9%8C%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%94%E0%B9%8C_%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%AA%E0%B9%80%E0%B8%8B%E0%B8%A5%E0%B8%A5%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%9A%E0%B8%AD%E0%B8%A3%E0%B9%8C%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%94%E0%B9%8C_%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%AA%E0%B9%80%E0%B8%8B%E0%B8%A5%E0%B8%A5%E0%B9%8C


๑๒๙ 

เสร็จเขาก็ลืม แตถาใสไวในนิทานซึ่งนาอัศจรรย จึงไมลืม คือไมลืมตัวชาดกหรือตัวนิทาน เมื่อจําตัว

นิทานไวไดมันก็จําไวไดวา ตัวละครชาดกนั้นมันพูดวาอะไร ก็เลยไดเรื่องนั้นเขาไวไมสูญหายไปเสีย ที

นี้คําพูดท่ีตัวละครในชาดกนั้นมันยังพูดไปอีกอยางหนึ่งท่ีเขาเรียกวาบุคลาธิษฐานคือพูดอยางเปนสัตว 

เปนคน เปนเรื่องของคนของสัตวไปเลย นี่ยังตองแปลอีกทีหนึ่งเปน ธรรมาธิษฐานใหเปนใจความทาง

ธรรมะลวน ๆ วาสอนวาอยางไรเปนหลายๆข้ันอยางนี้ จากขอเสนอแนะดังกลาวทําใหมีความเปนไป

ไดอยางยิ่งมีนิทานชาดกท่ีมาจากพระพุทธศาสนามหายานบางเรื่องนาจะประกอบดวยปริศนาธรรม

หรืออุบายท่ีเปนคําอุปมาเปรียบเทียบส่ิงท่ีเปนนามธรรมกับส่ิงท่ีเปนรูปธรรมเพื่อใหเขาใจถึงนามธรรม

ไดงายและชัดเจนข้ึนอุบาย ปริศนาธรรมหรือโกอานหรือรหัสยะ รวมท้ังคําอุปมาอุปไมยเหลานี้ได

แสดงถึงอรรถะแหงธรรมซึ่งลวนตองตีความหมายขยายความท้ังส้ิน ผูศึกษาตีความคัมภีรทาง

พระพุทธศาสนาจึงจําเปนตองถอดรหัสเหลานั้นวามีนัยความหมายใด ๆ แฝงอยูท่ีพุทธประสงค ดังเชน 

คําอุปมาตางๆ หรือสัญลักษณ ท้ังหลายท่ีใชในการสอนนั้น ลวนมีนัยความหมายท่ีแฝงอยู  โดยเฉพาะ

อยางยิ่งวิธีการสอนหรืออธิบายความเชนนี้ เปนท่ีนิยมอยางยิ่งในสมัยโบราณหรือแมปจจุบัน ไดมีการ

นํามาใชบางเชนกัน แตไมเปนท่ีนิยมเทากับในอดีตเพราะเกรงวาบางทีตัวอุปมานั้นเองจะเปนตัวบดบัง 

ความหมายท่ีแทจริงเอาไวเสียเองและเปนไปไดอยางยิ่งวา อาจมีผู ท่ีไมสามารถมองทะลุผาน

อุปมาอุปไมยเหลานั้น ตรงกันขามอาจยึดติดอยูอุปมาอุปไมยทําใหพลาดโอกาสเขาใจถึงความหมายท่ี

แทจริงไดเชนกัน การแสดงธรรมในลักษณะนี้เรียกวาเปนการแสดงธรรมแบบบุคลาธิษฐานคือมุงจํานง

ใหเปนบุคคล เปนตัวตนท่ีสมมติข้ึนก็ไดเพื่อใหเห็นถึงธรรม  

 เนื่องจากชาดกในพระพุทธศาสนาเถรวาทแบงออกเปน ๒ ประเภท ไดแก ชาดกท่ีปรากฏ

อยูในพระไตรปฎกเรียกวานิบาตชาดก คือชาดกในคัมภีรขุททกนิกายของพระสุตตันตปฎกฝายเถร

วาท มีจํานวน ๕๔๗ เรื่อง
 ถูกจัดหมวดหมูตามจํานวนคาถา มีท้ังหมด ๒๒ หมวด หรือ ๒๒ นิบาต 

สวนชาดกท่ีอยูนอกพระไตรปฎกหรือพาหิรชาดก เรียกวาชาดกนอกนิบาต เปนชาดกท่ีไมตรงกับ

นิบาตชาดก ๕๔๗ เรื่อง ชาดกนอกนิบาตท่ีพบแพรหลายในประเทศไทยและประเทศใกลเคียง ไดแก 

ปญญาสชาดก ซึ่งประกอบดวยนิทานจํานวน ๕๐ เรื่อง ผนวกกับปจฉิมภาคอีก ๑๑ เรื่อง รวมท้ังหมด 

๖๑ เรื่อง ปญญาสชาดกมีท่ีมาจากหลายแหลงท้ังจากวรรณคดีพุทธศาสนาภาษาบาลี และภาษา

สันสกฤต วรรณคดีไชนะ วรรณคดีสันสกฤต ชาดกในปญญาสชาดกดวยกัน นิทานพื้นบาน บางเรื่องก็

ผสมกับนิยายตางประเทศ ไดแก เรื่องสุธนชาดก ซึ่งเปนชาดกเรื่องท่ี ๒ ในปญญาสชาดก กลาวคือ

ชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราเปนเรื่องราวการพลัดพรากระหวางพระเอกกับนางเอกซึ่งเปนนางกินนรี

และมีการติดตามกันดวยความยากลําบากจนไดพบกัน จากผลการศึกษาความเปนมาของชาดกเรื่อง

พระสุธน-มโนหราพบวาชาดกเรื่องนี้เปนนิทานเกาแกอายุมากกวา ๑๕๐๐ ป โดยมีหลักฐานในตํารา 

(คัมภีร) อินเดียโบราณฝายมหายานวา เรื่องพระสุธน-มโนหราเปนชาดกเรื่องหนึ่งรวมอยูในตํารา

มหาวัสตุ (Mahãvastu) ซึ่งแปลจากภาษาสันสกฤตเปนภาษาจีนในพุทธศตวรรษท่ี ๙ เปนสมัยท่ี

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%B1%E0%B8%A1%E0%B8%A0%E0%B8%B5%E0%B8%A3%E0%B9%8C
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%B1%E0%B8%A1%E0%B8%A0%E0%B8%B5%E0%B8%A3%E0%B9%8C
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B8%9B%E0%B8%B4%E0%B8%8E%E0%B8%81
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%B1%E0%B8%8D%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%94%E0%B8%81
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%B1%E0%B8%8D%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%94%E0%B8%81


๑๓๐ 

พระพุทธศาสนาฝายมหายานกําลังแพรหลายเขาไปในประเทศจีน ตนฉบับเรื่องพระสุธนท่ีเปนภาษา

สันสกฤต มีสองฉบับดวยกันคือ ทิวยาวทานและ อวทานกัลปลตา สวนท่ีเปนภาษาอื่น ๆ ก็มีอีก เชน 

ภาษาโขตัน (Khotan) ซึ่งเปนภาษาท่ีใชในอินเดียโบราณทางพายัพ (ปจจุบันคือประเทศอิหรานหรือ

เปอรเซีย) และภาษาบาลี (ในคัมภีรปญญาสชาดก) ในประเทศไทยนิทานชาดกเรื่องนี้ ไดแพรเขามาใน

พุทธศตวรรษท่ี ๑๔-๑๕ ดินแดนแหงแรกท่ีไดรับชาดกเรื่องนี้ คือเมืองนครศรีธรรมราช จาก

นครศรีธรรมราชไดแพรเขาไปสูเชียงใหม รวมท้ังแพรขยายไปยังทุกภาคของประเทศไทย  

 เนื่องจากชาดกเนื่องนี้มาจากคัมภีรในพระพุทธศาสนามหายาน แตกลับไดรับความนิยม

และอนุรักษสืบทอดในประเทศท่ีนับถือพระพุทธศาสนาเถรวาทอยางแพรหลาย นั่นแสดงวาชาดกเรื่อง

นี้นาจะมีเนื้อหาสาระท่ีเขากันไดหรือประกอบดวยลักษณะเดนลักษณะของท้ังสองนิกาย กลาวคือ

พระพุทธศาสนาเถรวาทเนนการธํารงรักษาพุทธพจนท่ีเปนคําสอนด้ังเดิม สวนพระพุทธศาสนา

มหายานมีลักษณะเดนคือมีทฤษฎีการสอนดวยอุบายจึงนับชาดกเรื่องนี้มีนัยสําคัญท่ีนาสนใจในการท่ี

จะตีความเพื่อใหทราบเจตนารมณของผูแตงโดยเฉพาะปราชญในทางพระพุทธศาสนาในยุคหลัง

พุทธกาลท่ีไดแตงคัมภีรเปนมรดกอันลํ้าคาไวใหชนรุนหลัง  

 การตีความชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราจึงเปนการตีความภาษาศาสนาตามหลัก

วรรณกรรม (Literary-form Interpretation) ท่ีอยูในรูปของภาษาสามัญหรือภาษาคนใหเปนภาษา

ปรมัตถหรือภาษาธรรมซึ่งพระพุทธศาสนามีหลักการตีความท่ีวางไวแลว ไดแก หลักเนตติปกรณโดย

ในท่ีนี้เนนการใชหลักจตุพยูหหาระและเปฏโกปเทส ผนวกกับแนวคิดการตีความในพระพุทธศาสนา

มหายานไดแกหลักการตีความทางสูนิพพานตามลําดับข้ัน (gradual path) รวมถึงกระบวนการของ

การตีความเชิงอุปมานิทัศน (Allegory) ซึ่งถือเปนการตีความภาษาศาสนาเฉพาะดาน (regional 

hermeneutics)
๑๕๐ ท่ีเปนกระแสหลักของการตีความภาษาทางปรัชญาศาสนาสมัยใหม โดยนํา

หลักการท้ังหลายบูรณาการใชในการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา 

จําแนกเปน 4 ข้ันตอนดังนี้คือ 

 ข้ันตอนท่ี ๑ การตีความตามตัวอักษร (Literary Interpretation) 

การตีความตามตัวอักษรหรือพยัญชนะ โดยนําคําศัพทท่ีปรากฏในอนุภาคของนิทานชาดกเรื่องพระสุ

ธน-มโนหราซึ่งเปนคําศัพทท่ีสําคัญแสดงถึง บุคคล สถานท่ี เวลาและเหตุการณ สําคัญ ๆ มาแปล

ความ โดยอางอิงจากพระไตรปฎก, อรรถกถา, คัมภีรตาง ๆ, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตสถานหรือ

ของราชบัณฑิตเปนสําคัญเพื่อใหทราบความหมายท่ีแทจริง ซึ่งสอดคลองกับหลักนิรุตติในจตุพยูหหา

ระ ไดแก การวิเคราะหศัพทเพื่อหาความหมายของศัพท เปนการนิยาม ความหมายของคําแตละคํา

ตามรากศัพท มีความหมายเหมือนกับคําวา วิคฺคห, นิพฺพจน ซึ่งการวิเคราะหใหเห็นถึงรากศัพท ชวย

                                                             
 ๑๕๐ สมบัติ พรศิริเจริญพันธ, เฮอรเมนูติดส : ศาสตรแหงการตีความและศิลปะแหงการเขาใจ, หนา 

๓๓. 



๑๓๑ 

ใหการแปลความหมายของศัพท และการแยกแยะใหเห็นถึง ธาตุ ปจจัย  จะชวยใหเขาใจความหมาย

ของพุทธพจนไดชัดเจนยิ่งข้ึน แลวนําไปสนับสนุนการตีความเชิงบุคลาทิษฐานในข้ันตอนตอไป  

 ข้ันตอนท่ี ๒ การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน (Interpretation Approach by Tale) 

การตีความเชิงบุคลาธิษฐานเปนการอธิบายความเนื้อเรื่องพระสุธน-มโนหราตามภาษาสามัญท่ีไดรับ

จากการตีความในข้ันตอนท่ี ๑ ใหเห็นความสัมพันธของตัวบทและบริบทในนิทานชาดกเรื่องนี้วามี

พฤติกรรมอยางไร? ซึ่งความหมายท่ีไดจัดเปนความหมายโดยอรรถ (Denotative meaning) คือ 

ความหมายของคําใดซึ่งสังคมนิยมใชและยอมรับเปนยุติ อยู ในขอบเขตของภาษาศาสตร 
๑๕๑ 

สอดคลองกับหลักเทสนานิทานในจตุพยูหหาระ ไดแก การแสดงมูลเหตุหรือตนเหตุแหงการแสดง

ธรรมนั้น ๆ มูลเหตุ ดังกลาวนี้ มี ๒ ประการคือ มูลเหตุภายในกับมูลเหตุภายนอก มูลเหตุภายใน 

ไดแก ความตองการหรือเจตนารมณของผูแสดงผูกลาว สวนมูลเหตุภายนอก ไดแก บริบททางสังคม 

สภาพแวดลอมของการแสดงธรรม เมื่อจับประเด็นคําศัพทหรือเหตุการณท่ีผูประพันธไดพยายามส่ือ

ความหมายอยางโดดเดนไวในเชิงรหัสยะหรืออุบายไวจึงนําคําศัพทนั้นไปตีความเชิงอุปมานิทัศนใน

ข้ันตอนตอไป 

 ข้ันตอนท่ี ๓ การตีความเชิงอุปมาอุปมัย (Interpretation Approach through 

Simile) โดยท่ัวไปภาษาศาสนาจะตองมีความหมายเชิงอุปมา (analogous meaning) ดังนั้นการ

ตีความเชิงอุปมาอุปมัยจึงประกอบดวยการตีความหมายเชิงอุปมานิทัศน (Allegorical) ซึ่งรวมนัยยะ

ท่ีไดจากท้ังข้ันท่ี ๑ และ ๒ วาคําแตละคําสามารถตีความแบบปมปริศนาธรรมหรือ ๒ แงมุม (Two-

Cornered Method) หรือแสดงใหประหวัด (associations)
 ๑๕๒ ถึงอะไร ซึ่งจัดเปนความหมาย

โดยนัย (Connotative meaning)  คือความหมายท่ีนอกจากรูความหมายโดยอรรถเปนตัวยืนพื้นแลว 

ใจเขายังแปลความหมายโดยนัยควบคูไปดวย การแปลความหมายประเภทนี้ ไดรวบรวมความรูสึกนึก

คิดสวนตัว, ลักษณะอารมณ, ประสบการณในอดีต, ทัศนคติ, คานิยม ฯลฯ ท่ีมีตอสัญลักษณนั้น 

ความหมายโดยนัยยังสามารถจําแนกออกได
๑๕๓ ดังตอไปนี้ 

 ๑) ความหมายกักตุน เปนความหมายท่ีผูอานสะสมไวในใจของตนตามท่ีเคยเรียนรูมา 

ความหมายกักตุนของแตละคนแตกตางกัน  

                                                             
 ๑๕๑ ศรีเรือน  แกวกังวาล, ภาษาและความคิด เราคิดดวยภาษา, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หนา ๓๙-๔๐. 

 ๑๕๒ วิทย ศิวะศริยานนท, วรรณคดีและวรรณคดีวิจารณ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพธรรมชาติ, 

๒๕๔๔), หนา ๓๕๑-๓๕๓. 

 ๑๕๓ พิทยา ลิ้มมณี, การอานตีความ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๗), หนา ๔๐-

๑๒๘ 



๑๓๒ 

 ๒) ความหมายนัยประหวัด (associations)๑๕๔ หมายถึง การติดตอเกี่ยวเนื่องระหวาง

ประสบการณหนึ่งกับประสบการณอื่นๆ ท่ีผานมา นั่นคือ การท่ีผูตีความมีจิตประหวัดไปถึงบางส่ิง

บางอยางท่ีมีความเกี่ยวเนื่องกับส่ิงท่ีปรากฎในคําประพันธ อาจคิดไปถึงภาพ เหตุการณ คําพูด  

บรรยากาศ หรือจินตนาการตางๆ ดังนั้นคําๆ เดียวกัน ผูอานแตละคนยอมมีนัยประหวัดถึงเรื่องราวท่ี

แตกตางกันซึ่งข้ึนอยูกับประสบการณของแตละคน 

 ๓) ความหมายหลายนัย หมายถึงคําๆ หนึ่งอาจมีความหมายหลายความหมายท้ังทางตรง

และโยนัยท่ีซับซอน ตีความไดหลายแงมุม ซึ่งถือเปนงานเขียนท่ีมีคุณคาทางวรรณศิลป
๑๕๕ 

เมื่อไดคําท่ีประหวัดถึงแลวจึงเปรียบเทียบโดยอางอิงตามหลักมหาปเทศ คือ หลักการอางผูใหญ การ

อางหลักฐานท่ีสําคัญ ๔ ประการ ไดแก   

 ๑) พุทธาปเทส หมายถึง การอางถึงพระดํารัสของพระสัมมาสัมพุทธเจา  

 ๒) สังฆาปเทส หมายถึง การอางถึงคําพูดของพระสงฆ    

 ๓) สัมพหุลัตเถราปเทส หมายถึง การอางถึงถอยคํา ของพระเถระหลายรูป    

 ๔) เอกัตเถราปเทส หมายถึง การอางถึงถอยคําของพระเถระรูปเดียว
๑๕๖ 

 เมื่อการตีความตามเงื่อนไข วิธีการนี้แลวจึงสรุปไดวาเปนนัยท่ีผูประพันธไดวางรหัสยะ

หรืออุบายหรือกลบทอะไรไว จึงนําไปตีความในข้ันตอนท่ี ๔ คือตีความเชิงธรรมาธิษฐานตอไป 

 ข้ันตอนท่ี ๔ การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน (Interpretation Methods of 

Convention and Ultimate Truths) 

 การตีความเปาหมายสูงสุดของขอความหรือคําสอนนั้นคืออะไร? ซึ่งจัดเปนเจตนารมณผู

แตงซึ่งเปนจุดหมายสูงสุดของการตีความ (Anagogical: Anagogy what mark you should 

aiming for.) สอดคลองกับหลักอธิปปายในจตุพยูหหาระ ไดแก การแสดงความมุงหมาย เปาประสงค

ของผูกลาวแสดงหรือผูเขียน ในกรณีการตีความธรรมวินัยในพระพุทธศาสนาหมายถึงจุดมุงหมายหรือ

เปาหมายของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีทรงแสดงพระสูตรแตละสูตรเพื่อจุดประสงคอะไร เพื่อ

อนุเคราะห บุคคลเชนไร หากเปนการตีความคัมภีรหรือหนังสืออื่นๆ ยอมหมายถึงจุดประสงคของ

ผูเขียนหนังสือนั้นๆ ท้ังนี้ เมื่อพบวาคําท่ีมีความหมายเชิงบุคลาธิษฐานมีความพองกับหลักธรรมขอใด

จากข้ันตอนท่ี ๓ คืการตีความเชิงอุปมาอุปมัยและสอดคลองกับหลักการตีความทางสูนิพพาน

ตามลําดับข้ัน (gradual path) จึงใชหลักปุพพาปรสันธิ ในจตุพยูหหาระ หาความเช่ือโยง ๓ ประการ

คือ   

                                                             
 ๑๕๔ วิทย ศิวะศริยานนท, วรรณคดีและวรรณคดีวิจารณ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพธรรมชาติ, 

๒๕๔๔), หนา ๓๕๑ - ๓๕๓. 

 ๑๕๕ ชลธิรา กลัดอยู และคณะ, การใชภาษา, หนา ๒๐๑. 

 ๑๕๖ อํ.จตุ. (ไทย) ๒๑/๑๘๐/๒๕๓-๒๕๖. 



๑๓๓ 

 ๑) อัตถสนธิ คือ การเช่ือมโยงกันของความหมาย ไดแก สังกาสนา การยกหัวขอข้ึนกลาว 

ปกาสนา การขยายความในเบ้ืองตน วิวรณา การขยายความในรายละเอียด วิภชนา การจําแนกความ

พรอมอุทาหรณ อุตตานีกัมม การทําใหเขาใจงายข้ึน บัญญัติ การแสดงใหรูโดยประเภทตางๆ   

 ๒)  พยัญชนสนธิ คือ การเช่ือมโยงกันของพยัญชนะ ท้ัง ๖ ไดแก อักขระ บท พยัญชนะ 

อาการ นิรุตติ และนิทเทส  

 ๓) เทสนาสนธิ คือ การเช่ือมโยงกันของการกลาวแสดงระหวางสูตรท่ีแสดงไวกอนกับสูตร

ท่ีแสดงในภายหลัง โดยมากพระสัมมาสัมพุทธเจาจะแสดงวัฏฏะกอนแลวจึงแสดงวิวัฏฏะภายหลัง
๑๕๗ 

นอกจากนั้นการตีความเชิงธรรมาธิษฐาน ตองคํานึงถึงหลักหาระในคัมภีรเนตติปกรณ ดังนี้ 

 ๑) อาวัฏฏหาระ  หมายถึง หลักการท่ีพูดถึงการหมุนธรรม คือการแสดงธรรมจากฝาย

หนึ่งมาเปนอีกฝายหนึ่งหรือสลับจากฝายดีมาเปนฝายช่ัว  

 ๒) วิภัตติหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความโดยการจําแนกธรรมตางๆ ออกเปน ๓ 

ประการคือ  (๑) ธรรมวิภัตติ  ไดแก การจําแนกหาองคธรรม วาเนื้อหาสาระท่ีเปนแกนของเรื่อง นั้น

คืออะไร จากนั้น จึงวิเคราะหหาปทัฏฐานของธรรมนั้นอีกช้ันหนึ่งและองคธรรมท่ีวานั้นจัดอยู ในภูมิ

ไหน (๒) ปทัฏฐานวิภัตติ ไดแก การจําแนกวิเคราะหหาปทัฏฐานของธรรม
๑๕๘ และ (๓) ภูมิวิภัตติ 

ไดแก การจําแนกธรรมตามภูมิหรือช้ันระดับของธรรม๑๕๙  

 ๓) ปริวัตตนหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความพุทธพจนในลักษณะมองในมุมกลับ 

จากสภาวธรรมหนึ่งไปสูอีกสภาวธรรมหนึ่งท่ีตรงกันขามกัน เปนการเช่ือมโยงใหเห็นถึงธรรมท่ีเปน

ปฏิปกขหรือตรงกันขามกัน เชน กุศลเปนปจจัยใหละอกุศล หรืออกุศลท่ีถูกละไดเพราะ ธรรมท่ีเปน

กุศล ดังขอความในคัมภีรเนตติปกรณวา “มิจฉาทิฐิยอมหายไปจากคนท่ีเปนสัมมาทิฐิ อกุศลธรรมท่ี

เลวทรามเปนอันมากท่ีจะพึงเกิดข้ึนแกผูเปนสัมมาทิฐินั้นเพราะ ความเห็นผิดเปนปจจัยยอมหายไป

จากบุคคลผูเปนสัมมาทิฐิ”
๑๖๐  

 ๔) เววจนหาระ หมายถึง หลักการตีความอธิบายความโดยการใชศัพทหรือคําพูดท่ีมี

ความหมายเหมือนกันในการอธิบาย ซึ่งอาจมีคําท่ีสามารถนํามาใชอธิบายไดมากกวาหนึ่งคํา คําใน

ลักษณะนี้เรียกวา “ไวพจน” หรือ “เววจนะ” แปลวา คําท่ีมีความหมายเหมือนกันหรือคําท่ีมุง

                                                             
 ๑๕๗ เนตฺติ. (บาลี) ๒๘/๓๙-๔๐,  เนตฺติ.อ. (บาลี) ๑๑๒. อางใน ปรุตม บุญศรีตัน,  “รูปแบบการตีความ

คัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๐๒. 

 ๑๕๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๗๙.  

 ๑๕๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๕๗-๓๖๕. เนตฺติ. (บาลี) ๘/๔, ๓๓-๓๔/๔๙.   

 ๑๖๐ คุณารักษ นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปลและเนตติสารัตถทีปนี, หนา ๖๓.  



๑๓๔ 

หมายถึงส่ิงเดียวกัน แมจะมีเนื้อหาบางแงมุมแตกตางกันก็ตาม บางทีก็เรียกวา คําพองความ๑๖๑ 

เหมือนกับท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดงธรรมขอหนึ่งดวยคําท่ีเปนไวพจนกันและกันเปนอันมาก  

 ๕) ปญญัตติหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความโดยการจําแนกเปนบัญญัติตางๆ ใน

ธรรมท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดง เพื่อใหรูและแยกแยกไดวาสวนไหนเปนบัญญัติและสวนไหน

เปนปรมัตถหรือสมมติสัจจะและปรมัตถสัจจะ
๑๖๒ เปนการแสดงใหรูความหมายโดยประการตางๆ 

โดยเฉพาะภาษาท่ีใชส่ือส่ิงตางๆ ท้ังท่ีเปนสมมติและปรมัตถ กลาวอีกนัยหนึ่งบัญญัติ หมายถึงภาษาท่ี

ใชส่ือใหเขาใจในเรื่องตางๆ นั้นเปนบัญญัติท้ังส้ิน แมคําท่ีพูดปรมัตถก็เปนบัญญัติ  

 ๖) โอตรณหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความ ตีความดวยการสงเคราะหหลักธรรมยอย

รวมลงในหลักใหญ อันเปนหัวใจสําคัญของพุทธธรรม ไดแก ปฏิจจสมุปบาท อินทรีย ขันธ ธาตุ 

อายตนะ ในทางกลับกัน หมายถึง หลักธรรมเหลานี้ คือ ปฏิจจสมุปบาท อินทรีย ขันธ ธาตุ อายตนะ 

เปนหลักการในการตีความและเปนเกณฑวินิจฉัยดวยวาการตีความถูกตองหรือไม หากสามารถ

สงเคราะหเขาได ไมขัดแยงกับหลักธรรมดังกลาว ถือวาเปนการตีความท่ี ถูกตอง โดยเฉพาะธรรมใน

กลุมขันธ ทานจําแนกเปน ๒ กลุม คือ (๑) กลุมศีลขันธ สมาธิขันธ และปญญาขันธ  (๒) กลุมรูปขันธ 

เวทนาขันธ สัญญาขันธ สังขารขันธ และวิญญาณขันธ 
๑๖๓  

 ๗) โสธนหาระ หมายถึง หลักการพิจารณาตรวจสอบความถูกตองและไมถูกตองของ 

ความหมายท่ีเสนอในคําถามและคําตอบ โดยเสนอหลักการเพื่อใชในการตรวจสอบชําระ ๒ ประการ

คือ  (๑) บท (๒) เนื้อหาท่ีตองการ (อารัมภะ) หมายถึง ขอความท่ีเปนคําตอบสมบูรณ เปนบทสรุป

ของเนื้อหาท้ังปวงท่ีเปนภาพรวมท้ังหมด ฉะนั้นในการถามและตอบ จะมีประเด็นคําถามและคําตอบท่ี

ตรงไปตรงมา เชน ถามวา อะไรเปนเครื่องกั้นกระแสท้ังหลาย (แหงกิเลส) ขอพระองคจงตรัสบอกถึง

เครื่องปองกันกระแสเหลานั้นดวยเถิด ตอบวา สติเปนเครื่องกั้น กระแสท้ังหลาย เรากลาวการปดกั้น

กระแสท้ังหลายวา ยอมถูกปดกั้นดวยปญญา หากพิจารณา การถามและตอบดังกลาวดวยบทคือบทท่ี

เปนคําถามและคําตอบ คําตอคํา ในท่ีนี้ คือ อะไรเปนเครื่องกั้น สติเปนเครื่องกัน จะกั้นดวยอะไร กั้น

ดวยปญญา แตถาพิจารณาโดยอารัมภะ คือ เนื้อหาท่ีเปนภาพรวมท้ังหมดของคําถามและคําตอบ

ท้ังหมด คือ สติและปญญา เปนเครื่องกั้น ปองกัน และปดกั้นกระแสแหงกิเลสท้ังหลาย
๑๖๔ 

 ๘) อธิฏฐานหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความธรรมโดยมีบทต้ังและอธิบายความของ

บทนั้น ในรายละเอียดเพิ่มเติม เปนการนําเอาหลักการหรือหัวขอธรรม คําศัพทตามท่ีพระสัมมาสัม

                                                             
 ๑๖๑ จํารูญ  ธรรมดา, เนตติฏิปปนี, หนา ๔๑๙.  

 ๑๖๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๔๐. 

 ๑๖๓ คุณารักษ  นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปลและเนตติสารัตถทีปนี, ๘๔.  

 ๑๖๔ เนตฺติ. (บาลี ) 13/5, 45/71-72. อางในปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรใน

พระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต., หนา ๑๐๕. 



๑๓๕ 

พุทธเจาทรงแสดงไวแลวมาอธิบาย มีลักษณะเหมือนการนําขอความมาอางอิงเปนหลักฐาน ดังนั้น

อธิฏฐานหาระ จึงอาศัยความทรงจําท่ีแมนยําหรืออาศัยคัมภีรเปนหลักฐาน อางอิง อธิฏฐานหาระ มี

หลักการอธิบายความ ๒ ลักษณะ คือ  

 (๑) เอกัตตตา ความเปนคําสามัญท่ีมีความเหมือนกัน ซึ่งไมไดระบุเจาะจงชัดลงไปวาเปน

อะไร   

 (๒) เวมัตตตา ความหมายพิเศษท่ีมีนัยตางกันในรายละเอียด  ตัวอยาง เชน คําวา “ทุกข” 

เรียกวาเปนเอกัตตตา เพราะเปนเพียงคําแสดงหัวขอสําคัญ แตถาหากเปนการกลาวแสดงถึง

รายละเอียดวา ความทุกขนั้นมี อะไรบาง อะไรบางท่ีจัดเปนทุกข เชน ความเกิดเปนทุกข ความแก

เปนทุกข ความเจ็บเปนทุกข ความตายเปนทุกข เหลานี้เรียกวา เวมัตตตา อธิฏฐานหาระ ไมเปด

โอกาสใหตีความ อธิบายเปนอยางอื่น หากแตตองอางขอความพุทธพจนจากคัมภีรโดยตรงหรือจาก

ความทรงจํา เนื้อหาแหลงท่ีในคัมภีรได การตีความตามนัยและหาระในคัมภีรเนตติปกรณนี้ สามาร

นําเอาหลักหนึ่งหลักใดหรือหลายๆ หลักการมาตีความภาษาคนหรือสมมติสัจจะเพื่อใหเห็นภาษาธรรม

หรือปรมัตถสัจจะ 

 ดังนั้นการตีความภาษาศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราในการศึกษาวิจัยครั้งนี้จึง

เปนการตีความชาดกในพระพุทธศาสนามหายานเรื่องพระสุธน-มโนหราตลอดท้ังเรื่องต้ังแตตนจนจบ 

โดยการตีความภาษา (Language) ตัวบท (Text) และบริบท (Context)  จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมธิษฐานหรือการตีความจากภาษาคนเปนภาษาธรรม แบงการตีความแตละประเด็นออกเปน ๔ 

ข้ันตอน ประกอบดวย (๑) การตีความตามตัวอักษร (Literary Interpretation) (๒) การตีความเชิง

บุคลาธิษฐาน (Interpretation Approach by Tale) (๓) การตีความเชิงอุปมาอุปมัย 

(Interpretation Approach through Simile) และ (๔) การตีความเชิงธรรมธรรมาธิษฐาน 

(Interpretation Methods of Convention and Ultimate Truths) 



 

บทที่ ๔ 
 

การตีความภาษาศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา 
 

๔.๑ หลักการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-โนหรา 

การศึกษาวิจัยเรื่องการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ในครั้งนี้

เปนการตีความภายใตกระบวนทัศนหลังยุคใหมหรือหลังนวยุค (Post Modern Paradigm) ซึ่งมี

ลักษณะเปนองครวม (Holistic Paradigm) ของการตีความวรรณกรรม (Literary-form 

Interpretation) ในหนังสือกาพยกลอนสวดเรื่อง “พระสุธน” ในวรรณกรรมนี้ประกอบดวยภาษา

ศาสนาซึ่งแฝงอยู ในรูปของคําศัพท (wording) หรือถอยคํา (statement) อันเปนภาษาสามัญ  

(Ordinary Language) หรือภาษาคนซึ่งจัดเปนสมมติสัจจะ (Conventional Truth) จะตองไดรับ

การตีความกลับไปสูภาษาอุดมคติ (Ideal language) หรือภาษาธรรม (Religious language) ซึ่งเปน

ปรมัตถสัจจะ (Ultimate Truth) อันเปนพื้นฐานของเจตนารมณ (The foundation of the 

intention) ในชาดกเรื่องนี้ ท้ังนี้ภาษาสามัญหรือภาษาคนซึ่งเปนบทบาทสมมติในชาดกเรื่องนี้ถูก

ปราชญทางพระพุทธศาสนามหายานแตงข้ึนใหอยูในรูปตัวบท (Text) และบริบท (Context) ของ

นิทานชาดกนอกนิบาตท่ีมีอายุ เกาแกมากกวา ๑๕๐๐ ป  โดยมีหลักฐานในคัมภีรมหาวัสตุ 

(Mahãvastu) ซึ่งเนนการแสดงธรรมท่ีแฝงไวดวยอุบาย (Upaya) กลบทและปริศนาธรรมท่ีเรียกวา  

โกอาน (Koan) หรือรหัสยะ (mystical) โดยยกเอาหลักธรรมคําสอนในทางพระพุทธศาสนายุค

พระไตรปฎกท่ีสําคัญมากําหนดเปนบทบาทสมมติของการแสดงธรรมชาดกอธิกรณเนื้อความเมื่อครั้ง

พระพุทธองคเปนพระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนพระสุธนตามพระมเหสีเพราะมาตุคาม (ผูหญิง) ไดรับ

ทุกขยากมาตรัสเทศนา จึงตองไดรับการตีความแบบนิทานธรรม (Interpretation Approach by 

Tale) เพื่อแสดงใหเห็นถึงโครงสรางระดับลึก (Deep Structure) ตามแนวทางสูนิพพานตามลําดับข้ัน 

(gradual path) และแสดงถึงคุณคาเชิงโลกุตตรของชาดกเรื่องนี้ใหเปนท่ีประจักษ ดังนั้นผูวิจับจึงมี

แนวคิดศึกษาตีความชาดกเรื่องนี้ตามหลักเนตติปกรณ (The Netti-Pakarana), คัมภีรมหาปเทศ ซึ่ง

เปนหลักการตีความท่ีไดรับการยอมรับท้ังในพระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน รวมถึงหลักการ

ตีความภาษาศาสนาท่ีไดรับการยอมรับในยุคปจจุบันท่ีสอดคลองกับการศึกษาวิจัยคือการตีความเชิง

อุปมานิทัศน (Allegory) การตีความในครั้งนี้ เปนการตีความตามลําดับของการดําเนินเรื่อง 

(Complication) คือแนวทางสูนิพพานตามลําดับข้ันต้ังแตตนจนจบคัดเลือกตีความประเด็นสําคัญ

ของการบําเพญ็เพียรของพระโพธิสัตว จํานวน ๓๔ อนุภาค ๕๐ ประเด็น จําแนกแตละประเด็นใน ๔ 



๑๓๗ 

ข้ันตอน ประกอบดวย ข้ันตอนท่ีหนึ่งการตีความตามตัวอักษร (Literary Interpretation) ข้ันตอนท่ี

สองการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน (Interpretation Approach by Tale) ข้ันตอนท่ีสามการตีความเชิง

อุปมาอุปไมย (Interpretation Approach through Simile) และข้ันตอนท่ีส่ีการตีความเชิงธรรม

ธรรมาธิษฐาน (Interpretation Methods of Convention and Ultimate Truths) ดังรายละเอียด

ตอไปนี้ 

 

๔.๒ การตีความนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราในกาพยกลอนสวด เรื่อง พระสุธน 

๔.๒.๑ การตีความช่ือ “พระสุธน” 

 สุรางคนางค 

 ๒๓   เพลาคืนนี ้ ขุมทองผุดมี  ส่ีมุมพระนคร          

       ไพรฟาพลเมือง ลือเล่ืองขจร แตกาลปางกอน  บหอนเห็นมี๑ 

 ฉบัง ๑๖ 

 ๕๖   พระใหโหรา  เชิญชะตาพระโฉมงาม                

ถวายทรงพระนาม ช่ือสุธนกุมาร
๒ 

 ๑) การตีความตามตัวอักษร  

คําวา “สุธน” มาจากคํา แปลวา สุ รวมกับคําวา ธน คําวา สุ เปนคําคุณศัพท แปลวา ดี   

คําวา ธน แปลวา ทรัพย รวมความคําวา สุธน แปลวา มีทรัพยดี, มีทรัพยประเสริฐ หรือมีทรัพยมาก๓ 

เวลาท่ีเกิดนั้นมีขุมทรัพยผุดข้ึนท้ัง ๔ มุมเมือง รวมความมีความหมายวาผูมีทรัพยอันประเสริฐ จํานวน 

๔ กอง  

 ๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

ในอนุภาคท่ี ๕-๖ กลาววา ในวันท่ีพระโพธิสัตวเจาจุติลงมาเกิด มีขุมทรัพยผุดข้ึนท้ัง ๔ 

มุมเมือง ซึ่งไมเคยปรากฏมากอนเปนท่ีช่ืนชมยินดีของปวงประชาราษฎร ท้ังนี้เปนอํานาจบุญราชบุตร

ท่ีจุติลงมาเกิด ซึ่งไดสรางสมบารมีไวแตปางกอน พระอาทิตยวงศาไดเสด็จประพาสรอบเมือง ดู

ขุมทรัพยท่ีเกิดจากอํานาจบุญราชบุตร และยังมิไดมีใครดูแล โดยช่ือพระสุธนเปนช่ือบุคคลซึ่งเปน

พระเอกในละครเรื่อง “พระสุธน” เปนบุตรของพระยาอาทิตยวงศาและนางจันทเทวี เกิดท่ีเมือง

อุดรปญจาล ในเวลาท่ีประสูตินั้นมีขุมทองผุดข้ึนท้ัง ๔ มุมเมือง  

 

                                                             
๑ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๓. 
๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖. 
๓ วิเชียร เกษประทุม, เลาเรื่องพระสุธน-มโนหรา, หนา ๘. 



๑๓๘ 

๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการแปลความตามตัวอักษร คําวา “สุธน” ในเรื่อง “พระสุธน” หมายถึง ทรัพยอัน

ประเสริฐ จํานวน ๔ กอง ความหมายดังกลาวสามารถตีความเปนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาไดวา 

ทรัพยอันประเสริฐ จํานวน ๔ กอง หมายถึง มหาภูตรูป ๔ ซึ่งเปนองคประกอบของรูปขันธ ในปญจ

ขันธหรือขันธ ๕ ซึ่งในทางพระพุทธศาสนา คําวารูป หรือ รูปขันธ ตามแนวพระอภิธรรมแบงรูปเปน 

๒๘ อยาง
๔ คือ 

๑) มหาภูตรูป ๔ เรียกงายๆ วา ธาตุ ๔ คือธาตุดิน หรือปฐวีธาตุ (สภาพท่ีแผไปหรือกิน

เนื้อท่ี) ธาตุน้ํา-อาโปธาตุ (สภาพท่ีดึงดูดซาบซึม) ธาตุไฟ-เตโชธาตุ (สภาพท่ีแผความรอน) และธาตุลม-

วาโยธาตุ (สภาพท่ีส่ันไหว) 

๒) อุปาทายรปู ๒๔ (รูปอาศัยหรือรูปท่ีสืบเนื่องมาจากมหาภูตรูป ๔) ประกอบดวย 

๓) ประสาทหรือปสาทรูป ๕ ไดแก จักขุ ตา, โสต หู, ฆานะ จมูก, ชิวหา ล้ิน, กาย, มโน 

ใจ 

๔) โคจรรูป หรือ วิสัยรูป (รูปท่ีเปนอารมณ) ๔ ไดแก รูป เสียง กล่ิน รส โผฏฐัพพะ 

(โผฏฐัพพะ ไมนับเขาจํานวน เพราะตรงกับปฐวี เตโช วาโย ซึ่งเปนมหาภูตรูป) 

๕) ภาวรูป ๒ ไดแก อิตถีภาวะ ความเปนหญิง และ ปุริสภาวะ ความเปนชาย 

๖) หทัยรูป ๑ คือ หทัยวัตถุ หัวใจ 

๗) ชีวิตรูป ๑ คือ ชีวิตินทรีย ภาวะท่ีรักษารูปใหเปนอยู 

๘) อาหารรปู ๑ คือ กวฬิงการาหาร อาหารท่ีกินเกิดเปนโอชา 

๙) ปริจเฉทรปู ๑ คือ อากาศธาตุ ชองวาง 

๑๐) วิญญัติรูป ๒ คือ กายวิญญัติ ไหวกายใหรูความ วจีวิญญัติ ไหววาจาใหรูความคือพูด

ได 

๑๑) วิการรูป ๕ คือ อาการดัดแปลงตาง ๆ ไดแก ลหุตา ความเบา, มุทุตา ความออน, 

กัมมัญญตา ความควรแกงาน, (อีก ๒ คือ วิญญัติรูป ๒ นั่นเอง ไมนับอีก) 

๑๒) ลักขณรูป ๔ ไดแก อุปจยะ ความเติบข้ึนได, สันตติ สืบตอได, ชรตา ทรุดโทรมได, 

อนิจจตา ความสลายไมยั่งยืน (นับโคจรรูปเพียง ๔ วิการรูป เพียง ๓ จึงได ๒๔)  

๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

คําวา “สุธน” ซึ่งเปนบุคลาธิษฐาน ในนิทานชาดกเรื่อง “พระสุธน-มโนหรา” ตีความเปน

ธรรมาธิษฐานวา หมายถึง รูปกายหรืออัตภาพรางกายมนุษยนี้เองท่ีเปนทรัพยอันประเสริฐสุดของ

มนุษยแตละคนคืออัตภาพความเปนมนุษยโดยเฉพาะอยางยิ่งรูปกายมนุษยอันเกิดจากการรวมกันของ

                                                             
๔ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๓๐. 



๑๓๙ 

ธาตุหลักท้ัง ๔ ถือเปนขุมทรัพยท่ีมีอยูในตัวคนทุกคน จึงพอสรุปไดวารางกายมนุษยแตละบุคคลคือ

ธาตุ ๔ หรือรางกายของเราเปนทรัพยอันประเสริฐ มีคาสุดประมาณ ท่ีอิงอาศัยกันเปนรูปสมบัติ, วจี

สมบัติ คือ ตา-หู-จมูก-ล้ิน-กาย หรือ โลกุตตร สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๑ การตีความช่ือ “พระสุธน” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๑ การตีความช่ือ “พระสุธน”จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน(ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ธน กาย - ตา – หู – จมูก – ล้ิน 

๒ สุธน รูปขันธอันประเสรฐิ หรือ รูปขันธ ระดับ โลกุตตร  

 

จากตารางท่ี ๔.๑ การตีความช่ือ “พระสุธน”จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา

ช่ือพระสุธนโดยสมมติสัจจะเปนช่ือพระเอกในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา สวนในทางปรมัตถ

สัจจะหมายถึงรูปธรรม คือ มหาภูตรูป ๔ คือ ดิน น้ํา ลม ไฟ ท่ีอิงอาศัยกันเปนรูปสมบัติ, วจีสมบัติ คือ 

ตา-หู-จมูก-ล้ิน-กาย จัดเปนรูปขันธหรือรูปกายหรือท่ีประเสริฐหรือ รูปขันธ ระดับโลกุตตร 

๔.๒.๒ การตีความช่ือ “นางมโนหรา” 

 ฉบัง 

 ๔๑๑   ขานี้เปนราชธิดา   ปทุมราชา               

มารดาช่ือจันทกินรี  

 ๔๑๒   ท้ังสองครองราชยธานี  ไกรลาศกรุงศรี   

        ขานี้ช่ือวามโนหรา
๕  

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

พจนานกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน ใหความหมายของคําวา “มโนหรา”ไวดังนี้ 

ก. มโน คําวา “มโน” เปนคํานาม แปลวา ใจ๖ 

ข. มโนหระ คําวา “มโนหระ” เปนคํานาม [มะโนหะระ] แปลวา เปนท่ีจับใจ, นารักใคร, 

สวย, งาม
๗  

                                                             
๕ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๔๑. 
๖ http://www.royin.go.th/dictionary/มโน. 
๗ ราชบัณฑิตสถาน, พจนานกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หนา ๘๓๓. 



๑๔๐ 

ค. มโนหรา คําวา “มโนหรา” เปนคํานาม ในภาษาบาลีมีรูปวา “มโนหรา” แปลตาม

ตัวอักษรวา ผูนําไปซึ่งใจ มีความหมายโดยเนื้อความวา จิตใจสะดวกสบายรื่นเริง วิธีเขียนเปน

ภาษาไทยเราการันตตัว ห เสีย จึงอานวา มโนหรา๘   

พระมหาโพธิวงศาจารย (ทองดี สุรเตโช) ใหความหมายของคําวา “มน” “มโนรถ” 

และ “มโนรม) ความวา๙ 

ก. มน แปลวา ใจ, จิต (จิตฺต เจต วิฺญาณ หทย มานส) ตัวอยางเชน “มนติ ชานาตีติ” 

ธรรมชาติท่ีรู (มน ธาตุในความหมายวารู อ ปจจัย), “อารมฺมณํ มินาติ ปริจฺฉินฺทตีติ มโน” ธรรมชาติท่ี

นับกําหนดอารมณ (มา ธาตุในความหมายวานับ, กะประมาณ ยุ ปจจัย, แปล ยุ เปน อน, ลบท่ีสุด

ธาตุ 

ข. มโนรถ แปลวา ตัณหา ความปรารถนา ตัวอยางเชน “จิตฺตสฺส นานารมฺมเณสุ วิพฺภม

นกรณโต มนโส รโถ อิว มโนรโถ”  สภาวะท่ีเหมือนรถของใจ เพราะทําใหใจหมุนวนไปในอารมณ

ตางๆ (มน+รถ, แปลง อ เปน โอ ตามหลักมโนคณะศัพท) 

ค. มโนรม  แปลวา นารื่นรมยใจ, นายินดี, ดี, งาม, สวย ฯลฯ ตัวอยางเชน “มโน รมติ 

อสฺมินฺติ มโนรมํ” ส่ิงเปนท่ีรื่นรมยแหงใจ (มน บทหนา รมุ ธาตุในความหมายวายินดี, รื่นรมย อ 

ปจจัย, ลบสระหนา, แปลง อ เปน โอ ตามหลักมโนคณะศัพท) 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

ในอนุภาคท่ี ๒๙-๓๐ กลาวถึงนางมโนหราเปนช่ือนางกินรีซึ่งเปนนางเอกในละครเรื่อง 

“พระสุธน” เปนบุตรพระเจาปทุมราชและพระนางจันกินรีแหงสุวรรณนคร เขาไกรลาส เมื่อถึงวัน

ปณรสี นางกินรีท้ังเจ็ด ธิดาทาวปทุมราชและนางจันทกินรี ไดทูลลาพระมารดาเพื่อไปเลนน้ําท่ีสระ

โบกขรณี พระนางจันทกินรีไดกลาวส่ังสอนธิดาท้ังเจ็ด ใหพึงระวังรักษาตน การประพฤติตนของกุล

สตรีท่ีดี (ตามความหวงใยของพอแม) พรานบุญเมื่อไดนาคบาศ ก็ไดนําบวงมาดักจับนางกินรีมโนหรา

ไดตามปรารถนา แมวานางมโนหราจะขอวิงวอนใหปลอยนางไป พรานบุญก็ไมยินยอม แลวไดนํามา

ถวายพระสุธน ดวยบุพเพสันนิวาสแตชาติกอน พอพระสุธนเห็นนางมโนหราก็เกิดมีพระทัยปฏิพัทธ 

ทรงรับนางมโนหราไปไว ณ อุทยานหลวง 

(๑) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการแปลคําวา “มโนหรา” หมายถึง “ใจ” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงคําวา 

“มโน” ดังนี้ 

                                                             
๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๖๖. 
๙ พระมหาโพธิวงศาจารย (ทองดี สุรเตโช ป.ธ.๙, ราชบัณฑิต), ศัพทวิเคราะห, พิมพครั้งท่ี ๔, 

(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพเลี่ยงเชียง, ๒๕๕๘), หนา ๖๘๒. 



๑๔๑ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ธรรมท้ังหลายมีใจเปนหัวหนา มีใจเปนใหญ 

สําเร็จดวยใจ”  

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ขุททกปาฐะ ติสสเถรวัตถุ๑๐  กลาวถึง “มโน” ซึ่ง

“ใจ” ความวา “มโน ปุพฺพงฺคมา ธมฺมามโนเสฏฐา มโนมยา” แปลวา ธรรมท้ังหลาย๑๑ มีใจเปน

หัวหนา๑๒ มีใจเปนใหญ สําเร็จดวยใจ ดังรายละเอียดพอสังเขปดังนี ้

ก. ใจ หรือ จิต หมายถึง นามธรรม หรือ นามขันธ ประกอบดวย สัญญาขันธ, เวทนาขันธ

, สังขารขันธ และวิญญาณขันธ ท้ังนี้นามขันธนี้สามารถจําแนกตามหลักปรมัตถธรรม ๔ ซึ่ง

ประกอบดวย จิต เจตสิก รูป นิพพาน กลาวคือ วิญญาณขันธ จัดเปน จิต, สัญญาขันธ, เวทนาขันธ, 

สังขารขันธ จัดเปนเจตสิก, รูปขันธ จัดเปนรูป จิตและเจตสิกจึงเปนนามธรรมท่ีเกิดและดับพรอมกัน 

โดยจิตและเจตสิกมีลักษณะและประเภทตางๆ ดังตอไปนี ้  

ลักษณะของจิต ๓ ประการ ประกอบดวย 

(๑) ธรรมชาติใด ยอมคิด ธรรมชาตินั้น ช่ือวาจิต มีอรรถวา ธรรมชาติท่ีรูอารมณ คือ จิต 

(๒) ธรรมชาติใด ทําความเปนไปของสัตวท้ังหลายใหวิจิตร ธรรมชาตินั้นช่ือวาจิต 

(๓) คนใด หมูใด สํารวมจิต ท่ีเท่ียวไปไกล เท่ียวไปดวงเดียว ไมมีรูปราง อาศัยอยูในถํ้า 

คนเหลานั้น จะพนจากเครื่องผูกแหงมาร 

ประเภทของจิต ๔ ประเภท ๘๙ ดวง หรือ ๑๒๑ ดวง
๑๓ ประกอบดวย 

(๑) กามาวิจรจิต ประกอบดวยจิต ๕๔ ดวง 

(๒) รูปาวจรจิต ประกอบดวยจิต ๑๕ ดวง 

(๓) อรูปาวจรจิต ประกอบดวยจิต ๑๒ ดวง 

(๔) โลกุตตรจิต ประกอบดวยจิต มี ๘ หรือ ๔๐ 

อนึ่ง เดิมทีเดียวจิตนั้นเปนภวังคจิตคือเปนจิตท่ีผองใส (ปภัสสรจิต) แตเมื่อถูกเจตสิกธรรม

ฝายช่ัวกลาวคืออุปกิเลสธรรมจรมากระทบเขาก็กลายเปนจิตเศราหมองท่ีเรียกวาใจช่ัว ซึ่งพรอมท่ีจะ

แสดงพฤติกรรมออกมาทางกายและวาจา  

                                                             
๑๐ ขุ.ขุ. (ไทย) ๒๕/1/๒๓. 
๑๑ ธรรมท้ังหลาย มีความหมาย ๔ ประการ คือ (๑) คุณธรรม (๒) เทศนาธรรม (๓) ปริยัติธรรม (๔)     

นิสสัตตธรรม (สภาวะท่ีมิใชสัตว) หรือนิชชีวธรรม (สภาวะท่ีมิใชชีวะ) ในท่ีน้ีหมายถึงนิสสัตตธรรม ไดแก อรูปขันธ ๓ 

คือ เวทนาขันธ สัญญาขันธ และสังขารขันธ (ขุ.ธ.อ. ๑/๒๐-๒๑) และดู ขุ.ชา. (แปล) ๒๗/๓๘๖/๕๓๗ ประกอบ 
๑๒ เปนหัวหนา หมายถึง เปนหัวหนาของเจตสิกธรรม กลาวคือเปนเหตุปจจัยใหเจตสิกธรรมเกิดข้ึน 

(ขุ.ธ.อ. ๑/๒๑) 
๑๓ คณาจารย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พระอภิธรรมปฎก (Abhidhamma 

Pitaka), (กรุงเทพมหานคร : ไทยรายวันการพิมพ, ๒๕๕๑), หนา 37. 



๑๔๒ 

ข. เจตสิก๑๔ หมายถึง ธรรมท่ีมีในจิต (อาศัยจิตเกิด) หรือ ธรรมชาติท่ีประกอบกับจิต 

ดวยลักษณะ ๔ ประการคือ เกิดพรอมกับจิต, ดับพรอมกับจิต, มีอารมณอันเดียวกับจิต และมีท่ีอาศัย

แหงเดียวกับจิต (ในปญจโวการภพ) ประกอบดวย 

(๑)  อัญญสมานราสีเจตสิก ๑๓  

(๒)  อกุศราสีเจตสิก ๑๒  

(๓)  โสภณราสีเจตสิก ๕๙ หรือ ๙๑ ดวง 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘จิตบาง มโนบาง วิญญาณบาง’ 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค อัสสุตวาสูตร
๑๕ วาดวยผูไมไดสดับ 

กลาวถึง ‘จิตบาง มโนบาง วิญญาณบาง’ ความวา 

 ขาพเจาไดสดับมาอยางนี้ สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคประทับอยู ณ พระเชตวัน 

อารามของอนาถบิณฑิกเศรษฐี เขตกรุงสาวัตถี ณ ท่ีนั้น พระผูมีพระภาค ... 

 ภิกษุท้ังหลาย ปุถุชนผูไมไดสดับ
๑๖ พึงเบ่ือหนายบาง คลายกําหนัดบางหลุดพนบาง 

จากกายซึ่งเปนท่ีประชุมแหงมหาภูตท้ัง ๔ นี้ ขอนั้นเพราะเหตุไร 

 เพราะเหตุท่ีการประชุมก็ดี ความส้ินไปก็ดี การยึดถือก็ดี การทอดท้ิงกายซึ่งเปนท่ี

ประชุมแหงมหาภูตท้ัง ๔ นี้ก็ดี ยอมปรากฏ เพราะฉะนั้น ปุถุชนผูไมไดสดับพึงเบ่ือหนาย

บาง คลายกําหนัดบาง หลุดพนบาง จากกายนั้น 

 ตถาคตเรียกส่ิงนี้วา ‘จิตบาง มโนบาง วิญญาณบาง’ ปุถุชนผูไมไดสดับ ไมอาจ 

เบ่ือหนาย คลายกําหนัด หลุดพนไปจากจิตเปนตนนั้นได ขอนั้นเพราะเหตุไร 

 เพราะจิตเปนตนนี้ ถูกรัดไวดวยตัณหา ยึดถือวาเปนของเรา เปนส่ิงท่ีปุถุชนผูไมได

สดับยึดมั่นวา 

 ‘นั่นของเรา เราเปนนั่น นั่นเปนอัตตาของเรา’ ตลอดกาลนานเพราะฉะนั้น ปุถุชนผู

ไมไดสดับ จึงไมอาจเบ่ือหนาย คลายกําหนัด หลุดพนไปจากจิตเปนตนนั้นได 

 ภิกษุท้ังหลาย ปุถุชนผูไมไดสดับ พึงยึดถือกายซึ่งเปนท่ีประชุมแหงมหาภูตท้ัง ๔ นี้ 

โดยความเปนอัตตายังประเสริฐกวา  

 สวนการยึดถือจิตโดยความเปนอัตตาไมประเสริฐเลย ขอนั้นเพราะเหตุไรเพราะกายซึ่ง

เปนท่ีประชุมแหงมหาภูตท้ัง ๔ นี้ เมื่อดํารงอยู ๑ ปบาง ๒ ปบาง ๓ ปบาง ๔ ปบาง ๕ ปบาง 

                                                             
๑๔ เรื่องเดียวกัน, หนา 44-48. 
๑๕ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/61/๑๑๕. 
๑๖ ปุถุชนผูไมไดสดับในท่ีน้ี หมายถึง ปุถุชนผูเวนจากการศึกษาเลาเรียน การสอบถาม การวินิจฉัยใน

ขันธ ธาตุ อายตนะ ปจจยาการ และสติปฏฐานเปนตน (สํ.นิ.อ. ๒/๖๑/๑๑๑) 



๑๔๓ 

๑๐ ปบาง ๒๐ ปบาง ๓๐ ปบาง ๔๐ ปบาง ๕๐ ปบาง ๑๐๐ ปบาง หรือเกินกวาบาง ก็ยัง

ปรากฏ 

 ตถาคตเรียกส่ิงนี้วา ‘จิตบาง มโนบาง วิญญาณบาง’ จิตเปนตนนั้น ดวงหนึ่ง เกิดข้ึน 

ดวงหนึ่งดับไปตลอดท้ังคืนและวัน เปรียบเหมือนลิงเมื่อเท่ียวไปในปาเล็กและปาใหญจับ

กิ่งไม ปลอยกิ่งไมนั้นแลว ยอมจับกิ่งอื่น ปลอยกิ่งนั้นแลวยอมจับกิ่งอื่นตอไป ฉะนั้น  

 ตถาคตจึงเรียกส่ิงนี้วา ‘จิตบาง มโนบาง วิญญาณบาง’จิตเปนตนนั้น ดวงหนึ่ง

เกิดข้ึน ดวงหนึ่งดับไปตลอดท้ังคืนและวันภิกษุท้ังหลาย อริยสาวกผูไดสดับ ยอมมนสิการ

ปฏิจจสมุปบาทนั้นแหละโดยแยบคาย ในกายและจิตนั้นวา  

  เพราะเหตุนี้ เมื่อส่ิงนี้มี ส่ิงนี้จึงมี   เพราะส่ิงนี้เกิดข้ึน ส่ิงนี้จึงเกิดข้ึน               

เพราะส่ิงนี้ไมมี ส่ิงนี้จึงไมมี   เพราะส่ิงนี้ดับ ส่ิงนี้จึงดับ  

 คือ เพราะอวิชชาเปนปจจัย สังขารจึงมี เพราะสังขารเปนปจจัย วิญญาณจึงมี ฯลฯ ความ

เกิดข้ึนแหงกองทุกขท้ังมวลนี้ มีไดดวยประการฉะนี้ 

 อนึ่ง เพราะอวิชชาดับไปไมเหลือดวยวิราคะ สังขารจึงดับ เพราะสังขารดับวิญญาณ

จึงดับ ฯลฯ ความดับแหงกองทุกขท้ังมวลนี้ มีไดดวยประการฉะนี้’ 

 ภิกษุท้ังหลาย อริยสาวกผูไดสดับเห็นอยูอยางนี้ ยอมเบ่ือหนายแมในรูปแมในเวทนา 

แมในสัญญา แมในสังขาร แมในวิญญาณ เมื่อเบ่ือหนาย ยอมคลายกําหนัด เพราะคลาย

กําหนัดจึงหลุดพน เมื่อจิตหลุดพนแลว ก็รูวา ‘หลุดพนแลว’รูชัดวา ‘ชาติส้ินแลว อยูจบ

พรหมจรรยแลว ทํากิจท่ีควรทําเสร็จแลว ไมมีกิจอื่นเพื่อความเปนอยางนี้อีกตอไป’ 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘มโนกรรม’ 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก อุปาลิวาทสูตร
๑๗  กลาวถึง มโนกรรม

ความวา สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคประทับอยู ณ ปาวาริกัมพวัน เขตเมืองนาลันทา สมัยนั้นแล 

นิครนถ นาฏบุตรพรอมกับบริษัทนิครนถเปนจํานวนมาก อาศัยอยูท่ีเมืองนาลันทา นิครนถช่ือทีฆตปส

สีจึงไดทูลถามพระผูมีพระภาควา  

 ทานพระโคดม พระองคทรงบัญญัติทัณฑะในการทํากรรมช่ัว ในการประพฤติกรรม

ช่ัวไวเทาไร 

 พระผูมีพระภาคตรัสตอบวา “ตปสสี ตถาคตมิไดบัญญัติเปนอาจิณวา ‘ทัณฑะ 

ทัณฑะ’ แตบัญญัติเปนอาจิณวา ‘กรรม กรรม” 

 ทานพระโคดม พระองคทรงบัญญัติกรรมในการทํากรรมช่ัว ในการประพฤติกรรมช่ัว

ไวเทาไร 

                                                             
๑๗ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๕๗/๕๕. 



๑๔๔ 

 ตปสสี เราบัญญัติกรรมในการทํากรรมช่ัว ในการประพฤติกรรมช่ัวไว ๓ ประการ 

คือ (๑) กายกรรม (๒) วจีกรรม (๓) มโนกรรม๑๘ 

 ทานพระโคดม กายกรรมอยางหนึ่ง วจีกรรมอยางหนึ่ง มโนกรรมอยางหนึ่งเทานั้น

หรือ 

  ตปสสี กายกรรมก็อยางหนึ่ง วจีกรรมก็อยางหนึ่ง มโนกรรมก็อยางหนึ่งเทานั้น 

 ทานพระโคดม บรรดากรรมท้ัง ๓ ประการนี้ท่ีจําแนกแยกเปนอยางนี้ คือ (๑) 

กายกรรม (๒) วจีกรรม (๓) มโนกรรม พระองคทรงบัญญัติกรรมไหนวามีโทษมากกวากัน 

ในการทํากรรมช่ัว ในการประพฤติกรรมช่ัว 

 ตปสสี บรรดากรรมท้ัง ๓ ประการท่ีจําแนกแยกเปนอยางนี้ เราบัญญัติมโนกรรมวา

มีโทษมากกวา ในการทํากรรมช่ัว ในการประพฤติกรรมช่ัว มิใชกายกรรมหรือวจีกรรม 

  ทานพระโคดม พระองคตรัสตอบวา ‘มโนกรรม’หรือ 

 ใช เราตอบวา มโนกรรม 

  ทานพระโคดม พระองคตรัสตอบวา ‘มโนกรรม’หรือ 

 ใช เราตอบวา‘มโนกรรม’ 

  ทานพระโคดม พระองคตรัสตอบวา ‘มโนกรรม’หรือ 

 ใช เราตอบวา‘มโนกรรม 

 นิครนถช่ือทีฆตปสสีใหพระผูมีพระภาคทรงยืนยันในพระดํารัสนี้ถึง ๓ ครั้ง ดวยประการ

อยางนี้ แลวลุกจากอาสนะเขาไปหานิครนถ นาฏบุตรถึงท่ีอยู 

(๒) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความเชิงอุปมาอุปไมยทําใหทราบวาผูประพันธนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนห

รา มีความประสงคท่ีจะต้ังช่ือท่ีแสดงถึงรูปธรรมและนามธรรม คือรางกายและจิตใจ โดยคําวา “สุธน” 

ตีความเปนธรรมาธิษฐานหมายถึง รูปกาย และนางมโนหรา ตีความเปนธรรมาธิษฐานหมายถึงจิตใจ

เพราะเปนส่ิงท่ีคูกัน แตเนื่องจาก “มโนหรา” หมายถึง “ผูนําไปซึ่งใจ” ซึ่งคําวา “ผูนําไป” หรือ “ผูไป

พรอมกับใจ” ในท่ีนี้ก็คือ เจตสิก นั่นเอง จึงตีความไดวา คําวา “นางมโนหรา” ตีความจาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐานวาหมายถึง “จิต และ เจตสิก” จึงสรุปวา คําวา “มโนหรา” ในนิทาน

                                                             
๑๘ กายกรรม วจีกรรม มโนกรรม อธิบายวา กายกรรม ไดแก เจตนา ๒๐ เปนฝายกามาวจรกุศล ๘ 

และเปนฝายอกุศล ๑๒ ท่ีถึงการยึดถือ การรับ การปลอย และการเคลื่อนไหวในกายทวาร วจีกรรม ไดแก เจตนา 

๒๐ เหลาน้ันแหละ ท่ีไมเกี่ยวกับการยึดถือเปนตนทางกายทวาร แตเกี่ยวกับการเปลงวาจาท่ีเกิดข้ึนทางวจีทวาร มโน

ทวาร ไดแก เจตนา ๒๙ ท้ังฝายกุศลและอกุศล ท่ีไมเกี่ยวกับการเคลื่อนไหวทางทวารท้ัง ๒ (กายทวารและวจีทวาร) 

ท่ีเกิดข้ึนทางมโนทวาร อีกนัยหน่ึง กายกรรม หมายถึงกายทุจริต ๓ วจีกรรม หมายถึง วจีทุจริต ๔ มโนกรรม 

หมายถึง มโนทุจริต ๓ (ม.ม.อ. ๒/๕๗/๔๐). 



๑๔๕ 

ชาดกเรื่อง  “พระสุธน-มโนหรา” เปนการแสดงธรรมวามนุษยประกอบดวยรูปหรือ รูปขันธซึ่งมาจาก

การตีความคําวา “สุธน” และนามหรือนามขันธ ซึ่งมาจากการตีความคําวา “มโนหรา” จึงครบ

องคประกอบความเปนมนุษยโดยสมบูรณ กลาวคือคําวา “มโนหรา” ซึ่งเปนบุคลาธิษฐาน ในนิทาน

ชาดกเรื่อง “พระสุธน-มโนหรา” ตีความเปนธรรมาธิษฐานวา หมายถึง จิตใจ หรือนามขันธ ท่ี

ประกอบดวย เวทนาขันธ สัญญาขันธ สังขารขันธ และวิญญาณขันธ จึงพอสรุปไดวามนุษยแตละคน 

หรือตัวเรานี้เองประกอบดวย “สุธน” หมายถึง รูปกายท่ีดี และ “มโนหรา” หมายถึง “ความเปนไป

ของจิตใจ” รวมความ “สุธน-มโนหรา” หมายถึง “ความเปนไปของกายจิตใจท่ีดีงาม” สรุปไดดัง

ตารางท่ี ๔.๒ การตีความช่ือ “นางมโนหรา” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๒ การตีความช่ือ “นางมโนหรา” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน(ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ มโน จิตใจ (๘๙ หรือ ๑๒๑ ดวง) 

๒ มโนหรา จิตใจและเจตสิก  

 

จากตารางท่ี ๔.๒ การตีความช่ือ “นางมโนหรา”จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

พบวาช่ือนางมโนหราเปนสมมติสัจจะของนางเอกในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา สวน

ในทางปรมัติสัจจะหมาย หมายถึง จิต ๓ ประเภท คือ กุศลจิต ๒๑ หรือ ๓๗ ดวง, อกุศลจิต ๑๒ ดวง 

และอัพยากตจิต ๔ ดวง กับ เจตสิก ๕๒ ดวง ดังนี้ คือ อัญญสมานราสีเจตสิก ๑๓, อกุศราสีเจตสิก  

๑๔ และ โสภณราสีเจตสิก ๒๕ จึงสรุปไดวา มโนหรา คือจิตและเจตสิก นั่นเอง 

๔.๒.๓ การตีความช่ือเมือง “ปญจาล” 

 สุรางคนางค 

 ๘   วามีนคร  หนึ่งนามกร อุดรปญจาล                   

   ในโลกมนุษย ท่ีสุดสุขา รอยเอ็ดนัครา  ยอมมาอภิวันท
๑๙ 

 ฉบัง ๑๖ 

 ๗๗   ยังมีเมืองหนึ่งโสภา  นามกรช่ือวา       

ปญจาลนครเวียงชัย               

 ๗๘   อยูทิศปศจิมพลไกร  มรคาคลาไคล        

ไดสิบหาโยชนประมาณ 

                                                             
๑๙ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน,  หนา ๑. 



๑๔๖ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ก. ปญจา คําวา “ปญจา” ยอรูปลงเปนคําวา “ปญจ” อานวา ปน-จะ มีความหมาย

เดียวกันกับคําวา “เบญจ” เปนคําวิเศษณ (ว.) แปลวา หา, ลําดับท่ี ๕๒๐ ในเรื่อง “พระสุธน-มโนห

รา” นําคําวา  “หา” มาต้ังเปนช่ือเมืองท้ังสองเมืองคือเมือง “อุดรปญจาล” และ “ปญจาลบุรี” ซึ่งคํา

วา “เมือง” เปนคํานาม แปลวา  แดน หรือ เขต ฉะนั้นจึงหมายถึง เขตแดนท้ัง ๕ หรือเขตแดนท่ีมี ๕ 

อยางหรือ ๕  

ข. ปญจาล ในพจนานุกรมเพื่อการศึกษาพุทธสาสน
๒๑ ชุดศัพทวิเคราะหใหความหมาย

ของคําวา “ปญจาล” วาหมายถึง “แควนปญจาล” ดังตัวอยาง “ปฺจนฺนํ ราชูนํ อลนฺติ ปฺจาลา 

แปลวา แควนท่ีเพียงพอแกพระราชา ๕ พระองค (ปฺจ+อล, ลบหนา ทีฆะสระหลัง) 

ค. อุดร คําวา “อุดร” หมายถึง เหนือ ใชวา ทิศอุดร (อุตฺตร)๒๒ 

ง.  ปศจิม คําวา “ปศจิม” เปนคําวิเศษณ หมายถึง ตะวันตกหรือเบ้ืองหลัง  เชน ฝาย

ปศจิม.๒๓ 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

ในอนุภาคท่ี ๑ กลาววา “กลาวถึงนครอุดรปญจาลมีความอุดมสมบูรณ ประชาชนอยูดวย

ความสงบ มีเมืองข้ึนนอยใหญมากมาย” และในอนุภาคท่ี ๓๘ กลาววา “กาลลวงมาพระเจานนทราช

ไดยกกองทัพมาตีหัวเมืองชายแดนของเมืองอุดรปญจาล ปุโรหิตเฒาเห็นเปนโอกาสจึงทูลพระ          

อาทิตยวงศาใหพระสุธนยกกองทัพออกไปรบ พระสุธนไดฝากนางมโนหราไวกับพระมารดา แลวยก

กองทัพไปรบขาศึกจนไดชัยชนะ” 

จากอนุภาคท่ี ๑ และ ๓๘ กลาวถึงช่ือเมืองสองเมืองซึ่งเปนสถานท่ีดําเนินเรื่อง “พระสุ

ธน” ไดแก เมือง “อุดรปญจาล”และ “ปญจาลบุร”ี ซึ่งท้ังสองเมืองตางก็มีคําวา “ปญจาล” ประกอบ

ในช่ือเมืองท้ังสองแสดงใหเห็นถึงความสําคัญของคําวา “ปญจาล” อันเปนจุดเริ่มตนของเรื่องราว

ท้ังหลายของชีวิต 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการแปลความคําวา “เมืองปญจาล” หมายถึง “เมืองท่ีมีองคประกอบ ๕ ประการ” 

สามารถตีความจากสมมติสัจจะเปนปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง ขันธ ๕ หรือ ปญจขันธ ซึ่งแปลวา กอง

                                                             
๒๐ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หนา ๓๕๙. 
๒๑ พระมหาโพธิวงศาจารย (ทองดี สรุเตโช ป.ธ.9, ราชบัณฑิต), ศัพทวิเคราะห, หนา ๕๑๑. 
๒๒ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/อุดร. 
๒๓ http://www.royin.go.th/dictionary/ปศจิม. 

https://dictionary.sanook.com/search/%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%94%E0%B8%A3


๑๔๗ 

แหงรูปธรรมและนามธรรมท่ีประชุมรวมกันเปน “ชีวิต” ของคนและสัตว มี ๕ กอง หรือ ๕ หมวด 

นั่นเอง ซึ่งในทางพระพุทธศาสนาเรียกวา เบญจขันธ ๒๔ ประกอบดวย 

๑) รูป (Corporeality) ไดแกสวนประกอบฝายรูปธรรมท้ังหมด รางกายและพฤติกรรม

ท้ังหมดของรางกาย หรือสสารฝายวัตถุ พรอมท้ังคุณสมบัติและพฤติการณตางๆ ของสสารพลังงาน

ท้ังหลาย 

๒) เวทนา (Feeling หรือ sensation) ไดแก ความรูสึกสุข ทุกข หรือเฉยๆ ซึ่งเกิดจาก

ผัสสะทางประสาทท้ัง ๕ และทางใจ   

๓) สัญญา (Perception) ไดแกการกําหนดได  หรือหมายรู  คือ กําหนดรูอาการ

เครื่องหมายลักษณะตาง ๆ อันเปนเหตุใหจําอารมณ (Object) นั้น ๆ ได 

๔) สังขาร (Mental Formations หรือ Volitional Activities) ไดแกองคประกอบหรือ

คุณสมบัติตางๆ ของจิตมีเจตนาเปนตัวนํา ซึ่งแตงจิตใหดีหรือช่ัวหรือเปนกลางๆ ปรุงแปรการตริตรึก

นึกคิดในใจ และการแสงดออกทางกายวาจา ใหเปนไปตางๆ เปนท่ีมาของ “กรรม” เชน ศรัทธา สติ 

หิริ โอตตัปปะ เมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา ปญญา โมหะ มานะ ทิฏฐิ อิสสา มัจริยะ เปนตน รวม

เรียกอยางงายๆ วาเครื่องปรุงของจิต เครื่องปรุงของความคิด หรือเครื่องปรุงของกรรม 

๕) วิญญาณ (Consciousness) ไดแกความรูแจงอารมณทางประสาทท้ัง ๕ และทางใจ 

คือ การเห็น การไดยิน การไดกล่ิน การรูรส การรูสัมผัสทางกาย และการรูอารมณทางใจ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

ช่ือเมืองท้ังสองซึ่งเปนสถานท่ีดําเนินเรื่อง “พระสุธน” ไดแก เมือง “อุดรปญจาล”และ 

“ปญจาลบุรี” ซึ่งท้ังสองเมืองตางก็มีคําวา “ปญจาล” ประกอบในช่ือเมืองท้ังสองแสดงใหเห็นวา

มนุษยประกอบดวยรูปธรรมนามธรรม โดยรูปธรรม ไดแก รูปขันธ นามธรรม ไดแก เวทนาขันธ 

สัญญาขันธ สังขารขันธและวิญญาณขันธ เนื่องจากขันธ ๕ มีสภาวธรรมท่ีเปนอัพยากฤต คือกลาง ๆ 

เมื่อถูกปรุงแตงดวยสังขารกรรม ทําให ขันธ ๕ จึงจําแนก ๓ ประเภท คือ ขันธท่ีเปนกลาง ๆ ไมดีไมช่ัว

, ขันธ ๕ ท่ีดี และขันธ ๕ ท่ีช่ัวสุดแทแตสังขารจะปรุงแตงไป 

โดยสามารถกลาวไดอีกอยางหนึ่งวากายนครนั่นเอง ท้ังนี้คําวาขันธในระดับ  โลกุตตรหรือ

โลกอุดร โดยคําวาโลกในท่ีนี้หมายถึงขันธ สวนเมือง “ปญจาลบุร”ี หมายถึงขันธของปุถุชน จึงขันธ ๕ 

นี้ เปนองคธรรมอัน เปนพื้นฐานของปฐมบทในการประพฤติปฏิบั ติตามหลักคําสอนทาง

พระพุทธศาสนาใหเกิดมรรคผล สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๓ การตีความช่ือ “นางมโนหรา” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

                                                             
๒๔ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) , พุทธธรรม , พิมพครั้ งท่ี ๙ , (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ                 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๑๕. 



๑๔๘ 

ตารางท่ี ๔.๓ การตีความช่ือเมือง “อุดรปญจาล” และ “ปญจาลบุรี” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน(ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ เมืองอุดรปญจาล - นครเบ้ืองบน ขันธ ๕ โลกุตตร 

๒ เมืองปญจาลบุร ี- นครเบ้ืองลาง ขันธ ๕ โลกีย 

 

จากตาราง ท่ี ๔.๓ การตีความช่ือเมือง “อุดรปญจาล” และ “ปญจาลบุรี” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวาช่ือ “ปญจาลบุรี” โดยสมมติสัจจะวาเปนเมืองท่ีอยูชายแดนอยู

ทิศปศจิมของเมืองอุดรปญจาล โดยปรมัตถสัจจะหมายถึง ขันธ ๕ เปนสภาวธรรมพื้นฐานของมนุษยท่ี

ประกอบดวยกิเลส คืออวิชา จึงมีสังขารกรรมฝายเบ้ืองลางท้ังท่ีดี ท่ีช่ัวและกลาง ๆ สวนในช่ือ “เมือง

อุดรปญจาล” โดยสมมติสัจจะวาเปนเมืองท่ีอยูของพระสุธนอยูทิศอุดร โดยปรมัตถสัจจะหมายถึง 

ขันธ ๕ หมายถึง ขันธ ๕ ปรุงแตงดวยสังขารกรรมฝายดีหรือฝายเบ้ืองบนคือกายสังขาร วิจีสังขาร 

และมโนสังขารท่ีดี  

๔.๒.๔ การตีความช่ือ “พระอาทิตยวงศ”,“นางจันทเทวี”,“พระปทุมราชา”และ 

“นางจันทกินรี” 

 สุรางคนางค 

 ๙  ลือนามขามเข็ด ภูมินทรปนเรศร ซึ่งผานไอศวรรย                 

  ทรงธรรมทศพิธ ในกิจราชธรรม นามกรเธอนั้น ช่ืออาทิตยวงศ
๒๕ 

 ฉบัง 

 ๔๑๑  ขานี้เปนราชธิดา ปทุมราชา             

    มารดาช่ือจันทกินรี                   

 ๔๑๒  ท้ังสองครองราชยธานี ไกรลาศกรุงศรี          

    ขานี้ช่ือวามโนหรา
๒๖ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ก. อาทิตวงศ พระอาทิตวงศ มาจากคําวา อาทิตย ซึ่งแปลวา "เช้ืออทิติ" คือ เทวดาพวก

หนึ่งซึ่งเปนลูกนางอทิติ ผูชายาพระกัศยปประชาบดี เทวดาพวกนี้มีจํานวนกลาวไวตางกัน๒๗ คําวา 

วงศ แปลตามศัพทวา  เช้ือสาย เหลากอ ตระกูล. รวมความแปลง เช้ือสายของพระอาทิตย  

                                                             
๒๕ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑. 
๒๖ เรื่องเดียวกัน, หนา 41. 



๑๔๙ 

ข. จันทเทวี นางจันทเทวี มาจากคําวา จันทร แปลวา ดวงเดือน เรียกเทวดาองคหนึ่งใน

นิยายวา พระจันทร ในตําราโหราศาสตรเปนช่ือดาวพระเคราะหท่ี ๒๒๘ สวนคําวา เทวี๒๙ แปลวา 

เทวดาผูหญิง นางพญา นางกษัตริย คําวาจันทรเทวี รวมความแปลวา นางท่ีเปรียบดังดวงจันทร 

ค. ปทุมราชา คําวา ปทุม เปนคํานาม แปลวา บัวหลวง (เปนพืชท่ีอยูเกิดในน้ํา) , ราชา 

เปนคํานาม แปลวา พระเจาแผนดิน, พระมหากษัตริย.  

ง. จันทกินรี นางจันทรเทวี มาจากคําวา จันทร แปลวา ดวงเดือน เรียกเทวดาองคหนึ่ง

ในนิยายวา พระจันทร ในตําราโหราศาสตรเปนช่ือดาวพระเคราะหท่ี ๒๓๐,  กินรี๓๑ เปนคํานาม 

แปลวา กินนรเพศหญิง, กินนร๓๒ เปนคํานาม แปลวา อมนุษยในนิยาย มี ๒ ชนิด ชนิดหนึ่งเปนครึ่ง

คนครึ่งนก ทอนบนเปนคน ทอนลางเปนนก อีกชนิดหนึ่งมีรูปรางเหมือนคน เมื่อจะไปไหนมาไหน ก็ใส

ปกใสหางบินไป. 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

ในอนุภาคท่ี ๒ กลาววา พระอาทิตยวงศาและพระนางจันทเทวี เปนเจาปกครอง ทรง

ปกครองบานเมืองดวยหลักทศพิธราชธรรม พระโพธิสัตวไดจุติลงมาเกิดในครรภของพระนางจันทเทวี

เกิดเปนสุบินนิมิตวา มีเทวดามาอุมนางไปในปาหิมวันต วางนางบนหลังชางเผือก ชางเผือกไดพานาง

เท่ียวชมไพรพฤกษ สระน้ํา พญาชางเผือกไดเก็บดอกบัวถวายใหนาง นางก็รับเอาไวดวยความยินดี 

สวนพระปทุมราชเปนพระราชาแหงเมืองสุวรรณคีรี ณ เขาไกรลาส มีมเหสีช่ือนางจันทกิน

รี เปนมีบุตรซึ่งเปนนางกินรี จํานวน ๗ คน คนสุดทองช่ือนางมโนหรา  

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “พระอาทิตยวงศ”,

“นางจันทเทวี”,“พระปทุมราชา”และ “นางจันทกินรี” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคํา

ดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรวาดวยเร่ือง ‘ดวงจันทร และ ดวงอาทิตย’ 

ในพระวินัยปฎก มหาวรรค เกณิยชฏิลวัตถุ
๓๓ สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาตรัสวา “ภิกษุ

ท้ังหลาย...พระเจาแผนดินเปนประธานของประชาราษฎร มหาสมุทรเปนประธานของแมน้ํา ดวง

                                                                                                                                                                               
๒๗ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/อาทิตย 
๒๘ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/จันทร. 
๒๙ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/เทวี. 
๓๐ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/จันทร. 
๓๑ http://www.royin.go.th/dictionary/กินรี. 
๓๒ http://www.royin.go.th/dictionary/กินนร. 
๓๓ วิ.ม. (ไทย) 5/300/132. 

https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%A7%E0%B8%B5


๑๕๐ 

จันทรเปนประธานแหงดาวนักษัตร ดวงอาทิตยเปนประธานแหงส่ิงท่ีรอน ฉันใด พระสงฆก็เปน

ประธานของทายกผูมุงบุญถวายทานอยู ฉันนั้น 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘ดอกปทุม’ 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน สารีปุตตเถราปทาน๓๔ (พระสารีบุตรเถระกราบ

ทูลวา) 

 ขาพระองคอยูในสํานักของพราหมณนามวาสัญชัย ซึ่งเปนผูคงแกเรียน ทรงมนตร 

จบไตรเพท 

 ขาแตพระองคผูมีความเพียรมาก พราหมณนามวาอัสสชิสาวกของพระองค ซึ่งหาผู

กระทบกระท่ังไดยากมีเดชแผไป เท่ียวบิณฑบาตในครั้งนั้น 

 ขาพระองคไดเห็นทานผูประเสริฐนั้น ผูมีปญญาเปนมุนี มีจิตต้ังมั่นในความเปนมุน ี

มีจิตสงบ เบิกบานดุจดอกปทุมท่ีแยมบาน 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘กอปทุม และ กออุบล’ 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน อุปสีวเถราปทาน
๓๕ วาดวยประวัติในอดีตชาติ

ของพระอุปสีวเถระ (พระอุปสีวเถระ เมื่อจะประกาศประวัติในอดีตชาติของตน จึงกลาววา)  

ในท่ีไมไกลภูเขาหิมพานต มีภูเขาลูกหนึ่งช่ืออโนมะ เขาไดสรางอาศรมและสราง

บรรณศาลาไวอยางดีเพื่อขาพเจา ในท่ีไมไกลอาศรมของขาพเจานั้น มีแมน้ําสายหนึ่งไหล

อยูมีทาน้ําราบเรียบ นารื่นรมยใจ มีกอปทุมและกออุบลจํานวนมาก เกิดอยูท่ีทาน้ําซึ่งเต็ม

เปยมดวยน้ํา 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความเชิงอุปมาอุปไมยพบวาพระอาทิตยวงศาและพระนางจันทเทวีกลาวโดย   

ธรรมาธิษฐาน พระอาทิตยวงศา หมายถึงธาตุไฟ และนางจันทเทวี หมายถึง ธาตุดินคือดวงดาว สวน

ทาวปทุมราชา กลาวโดยธรรมาธษิฐาน หมายถึงธาตุน้ํา และ นางจันทกินรี หมายถึง ธาตุลม เพราะมี

ปกบินไปกับลมในอากาศได แสดงสภาวธรรมในอัตภาพรางกายความเปนมนุษยเรานี้ เรียกวาธาตุ ๔ 

หรือมหาภูตรูป ๔ คือธาตุดิน น้ํา ลม ไฟ หรือรูปขันธ อันเปนองคประกอบหนึ่งในหาของปญจขันธ 

สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๔ การตีความช่ือ “พระอาทิตยวงศา”, “นางจันทเทวี”, “ทาวปทุมราช” และ 

“นางจันทกินรี” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน  

 

                                                             
๓๔ ขุ.อ. (ไทย) ๓๒/๒๗๕-๒๗๗/๔๔. 
๓๕ ขุ.อ. (ไทย) ๓๒/๑๐๐-๑๐๑/๖๖๘. 



๑๕๑ 

ตารางท่ี ๔.๔ การตีความช่ือ “พระอาทิตยวงศา, นางจันทเทวี, ทาวปทุมราช และ นางจันทกินรี” 

จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน  

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน(ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ พระอาทิตยวงศา ธาตุไฟ 

๒ นางจันทเทวี ธาตุดิน 

๓ พระปทุมราชา ธาตุน้ํา 

๔ นางจันกินรี ธาตุลม 

 

จากตารางท่ี ๔.๔ การตีความช่ือ “พระอาทิตยวงศา”,“นางจันทเทวี”, “ทาวปทุมราชา” 

และ “นางจันทกินรี” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวาพระอาทิตยวงศา โดยสมมติสัจจะ

หมายถึง พระบิดาของพระสุธน โดยปรมัตถสัจจะหมายถึงธาตุไฟ และนางจันทเทวี โดยสมมติสัจจะ

หมายถึง พระมารดาของพระสุธน โดยปรมัตถสัจจะหมายถึงธาตุดิน สวนทาวปทุมราชาโดยสมมติ

สัจจะ หมายถึงบิดานางมโนหรา โดยปรมัตถสัจจะ หมายถึง ธาตุน้าํ และนางจันกินรี โดยสมมติสัจจะ 

หมายถึงมารดานางมโนหรา โดยปรมัตถสัจจะ หมายถึง ธาตุลมเปนมหาภูตรูปหนึ่งใน ๔ คือ ดิน น้ํา 

ลม ไฟ 

๔.๒.๕ การตีความช่ือ “เมืองสุวรรณคีรี เขาไกรลาส” 

 ฉบัง 

 ๔๑๑  ขานี้เปนราชธิดา ปทุมราชา              

    มารดาช่ือจันทกินรี                      

 ๔๑๒  ท้ังสองครองราชยธานี ไกรลาศกรุงศรี          

    ขานี้ช่ือวามโนหรา
๓๖ 

ในอนุภาคท่ี ๔๔-๔๕ กลาวถึงนครสุวรรณคีรี ความวา พระสุธนไดพบพระฤาษี พระฤาษี

ไดเลาความท่ีนางมโนหราส่ังพรอมกับมอบของฝากให และไดช้ีทางไปสูเมืองไกรลาส พระสุธนลาพระ

ฤาษีไปเมืองไกรลาสตามท่ีนางบอกไว พระสุธนไปเมืองไกรลาส ตองผจญกับอุปสรรค ภัยอันตราย

นานาประการโดยเอาชีวิตเขาแลก จนบรรลุถึงไกรลาส เมืองสุวรรณคีรี
๓๗ 

 

 

                                                             
๓๖ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๔๑. 
๓๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๒. 



๑๕๒ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ก. สุวรรณคีรี คําวา “สุวรรณคีรี” ประกอบดวย คําวา “สุวรรณ” และ “คีรี” โดยคํา

วา “สุวรรณ” แปลวา ทอง๓๘ คําวา “คีรี” แปลวาภูเขา๓๙ รวมความ สุวรรณคีรี แปลวา ภูเขาทอง 

ข. ไกรลาส หมายถึง เขาไกรลาส๔๐ เปนเขาศักด์ิสิทธิ์ตามความเช่ือของศาสนาพุทธ

, ตามความเช่ือของศาสนาตางๆ เหลานี้ เขาไกรลาสเปนศูนยกลางของจักรวาลและเช่ือวาคือแหง

เดียวกันกับ "เขาพระสุเมรุ" ตามความเช่ือเรื่องจักรวาลของศาสนาพุทธ เชิงเขาไกรลาส เปนตนกําเนิด

ของแมน้ําสําคัญหลายสายของภูมิภาคแหงนี้ ไดแก แมน้ําคงคา, แมน้ําสินธุ และยังมีทะเลสาบอีก ๗ 

แหงอยูรายรอบ ซึ่งแหงท่ีสําคัญ คือ "ทะเลสาบมานัสโรวาร" หรือ"ทะเลสาบมานัสสะ" อยูทางเหนือ

ของเขาไกรลาส ท่ีเช่ือกันวา คือ "สระอโนดาต" ในปาหิมพานต เขาไกรลาส ปกติจะปกคลุมดวยหิมะ

และน้ําแข็งสีขาวโพลน จนไดอีกช่ือหนึ่งวา "ภูเขาสีเงิน" (ไกรลาส หรือ ไกลาส เปนคําวิเศษณในภาษา

สันสกฤตแปลวา สีเงินยวง สวนเขาพระสุเมรุ
๔๑ ช่ือภูเขากลางจักรวาล มียอดเปนท่ีต้ังแผนดินของสวรรค

ดาวดึงสซึ่งมีพระอินทรอยู 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

เมืองสุวรรณคีรี เขาไกรลาส เปนดินแดนท่ีอยูของเหลาเทพยดา ท่ีมีความสะอาดบริสุทธิ์ 

เปนท่ีต้ังของเมืองอันสวยงาม อุดมสมบูรณ เปนท่ีต้ังของเมืองสุวรรณคีรี มีภูเขาท่ีประกอบดวยทองคํา

เปนท่ีตองการของมนุษยแตเปนดินแดนท่ีอยูหางไกลจากเมืองอุดรปญจาลมาก มนุษยปุถุชนคน

ธรรมดาไมสามารถเดินทางไปถึงได 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “สุวรรณคีรี” พบวา

ในพระสุตตันตปฎก กลาวช่ือหรือคําดังกลาว คือ ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน สุภูติ           

เถราปทาน
๔๒ กลาวถึงเขาไกรลาสความวา 

 ครั้งนั้น พระองคเสด็จจงกรมอยูในอากาศ ดังพญาราชสีหผูไมกลัว ดุจพญาชางคึก

คะนอง เหมือนพญาเสือโครงผูไมครั่นคราม ฉะนั้น 

 ครั้งนั้น พระพุทธเจาผูมีพระรัศมี เหมือนภูเขาไกรลาสท่ีบริสุทธิ์ เหมือนดวงจันทรใน

วันเพ็ญ เหมือนดวงอาทิตยในเวลาเท่ียงวัน เสด็จจงกรมอยูในอากาศ 

                                                             
๓๘ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/สุวรรณ. 
๓๙ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/คีรี. 
๔๐ https://th.wikipedia.org/wiki/ไกรลาส. 
๔๑ ขุ.อ. (ไทย) ๓๒/๒๒๗/๓๘. 
๔๒ ขุ.อ. (ไทย) ๓๒/๒๖-๒๘/๑๒๖. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%9E%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%81%E0%B8%9A%E0%B8%9A%E0%B8%97%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%9A%E0%B8%95
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%9E%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%81%E0%B8%9A%E0%B8%9A%E0%B8%97%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%9A%E0%B8%95
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%82%E0%B8%B2%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B9%80%E0%B8%A1%E0%B8%A3%E0%B8%B8
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%84%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%A0%E0%B8%B9%E0%B8%A1%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%81%E0%B8%A1%E0%B9%88%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%81%E0%B8%A1%E0%B9%88%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B3%E0%B8%84%E0%B8%87%E0%B8%84%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%81%E0%B8%A1%E0%B9%88%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B3%E0%B8%AA%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%98%E0%B8%B8
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%97%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%A5%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%9A
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=Lake_Manasarovar&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B9%88%E0%B8%B2%E0%B8%AB%E0%B8%B4%E0%B8%A1%E0%B8%9E%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AB%E0%B8%B4%E0%B8%A1%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AB%E0%B8%B4%E0%B8%A1%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B3%E0%B9%81%E0%B8%82%E0%B9%87%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B3%E0%B9%81%E0%B8%82%E0%B9%87%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%B3%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%A8%E0%B8%A9%E0%B8%93%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%AA%E0%B8%81%E0%B8%A4%E0%B8%95
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%AA%E0%B8%81%E0%B8%A4%E0%B8%95


๑๕๓ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

เมืองสุวรรณคีรี เขาไกรลาส การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน หมายถึง ๒ ข้ันตอน กลาวคือ 

โดยบุคลาธิษฐานเขาไกลาส หมายถึง ภูเขาสีเงิน และ เมืองสุวรรณคีรี หมายถึงภูเขาทอง หรือโภค

ทรัพย หรือ กามคุณ ๕ เปนท่ีอยูของนางมโนหรา เนื่องจากเงินและทองซึ่งเปนโลกียทรัพย ทําใหจิต

เดิม (โดยบุคลาธิษฐานคือนางมโนหรา) มัวหมองเพราะอุปกิเลสคือ ทรัพยสินเงินทอง ดังนั้นคําวา 

“สุวรรณคีรี และ เขาไกรลาส” จึงเปนอุปกิเลสแหงจิตใจ (โดยบุคลาธิษฐานคือนางมโนหรา) หมายถึง

กิเลสท่ีจรมา ดวยอํานาจกามตัณหาแลวทําจิตเดิม (ภวังคจิต) ท่ีแมปกติก็บริสุทธิ์อยูแลวใหตองเศรา

หมอง สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๕ การตีความช่ือเมือง “สุวรรณคีร”ี จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๕ การตีความช่ือเมือง “สุวรรณคีรี” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ไกรลาส – ภูเขาเงิน, สุวรรณคีรี - ภูเขาทอง โลกียทรัพยและอุปกิเลส 

 

จากตาราง ท่ี ๔.๕ สรุปการตีความช่ือเมือง “สุวรรณคีรี” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน พบวา ช่ือเมืองสุวรรณคีร ีณ เขาไกรลาส โดยสมมติสัจจะในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-

มโนหราหมายถึงเมืองสวรรคท่ีอยู ณ เขาไกรลาส ท่ีอยูของนางมโนหรา โดยปรมัตถสัจจะ คําวา 

สุวรรณคีรแีละเขาไกรลาสแปลวาภูเขาทองและภูเขาเงิน หมายถึง จัดเปนโลกียทรัพย ทรัพยทางโลก 

ไดแก ทรัพยอันมีในภายนอกตัวเราอันเปนวัตถุส่ิงของ เงินทอง ขาวของเครื่องใช ส่ิงอํานวยความ

สะดวกในชีวิต ท่ีอยูท่ีกิน ทรัพยส่ิงของท่ีใชอุปโภคบริโภค ซึ่งปุถุชนยึดมั่นถือมั่น และอุปกิเลสแหง

จิต๔๓ ๑๖ ประการประกอบดวย 

๑. อภิชฌาวิสมโลภะ (ความโลภไมสม่ําเสมอคือความเพงเล็งอยากไดส่ิงของของผูอื่น)  

๒. พยาบาท  (ความคิดปองรายผูอื่น)  

๓. โกธะ  (ความโกรธ)  

๔. อุปนาหะ  (ความผูกโกรธ)  

๕. มักขะ  (ความลบหลูคุณทาน)  

๖. ปฬาสะ  (ความตีเสมอ)  

๗. อิสสา  (ความริษยา)  

๘. มัจฉริยะ  (ความตระหนี่)  

                                                             
๔๓ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๗๑/๖๓. 



๑๕๔ 

๙. มายา  (มารยา)  

๑๐. สาเถยยะ (ความโออวด)  

๑๑. ถัมภะ  (ความหัวด้ือ)  

๑๒. สารัมภะ  (ความแขงดี)  

๑๓. มานะ  (ความถือตัว)  

๑๔. อติมานะ  (ความดูหมิ่นเขา)  

๑๕. มทะ  (ความมัวเมา)  

๑๖. ปมาทะ  (ความประมาท)  

๔.๒.๖ การตีความช่ือ “พญานาคเผือกชมพูจิต” 

 ฉบัง 

 ๖๔   จะกลาวถึงพญานาคี    สถิตปฐพี         

เมืองนาคพิภพบาดาล  

 ๖๕   ปรากฏดวยยศสิงคาร  ปราสาทราชฐาน              

บริวารมั่งค่ังพรั่งพรู 

 ๖๖   ช่ือวาพญาชมพูจิต  เท่ียวข้ึนมาอยู        

แถบสระสาครมหึมา 

 ๖๗   มีตนหวาใหญสาขา  ริมสระคงคา        

อยูนอกพาราไมไกล 

 ๖๘   นาคาเคยมาอาศัย  เล่ืองลืออื้อไป        

ชาวไพรนับถือนาคี 

 ๖๙   ขาวผองด่ังดวงมณี  โตใหญยาวร ี        

ไมมีราคีระคาย
๔๔ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

คําวา “พญานาคเผือกชมพูจิต” เกิดจากคําวา “พญานาค” คําวา “เผือก” คําวา “ชมพู” 

และคําวา “จิต” กลาวคือคําวา “พญานาค” เปนคํานามแปลวา นาคใหญ, งูใหญ๔๕ คําวา “เผือก” 

แปลวา เปนคําวิเศษณแปลวาขาว สําหรับสัตวบางอยาง เชน ชางและควาย.๔๖ คําวา “จิต” เปน

                                                             
๔๔ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๔๑. 
๔๕ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/พญานาค. 
๔๖ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/เผือก. 



๑๕๕ 

คํานามแปลวา ใจ ส่ิงท่ีมีหนาท่ีรู คิดและนึก๔๗, คําวา “ชมพู” คํานามแปลวา ไมหวา หรือช่ือแมน้ําอัน

ไหลออกจากเขาพระเมรุ อันน้ําแหงผลชมพูตนใหญบนเขานั้นหล่ังออกมาทําใหเกิดเปนแมน้ําข้ึน๔๘ 

อนึ่งคําวาชมพูยังหมายถึงทวีปอันเปนท่ีอยูของมนุษยหรือมนุสสภูมินั้นอยูบน รวมความพญานาค

เผือกชมพูจิต หมายถึงเจาแหงนาคตนท่ีมีสีขาวช่ือชมภูจิต 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

ในอนุภาคท่ี ๑๗ อันความอุดมสมบูรณของนครอุดรปญจาล สืบเนื่องมาจากพญานาค

เผือกชมพูจิต ซึ่งอยูในสระนอกมืองไมไกลและเปนท่ีนับถือ เคารพกราบไหวของชาวเมือง ทาง

บานเมืองไดจัดใหมีการสมโภช จัดเปนทานพิธีเปนเวลา ๗ วันทุกๆ ป เปนผลใหบานเมืองอุดมสมบูรณ 

ประชาชนอยูดวยความสําราญ ตรงขามกับทางเมืองปญจาลนคร ซึ่งต้ังอยูหางออกไปทางทิศตะวันตก

ของเมืองอุดร   ปญจาลประมาณ ๑๕ โยชน ราษฎรมีความเดือดรอน ฝนฟาไมตก โภชนาหารขาด

แคลน ฝูงคนพากันอพยพออกไปอาศัยเมืองอุดรปญจาลมากมาย 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “พญานาคเผือกชมพู

จิต” พบวาในพระสุตตันตปฎก และคัมภีรวิสุทธิมรรคกลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “พญานาค”  

ในพระวินัยปฎก มหาวรรค มุจลินทกถา
๔๙ วาดวยเหตุการณขณะประทับอยู ณ ควงตน

มุจลินท เรื่องทรงเปลงอุทานปรารภความสุข ครั้นลวงไป ๗ วัน พระผูมีพระภาคทรงออกจากสมาธินั้น 

แลวเสด็จจากควงตนอชปาลนิโครธไปยังควงตนมุจลินท๕๐ ครั้นถึงแลว จึงประทับนั่งโดยบัลลังกเดียว

เสวยวิมุตติสุขอยู ณ ควงตนมุจลินทเปนเวลา ๗ วัน ครั้งนั้น ไดบังเกิดเมฆใหญข้ึนในสมัยมิใชฤดูกาล 

เปนฝนเจือลมหนาวตกพรําตลอด ๗ วัน ลําดับนั้น พญานาคมุจลินทไดออกจากท่ีอยูของตนไปโอบ

รอบพระกายของ พระผูมีพระภาคดวยขนด ๗ รอบ แผพังพานใหญปกคลุมเหนือพระเศียรดวยหวังวา 

“ความหนาว อยาไดเบียดเบียนพระผูมีพระภาค ความรอน อยาไดเบียดเบียนพระผูมีพระภาค สัมผัส

จากเหลือบ ยุง ลม แดด สัตวเล้ือยคลานอยาไดเบียดเบียนพระผูมีพระภาค” ครั้น ๗ วันผานไป 

พญานาคมุจลินทรูวา ฝนหายปลอดเมฆแลว จึงคลายขนดออกจากพระกายของพระผูมีพระภาค 

จําแลงรางของตนเปนมาณพ ยืนประนมมือถวายอภิวาทอยูเบ้ืองพระพักตร ลําดับนั้น พระผูมีพระภาค

ทรงทราบเนื้อความนั้นแลว จึงทรงเปลงอุทานนี้ในเวลานั้นวาพุทธอุทานคาถา  

                                                             
๔๗ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/จิต. 
๔๘ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/ชมพู. 
๔๙ วิ.ม. (ไทย) ๘/๕/๔ 
๕๐ มุจลินท คือ ตนจิกนา. 

https://dictionary.sanook.com/search/%E0%B8%8A%E0%B8%A1%E0%B8%9E%E0%B8%B9


๑๕๖ 

 ความสงัด๕๑เปนสุขของบุคคลผู สันโดษผูมีธรรมปรากฏแลว ผูเห็นอยูความไม 

เบียดเบียนคือความสํารวมในสัตวท้ังหลาย เปนสุขในโลก ความปราศจากราคะคือความ

ลวงกามท้ังหลายได เปนสุขในโลก ความกําจัดอัสมิมานะ(ความถือตัววาเปนนั่นเปนนี่)เสีย

ไดเปนสุขอยางยิ่ง 

จากพุทธอุทานคาถาดังกลาวแสดงถึงหนาท่ีของพญานาคซึ่งไดแกการคุมครองปกปกษ

รักษาคุมครองความดีงามท้ังหลายในโลก 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ฉักกนิบาต นาคสูตร
๕๒พระพุทธองคตรัสวาดวยนาค๕๓ 

วามีความหมาย ๓ นัยคือ (๑) หมายถึงผูไมทําความช่ัวทางกาย วาจา และใจท่ีเปนเหตุแหงความเศรา

หมองมีทุกขเปนวิบาก (๒) หมายถึงผูไมถึงอคติ ๔ ไมดําเนินไปดวยอํานาจราคะ โทสะ โมหะ มานะ 

ทิฏฐิ อุทธัจจ วิจิกิจฉา และอนุสัย (๓) หมายถึงไมหวนกลับมาหากิเลสท่ีละไดแลว  

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “ชมพู”  

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค ทุติยรุกขสูตร
๕๔ พระพุทธองคตรัสถึง

ชมพูทวีปและตนหวาความวา “ภิกษุท้ังหลาย ตนไมท่ีมีอยูในชมพูทวีปเหลาใดเหลาหนึ่ง ตนหวา

ชาวโลกกลาววาเลิศกวาตนไมเหลานั้น” 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย อัสสขฬุงกสูตร๕๕ พระพุทธองคตรัสถึงชมพูทวีปความ

วา  

ภิกษุท้ังหลาย มนุษยชาวชมพูทวีปเหนือกวามนุษยชาวอุตตรกุรุทวีปและเทวดาช้ัน

ดาวดึงสดวยฐานะ ๓ ประการ ฐานะ ๓ ประการ อะไรบาง คือ (๑) เปนผูแกลวกลา (๒) 

เปนผูมีสติ
๕๖ (๓) เปนผูอยูประพฤติพรหมจรรยในชมพูทวีปนี้๕๗ ภิกษุท้ังหลาย มนุษยชาว

ชมพูทวีปเหนือกวามนุษยชาวอุตตรกุรุทวีปและเทวดาช้ันดาวดึงส ดวยฐานะ ๓ ประการนี้

แล 

                                                             
๕๑ ความสงัด ในท่ีน้ีหมายถึง ธรรมเปนท่ีสงบระงับสังขารท้ังปวง คือ นิพพานน่ันเอง (วิ.อ. ๓/๕/๑๐) 
๕๒ อํ.ฉ. (ไทย) ๒๒/๔๓/๔๙๘. 
๕๓ องฺ.ฉกฺก.อ. ๓/๔๓/๑๒๑) และดู ขุ.ม. (แปล) ๒๙/๘๐/๒๓๘, ขุ.จู. (แปล) ๓๐/๒๗/๑๔๕-

๑๔๖,๑๐๒/๓๔๘,๑๓๙/๔๔๘. 
๕๔ สํ.มหา. (ไทย) ๑๙/๕๓๗/๓๔๘. 
๕๕ อํ.นว. (ไทย) ๒๓/๒๑/๔๗๖. 
๕๖ มีสติ ในท่ีน้ีหมายถึง มีสติมั่นคง เพราะมนุษยมีท้ังสุขและทุกขคละเคลากัน ซึ่งตางจากเทวดาและ

สัตวนรก ท่ีมีสติไมมั่นคง เพราะเทวดามีแตสุขอยางเดียวและสัตวนรกมีแตทุกขอยางเดียว (องฺ.นวก.อ. ๓/๒๑/๓๐๓) 
๕๗ เพราะพระพุทธเจาและพระปจเจกพุทธเจาอุบัติในชมพูทวีป จึงมีการประพฤติพรหมจรรยคือ

อริยมรรค.มีองค ๘ (องฺ.นวก.อ. ๓/๒๑/๓๐๓) และดู อภิ.ก. ๓๗/๒๗๑/๙๕. 



๑๕๗ 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “เผือก”  

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ฉัททันตชาดก๕๘ วาดวยพญาชางฉัททันต กลาวถึง พญา

ชางท่ีงามีรัศมี ๖ ประการ ซึ่งพระนางไดทรงสุบินเห็น อยูทิศอุดร ขามภูเขาสูงใหญ ๗ เทือกภูเขานั้น

สูงใหญ ช่ือวาสุวรรณปสสคีรีมีพันธุบุปผาชาติบานสะพรั่ง มีหมูกินนรสัญจรไมขาดสาย ทานจงข้ึนไป

ยังเสลบรรพต ซึ่งเปนท่ีอยูของหมูกินนร แลวจงมองลงไปเบ้ืองลางเชิงเขาทันใดนั้นทานจะเห็นพญา

ไทรมีสีสันงามเสมอเหมือนเมฆมียานไทรหอยยอยอยู ๘,๐๐๐ ยาน ณ ใตตนไทรนั้นพญากุญชรงามี

รัศมี ๖ ประการ อาศัยอยู ยากท่ีใครอื่นจะขมข่ีไดพญาชางเผือกปลอดนั้น แสดงถึงคุณสมบัติพิเศษ

ของสัตวท่ีมีผิวขาวบริสุทธิ์หรือผิวเผือกวาดีกวาและประเสริฐมากกวาสัตวประเภทเดียวกัน 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความเชิงอุปมาอุปไมยทําใหทราบวา คําวา พญานาค ตีความจากบุคลาธิษฐาน

เปนธรรมาธิษฐาน หมายถึง ผูไมทําความช่ัว, ไมถึงอคติ ๔ และไมหวนกลับมาหากิเลสท่ีละไดแลว, คํา

วา เผือก ตีความจากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน หมายถึง ผูบริสุทธิ์, คําวา ชมพู ตีความจาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน หมายถึง ชมพูทวีป คือ ภพของมนุษยภูมิ, จิต หมายถึง ใจ, วิญญาณ 

รวมความแลวคําวา “พญานาคเผือกชมพูจิต” ตีความจากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน หมายถึง

หมายถึง จิตเดิม (ภวังคจิต) ท่ีแมปกติก็บริ สุทธิ์  คือ “ขาวผอง ด่ังดวงมณี” ภวังคจิต (Life 

Continuum) หมายถึง เปนช่ือเรียกจิตขณะหนึ่งใน จํานวน ๑๗ ขณะ ภวังคจิตคือปกติจิตมีธรรมชาติ

เปนอัพยากฤตมีบทบาทสําคัญ คือเปนฐานแหงองคภพ ชาติหรือเก็บส่ังสมสันดาน กลาวอีกนัยหนึ่งคือ

จิตท่ีไมไดข้ึนวิถีรับอารมณแตเกิดดับอยูตลอดเวลา มีหนาท่ีรักษาปจจุบันรูปนามให คงอยูไปจนถึง

อายุขัย เชน ขณะท่ีนอนหลับสนิท และไมฝน เปนตน และรวบรวมกรรม (การกระทํา) ท่ียังไมไดให 

ผลเก็บไวแฝงอยูในภวังคจิต และปลอยสูวิถีจิตตอไป
๕๙ สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๖ การตีความช่ือ 

“พญานาคเผือกชมพูจิต” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 
 

ตารางท่ี ๔.๖ การตีความช่ือ “พญานาคเผือกชมพูจิต” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ พญานาคเผือกชมพูจิต ภวังคจิต 
 

จากตารางท่ี ๔.๖ การตีความช่ือ “พญานาคเผือกชมพูจิต” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน พบวา ช่ือพญานาคเผือกชมพูจิต โดยสมมติสัจจะในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา

                                                             
๕๘ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๑๐๔/๕๖๑. 
๕๙ พระมหาสมจินต สมฺมาปฺโญ, พุทธปรัชญา สาระและพัฒนาการ, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓), หนา ๒๒๓. 



๑๕๘ 

หมายถึง พญานาคผูบันดาลความอุดมสมบูรณใหกับเมืองอุดรปญจาลเปนผูมีนาคบาศโดยใหพรานบุญ

ยืมเพื่อนําไปจับนางมโนหราแลวนํามาถวายพระสุธน โดยปรมัตถสัจจะ คําวา พญานาคเผือกชมพูจิต

แปลวา ภวังคจิต คือจิตเดิมของมนุษยซึ่งโดยปกติก็บริสุทธิ์อยูแลว คือ ผูไมทําความช่ัว, ไมมีอคติ ๔ 

แตมืดมัวเศราหมองไปเพราะอุปกิเลสคือกิเลสท่ีจรมาดวยอํานาจโลภะ โทสะ และโมหะ  

๔.๒.๗ การตีความช่ือ “บวงบาศ” 

 สุรางคนางค ๒๘ 

 ๒๒๓ ขอยืมนาคบาศ  ของพระภูวนาถ  ไดโปรดเกศา          

    ไปดักนาแกว  ไดแลวจักคลา  เอาคืนลงมา สงใหจอมไตร 

 ๒๒๔  สวนพญานาคราช ออกช่ือนาคบาศ  ใหหวาดพระทัย        

    ดุจดังดวงจิต  จะคิดฉันไฉน  ผอนปรนกลใด คับในอุรา 

 ๒๒๕  บวงนาคบาศนี ้  พญาครุฑปกษี  ยอมกลัวฤทธิไกร       

    รักเจาเราปลิด  ชีวิตสงไป  แลวเอามาให อยาไดอยูนาน
๖๐ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

คําวา “บวง” แปลวา เชือกท่ีทําเปนวงสําหรับคลอง รูดเขาออกได โดยปริยาย

หมายถึง ส่ิงอื่นท่ีมีลักษณะคลายคลึงเชนนั้น เชน  บวงมาร. ,  เชือกที่ทําเปนหวงรูดสําหรับ

คลองหรือดัก๖๑ 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

ในอนุภาคท่ี ๒๖ – ๒๘ กลาววาเมื่อพรานบุญกลับมาอาศรม พระฤาษีไดถามถึงการไปชม

สระโบกขรณีวาไดพบเห็นนางกินรีหรือไม พรานบุญไดตอบวาเห็นและถือวาไดเปนบุญตายิ่งนัก ต้ังแต

เกิดมาก็เพิ่งไดเห็น ชางงามเหนือมนุษย สุดเลิศเลขาและมีความคิดวาจะเอาบวงคลองจับนําไปถวาย

พระสุธน พระฤาษีจึงเตือนสติพรานบุญวา พวกกินรีนั้น “ไมใชเนื้อกลางปา ปกษากลางไพร” คิดจะ

ดักเอาไดตามใจปรารถนา เขาก็เปนคน พูดภาคนเหมือนกัน และเขามีความฉลาดสามารถทําปกหาง

บินได ถาคิดจะจับใหไดตองใชจับดวยนาคบาศของพญานาค พรานบุญไดทราบเรื่องนาคบาศจากพระ

ฤาษีก็ดีใจเหมือนกับไดแกว จึงไดลาพระฤาษีเดินทางไปเฝาพญานาคชมพูจิตท่ีนาคพิภพ เพื่อขอยืม

นาคบาศ พญานาคชมพูจิตจําใจตองใหนาคบาศแกพรานบุญดวยความสํานึกในบุญคุณ แมวานาคบาศ

นั้นเปรียบเหมือนชีวิตแหงตน 

 

 

                                                             
๖๐ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๒๒. 
๖๑ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/บวง. 

https://dictionary.sanook.com/search/%E0%B8%9A%E0%B9%88%E0%B8%A7%E0%B8%87


๑๕๙ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “บวงบาศ” พบวาใน

พระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘บวงท้ังปวงของมาร’ 

ในพระสุตตันตปฎก ในมารกถา
๖๒ เรื่องมาร ครั้งนั้นมารผูมีบาปไดเขาเฝาพระผูมีพระภาค

ถึงท่ีประทับ ครั้นถึงแลวไดกราบทูลพระผูมีพระภาคเปนคาถาความวา 

  ทานไดถูกบวงท้ังปวง ท้ังท่ีเปนของทิพย ท้ังท่ีเปนของมนุษย
๖๓ คลองไวแลว ทานได 

 ถูกผูกดวยเครื่องพันธนาการมากมาย แนะทานสมณะ ทานไมพนจากเราได 

  พระผูมีพระภาคไดตรัสวา “เราไดพนแลวจากบวงท้ังปวง ท้ังท่ีเปนของทิพย ท้ังท่ี 

 เปนของมนุษย เราไดพนแลวจากเครื่องพันธนาการมากมาย แนะมารผูกระทําซึ่งท่ีสุด เรา 

 ไดกําจัดทานเสียแลว” 

  มารกราบทูลวา “บวง นี้เท่ียวไปในอากาศ มีในใจ สัญจรไปอยู เราจักคลองทานดวย 

 บวงนั้นแนะสมณะ ทานไมพนจากเราได”
๖๔ 

  พระผูมีพระภาคตรัสวา “เราปราศจากความพอใจในอารมณเหลานี้ คือ รูป เสียง  

 กล่ิน รส โผฏฐัพพะ ซึ่งเปนท่ีรื่นรมยใจ แนะมารผูกระทําซึ่งท่ีสุด เราไดกําจัดทาน 

 เสียแลว” 

  ขณะนั้น มารผูมีบาปทราบวา “พระผูมีพระภาคทรงรูจักเรา พระสุคตทรงรูจักเรา”  

 มีทุกข เสียใจ ไดหายไป ณ ท่ีนั้น 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘สังสารวัฏ ซ่ึงเปนบวงมาร’ 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย เถรีคาถา อุปสมาเถรีคาถา
๖๕ ภาษิตของพระอุปสมาเถรี 

พระอุปสมาเถรี (รับพระพุทธโอวาทแลวไดกลาวภาษิตนี้วา) อุปสมา เธอพึงขามโอฆะ๖๖ คือ สังสารวัฏ 

ซึ่งเปนบวงมารท่ีขามไดแสนยากจงชนะมารพรอมท้ังเสนามารดํารงไวซึ่งกายท่ีมีในภพสุดทายเถิด 

 

 

                                                             
๖๒ วิ.มหา. (ไทย) ๔/๓๓/๔๑. 
๖๓ บวงทิพย บวงมนุษย คือ บวงกิเลสท่ีเปนทิพพกามคุณและกามคุณของมนุษย (สารตฺถ.ฏีกา ๓/๓๓/

๒๔๔) 
๖๔ สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๑๕๑/๑๓๕. 
๖๕ ขุ.เถ. (ไทย) ๒๖/10/๕๕๔. 
๖๖ โอฆะ แปลวา หวงนํ้า.หรือ กิเลสอันเปนดุจกระแสนํ้าหลากทวมทับจิตใจของหมูสัตว มี ๔ อยาง คือ 

กาม ภพ ทิฐิ อวิชชา. 



๑๖๐ 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “อินทรีย ๕ ประการ” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย ขันธวารวรรค สมนุปสสนาสูตร๖๗ วาดวยการพิจารณา

เห็นขันธ ๕ เรื่องเกิดข้ึนท่ีกรุงสาวัตถี พระผูมีพระภาคตรัสวา  

“ภิกษุท้ังหลาย สมณะหรือพราหมณเหลาใดเหลาหนึ่งเมื่อพิจารณา ก็พิจารณาเห็น

ตนเปนไปตาง ๆ สมณะหรือพราหมณเหลานั้นท้ังหมดพิจารณาเห็นอุปาทานขันธท้ัง ๕ 

ประการ (กองอันเปนท่ีต้ังแหงความยึดมั่น) หรืออุปาทานขันธประการใดประการหนึ่ง 

อุปาทานขันธ ๕ ประการ เปนอยางไร 

 คือ ปุถุชนในโลกนี้ผูไมไดสดับ ไมไดเห็นพระอริยะ ไมฉลาดในธรรมของพระอริยะ ไมได

รับการแนะนําในธรรมของพระอริยะ ไมไดเห็นสัตบุรุษ ไมฉลาดในธรรมของสัตบุรุษ ไมไดรับการ

แนะนําในธรรมของสัตบุรุษ 

 ๑. พิจารณาเห็นรูปโดยความเปนอัตตา พิจารณาเห็นอัตตาวามีรูป พิจารณาเห็นรูปใน

อัตตา หรือพิจารณาเห็นอัตตาในรูป 

 ๒. พิจารณาเห็นเวทนา ฯลฯ 

 ๓. พิจารณาเห็นสัญญา ฯลฯ 

 ๔. พิจารณาเห็นสังขาร ฯลฯ 

 ๕. พิจารณาเห็นวิญญาณโดยความเปนอัตตา พิจารณาเห็นอัตตาวามีวิญญาณ พิจารณา

เห็นวิญญาณในอัตตา หรือพิจารณาเห็นอัตตาในวิญญาณ 

 การพิจารณาเห็นอยางนี้ จัดวาผูนั้นยึดมั่นถือมั่นวา ‘เราเปน’ เมื่อผูนั้นยึดมั่นถือมั่นวา 

‘เราเปน’ ยอมเกิดอินทรีย ๕ ประการ คือ 

 ๑. จักขุนทรีย (อินทรียคือจักขุปสาท) 

 ๒. โสตินทรีย (อินทรียคือโสตปสาท) 

 ๓. ฆานินทรีย (อินทรียคือฆานปสาท) 

 ๔. ชิวหินทรีย (อินทรียคือชิวหาปสาท) 

 ๕. กายินทรีย (อินทรียคือกายปสาท) 

 ภิกษุท้ังหลาย มโนมีอยู ธรรม
๖๘ ท้ังหลายมีอยู อวิชชาธาตุ๖๙ มีอยู เมื่อปุถุชนผูไมไดสดับ

ถูกความเสวยอารมณซึ่งเกิดจากอวิชชาสัมผัสถูกตองแลว เขาก็มีความยึดมั่นถือมั่นวา ‘เราเปน’ บาง 

                                                             
๖๗ สํ.ข. (ไทย) ๑๗ /๕๗/๖๕. 
๖๘ ธรรม ในท่ีน้ีหมายถึง ธรรมารมณ (สํ.ข.อ. ๒/๔๗/๒๙๖) 
๖๙ อวิชชาธาตุ ในท่ีน้ีหมายถึง อวิชชาในขณะแหงชวนจิต (สํ.ข.อ. ๒/๔๗/๒๙๖) 



๑๖๑ 

‘เราเปนนี้’ บาง ‘เราจักเปน’ บาง ‘เราจักไมเปน’บาง ‘เราจักมีรูป’ บาง ‘เราจักไมมีรูป’ บาง ‘เราจัก

มีสัญญา’ บาง ‘เราจักไมมีสัญญา’ บาง ‘เราจักมีสัญญาก็มิใช ไมมีสัญญาก็มิใช’ บาง 

ภิกษุท้ังหลาย ก็อินทรีย ๕ ประการ ต้ังอยูไดเพราะการพิจารณาเห็นนั้นแลเมื่อเปน

เชนนี้ อริยสาวกผูไดสดับ ก็ละอวิชชาในอินทรียเหลานั้น วิชชา๗๐จึงเกิดข้ึนเพราะอวิชชา

คลายไป เพราะวิชชาเกิดข้ึน อริยสาวกนั้นจึงไมมีความยึดมั่นถือมั่นวา‘เราเปน’ บาง ‘เรา

เปนนี้’ บาง ‘เราจักเปน’ บาง ‘เราจักไมเปน’ บาง ‘เราจักมีรูป’ บาง ‘เราจักไมมีรูป’ 

บาง ‘เราจักมีสัญญา’ บาง ‘เราจักไมมีสัญญา’ บาง‘เราจักมีสัญญาก็มิใช ไมมีสัญญาก็

มิใช’ บาง” 

(๓.๔) คําสอนของปราชญทางศาสนาท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “อินทรีย ๕ ประการ” 

พุทธทาสภิกขุ กลาวถึงนกอินทรีย วาภายในตัวคนคนหนึ่งมีท้ังสองอินทรีย อินทรียตัวแรก

คือ ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ หกอยางนี้ก็เรียกอินทรียเหมือนกัน อินทรียในทางท่ีจะทําใหเกิดเรื่องเกิด

กิเลส เปนอินทรียท่ีจะตองฆาเสียใหตาย; เปรียบเหมือนนกอินทรียท่ีรายกาจท่ีมันจะจิกจะเจาะกิน

มนุษยนี้ จะตองฆามันเสียใหตายคือวาปราบใหอยูในอํานาจคุมใหอยูในอํานาจ ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ 

นี้มันจะกัดจะกินเอา คือทําใหเกิดทุกข อินทรียแบบนี้เปนตัวการสําคัญฝายท่ีทําใหเกิดความทุกข คือ

ตองฆามันเทานั้นเอง
๗๑ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความเชิงอุปมาอุปไมย พบวาคําวา “บวงบาศ” เปนสมมติสัจจะในนิทานชาดก

เรื่องพระสุธน-มโนหรา ท่ีพรานบุญยืมมาจากพญานาคชมภูจิตซึ่งอาศัยอยูในสระใหญนอกเมืองเพื่อไป

คลองนางมโนหรา ตีความโดยปรมัตถสัจจะคําวา “บวงบาศ” กามคุณ ๕ ท่ีเกิดจาก “ผัสสะ” ซึ่งมีช่ือ

เรียกอยางอื่นอีกคือ “โคจร" (ท่ีเท่ียว ท่ีหากิน และ วิสัย (ส่ิงผูกพัน, แดนดําเนิน); และช่ือท่ีกําหนด

พิเศษ ใชเฉพาะกับอารมณ ๕ อยางแรกซึ่งมีอิทธิพลมาก ในกระบวนธรรมเสพเสวยโลกหรือแบบ

สังสารวัฏ คือคําวา “กามคุณ” สวนท่ีนาใครนาปรารถนา, สวนท่ีดีหรือสวนอรอยของกาม) สรุปไดดัง

ตารางท่ี ๔.๗ การตีความช่ือ “บวงบาศ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

 

 

                                                             
๗๐ วิชชา ในท่ีน้ีหมายถึง อรหัตตมัคควิชชา (ความรูแจงอรหัตตมรรค) (สํ.ข.อ. ๒/๔๗/๒๙๗, องฺ.ติก.อ.

๒/๓๔/๑๓๐) 
๗๑ พุทธทาสภิกขุ, โพธิปกขิยธรรม เครื่องมือวิเศษใหรูแจง, (กรุงเทพมหานคร: สาํนักพิมพสุขภาพใจ, 

๒๕๕๔), หนา ๖๘. 



๑๖๒ 

ตารางท่ี ๔.๗ การตีความช่ือ “บวงบาศ” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ บวงบาศ  กามคุณ ๕ 

 

จากตารางท่ี ๔.๗ การตีความช่ือ “บวงบาศ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา 

ช่ือ บวงบาศ ในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา โดยปรมัตถสัจจะหมายถึง กามคุณ ๕ นั่นเอง  

๔.๒.๘ การตีความช่ือ “พรานบุญ” 

 สุรางคนางค ๒๘ 

 ๑๑๒  บัดนั้นพรานบุญ เช้ือชาติตระกูล จรลีคลาไคล                 

    เคยเท่ียวแสวงหา นองาปาไกล เท่ียวหามาได มาสงสวยตน
๗๒  

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ก. พราน คําวา “พราน”๗๓ พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒ แปลวา ผู

หากินในทางลาสัตว เปนตน, ผูชํานาญปา, เชน พรานนก พรานปา หรือ ชาวปา, ผูเท่ียวปา, พรานปา; 

โดยปริยายหมายความวา รอนเรไป, เท่ียวไปโดยไรจุดหมาย  

ข. บุญ คําวา “บุญ”
๗๔ มีความหมายตามรูปศัพทท่ีทานนิยมแสดงกันไว ๒ อยางคือ 

เครื่องชําระสันดาน คือชําระพื้นจิตใหสะอาด และวา ส่ิงท่ีทําใหเกิดผลคือภพท่ีนาช่ืนชม นอกจากนี้

บางแหงแสดงไวอีกความหมายหนึ่งวา ส่ิงท่ียังอัธยาศัย (ความประสงค) ของผูกระทําใหบริบูรณ 

ค. นอ และ งา คําวา นอ เปน คํานาม แปลวา ส่ิงท่ีงอกข้ึนเหนือจมูกแรด ยาวประมาณ 

๑๒-๑๕ เซนติเมตร แข็งเหมือนเขาสัตว สวน งา เปนคํานาม แปลวา ฟนตัดแถวบนท่ีงอกออกจาก

ปากชาง, ลักษณนามเรียก กิ่ง.๗๕ ท้ังนี้นอแรดและงาชางจัดเปนส่ิงมีคา 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

เนื้อเรื่องนิทานชาดก “พระสุธน-มโนหรา” ผูท่ีนํามานางมโนหรามาถวายพระสุธนคือ 

“พรานบุญ” เปนชาวเมืองอุดรปญจาล ซึ่งประกอบอาชีพเปนนายพรานมีหนาท่ีทองเท่ียวออกหาของ

ปา ลาสัตว ตามปาเขาลําเนาไพร  

 

                                                             
๗๒ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๑. 
๗๓ http://dict.longdo.com/index.php?lang=พราน. [๒๓ มีนาคม ๒๕๕๖]. 
๗๔ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๑๖๘. 
๗๕ http://www.royin.go.th/dictionary/นอ, งา. 

http://rirs3.royin.go.th/
http://www.royin.go.th/dictionary/%E0%B8%99%E0%B8%AD


๑๖๓ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “พรานบุญ” พบวา

ในพระสุตตันตปฎก และคัมภีรวิสุทธิมรรคกลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘เหยื่อลอของนายพราน’ 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก นิวาปสูตร
๗๖วาดวยเหยื่อลอเนื้อขาพเจา

ไดสดับมาอยางนี้ สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคประทับอยู ณ พระเชตวัน อารามของอนาถบิณฑิกเศรษฐี 

เขตกรุงสาวัตถี ณ ท่ีนั้นแล พระผูมีพระภาคไดรับส่ังเรียกภิกษุท้ังหลายมาตรัสวา  

“ภิกษุท้ังหลาย นายพรานเนื้อมิไดปลูกหญาไวสําหรับฝูงเนื้อดวยคิดวา ‘เมื่อฝูงเนื้อ

กินหญาท่ีเราปลูกไวนี้จะมีอายุยั่งยืน มีผิวพรรณดี มีชีวิตอยูยืนนาน’ ท่ีแทนายพรานเนื้อ

ปลูกหญาไวสําหรับฝูงเนื้อดวยมีความประสงควา ‘ฝูงเนื้อท่ีเขามาสูทุงหญาท่ีเราปลูกไวนี้

แลวจักลืมตัวกินหญา เมื่อเขามาแลวลืมตัวกินหญาก็จักเผลอตัว เมื่อเผลอตัวก็จักเลินเลอ 

เมื่อเลินเลอก็จักถูกเราทําอะไร ๆ ไดตามใจชอบในทุงหญานี้’ฝูงเนื้อท่ีถูกนายพรานจับ... 

…ภิกษุท้ังหลาย เราจะเปรียบเทียบเพื่อใหเขาใจเนื้อความไดชัดเจนยิ่งข้ึนในคํา

เปรียบเทียบนั้น มีคําอธิบายดังตอไปนี้ 

 คําวา ทุงหญา นั้นเปนช่ือแหงกามคุณ ๕  

 คําวา นายพรานเนื้อ นั้นเปนช่ือของมารผูมีบาป  

 คําวา บริวารของนายพรานเนื้อ นั้นเปนช่ือของบริวารของมาร  

 คําวา ฝูงเนื้อ นั้นเปนช่ือของสมณพราหมณท้ังหลายเปรียบเทียบนักบวชกับฝูงเนื้อ 

...ภิกษุท้ังหลาย…ทางท่ีดีพวกเราควรอาศัยอยูในท่ีซึ่งมารและบริวารของมารไปไมถึง 

ครั้นอาศัยอยูในท่ีนั้นแลวก็ไมเขาไปหากามคุณ ๕ ท่ีมารลอไวซึ่งเปนโลกามิส ไมลืมตัว

บริโภคกามคุณ ๕ เมื่อไมลืมตัวบริโภคกามคุณ ๕ ก็ไมมัวเมา เมื่อไมมัวเมาก็ไมประมาท 

เมื่อไมประมาทก็ไมถูกมารทําอะไรๆ ไดตามใจชอบในกามคุณ ๕ นั้น’ แลวจึงอาศัยอยูใน

ท่ีซึ่งมารและบริวารของมารไปไมถึง ครั้นอาศัยในท่ีนั้นแลวไมเขาไปหากามคุณ ๕ ท่ีมาร

ลอไวซึ่งเปนโลกามิสนั้น ไมลืมตัวบริโภคกามคุณ ๕ เมื่อไมลืมตัวบริโภคกามคุณ ๕ ก็ไมมัว

เมา เมื่อไมมัวเมาก็ไมประมาท เมื่อไมประมาทก็ไมถูกมารทําอะไรๆ ไดตามใจชอบในกาม

คุณ ๕ ซึ่งเปนโลกามิสนั้น เมื่อเปนเชนนี้ สมณพราหมณพวกท่ี ๔ นั้น จึงพนจากอํานาจ

ของมารไปไดภิกษุท้ังหลาย เรากลาววาสมณพราหมณพวกท่ี ๔ นี้เปรียบเหมือนเนื้อฝูงท่ี 

๔ นั้นแดนท่ีมารตามไปไมถึง 

                                                             

 ๗๖ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๖๑/๒๘๔-๒๙๓. 



๑๖๔ 

ท่ีซึ่งมารและบริวารของมารไปไมถึง เปนอยางไรคือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้สงัดจากกาม

และอกุศลธรรมท้ังหลายแลวบรรลุปฐมฌานท่ีมีวิตก วิจาร ปติ และสุขอันเกิดจากวิเวกอยู 

เราเรียกภิกษุนี้วา ‘ไดทํามารใหตาบอด๗๗ คือ ทําลายดวงตาของมารเสียอยางไมมีรองรอย 

ถึงการท่ีมารใจบาปมองไมเห็น’… 

 พระผูมีพระภาคตรัสภาษิตนี้แลว ภิกษุเหลานั้นมีใจยินดีตางช่ืนชมพระภาษิตของพระผูมี

พระภาค ดังนี้แล 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา ‘ผูเท่ียวไป’ 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท เรื่องพระสังฆรักขิตเถระ
๗๘ (พระผูมีพระภาค

ตรัสพระคาถานี้แกพระสังฆรักขิตเถระ ดังนี้)  

คนเหลาใดสํารวมจิตท่ีเท่ียวไปไกล คือรับอารมณท่ีอยูไกลได,  เท่ียวไปดวงเดียว 

หมายถึงเกิดข้ึนทีละดวง ๆ ดวงหนึ่งดับ ดวงหนึ่งจึงเกิดข้ึน จะไมเกิดข้ึนพรอมกัน, ไมมี

รูปราง หมายถึงไมมีสัณฐาน ไมมีสี เปนตน, อาศัยอยูในถํ้า หมายถึงอาศัยอยูในมหาภูตรูป 

๔ และหทัยรูป ๔ คนเหลานั้นจักพนจากเครื่องผูกแหงมารหมายถึงวัฏฏะอันเปนไปในภูมิ 

๓ คือ กามาวจรภูมิ รูปาวจรภูมิ อรูปาวจรภูมิ กลาวคือ 

 (ก) กามาวจร คือ ระดับจิตของผูท่ียังปรารภกามเปนอารมณ ไดแก จิตของสัตวในกามภพ

ท้ัง ๑๑ ช้ัน คือ(๑) อบายภูมิ ๔ (๒) มนุษยโลก (๓) สวรรค ๖ ช้ัน   

 (ข) รูปาวจร คือระดับจิตของผูไดรูปฌาน ไดแก สัตวผูเกิดในพรหมโลก ๑๖ ช้ัน ต้ังแตช้ัน

พรหมปาริสัชชาจนถึงช้ันอกนิฏฐา  

 (ค) อรูปาวจร คือ ระดับจิตของผูไดอรูปฌาน ไดแก สัตวผูเกิดในอรูปพรหม ๔ ช้ัน  

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความตามตัวอักษร, เชิงบุคลาธิษฐานและเชิงอุปมาอุปไมย พบวาในเนื้อเรื่อง

พระสุธน-มโนหรา ไดสมมติบัญญัติวา พรานบุญไดจับตัวนางมโนหรามาถวายพระสุธน ดังนั้น “พราน

บุญ” โดยธรรมาธิษฐานจึงหมายถึง มาร และเสนามาร ไดแก มารคือจิตใจท่ีประกอบดวยกามตัณหา

และเสนามาร คือ อายตนะภายในท้ัง ๕ คือ หู ตา จมูก ล้ิน และกาย ดังนั้น จิตใจท่ีแสวงหากามคุณ 

                                                             
๗๗ ทํามารใหตาบอด หมายถึง ภิกษุน้ันมิไดทําลายนัยนตาของมาร แตจิตของภิกษุผูเขาถึงฌานท่ีเปน

บาทของวิปสสนาอาศัยอารมณน้ีเปนไป (เกิดดับ) เหตุน้ัน มารจึงไมสามารถมองเห็น, ทําลายดวงตาของมารเสีย

อยางไมมีรองรอย หมายถึง ทําลายโดยท่ีนัยนตาของมารไมมีทาง หมดหนทาง ไมมีท่ีพ่ึง ปราศจากอารมณโดย

ปริยายน้ี ถึงการท่ีมารใจบาปมองไมเห็น หมายถึง โดยปริยายน่ันเอง มารจึงไมสามารถมองเห็นรางคือญาณของภิกษุ

ผูเขาฌานซึ่งเปนบาทของวิปสสนาน้ันดวยมังสจักษุของตนได (ม.มู.อ. ๒/๒๗๑/๗๑) 
๗๘ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๓๗/๓๗. 



๑๖๕ 

๕ จึงพอสรุปไดวาคําวา “พรานบุญ” ในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ไดแก กามาวจรจิต ดัง

รูป๗๙ 

 

 
 

รูปภาพท่ี ๔.๑ พรานบุญเมื่อไดนาคบาศ ก็ไดนําบวงมาดักจับนางกินรีมโนหราไดตามปรารถนา 

 

สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๘ การตีความช่ือ “พรานบุญ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๘ การตีความช่ือ “พรานบุญ” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ พรานบุญ  กามาวจรจิต 

 

จากตารางท่ี ๔.๘ การตีความช่ือ “พรานบุญ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา 

ช่ือพรานบุญโดยสมมติสัจจะในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราหมายถึง นายพรานผูจับนางมโนห

ราดวยนาคบาศแลวนํามาถวายเปนมเหสีของพระสุธน โดยปรมัตถสัจจะ คําวา พรานบุญ แปลวา จิต

ท่ีทองเท่ียวไป เท่ียวไปดวงเดียว มีช่ือเรียกอยางอื่นอีกคือ “โคจร" (ท่ีเท่ียว ท่ีหากิน และ วิสัย (ส่ิง

ผูกพัน, แดนดําเนิน); และช่ือท่ีกําหนดพิเศษ ใชเฉพาะกับอารมณ ๕ อยางแรกซึ่งมีอิทธิพลมาก ใน

กระบวนธรรมเสพเสวยโลกหรือแบบสังสารวัฏ คือคําวา “กามคุณ” สวนท่ีนาใครนาปรารถนา, สวนท่ี

ดีหรือสวนอรอยของกาม) กามคุณ ๕ หมายถึง รูป เสียง กล่ิน รถ และโผฏฐัพพะ เฉพาะท่ีนา

                                                             
๗๙ https://board.postjung.com/882998.html_[09/03/2561]. 



๑๖๖ 

ปรารถนา นาใคร นาพอใจ๘๐ จึงกลาวไดวา ช่ือ “พรานบุญ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

หมายถึง กามาวจรจิต  

๔.๒.๙ การตีความ “สระน้ํา” 

 ฉบัง 

 ๖๔   จะกลาวถึงพญานาคี    สถิตปฐพี        

เมืองนาคพิภพบาดาล  

 ๖๕   ปรากฏดวยยศสิงคาร  ปราสาทราชฐาน              

บริวารมั่งค่ังพรั่งพรู
๘๑ 

 ยานี ๑๑ 

 ๑๖๖  เขาดงพงไพรสันฑ   วันหนึ่งนั้นพบสระศรี                                                        

    เปยมไปดวยวารี   ใสสุดท่ีจะประมาณ๘๒ 

 ฉบัง ๑๖ 

 ๑๘๔  บัดนั้นดาบสฤาษี   ไดฟงวาที          

      มีพจมานพรานไพร 

 ๑๘๕  แรกรูปเขามาอาศัย   สรางพรตอยูใน         

    สระใหญมีอยูแตกอนมา  

 ๑๘๖  เปนท่ีอาศัยแกกินรา   เจ็ดวันจรคลา          

    มาเลนคงคานั่น
๘๓ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ก. คําวา สาคร เปนคํานาม แปลวา แมน้ํา, ทะเล.๘๔ 

ข. คําวา คงคา เปนคํานาม แปลวา น้ํา, แมน้ํา.๘๕ 

ค. คําวา สระ เปนคํานาม แปลวา แหลงน้ําขนาดใหญ ซึ่งเปนเอง หรือ มีคนขุด๘๖  

 

 

                                                             
๘๐ พุทธธรรม, หนา ๔๑. 
๘๑ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๔๑. 
๘๒ เรื่องเดียวกัน, หนา 1๖. 
๘๓ เรื่องเดียวกัน, หนา 1๘. 
๘๔ http://www.royin.go.th/dictionary/สาคร. 
๘๕ http://www.royin.go.th/dictionary/คงคา. 
๘๖ http://www.royin.go.th/dictionary/สระ. 

http://www.royin.go.th/dictionary/%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%84%E0%B8%A3
http://www.royin.go.th/dictionary/%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%84%E0%B8%A3
http://www.royin.go.th/dictionary/%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%84%E0%B8%A3


๑๖๗ 

  

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

ในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา มีการกลาวถึงสระท่ีสําคัญหลายแหง ไดแก สระ

ใหญนอกเมืองอุดรปญจาลซึ่งเปนท่ีอยูของพญานาคชมพูจิต และสระใหญท่ีนางมโนหรามาเลนน้ําทุก

วัน ๑๕ คํ่าของเดือน สระเหลานี้มีมาแตเดิมไมมีใครสราง 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “สระน้ํา” พบวาใน

พระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา ‘ท่ีพึ่งของสัตวท้ังหลายผูดํารงอยูทามกลางสระ’ 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย สุตตนิบาต กัปปมาณวกปญหา
๘๗ วาดวยปญหาของ

กัปปมาณพ (กัปปมาณพทูลถามดังนี้) 

ขาแตพระองคผูนิรทุกข ขอพระองคโปรดตรัสบอกท่ีพึ่งของสัตวท้ังหลายผูดํารงอยู

ทามกลางสระ๘๘ ผูถูกชราและมัจจุราชครอบงํา ในขณะเกิดหวงน้ําอันเปนมหันตภัย 

  อนึ่ง ขอพระองคโปรดตรัสบอกท่ีพึ่งโดยวิธีท่ีทุกขนี้จะไมพึงมีแกขาพระองคอีก 

 (พระผูมีพระภาคตรัสตอบวา กัปปะ) 

เราจะบอกท่ีพึ่งของสัตวท้ังหลายผูดํารงอยูทามกลางสระผูถูกชราและมัจจุราช

ครอบงําในขณะเกิดหวงน้ําอันเปนมหันตภัยเราจะบอกท่ีพึ่งแกเธออีก 

เราเรียกนิพพานซึ่งไมมีกิเลสเครื่องกังวลไมมีเครื่องยึดมั่นนี้นั้นวา เปนท่ีพึ่งอันไมมีท่ี

พึ่งอื่นยิ่งกวา (เพราะ) นิพพานเปนท่ีส้ินไปแหงชราและมัจจุราช 

ชนเหลาใดมีสติ รูนิพพานนั้นแลว เห็นธรรม ดับกิเลสไดแลวชนเหลานั้นก็ไมไปตาม

อํานาจของมาร ไมไปบํารุงมาร 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘ผูดํารงอยูทามกลางสระ’ 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย จูฬนิทเทส กัปปมาณวปญหานิทเทส
๘๙ วาดวยปญหา

ของกัปปมาณพ๙๐ (ทานกัปปะทูลถาม ดังนี้)  

                                                             
๘๗ ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๑๐๙๙-๑๑๐๒/๗๖๕. 
๘๘ สระ ในท่ีน้ีหมายถึง สังสารวัฏ (ขุ.สุ.อ. ๒/๑๐๙๙/๔๔๗) 
๘๙ ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๑๐๙๙-๑๑๐๒/๕๔๔. 
๙๐ ขุ.จู. (ไทย) ๓๐/๖๑/๒๓๔. 



๑๖๘ 

ขาแตพระองคผูนิรทุกข ขอพระองคโปรดตรัสบอกท่ีพึ่งของเหลาสัตว ผูดํารงอยู

ทามกลางสระ ผูถูกชราและมัจจุราชครอบงํา ในขณะเกิดหวงน้ําอันเปนมหันตภัย อนึ่ง 

ขอพระองคโปรดตรัสบอกท่ีพึ่ง โดยวิธีท่ีทุกขนี้จะไมพึงมีแกขาพระองคอีก 

คําวา เหลาสัตวผูดํารงอยูทามกลางสระ อธิบายวา สงสาร ตรัสเรียกวาสระ คือ การ

มา
๙๑ การไป๙๒ การไปและการมา ความตาย คติ๙๓ ภพนอยภพใหญจุติ อุปบัติ๙๔ความ

ความดับ ชาติ ชรา มรณะ ท่ีสุดเบ้ืองตนแหงสงสารไมปรากฏ ท่ีสุดเบ้ืองปลายก็ไมปรากฏ 

เหลาสัตวผูดํารงอยูแลว คือ ดํารงมั่นแลวติดแลว ติดแนนแลว ติดพันแลว ติดใจแลวใน

สงสารอันเปนทามกลางท่ีสุดเบ้ืองตนแหงสงสารไมปรากฏ อยางไรคือ วัฏฏะเปนไปแลว

ส้ินชาติเทานี้ พนจากนั้นยอมไมเปนไป เพราะเหตุนั้นท่ีสุดเบ้ืองตนแหงสงสารจึงไมมี ท่ีสุด

เบ้ืองตนแหงสงสารจึงไมปรากฏ  

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

คําวา สระ ในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราโดยสมมติบัญญัติท่ีแปลวา แหลงน้ํา

ขนาดใหญ ในปรมัตถสัจจะหมายถึง สงสาร หรือสังสารวัฏ ดังสมเด็จพระผูมีพระภาคเจาตรัสเทศนา 

ซึ่งสังสารทุกขไววา “สังสาระการทองเท่ียวเกิดตายของสัตวเปรียบเหมือนสระ คือเปนโอกาสท่ีเท่ียวท่ี

ลงของสัตวท้ังหลาย” แบงออก ๓๑ ภูมิ๙๕  ๓ ช้ัน หรือ ไตรภูมิ หรือ ไตรภพ ประกอบดวย (๑) เหมฐิ

วัฏสงสาร (๒) มัชฌิมวัฏสงสาร (๓) อุปริมวัฏสงสาร ๙๖ ดังนั้นจึงสรุปไดวาคําวา “สระน้ํา” ในเรื่อง 

“พระสุธน มโนหรา” หมายถึง มัชฌิมวัฏสงสาร การทองเท่ียวเวียนเกิดเวียนตายอยูในภูมิช้ันกลาง 

อันเปนโลกช้ันดี มีโลกียสุขพอประมาณ หรือมีสุขบางทุกขบางหรือมีสุขโดยสวนเดียวแตเปนสุขเจือ

ทุกข ซึ่งเปนท่ีอยูของมนุษย พญานาคชมพูจิต และเหลานางเทพกินรี ดังตารางท่ี ๔.๙ การตีความช่ือ 

“สระใหญ” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

 

 

 

 

                                                             
๙๑ การมา ในท่ีน้ีหมายถึง การมาจากเบื้องตนและท่ีสุด (ขุ.จู.อ. ๖๑/๓๖) 
๙๒ การไป ในท่ีน้ีหมายถึง การไปจากโลกน้ีสูโลกอ่ืน (ขุ.จู.อ. ๖๑/๓๖) 
๙๓ คติ ในท่ีน้ีหมายถึง การบังเกิด (ขุ.จู.อ. ๖๑/๓๖) 
๙๔ อุปบัติ ในท่ีน้ีหมายถึง การเกิดข้ึนตอจากการเคลื่อน (ขุ.จู.อ. ๖๑/๓๖) 
๙๕ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๒๘/๒๒๘. 
๙๖ เดือน คําดี, พุทธปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๓๔), หนา ๗๗. 



๑๖๙ 

ตารางท่ี ๔.๙ การตีความช่ือ “สระใหญ” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ สระใหญ สังสารวัฏ ไดแก มัชฌิมวัฏสงสาร การทองเท่ียว

เวียนเกิดเวียนตายอยูในภูมิช้ันกลาง 

 

จากตารางท่ี ๔.๙ การตีความช่ือ “สระใหญ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา 

ช่ือ สระใหญ โดยปรมัตถสัจจะในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา หมายถึง สังสารวัฏ คือ สังสาระ

การทองเท่ียวเกิดตายของสัตวเปรียบเหมือนสระ คือเปนโอกาสท่ีเท่ียวท่ีลงของสัตวท้ังหลาย ไดแก 

มัชฌิมวัฏสงสาร การทองเท่ียวเวียนเกิดเวียนตายอยูในภูมิช้ันกลางนั่นเอง  

๔.๒.๑๐ การตีความคําวา “ทิศอุดร”  

 พิลาป 

 ๙๕๒  ใหไปตรงนี้  ตรงมือโยมช้ี   หนทิศอุดร       

    หินผาสามารถ ดาษดวยสิงขร สมุทรสาคร เจ็ดช้ันกันดาร
๙๗ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การแปลความคําวา “อุดร” หมายถึง เหนือ ใชวา ทิศอุดร (อุตฺตร)๙๘ 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

อนุภาคท่ี ๔๔-๔๕ กลาววา พระสุธนไดพบพระฤาษี พระฤาษีไดเลาความท่ีนางมโนหราส่ัง

พรอมกับมอบของฝากให และไดช้ีทางไปสูเมืองไกรลาส พระสุธนลาพระฤาษีไปเมืองไกรลาสตามท่ี

นางบอกไว  

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “ทิศอุดร” พบวาใน

พระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘ทางไปนิพพาน’ 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก คณกโมคคัลลานสูตร
๙๙ พระผูมีพระ

ภาคตรัสวา  

                                                             
๙๗ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๙๕. 
๙๘ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/อุดร. 
๙๙ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๗๗/๘๓. 

https://dictionary.sanook.com/search/%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%94%E0%B8%A3


๑๗๐ 

พราหมณ...นิพพานก็มีอยู ทางไปนิพพานก็มีอยู เรา (ตถาคต) ผูชักชวนก็มีอยู ก็เม่ือ

เปนเชนนี้ สาวกท้ังหลายของเราท่ีเราส่ังสอนอยูอยางนี้ พร่ําสอนอยูอยางนี้ บางพวก

สําเร็จนิพพานอันถึง ท่ีสุดโดยสวนเดียว บางพวกไมสําเร็จ ในเรื่องนี้ เราจะทําอยางไรได 

ตถาคตก็เปนแตผูบอกทาง 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘โลกุตตรธรรม’ 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ปฏิสัมภิทามรรค โลกุตตรกถา
๑๐๐ วาดวยโลกุตตรธรรม 

พระผูมีพระภาคตรัสวา 

ธรรมเหลาไหนเปนโลกุตตระ (คือ) สติปฏฐาน ๔ สัมมัปปธาน ๔ อิทธิบาท ๔  

อินทรีย ๕  พละ ๕ โพชฌงค ๗ อริยมรรคมีองค ๘ อริยมรรค ๔ สามัญญผล ๔ และ

นิพพาน ธรรมเหลานี้เปน โลกุตตระ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

ในทางธรรมาธิษฐานคํากลาววา “ใหไปตรงนี้ ตรงมือโยมช้ี  หนทิศอุดร” หมายถึงการ

ประพฤติปฏิบัติธรรมตามคําสอนทางพระพุทธศาสนาเพื่อโลกุตตรหรือ “หนทิศอุดร” นี้ไมมีใคร

สามารถกระทําแทนกันได แมพระบรมศาสดาหรือครูอาจารยเปนเพียงผูบอกทาง ดังตารางท่ี ๔.๑๐ 

การตีความคําวา “ทิศอุดร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๑๐ การตีความคําวา “ทิศอุดร” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ทิศอุดร ตถาคตเปนแตผูบอกทาง - โลกุตตรธรรม 

 

จากตารางท่ี ๔.๑๐ การตีความคําวา “ทิศอุดร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

พบวา ช่ือ ทิศอุดร โดยปรมัตถสัจจะ คือ ตถาคตก็เปนแตผูบอกทางโลกุตตรธรรม หมายถึง ธรรมท่ีพน

วิสัยของโลก มี ๙ คือ มรรค ๔ (คือ โสดาปตติมรรค สกิทาคามิมรรค อนาคามิมรรค อรหัตมรรค) ผล 

๔ (คือ โสดาปตติผล สกิทาคามิผล อนาคามิผล อรหัตผล) และนิพพาน ๑.๑๐๑ โดยมรรควิธีของโล

กุตตรธรรม ไดแก สติปฏฐาน ๔ สัมมัปปธาน ๔ อิทธิบาท ๔  อินทรีย ๕ พละ ๕ โพชฌงค ๗ 

อริยมรรคมีองค ๘ อริยมรรค ๔ สามัญญผล ๔ และนิพพาน หรือโพธิปกขิยธรรม ๓๗  

 

                                                             
๑๐๐ ขุ.ป. (ไทย) ๓๑/43/๕๑๑-๕๑๒. 
๑๐๑ http://www.royin.go.th/dictionary/โลกุตตรธรรม. 



๑๗๑ 

๔.๒.๑๑ การตีความเหตุการณ “เทวีฝากมนตร  ผารัตตกัมพล  ธํามรงคภูษา” 

 พิลาป 

 ๙๕๓  ฝากผากับมนต  ผารัตกําพล ไวท่ีอาจารย                 

    กับพระธํามรงค วงหนึ่งไพศาล นางกมกราบกราน  ฝากใหภัสดา๑๐๒ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

คําวา “มนต” จากคําบาลีวา มนฺต หมายถึง คําศักด์ิสิทธิ์, คําสําหรับสวดเพื่อความเปนสิริ

มงคล เชน สวดมนต, คําเสกเปาท่ีถือวาศักด์ิสิทธิ์ เชน รายเวทมนต.
๑๐๓ คําวา “ผารัตกัมพล” มาจาก

ภาษาบาลีวา รตฺตกมฺพล; หมายถึง ผาสานแดง,๑๐๔ เฉพาะคําวา “กัมพล” หมายถึง ผาทอดวยขนสัตว 

รวมความวาหมายถึง ผาทอดวยขนสัตวสีแดง, ธํามรงค แปลวา แหวน๑๐๕ 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

นางมโนหราแวะหาพระฤาษี เลาความใหพระฤาษีฟง ไดส่ังความถึงพระสุธน นางฝากของ 

มีผา แหวน ยา และมนตรใหพระสุธนแลวไดลาบินกลับไปสูเขาไกรลาส ดังคํากลาวท่ีวา “เทวีฝาก

มนตร  ผารัตตกัมพล ธํามรงคภูษา ใหพระเอาไป จะไดแกมรคา อันในหิมวา แสนยากกันดาร”
๑๐๖ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ชาดก กัณฑหิมพานต๑๐๗ พระพุทธองคตรัสวา “...คลุม

ดวยผากัมพลเหลือง ซับมัน อาจย่ํายีศัตรูได มีงานาชอบใจ เผือกผองดังภูเขาไกรลาส พรอมท้ังพัด

วาลวีชนี...” ชาดกนี้แสดงถึงการใชผารัตตกัมพลมีสีแดงการสวมใสเปรียบเสมือนการออกรบซึ่ง

เปรียบเสมือนการออกบวชเนื่องจากประเทศอินเดียในสมัยพุทธกาลนักบวชมักใชผาสีแดง คลายผา

จีวรสีเหลืองของพระสงฆไทยในปจจุบัน  

ท้ังนี้ คําวา “ฝากมนตร  ผารัตตกัมพล  ธํามรงคภูษา” อุปมาดังผูท่ีจะเขาสูสมรภูมิรบกับ

ขาศึกคือกิเลสอยางเต็มรูปแบบจําเปนจะตองออกบวช ครองผาไตรจีวร ศึกษาปฏิบัติธรรมวินัยกับครู

บาอาจารยจึงจะประสบความสําเร็จได กลาวไดวา ฝากมนตร  ผารัตตกัมพล  ธํามรงคภูษา” จําแนก

ความหมายเปน ๓ ประการดังนี ้

ก. มนตร หมายถึง ปริยัติธรรม คือการเลาเรียนธรรม แทจริงปริยัติมี ๓ นัย คือ  

                                                             
๑๐๒ เสยย  เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๙๕. 
๑๐๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๘๓๒. 
๑๐๔ ราชบัณฑิต, พจนานกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หนา ๙๔๒. 
๑๐๕ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/ธํามรงค. 
๑๐๖ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๒๘. 
๑๐๗ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๑๖๗๙/๔๕๑. 



๑๗๒ 

๑) อลคัททูปริยัตติ การเลาเรียนเปรียบดวยงูพิษ ไดแกการเลาเรียนมุงลาภสักการะดวย

คิดวา ‘เราเลาเรียนแลวจักไดจีวรหรือคนอื่นจะรูจักเราในทามกลางบริษัท ๔ 

๒) นิตถรณปริยัตติ การเลาเรียนมุงประโยชนคือการออกจากวัฏฏะไดแกการเลาเรียนดวย

ต้ังใจวา ‘เราเลาเรียนพุทธพจนแลวจักบําเพ็ญศีลใหบริบูรณ ใหไดสมาธิ เริ่มเจริญวิปสสนาแลว จัก

อบรมมรรค จักทําผลใหแจง’  

๓) ภัณฑาคาริกปริยัตติ การเลาเรียนประดุจขุนคลัง ไดแกการเลาเรียนของพระขีณาสพ 

เพราะทานกําหนดรูขันธแลวละกิเลสไดแลว อบรมมรรค ทําใหแจงผลแลวเมื่อเลาเรียนพุทธพจน เปน

ผูทรงแบบแผน รักษาประเพณี ตามรักษาอริยวงศ
๑๐๘ 

ข. ผารัตตกัมพล หมายถึง ปฏิบัติธรรม๑๐๙ ดังพุทธพจนในพระสุตตันตปฎก อังคุตตร

นิกาย จินตีสูตร ความวา  

บุคคลประกอบดวยธรรม ๓ ประการ พึงทราบวา เปนบัณฑิตธรรม ๓ ประการ 

อะไรบาง คือ (๑) กายสุจริต (ความประพฤติชอบดวยกาย) (๒) วจีสุจริต (ความประพฤติ

ชอบดวยวาจา) และ (๓) มโนสุจริต (ความประพฤติชอบดวยใจ) บุคคลประกอบดวยธรรม 

๓ ประการนี้แล พึงทราบวา เปนบัณฑิต 

(๔) การตีความเชิงอุปมานิทัศน 

จากการตีความตามตัวอักษร การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

และการตีความเชิงธรรมาธิษฐาน พบวา คําวาธํามรงค ตีความตามตัวอักษร หมายถึง แหวน, สวนการ

ตีความเชิงบุคลาธิษฐาน หมายถึง แหวนซึ่งนางมโนหราฝากไวใหพระสุธนเพื่อใชเปนอาวุธหรือ

เครื่องมือเครื่องใชในการออกเดินทางติดตามนางมโนหรา และเมื่อตีความเชิงอุปมาอุปไมยโดยสืบคน

จากพระไตรปฎก อรรถกถาและคัมภีรไมพบคําวาธํามรงค ดังนั้นจําเปนตองตีความเชิงอุปมานิทัศน 

(allegoresis) ซึ่งถือเอานัยประหวัด (associations) หรือน้ําเสียงซึ่งเปนการฟองเสียง (synonym) 

พบวา คําวา “ธํา” อานวา “ทํา” เปนคําพองเสียงกับคําวา “ธรรม” อานวา “ทํา” หมายถึง 

หลักธรรม เมื่อเช่ือมโยงกับคําวา ปริยัติธรรม อุปมาดังมนตร และปฏิบัติธรรม อุปมาดังปฏิบัติธรรม 

ดังนั้น ปฏิเวธธรรม จึงอุปมาดังธํามรงค ซึ่งหมายถึง ปฏิเวธธรรม (การบรรลุ)๑๑๐ ปฏิเวธญาณ คือ

ญาณท่ีเปนเหตุใหพระองคทรงแทงตลอดอริยสัจ ๔๑๑๑   

 

                                                             
๑๐๘ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๓๙/๒๕๓., (ม.มู.อ. ๒/๒๓๙/๑๔). 
๑๐๙ อํ.ติก. (ไทย) ๒๐/๒/๑๔๑. 
๑๑๐ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๙๕/๕๗. (ที.ม.อ. ๙๕/๙๐) 
๑๑๑ สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๗๘/๑๒๐. (สํ.ข.อ.๒/๗๘/๓๑๖) 



๑๗๓ 

(๕) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความจากการตีความตามตัวอักษร การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน การตีความเชิง

อุปมาอุปไมย และการตีความเชิงอุปมานิทัศน พบวา “มนตร ผารัตตกัมพล และธํามรงค” สามารถ

ตีความเชิงธรรมาธิษฐานสรุปไดดังตารางท่ี ๔.๑๑ การตีความคําวา “มนตร ผารัตตกัมพล และ

ธํามรงค” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน  

 

ตารางท่ี ๔.๑๑ การตีความคําวา “มนตร ผารัตตกัมพลและธํามรงค” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ มนตร ปริยัติธรรม - การศึกษาเลาเรียนในคัมภีร 

๒ ผารัตตกัมพล ปฏิบัติธรรม - การออกบวชปฏิบัติธรรม 

๓ ธํามรงค ปฏิเวธธรรม - การบรรลุธรรมหรือปฏิเวธญาณ 

 

จากตารางท่ี ๔.๑๑ การตีความคําวา “มนตร ผารัตตกัมพล และธํามรงค” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “มนตร”  โดยปรมัตถสัจจะ คือ ปริยัติธรรม  หมายถึง 

การศึกษาเลาเรียนในคัมภีร ไดแก พระไตรปฎก เปนตน, คําวา “ผารัตตกัมพล” โดยปรมัตถสัจจะ 

หมายถึง ปฏิบัติธรรม – การออกบวชปฏิบัติธรรม และ คําวา “ธํามรงค” โดยปรมัตถสัจจะ หมายถึง 

ปฏิเวธธรรม – การบรรลุธรรมหรือปฏิเวธญาณ 

๔.๒.๑๒ การตีความเหตุการณ “๗ ช้ันกันดาร”  

 พิลาป 

 ๙๔๕  ปาใหญไพรชัฏ    วังเวงสงัด   ลวนหวยเหวผา                 

    ขอบขัณฑอรัญเวศ   เปนเขตเทวา   ไมมีมรคา พระอยาจรไป 

 ๙๕๒  ใหไปตรงนี้   ตรงมือโยมช้ี   หนทิศอุดร                 

    หินผาสามารถ  ดาษดวยสิงขร สมุทรสาคร เจ็ดช้ันกันดาร
๑๑๒ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

(ก) คําวา กันดาร อานวา “กันดาน” เปนคําวิเศษณ แปลวา อัตคัด, ฝดเคือง, เชน 

กันดารขาว กันดารน้ํา, ลําบาก, แหงแลง, คํานี้มักใชแกเวลา ทองท่ี หรือถ่ินท่ีมีลักษณะเชนนั้น เชน 

                                                             
๑๑๒ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๙๔-๙๕. 



๑๗๔ 

คราวกันดาร ทางกันดาร ท่ีกันดาร. ปาดง, ทางลําบาก (ป. กนฺตาร, ส. กานฺตาร วา ปาดง, ทาง

ลําบาก)๑๑๓  

(ข) คําวา เจ็ดช้ัน หมายถึง การเดินทางจําแนกท่ีตองผานสภาพภูมิประเทศ ภูเขา แมน้ํา 

ปาดง สัตวปา ฯลฯ รวมแลวราวเจ็ดชวงตลอดระยะทางทุรกันดาร เปนสาเหตุใหเกิดความทุกข

ยากลําบากอยางแสนสาหัส  

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

การเดินทางของพระสุธนนั้นจะตองผานดานท้ัง ๗ ซึ่งไมเคยมีมนุษยคนใดเคยเดินทางผาน

มาไดการเดินทานผานไปได เพราะมีอันตรายนานาประการอันเปนสาเหตุใหเกิดความทุกขยากแสน

สาหัส ตลอดเสนทางประกอบดวยอุปสรรคท่ีเรียกวา “ดานท้ัง ๗” เปนหนทางไปเมืองกินนรไปถึงได

ยากดวยเปนทางท่ีท่ีมีความลําบาก ไมใชสถานท่ีสําหรับมนุษยท้ังหลายผูมีความเพียรและพละกําลังนอย  

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “กันดาร” พบวา     

ในพระสุตตันตปฎก กลาวมีคําอุปมาท่ีเกี่ยวของกับคําวา “กันดาร”  ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา ‘เดินทางไกลกันดาร’ 

ในพระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค สามัญญผลสูตร
๑๑๔ อุปมานิวรณ ๕ เหมือน 

“การเดินทางไกลกันดาร” ความวา 

เปรียบเหมือนคนมีทรัพยสมบัติ เดินทางไกลกันดาร หาอาหารไดยาก มีภัยเฉพาะ

หนา ตอมา ขามพนทางกันดาร ถึงหมูบานอันสงบรมเย็นปลอดภัยโดยสวัสดิภาพ เขาคิด

วา ‘เมื่อกอนเรามีทรัพยสมบัติ เดินทางไกลกันดาร หาอาหารไดยาก มีภัยเฉพาะหนา 

เวลานี้ขามพนทางกันดารถึงหมูบานอันสงบรมเย็นปลอดภัยโดยสวัสดิภาพ’ เพราะการพบ

ภูมิสถานอันรมเย็นเปนเหตุ เขาจึงไดรับความเบิกบานใจและความสุขใจ 

มหาบพิตร ภิกษุพิจารณาเห็นนิวรณ ๕ ท่ีตนยังละไมได เหมือนหนี้ โรค เรือนจํา 

ความเปนทาสและทางไกลกันดาร 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา ‘ทางกันดารคือทิฏฐิ’ 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก สัพพาสวสูตร
๑๑๕ พระผูมีพระภาคเจา

ตรัสถึง ทิฏฐิ (ความเห็นผิด) ความวา 

                                                             
๑๑๓ http://www.royin.go.th/dictionary/กันดาร. 
๑๑๔ ที.สี. (ไทย) ๙/๒๒๒-๒๒๓/๗๔. 
๑๑๕ ม.มู (ไทย) ๑๒/๑๙/๒๐. 



๑๗๕ 

 เมื่อปุถุชนนั้นมนสิการโดยไมแยบคายอยางนี้ ทิฏฐิ (ความเห็นผิด) อยางใดอยางหนึ่ง 

บรรดาทิฏฐิ ๖ ก็เกิดข้ึน คือ 

 ๑. ทิฏฐิเกิดข้ึนแกผูนั้นโดยแนแทมั่นคงวา ‘อัตตาของเรามีอยู’ 

 ๒. ทิฏฐิเกิดข้ึนแกผูนั้นโดยแนแทมั่นคงวา ‘อัตตาของเราไมม’ี 

 ๓. ทิฏฐิเกิดข้ึนแกผูนั้นโดยแนแทมั่นคงวา ‘เรารูจักอัตตาไดดวยอัตตา’ 

 ๔. ทิฏฐิเกิดข้ึนแกผูนั้นโดยแนแทมั่นคงวา ‘เรารูจักส่ิงท่ีไมใชอัตตาไดดวยอัตตา’ 

 ๕. ทิฏฐิเกิดข้ึนแกผูนั้นโดยแนแทมั่นคงวา ‘เรารูจักอัตตาไดดวยส่ิงท่ีไมใชอัตตา’ 

 ๖. อีกอยางหนึ่ง ทิฏฐิเกิดมีแกผูนั้น อยางนี้วา ‘อัตตาของเรานี้ใด เปนผูกลาว เปนผูรู 

เสวยผลแหงกรรมดีและกรรมช่ัวในอารมณนั้น ๆ อัตตาของเรานี้นั้นเปนสภาวะท่ีเท่ียง ยั่งยืน มั่นคง 

ไมแปรผันไปเปนธรรมดาจักดํารงอยูเสมอดวยส่ิงท่ีแนนอน’ 

 ขอนี้เราเรียกวา ทิฏฐิ ไดแก ปาทึบคือทิฏฐิ ทางกันดารคือทิฏฐิ เส้ียนหนาม คือทิฏฐิ 

ความเดือดรอนคือทิฏฐิ กิเลสเครื่องผูกพันสัตวคือทิฏฐิ 

ภิกษุท้ังหลาย เรากลาววา ‘ปุถุชนผูประกอบดวยทิฏฐิสังโยชน ผูยังไมไดสดับยอมไม

พนจากชาติ(ความเกิด) ชรา(ความแก) มรณะ(ความตาย) โสกะ(ความเศราโศก) ปริเทวะ

(ความคร่ําครวญ) ทุกข(ความทุกขกาย) โทมนัส(ความทุกขใจ)และอุปายาส(ความคับแคน

ใจ) ยอมไมพนจากทุกข’ 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา ‘ทิฏฐิหมายถึงความเห็นผิด’ 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย สัตตกนิบาต หมวดวาดวยอนุสัย ปฐมอนุสยสูตร
๑๑๖ 

วาดวยอนุสัย สูตรท่ี พระพุทธองคตรัสวา  

ภิกษุท้ังหลาย อนุสัย (กิเลสท่ีนอนเนื่องในขันธสันดาน) ๗ ประการนี้ อนุสัย ๗ 

ประการ อะไรบาง คือ 

 ๑. กามราคานุสัย (อนุสัยคือความกําหนัดในกาม) กามราคะ หมายถึง ความกําหนัดใน

กาม, ความอยากไดติดใจในกาม 

 ๒. ปฏิฆานุสัย (อนุสัยคือความยินราย) ปฏิฆะ หมายถึงความขัดใจ, ความหงุดหงิดขัด

เคืองคือโทสะ 

 ๓. ทิฏฐานุสัย (อนุสัยคือความเห็นผิด) ทิฏฐิ หมายถึงความเห็นผิด, การถือความเห็น เอา

ความคิดเห็นเปนความจริง 

 ๔. วิจิกิจฉานุสัย (อนุสัยคือความลังเลสงสัย) 

 ๕. มานานุสัย (อนุสัยคือความถือตัว) 

                                                             

 ๑๑๖ อํ.ส. (ไทย) ๒๓/๑๑/๑๗.  



๑๗๖ 

 ๖. ภวราคานุสัย (อนุสัยคือความติดใจในภพ) ภวราคะ หมายถึงความก าหนัดในภพ, 
ความอยากเป็น อย่างยิ่งใหญ่ อยากยั่งยืน 
 ๗. อวิชชานุสัย (อนุสัยคือความไม่รู้แจ้ง) อวิชชา หมายถึง ความไม่รู้จริง คือ โมหะ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 
จากการตีความตามตัวอักษร การตีความเชิงบุคลาธิษฐานและการตีความเฃิงอุปมาอุปไมย 

พบว่าสถานที่ “เจ็ดชั้นกันดาร” หมายถึง ทิฏฐิ คือทางกันดาร ซึ่งได้แก่กิเลสอนุสัย ๗ ประการหรือ ๗ 
ชั้น นั่นเอง ถือเป็นอุปสรรคอันยิ่งใหญ่ ๗ ประการที่จะต้องใช้สติปัญญาอันยิ่งเข้าแก้ไขฟันผ่าอุปสรรค 
สรุปได้ดังตารางที่ ๔.๑๒ การตีความค าว่า “๗ ชั้นกันดาร” จากบุคลาธิษฐานเป็นธรรมาธิษฐาน 

 
ตารางท่ี ๔.๑๒ การตีความค าว่า “๗ ชั้นกันดาร” จากบุคลาธิษฐานเป็นธรรมาธิษฐาน 
 
ที ่ บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 
๑ ๗ ชั้น กันดาร อนุสัย ๗ คือกิ เลสที่นอนเนื่องในสันดาน ๗ 

ประการ 
 
จากตารางที่ ๔.๑๒ การตีความค าว่า “๗ ชั้นกันดาร” จากบุคลาธิษฐานเป็นธรรมาธิษฐาน 

พบว่า ค าว่า “๗ ชั้นกันดาร” โดยปรมัตถสัจจะ คือ อนุสัย ๗ หมายถึง กิเลสที่นอนเนื่องในสันดาน ไม่
ปรากฏตัวออกมา ๗ ประการ จะเห็นได้ว่าค าว่า “กันดาน” สามารถตีความจาก  บุคลาธิษฐานเป็น
ธรรมาธิษฐานไดว้่าหมายถึง “สันดาน” ทั้งนีก้ิเลสที่นอนเนือ่งอยู่ในสันดาน ประกอบด้วยค าสองค าคือ  
“กิเลส” และ “สันดาน” มีความหมายดังต่อไปนี้ 

๑) กิเลส๑๑๗ หมายถึง เครื่องเศร้าหมอง, ความเศร้าหมอง, มลทินใจ.  
 ๒) สันดาน๑๑๘ หรือ สนฺตาน เป็นค านาม แปลว่า การสืบต่อ, เชื้อสาย, วงศ์. เป็นภาวะที่

แผ่ขยายเชื้อแถวไปด้วยดี  
จากความหมายต่างๆ ดังกล่าวจึงอุปมาได้ดังอุปสรรคขวางกั้นอันกันดารยากที่ปุถุชนจะ

ผ่านพ้นไปได้ หรือด่านทั้ง ๗ ในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนห์รา  
 
 
 

                                                           

๑๑๗ พระมหาโพธิวงศาจารย์ (ทองดี สุรเตโช ป.ธ.๙, ราชบัณฑิต), ศัพท์วิเคราะห,์ หน้า ๒๓๔. 
๑๑๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘๘๓. 



๑๗๗ 

๔.๒.๑๓ การตีความ “ผลไม้มีพิษ” 
 สุรางคนางค์ ๒๘ (พิลาป) 
 ๑๒๘๐ พระร าพึงคิด   ผลไม้มีพิษ นี่แล้วหรือไฉน         
     ที่ฤาษีว่า  กัลยาสั่งไว้ ว่ากินไม่ได้   จะม้วยชีวี 
 ๑๒๘๑ น่ากินจริงจริง  มีครบทุกสิ่ง ยิ่งกว่าสวนศรี         
     เก็บให้วานร  กินก่อนดูที ถ้าต้นไรดี   วานรมันกิน 
 ๑๒๘๒ พระจึงเสวยบ้าง ผลไม้ต่างต่าง มีในไพรสิน         
     ลางต้นนั้นไซร ้ ให้ลิงไม่กิน มันทิ้งเสียสิ้น   จึงเข้าพระทัย 
 ๑๒๘๓ ครั้นถึงเพลา  จะเสวยพฤกษา ผลไม้สิ่งใด            
     ใหว้านรกิน  จึงสิ้นสงสัย รู้ว่าต้นไร    มีพิษหรือดี๑๑๙ 
(๑) การตีความตามตัวอักษร  
การตีความตามตัวอักษรของค าว่า “ผลไม้พิษ” แปลว่า ผลไม้เมื่อมนุษย์หรือสัตว์

รับประทานเข้าไปแล้วเกิดเป็นพิษในรูปแบบต่างๆ อาจท าให้เจ็บป่วย หรือเสียชีวิตได้ “ผลไม้พิษ” 
แปลว่า ผลไม้คาต้น เปรียบเหมือนผลไม้มีพิษ เพราะบั่นทอนร่างกาย๑๒๐  

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 
จากบทประพันธ์ในตอนที่นางมโนห์ราบอกวิธีการเสด็จติดตามนางให้พระสุธนได้น าไป

ปฏิบัติในการเสด็จตามความว่า “ไปนี้ถึงป่า ผลไม้มีพิษ ฤทธิ์ยิ่งกว่ายา เสพเป็นพฤกษาจะม้วยบรรลัย 
ให้จับวานร  ตัวหนึ่งพาจร จึงสิ้นสงสัย ถ้าจะเสวย  ผลไม้สิ่งใด วานรกินได้จึงไม่มรณา” พบว่าอุบาย
วิธีในการด ารงชีวิตให้อยู่รอดจากภัยอันตรายต่างในป่าเขาล าเนาไพรที่ห่างไกล จ าต้องพาลิงไปด้วย
เพ่ือส่งสัญญาณเตือนภัยและลดลองกินผลไม้ก่อนตนเองจะรับประทานเพ่ือทดสอบว่าผลไม้นี้นมีพิษ
หรือไม่เพราะลิงมีสัญชาตญาณในการรับรู้ว่าผลไม้ใดกินได้กินไม่ได้ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 
ในพระสุตตันตปิฎก มัชฌิมนิกาย มูลปัณณาสก์ อลคัททูปมสูตร๑๒๑ พระผู้มีพระภาคเจ้า

ตรัสว่า “กามทั้งหลาย๑๒๒ มีความยินดีน้อย มีทุกข์มาก มีความคับแค้นมาก มีโทษยิ่งใหญ่ กาม
ทั้งหลายเปรียบเหมือนร่างโครงกระดูก มีทุกข์มาก มีความคับแค้นมาก มีโทษยิ่งใหญ่…กามทั้งหลาย
เปรียบเหมือนผลไม้คาต้น ฯลฯ 

                                                           

 ๑๑๙ เสยย์ เกิดเจริญ, กาพย์กลอนสวดเร่ืองพระสุธน, หน้า ๑๒๙-๑๓๐. 
 ๑๒๐ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๓๔/๒๔๖. 

 ๑๒๑ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๓๔/๒๔๖. 
๑๒๒ ดูเทียบ วิ.มหา. (แปล) ๒/๔๑๗/๕๒๖-๕๒๗, องฺ.ปญฺจก. (แปล) ๒๒/๗๖/๑๓๔, ขุ.ม. (แปล) ๒๙/

๓/๗-๘, ขุ.จู. (แปล) ๓๐/๑๔๗/๔๖๙-๔๗๐. 



๑๗๘ 

พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก โปตลิยสูตร๑๒๓ สมเด็จพระสัมมาสัม

เจากลาวถึงโทษของกาม ๗ ประการ โดยตรสักับคหบดีความวา 

...คหบดี เปรียบเหมือนราวปาใหญไมไกลจากหมูบานหรือนิคม ตนไมในราวปานั้นมี

ผลดกดาษด่ืน แตยังไมหลนลงมาเลยสักผลเดียว ชายคนหนึ่งผูตองการผลไม เท่ียวเสาะ

แสวงหาผลไม เขามาถึงราวปานั้น เห็นตนไมท่ีมีผลดกดาษด่ืนนั้น เขาคิดอยางนี้วา ‘ตนไม

นี้มีผลดกดาษด่ืน แตไมมีผลหลนลงมาสักผลเดียว แตเรารูวิธีปนข้ึนตนไม ทางท่ีดี เราควร

ปนข้ึนตนไมนี้แลวกินพออิ่ม และใสพกใหเต็ม’ เขาจึงปนข้ึนตนไมนั้นแลวกินพออิ่มและใส

พกใหเต็ม  

ตอมา ชายคนท่ี ๒ ตองการผลไมถือขวานท่ีคมกริบเท่ียวเสาะแสวงหาผลไม เขา

มาถึงราวปานั้น เห็นตนไมมีผลดกดาษด่ืน เขาคิดอยางนี้วา ‘ตนไมนี้มีผลดกดาษด่ืน แตไม

มีผลหลนลงมาสักผลเดียว และเราก็ไมรูวิธีปนข้ึนตนไม ทางท่ีดี เราควรจะตัดตนไมนี้ท่ี

โคนตนแลวกินพออิ่มและใสพกใหเต็ม’ เขาจึงตัดตนไมนั้นท่ีโคนตน ทานเขาใจความขอ

นั้นวาอยางไร ชายคนแรกโนนท่ีปนข้ึนตนไมกอน ถาไมรีบลงมา ตนไมก็ลมทับมือเทาหรือ

อวัยวะนอยใหญสวนใดสวนหนึ่งของเขาหักได เขาอาจถึงตายหรือไดรับทุกขปางตาย 

เพราะตนไมนั้นเปนเหตุใชไหม 

 ใช พระพุทธเจาขา 

พระผูมีพระภาคตรัสวา “คหบดี อริยสาวกก็อยางนั้นเหมือนกัน เห็นประจักษชัด

ดังนี้วา ‘พระผูมีพระภาคตรัสกามท้ังหลายวา มีอุปมาดวยผลไม มีทุกขมากมีความคับ

แคนมาก โทษในกามเหลานั้นมีอยูมากยิ่ง’ ครั้นเห็นโทษของกามนี้ตามความเปนจริง ดวย

ปญญาอันชอบอยางนี้แลว จึงเวนอุเบกขาท่ีมีอารมณตางกันท่ีอิงอาศัยอารมณตางกันแลว 

เจริญอุเบกขาท่ีมีอารมณเดียว ท่ีอิงอาศัยอารมณเดียวซึ่งเปนท่ีดับไมเหลือแหงความถือมั่น

โลกามิสโดยประการท้ังปวง 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

คําวา “ผลไมพิษ” โดยธรรมาธิษฐาน หรือ ปรมัตถสัจจะหมายถึง “กามคุณ” หรือ 

“กาม” ซึ่งหมายถึง ความรัก ความใคร ความปรารถนา
๑๒๔ หรือ กามราคะนุสัย ซึ่งเปนอนุสัยขอแรก 

(กิเลสท่ีนอนเนื่องในสันดาน) ใน ๗ ประการนี้ อนุสัย ๗ ประการ คือ กามราคะนุสัย (อนุสัยคือความ

กําหนัดในกาม) กามราคะ หมายถึง ความกําหนัดในกาม, ความอยากไดติดใจในกาม สรุปไดดังตาราง

ท่ี ๔.๑๓ การตีความคําวา “ผลไมพิษ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

                                                             
๑๒๓ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๔๘/๔๕-๔๖. 
๑๒๔ พระมหาโพธิวงศาจารย (ทองดี สุรเตโช ป.ธ.๙, ราชบัณฑิต), ศัพทวิเคราะห, หนา ๒๒๐. 



๑๗๙ 

ตารางท่ี ๔.๑๓ การตีความคําวา “ผลไมพิษ” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ผลไมพิษ กามราคานุสัย (อนุสัยคือความกําหนัดในกาม) 

กามราคะ หมายถึง ความกําหนัดในกาม, ความ

อยากไดติดใจในกาม 

 

จากตารางท่ี ๔.๑๓ การตีความคําวา “ผลไมพิษ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

พบวา คําวา “๗ ช้ันกันดาร”  โดยปรมัตถสัจจะ คือ กาม หรือ กามคุณ ในท่ีนี้หมายถึง กามราคานุสัย 

ขอนแรกใน อนุสัย ๗  หมายถึง กิเลสท่ีนอนเนื่องในขันธสันดาน ๗ ประการ  

๔.๒.๑๔ การตีความคําวา “วานร” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๒๗๖  พระเสด็จบทจร  จับไดวานร จรเชาไพรสาณฑ      

         อุมวานรพลาง ไปทางกันดาร โหยหาเยาวมาลย  พลางสอดนัยนา
๑๒๕ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การตีความตามตัวอักษรของคําวา “วานร” แปลวา ลิง๑๒๖ ซึ่งเปนสัตวชนิดหนึ่ง ท่ีมี

อุปนิสัยหลุกหลิก ซุกซน อยูนิ่งไมได  

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

จากบทประพันธในตอนท่ีนางมโนหราบอกวิธีการเสด็จติดตามนางใหพระสุธนไดนําไป

ปฏิบัติในการเสด็จตามความวา “ไปนี้ถึงปา ผลไมมีพิษ ฤทธิ์ยิ่งกวายา  เสพเปนพฤกษาจะมวยบรรลัย 

ใหจับวานร  ตัวหนึ่งพาจร จึงส้ินสงสัย ถาจะเสวย  ผลไมส่ิงใด วานรกินไดจึงไมมรณา” พบวาอุบาย

วิธีในการดํารงชีวิตใหอยูรอดจากภัยอันตรายตางในปาเขาลําเนาไพรท่ีหางไกล จําตองพาลิงไปดวย

เพื่อสงสัญญาณเตือนภัยและลดลองกินผลไมกอนตนเองจะรับประทานเพื่อทดสอบวาผลไมนี้นมีพิษ

หรือไมเพราะลิงมีสัญชาตญาณในการรับรูวาผลไมใดกินไดกินไมได 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “วานร หรือ ลิง” 

พบวาในพระสุตตันตปฎก และคัมภีรวิสุทธิมรรค กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

 

                                                             
๑๒๕ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๒๘. 
๑๒๖ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/วานร. 



๑๘๐ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา ‘ลิง’ 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค อัสสุตวาสูตร๑๒๗ พระผูมีพระภาคเจาตรัส 

ทรงตรัสกับภิกษุท้ังหลาย ความวา 

ตถาคตเรียกส่ิงนี้วา ‘จิตบาง มโนบาง วิญญาณบาง’ จิตเปนตนนั้น ดวงหนึ่งเกิดข้ึน 

ดวงหนึ่งดับไปตลอดท้ังคืนและวัน เปรียบเหมือนลิงเมื่อเท่ียวไปในปาเล็กและปาใหญจับ

กิ่งไม ปลอยกิ่งไมนั้นแลว ยอมจับกิ่งอื่น ปลอยกิ่งนั้นแลวยอมจับกิ่งอื่นตอไป 

 ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย เถรคาถา วักกลิเถรคาถา
๑๒๘ พระผูมีพระภาคได

ตรัสวาเธอ เมื่ออยูในปาใหญเปนสถานท่ีลําบาก หาปจจัยไดยาก ถูกโรคลมรบกวน จักทํา

อยางไรละภิกษุ 

พระวักกลิเถระ (ไดกราบทูลวา) ขาพระองคจักแผปติสุขอันไพบูลยไปท่ัวรางกาย 

ครอบงําแมปจจัยท่ีเศราหมอง อยูในปาใหญ จะเจริญสติปฏฐาน ๔ อินทรีย ๕ พละ ๕ 

และโพชฌงค ๗ อยูในปาใหญ 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา ‘วานร’ 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท ตัณหาวรรค
๑๒๙ หมวดวาดวยตัณหา เรื่องปลา

กปละ (พระผูมีพระภาคตรัสพระคาถานี้แกบริษัท ๔ ดังนี้) ตัณหายอมเจริญแกมนุษยผูประพฤติ

ประมาท๑๓๐ เหมือนเถายานทรายเจริญอยูในปาเขายอมเรรอนไปมาเหมือนวานรท่ีตองการผลไม 

เท่ียวเรรอนไปมาในปา ฉะนั้น 

(๓.๒) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับคําวา ‘ลิง’ 

คัมภีรวิสุทธิมรรค ปริเฉทท่ี ๘ อนุสสติกัมมัฏฐานนิเทศ พระพุทธโฆสเถระ๑๓๑ กลาววา  

 เปรียบเหมือนนายพรานคนหนึ่งใครจะจับลิงซึ่งอยูในดงตาลอันมีตนตาล ๓๒ ตน พึงใช

ลูกศรยิงใบตาลท่ียืนอยูในอันดับแรกแลวพึงทําการตะเพิด ครั้นลิงนั้นกระโดดไปในตนตาลนั้นๆ โดย

ลําดับถึงตนสุดทายทีเดียว เมื่อนายพรานไปทําเหมือนอยางนั้นแมในตนตาลตนสุดทายนั้น ลิงพึงมายัง

ตนตาลตนแรกตามนัยนั้นนั่นแลอีก มันกลับไปกลับมาอยางนี้บอยๆ เขา ก็จะพึงโผลในท่ีๆ นายพราน

ทําเสียงตะเพิดไลเทานั้น แลวไปๆ ก็จะหมอบอยูท่ีตนตาลตนหนึ่ง ยึดยอดตาลตูมอันสะอาดตรงกลาง

                                                             
๑๒๗ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๖๑/๑๑๖. 
๑๒๘ ขุ.เถ. (ไทย) ๒๖/๓๕๐-๓๕๒/๓๙๘. 
๑๒๙ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๖/๓๙๙/๔๐๘. 
๑๓๐ ผูประพฤติประมาท หมายถึง ผูมีความเปนอยูดวยความประมาท ปราศจากสติ ไมเจริญฌาน 

วิปสสนามรรค และผล (ขุ.ธ.อ. ๘/๖) 
๑๓๑ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, แปลโดย สมเด็จพระพุฒาจารย (อาจ อาสภมหาเถร), 

พิมพครั้งท่ี ๑๐, (กรุงเทพมหานคร : บริษัท ธนาเพลส จํากัด, ๒๕๕๔), หนา ๔๑๘. 



๑๘๑ 

ตนนั้นไวมั่น แมถูกยิงก็ไมโผล ฉันใด คําอุปไมยอันยังอุปมาใหถึงพรอมนี้ก็พึงเห็นฉันนั้น นี้เปนคําเทียบ

อุปไมยอุปมาในขอนั้น 

สวน ๓๒ ในกายนี้เปรียบเหมือนตนตาล ๓๒ ตน จิตเหมือนลิง พระโยคาวจรเหมือน

นายพราน การท่ีจิตของพระโยคีทองเท่ียวไปในกายอันมีสวน ๓๒ สวนโดยเปนอารมณ

เหมือนการท่ีลิงอาศัยอยูในดงตาลอันมีตนตาล ๓๒ ตน การท่ีพระโยคีเริ่มมนสิการวา 

เกสา แลวจิตดําเนินไปหยุดลงท่ีสวนสุดทีเดียว เหมือนการท่ีเมื่อนายพรานใชศรยิงใบตาล

ตนท่ียืนอยูตนแรกแลวทําเสียงตะเพิด ลิงก็โผนไปท่ีตนนั้นๆ จนถึงตนสุดทาย แมในเท่ียว

กลับ 

อีกก็นัยนี้เหมือนกัน การท่ีเมื่อพระโยคาวจรมนสิการบอยๆ เขา ครั้นสวนบางเหลา

ไมปรากฏบางเหลาปรากฏ ก็ปลอยสวนท้ังหลายท่ีไมปรากฏ ทําบริกรรมในสวนท้ังหลายท่ี

ปรากฏ เหมือนการท่ีลิงโผนไปตามลําดับบอยๆ เขาก็โผลข้ึนแตในท่ีๆ นายพรานทําเสียง

ตะเพิด ในบรรดา ๒ สวนท่ีปรากฏนั้น สวนใดปรากฏชัดกวา พระโยคาวจรพึงมนสิการ

สวนนั้นนั่นแหละแลวๆ เลาๆ ยังอัปปนาใหเกิดได เหมือนการท่ีลิงไปๆ ก็หมอบอยูท่ีตน

ตาลตนหนึ่งยึดยอดตาลตูมอันสะอาดตรงกลางตนนั้นไวมั่น แมถูกยิงก็ไมโผล ฉะนั้น 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

โดยบุคลาธิษฐานในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-โนหรา ตอนพระฤาษีไดบอกพระสุธน “ให

จับวานร  ตัวหนึ่งพาจร” คําวา “วานร” เมื่อตีความโดยธรรมาธิษฐานหมายถึง “มโน” หรือ 

“วิญญาณ” หรือ “ จิตใจ” ท่ีประกอบดวยตัณหาของมนุษย ซึ่ งการจับลิง เมื่อตีความโดย

ธรรมาธิษฐานหมายถึง การเจริญสติปฏฐาน ๔ อยูในปาใหญ สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๑๔ การตีความคํา

วา “วานร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๑๔ การตีความคําวา “วานร” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ วานร - ลิง รูปาวจรจิต 

๒ จับวานร - จับลิง การเจริญสติปฏฐาน ๔ คือ พิจารณาเห็นจิตใน

จิตภายในเนื่องๆ 

 

จากตารางท่ี ๔.๑๔ การตีความคําวา “วานร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา 

คําวา “วานร”  โดยปรมัตถสัจจะ คือ จิต - มโน -วิญญาณ, อาการท่ีจับวานร ตีความโดยปรมัตถ



๑๘๒ 

สัจจะ  หมายถึง การเจริญสติปฏฐาน ๔ อันเปนทางสายเอก๑๓๒ซึ่งจัดเปนสัมมาสมาธิในมรรค ๘ ของ

พระโยคาวจรซึ่งผูหยั่งลงสูความเพียร ในสมถะและวิปสสนา. ซึ่งจิตระดับนี้ไดแก รูปาวจรจิต คือระดับ

จิตของผูไดรูปฌาน ไดแก สัตวผูเกิดในพรหมโลก ๑๖ ช้ัน ต้ังแตช้ันพรหมปาริสัชชาจนถึงช้ันอกนิฏฐา 

จึงกลาวไดวาและเปนทางสายเดียวท่ีทําใหผูดําเนินตามทางนี้ ถึง ความบริสุทธิ์หมดจดจนบรรลุพระ

นิพพาน ดังนั้น ผู ท่ีปรารถนาจะบรรลุ มรรค ผล นิพพาน ตองเริ่มตนดวย สติปฏฐานนี้ เพื่อความ

บริสุทธิ์หมดจดแหงสัตวท้ังหลาย เพื่อความกาวลวงเสีย ดวยดีซึ่งความโศกและความร่ําไร เพื่อดับไป

แหงทุกขและโทมนัส เพื่อบรรลุญายธรรม เพื่อกระทําใหแจงซึ่งพระนิพพาน ส่ิงนี้ คือ สติปฏฐาน ๔ 

แบงออกเปน ๔ ระดับ ดังนี้   

ก) พิจารณาเห็นกายในกายภายในเนื่อง ๆ อยู พิจารณาเห็นกายในกาย ภายนอก เนื่องๆ 

อยู พิจารณาเห็นกายในกายท้ังภายในและภายนอกเนื่อง ๆ อยู มีความเพียรมี สัมปชัญญะ มีสติกําจัด

อภิชฌาและโทมนัสเสียไดในโลก   

ข) พิจารณาเห็นเวทนาในเวทนาภายในเนื่องๆ อยู  พิจารณาเห็นเวทนา ในเวทนา 

ภายนอกเนื่อง ๆ อยู พิจารณาเห็นเวทนาในเวทนาท้ังภายในและภายนอกเนื่อง ๆ อยู มีความเพียร มี

สัมปชัญญะ มีสติ กําจัดอภิชฌาและโทมนัสเสียไดในโลก   

ค) พิจารณาเห็นจิตในจิตภายในเนื่องๆ อยู พิจารณาเห็นจิตในจิตภายนอกเนื่องๆ อยู 

พิจารณาเห็นจิตในจิตท้ังภายในและภายนอกเนื่องๆ อยู มีความเพียร มีสัมปชัญญะ มีสติ กําจัด

อภิชฌา และโทมนัสเสียไดในโลก  

ง) พิจารณาเห็นธรรมในธรรมภายในเนื่อง ๆ อยู พิจารณาเห็นธรรมในธรรม ภายนอก

เนื่องๆ อยู พิจารณาเห็นธรรมในธรรมท้ังภายในและภายนอกเนื่อง ๆอยู มีความเพียร มีสัมปชัญญะ มี

สติ กําจัดอภิชฌาและโทมนัสเสียไดในโลก
๑๓๓ 

๔.๒.๑๕ การตีความคําวา “ปกษีหัสดีลงึค”  

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๒๘๖  พระปลอยลิงไว สัญจรซอนไป ในไพรพฤกษา       

          ถึงเชิงหวายกรด ดาบสบอกไว วานางส่ังวา อยาใหตองพาน  

 ๑๒๘๗  พระจึงอัญชุลี  เส่ียงเอาบารมี เดชโพธิญาณ          

      จําไปตามนาง  คูสรางสมภาร ขามท่ีกันดาร ใหไดโดยจง   

 ๑๒๘๘  เห็นทีชอบกล  ผารัตกัมพล หอหุมคลุมองค        

      นกหัสดีลึงค  มาถึงพิศวง สําคัญมั่นคง วาสัตวในไพร 

                                                             
๑๓๒ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๗๓/๓๐๑.  
๑๓๓ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๔๓๑/๒๑๑. 



๑๘๓ 

 ๑๒๘๙  โฉบฉาบคาบพา องคกุมารา ผาโผบินไป          

          ขามหวายกรดพน จับตนไมใหญ ท่ีเคยอาศัย กินสัตวทุกที    

 ๑๒๙๐  ทําตามทรามวัย ส่ังดาบสไว แจงใจถวนถ่ี        

        จึงตบพระหัตถ ตรัสโหสามที พญาสกุณี ละไวหนีไป๑๓๔ 

(๑) การแปลความ  

ก. หัสดี  คําวา หัสดี เปนคํานาม แปลวา ชาง.๑๓๕  

ข. ลิงค คําวา ลิงค เปนคํานาม เครื่องหมายเพศ.๑๓๖ อีกความหมายหนึ่ง คําวา “ลิงค” 

แปลวา วัตถุ หรือ เพศพรรณ, เรื่องราวท่ีเปนใหญ, เปนจอม, เปนอิสระ ในคัมภีรอภิธานสูจิ๑๓๗ 

วิเคราะหวาสภาพใดยอมเปนจอม คือยอมกระทําซึ่งความเปนอิสระอยางยิ่งยวด สภาพนั่นช่ือวา อิน

ทะ ลิงค คือ เพศพรรณของอินทะนั้น ช่ือ อินทริยะ อิย ปจจัย เฉพาะในท่ีนี้ ไดแก ตา หู จมูก ล้ิน 

กาย ใจ รวม ๖ อยาง สวนความหมายอื่น ๆ ไดแก สัทธาวิริยะ เปนตน ในอินทรีย ๕, เพศหญิง เพศ

ชาย ความเปนพระอรหันต เปนตน ท้ังนี้มีหลักวา วัตถุท่ีสําคัญเปนจอมแหงวัตถุพวก เดียวกัน หรือ

สําคัญในหนาท่ีแผนกหนึ่งๆ ไดแลว ยอมเรียกวาอินทรียไดท้ังนั้น ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ ท่ีเปน

อายตนะเหลานี้ สวนหนึ่งๆ ลวนเปนอิสระเต็มท่ีแผนกหนึ่ง คือในการเห็นรูปยอมสิทธิ์ขาดอยูท่ีตา การ

ฟงเสียงอยูท่ีหู เปนตน จะเกิดผลดีหรือความเสียหายรายแรงข้ึนในแผนกนี้ ก็เพราะการกระทําของ

อวัยวะอันนี้ หรือจะกลาวอีกอยางหนึ่งวา ท้ัง ๖ อยางนี้ เปนเสมือนคนสําคัญจะหาคนท่ีจะตอง

ควบคุมระวังแทนไมได เพราะถาไมนําผลดีท่ีสุดมา ก็จะนําผลรายท่ีสุดมา ถาไมเปนพระอรหันต ก็จะ

เปนจอมโจรท่ีรายกาจ ด่ังนี้ได เพราะเปนวัตถุสําคัญอันจะยกข้ึนเปนเลิศไดสวน หนึ่งๆ อวัยวะเหลานี้

จึงจะไดช่ือวา อินทรีย ดังนั้น ลิงค จึงหมายถึง อินทรีย ดวย 

ค. หัสดีลิงค รวมความคําวา “หัสดีลิงค” จึงมี ๒ ความหมายดังนี้ 

๑) ความหมายในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน ป ๒๕๕๔ ใหความหมายวา นกใน

วรรณคดีมีจะงอยปากยาวคลายงวงชาง.๑๓๘  

๒) ความหมายคัมภีรอภิธานสูจิ จึงมีความหมายวาท่ีเกิดจากการรวมกันระหวาง หัสดี

(ชาง) + อินทรีย (หู ตา จมูก ล้ิน กาย และใจ) หมายถึง อินทรียอันมีพลังราวกับชาง. หตฺถิลิงฺคสกุโณ  

                                                             
๑๓๔ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓๐. 
๑๓๕ http://www.royin.go.th/dictionary/หัสดี.๑๓๕ 
๑๓๖ http://www.royin.go.th/dictionary/ลิงค.๑๓๖ 
๑๓๗ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยะ, ปรมัตถโชตกิะ ปริจเฉทที่ ๓ และปริจเฉทที่ ๗, พิมพครั้งท่ี ๗, 

(กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิสัทธัมมโชติกะ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), หนา ๑๑๕. 
๑๓๘ http://www.royin.go.th/dictionary/หัสดีลิงค.๑๓๘ 



๑๘๔ 

หรือ “ปกษีสดีลึงค”๑๓๙ (Hastilinga) มีช่ือเรียกเปนภาษาบาลีวา “แปลวา นกมีเพศเหมือนชางเปน

ช่ือนกใหญชนิดหนึ่งในเทวนิยายวา อาศัยอยูในปาหิมพานต รูปตัวสวนใหญเปนนก เวนแตจะงอยปาก

เปนงวงอยาง งวงชาง ช่ือนกหัสดีลิงคไมคอยปรากฎในเทวนิยาย คนสวนมากทราบเรื่องนกขนาดใหญ

ในนิยายก็มี เชน หงส พญาครุฑ นกหัสดิน สําหรับนกหัสดินบางก็วา รูปรางเปนนกท้ังตัว ใหญโต นก

หัสดีลิงคนี้มีกําลังเทียบเทาชาง ๕ เชือกมารวมกัน ขนาดโฉบเฉ่ียวเอาชางในปาไปกินเปนอาหารได ไม

เกี่ยวโดยตรงกับนกหัสดีลิงคนกท่ีมีจะงอยปากเปนงวงชางนี้ (แตในรูปนี้มีงวงเปนชาง) ถาเปนนกหัสดี

ลิงค ปรากฏในภาษาบาลีวา หัตดีลิงคสกุโณ (หัตดี คือ ชาง ลิงค แปลวา เพศ สกุโณ แปลวา นก) ใน

ภาษาสันสกฤต คือ หัสดิน ลิงคะ แปลอยางเดียวกัน ไทยเลือกใชคําวา หัสดีลิงค แมแตในฉบับ

ภาษาอังกฤษเอง ก็ยังเรียกนกหัสดีลิงควา
๑๔๐ นกประหลาดท่ีมีปากนกขนาดใหญคลายงวงของชาง 

(monster bird with a bill as big as an elephant’s trunk.) นอกจากนี้ ยังพบวา นกหัสดีลิงคมี

ช่ือในภาษาทมิฬ (Damil) วา POGUVAL(โปคุวัฬ) และในภาษาทมิฬไดบรรยายลักษณะของ 

POGUVAL ดังรูป
๑๔๑ 

 
 

รูปภาพท่ี ๔.๒ รูปหลอสําริดนกหัสดีลิงค 

                                                             
๑๓๙ http://www.reurnthai.com/index.php?topic=3022.70;wap2 (Birds such as hatdi is a 

giant organic links or the vulture bird Crest long now closed down ayapak at the top similar to 

Turkey and from other common characteristics, such as hairs on the body are white, and the 

food is to eat an elephant hovering.๑๓๙ [18/03/2561] 
๑๔๐ https://www.facebook.com/notes/panu-wongpanuvut/Chastilinga. [18/03/2561] 
๑๔๑ http: / / www. chiangmai-thailand. net/ lanna_Mythology/ hussadeeling. html, 

[18/03/2561] 

http://www.reurnthai.com/index.php?topic=3022.70;wap2
https://www.facebook.com/notes/panu-wongpanuvut/Chastilinga
http://www.chiangmai-thailand.net/lanna_Mythology/hussadeeling.html


๑๘๕ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “ปกษีสดีลึงค” 

พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “อินทรียสังวร” 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต อันธกวินทสูตร
๑๔๒ วาดวยหมูบานอันธ

กวินทะ ความวา 

สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคประทับอยูท่ีหมูบานอันธกวินทะ แควนมคธ ครั้งนั้น ทาน

พระอานนทเขาไปเฝาพระผูมีพระภาคถึงท่ีประทับ ถวายอภิวาทแลวนั่ง ณ ท่ีสมควร พระ

ผูมีพระภาคจึงไดตรัสเรื่องนี้วาอานนท เธอท้ังหลายพึงยังพวกภิกษุใหม บวชไดไมนาน 

เพิ่งมาสูธรรมวินัยใหสมาทาน ใหต้ังมั่น ใหดํารงอยูในธรรม ๕ ประการ ธรรม ๕ ประการ 

อะไรบาง คือ 

 ๑. เธอท้ังหลายพึงยังภิกษุเหลานั้นใหสมาทาน ใหต้ังมั่น ใหดํารงอยูในปาติโมกขสังวรศีล

วา  ‘ผูมีอายุท้ังหลาย มาเถิด ขอทานท้ังหลายจงเปนผูมีศีล สํารวมดวยการสังวรในพระปาติโมกข 

เพียบพรอมดวยอาจาระและโคจร มีปกติเห็นภัยในโทษแมเล็กนอย สมาทานศึกษาอยูในสิกขาบท

ท้ังหลาย’ 

 ๒. เธอท้ังหลายพึงยังภิกษุเหลานั้นใหสมาทาน ใหต้ังมั่น ใหดํารงอยูใน “อินทรียสังวรศีล” 

วา ‘ผูมีอายุท้ังหลาย มาเถิด ขอทานท้ังหลายจงเปนผูคุมครองทวารในอินทรียท้ังหลาย มีสติเปน

เครื่องรักษา
๑๔๓ มีสติปญญาเปนเครื่องรักษาตน๑๔๔ มีใจรักษาดีแลว ประกอบดวยจิตท่ีมีสติเปนเครื่อง

รักษาอยู’ 

 ๓. เธอท้ังหลายพึงยังภิกษุเหลานั้นใหสมาทาน ใหต้ังมั่น ใหดํารงอยูในการพูดมีท่ีจบวา        

‘ผูมีอายุท้ังหลาย มาเถิด ขอทานท้ังหลายจงเปนผูพูดนอย พูดใหมีท่ีจบ’ 

 ๔. เธอท้ังหลายพึงยังภิกษุเหลานั้นใหสมาทาน ใหต้ังมั่น ใหดํารงอยูในความสงบกายวา       

‘ผูมีอายุท้ังหลาย มาเถิด ขอทานท้ังหลายจงอยูปาเปนวัตร จงอาศัยเสนาสนะอันเงียบสงัด คือปาโปรง

และปาทึบ’ 

                                                             
๑๔๒ อํ.ปญจก. (ไทย) ๒๒/๑๑๔/๑๙๒-๑๙๓. 
๑๔๓ สติเปนเครื่องรักษา หมายถึง สติเปนเครื่องรักษาทวาร (องฺ.ปฺจก.อ. ๓/๑๑๔/๔๘) 
๑๔๔ สติปญญาเปนเครื่องรักษาตน ในท่ีน้ีหมายถึง สติท่ีประกอบดวยญาณเปนเครื่องคุมครองทวาร 

(องฺ.ปฺจก.อ.๓/๑๑๔/๔๘) 



๑๘๖ 

 ๕. เธอท้ังหลายพึงยังภิกษุเหลานั้นใหสมาทาน ใหต้ังมั่น ใหดํารงอยูในสัมมาทัสสนะ       

(ความเห็นชอบ)วา ‘ผูมีอายุท้ังหลาย มาเถิด ขอทานท้ังหลายจงเปนผูมีสัมมาทิฏฐิ๑๔๕ประกอบดวย

สัมมาทัสสนะ’ 

 อานนท เธอท้ังหลายพึงยังพวกภิกษุใหม บวชไดไมนาน เพิ่งมาสูธรรมวินัยนี้ใหสมาทาน 

ใหต้ังมั่น ใหดํารงอยูในธรรม ๕ ประการนี้แล 

 (๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ผูคุมครองทวารในอินทรีย” 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก เสขปฏิปทาสูตร
๑๔๖ กลาวถึง             

ผูเพียบพรอมดวยวิชชาและจรณะ ความวา 

 เจามหานามะ การท่ีพระอริยสาวกเปนผูสมบูรณดวยศีลแมนี้ ก็เปนจรณะ๑๔๗ของพระอริย

สาวกประการหนึ่ง  

 การท่ีพระอริยสาวกเปน “ผูคุมครองทวารในอินทรียท้ังหลาย” แมนี้ ก็เปนจรณะของพระ

อริยสาวกประการหนึ่ง… 

 ...เจามหานามะ พระอริยสาวกนี้บัณฑิตสรรเสริญวา เปนผูเพียบพรอมดวยวิชชาแมเพราะ

เหตุนี้ เปนผูเพียบพรอมดวยจรณะแมเพราะเหตุนี้ เปนผูเพียบพรอมดวยวิชชาและจรณะแมเพราะ

เหตุนี้ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความเชิงอุปมาอุปไมยของเหตุการณท่ีนกหัสดีลึงคไดโฉบเอาพระสุธนท่ีหอหุม

กายดวยผารัตกําพล โดยสําคัญวาเปนเนื้อทรายนั้นสอดคลองกับพุทธพจนในอันธกวินทสูตร ท่ีพระผูมี

พระภาคเจาท่ีตรัสเรื่อง “ภิกษุใหมบวชไมไดนาน” เพิ่งมาสูธรรมวินัยใหสมาทาน ใหต้ังมั่น ใหดํารงอยู

ในธรรม ๕ ประการ ซึ่งใน ๕ ประการนี้ ในขอท่ี ๒ กลาวถึงอินทรียสังวร ความวา 

เธอท้ังหลายพึงยังภิกษุเหลานั้นใหสมาทาน ใหต้ังมั่น ใหดํารงอยูในอินทรียสังวรศีล

วา ‘ผูมีอายุท้ังหลาย มาเถิด ขอทานท้ังหลายจงเปนผูคุมครองทวารในอินทรียท้ังหลาย มี

สติเปนเครื่องรักษา
๑๔๘ มีสติปญญาเปนเครื่องรักษาตน๑๔๙ มีใจรักษาดีแลว ประกอบดวย

จิตท่ีมีสติเปนเครื่องรักษาอยู’ 

                                                             
๑๔๕ สัมมาทิฏฐิ ในท่ีน้ีหมายถึงมีสัมมาทิฏฐิ ๕ ประการ คือ (๑) กัมมัสสกตสัมมาทิฏฐิ (เห็นชอบวาสัตว

มีกรรมเปนของตน) (๒) ฌานสัมมาทิฏฐิ (เห็นชอบในข้ันฌาน) (๓) วิปสสนาสัมมาทิฏฐิ (เห็นชอบในข้ันวิปสสนา) (๔) 

มัคคสัมมาทิฏฐิ (เห็นชอบในข้ันอริยมรรค) (๕) ผลสัมมาทิฏฐิ (เห็นชอบในข้ันอริยผล)(องฺ.ปฺจก.อ. ๓/๑๑๔/๔๘) 
๑๔๖ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๒๙/๓๒-๓๓. 
๑๔๗ จรณะ หมายถึง ธรรมเปนเครื่องประพฤติของภิกษุผูมีศีล เชน จรณะ ๑๕ ประการมีศีลเปนตน แต

ในท่ีน้ีหมายถึง การไปสูทิศท่ียังไมเคยไป (หรือการบรรลุธรรมท่ียังไมเคยบรรลุ) (ม.ม.อ. ๒/๒๙/๒๕) 
๑๔๘ สติเปนเครื่องรักษา หมายถึง สติเปนเครื่องรักษาทวาร (องฺ.ปฺจก.อ. ๓/๑๑๔/๔๘) 



๑๘๗ 

จึงเห็นไดวาการท่ีพระสุธนหอคลุมกายดวยผารัตตกําพลทําใหนกหัสดีลึงคบินโฉบพาขาม

ปารกชัฏนั้น หมายถึง ผูออกบวชภายใตรมกาสาวพัสตร เมื่อมีการสํารวมในอินทรียดีแลว จักมี

พละกําลังราวกับชาง โดยนัยของความหมาย หัสดีอินทรีย นั่นเอง  

อนึ่ง ในเสขปฏิปทาสูตร กลาวถึงการท่ีพระอริยสาวกเปนผูคุมครองทวารในอินทรีย

ท้ังหลายแมนี้ ก็เปนจรณะของพระอริยสาวกประการหนึ่ง กลาวคือ จรณะ ๑๕ หมายถึง ความ

ประพฤติ, ปฏิปทา, ขอปฏิบัติอันเปนทางบรรลุวิชชา หรือนิพพาน ประกอบดวย สีลสัมปทา และ 

อปณณกปฏิปทา กลาวคือ สีลสัมปทา หมายถึงความถึงพรอมดวยศีล คือ ประพฤติถูกตองดีงาม 

สํารวมในพระปาฏิโมกข มีมารยาทเรียบรอย ประพฤติเครงครัดในสิกขาบท ไดแก  ความไมลวง

ละเมิดทางกาย ความไมลวงละเมิดทางวาจา ความไมลวงละเมิดทางกายและทางวาจา นี้เรียกวา สีล

สัมปทาสีลสังวรแมท้ังหมดจัดเปน สีลสัมปทา สวนอปณณกปฏิปทา หมายถึง ขอปฏิบัติท่ีไมผิด, 

ปฏิปทาท่ีเปนสวนแกนสารเนื้อแท ซึ่งจะนําผูปฏิบัติใหถึงความเจริญงอกงามในธรรม เปนผูดําเนินอยู

ในแนวทางแหงความปลอดพนจากทุกขอยางแนนอนไมผิดพลาด ประกอบดวย 

 ๑. อินทรียสังวร (การสํารวมอินทรีย คือระวังไมใหบาปอกุศลธรรมครอบงําใจ เมื่อรับรู

อารมณดวยอินทรียท้ัง)  

 ๒. โภชเน มัตตัญุตา (ความรูจักประมาณในการบริโภค คือรูจักพิจารณารับประทาน

อาหารเพื่อหลอเล้ียงรางกายใชทํากิจใหชีวิตผาสุก มิใชเพื่อสนุกสนาน มัวเมา  

 ๓. ชาคริยานุโยค (การหมั่นประกอบความต่ืน ไมเห็นแกนอน คือ ขยันหมั่นเพียรต่ืนตัวอยู

เปนนิตย ชําระจิตมิใหมีนิวรณ พรอมเสมอทุกเวลาท่ีจะปฏิบัติกิจใหกาวหนาตอไป  

จากพระสูตรท้ังสองพระสูตรจะเห็นไดวามีความเกี่ยวของกับความเพียรระวังหรือสังวร จึง

สอดคลองกับหลักธรรมในโพธิปกขิยธรรม หมวดท่ี ๒ คือ สัมมัปปธาน หรือ ปธาน ๔ ๑๕๐ หมายถึง

ความเพียรชอบ, ความเพียรใหญ ประกอบดวย 

๑. สังวรปธาน หมายถึง เพียรระวังหรือเพียรปดกั้น คือ เพียรระวังยับยั้งบาปอกุศลธรรม

ท่ียังไมเกิด มิใหเกิดข้ึน  

๒. ปหานปธาน หมายถึง เพียรละหรือเพียรกําจัดคือเพียรละบาปอกุศลธรรมท่ีเกิดข้ึนแลว  

๓. ภาวนาปธาน หมายถึง เพียรเจริญ หรือเพียรกอใหเกิด คือ เพียรทํากุศลธรรมท่ียังไม

เกิด ใหเกิดมีข้ึน  

                                                                                                                                                                               
๑๔๙ สติปญญาเปนเครื่องรักษาตน ในท่ีน้ีหมายถึง สติท่ีประกอบดวยญาณเปนเครื่องคุมครองทวาร 

(องฺ.ปฺจก.อ.๓/๑๑๔/๔๘) 
๑๕๐ พระพรหมคุณาภรณ (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา 

๑๒๑. 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%84%E0%B8%B8%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%A0%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C_(%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%8C_%E0%B8%9B%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%BA%E0%B9%82%E0%B8%95)


๑๘๘ 

๔. อนุรักขนาปธาน หมายถึง เพียรรักษา คือ เพียรรักษากุศลธรรมท่ีเกิดข้ึนแลวใหต้ังมั่น 

และใหเจริญยิ่งข้ึนไปจนไพบูลย  

จึงสรุปไดวาเหตุการณ นกหัสดีลิงค ไดโฉบเอารางกายพระสุธนท่ีคลุมดวยผารัตตกําพล

โดยธรรมาธิษฐาน หมายถึง ความเพียรชอบในการดํารงอยูในอินทรียสังวรศีลคือคุมครองทวารใน

อินทรีย ๖ ดวยการสํารวมอินทรีย คือระวังไมใหบาปอกุศลธรรมครอบงําใจ เมื่อรับรูอารมณดวย

อินทรียท้ัง ๖ ดีแลวยอมมีกําลังประดุจชาง อาการสังวรระวังสอดคลองกับการเจริญสัมมัปปธาน ๔ ซึ่ง

ผูบวชใหมพึงกระทําเพื่อเปนดํารงรักษาธรรมอันเปนการฝกไฝแหงการตรัสรูหรือโพธิปกขิยธรรม สรุป

ไดดังตารางท่ี ๔.๑๕ การตีความคําวา “ปกษีหัสดีลึงค” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๑๕ การตีความคําวา “ปกษีหัสดีลึงค” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ปกษีหัสดีลึงค อินทรียสังวร 

 

จากตาราง ท่ี ๔.๑๕ การตีความคําวา “ปกษีหัสดีลึงค” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “ปกษีหัสดีลึงค” ประกอบดวยคําวา “ลิงค” โดยนัยความหมาย คือ 

อินทรีย ๖ จึงตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง อินทรียสังวร  หมายถึง การสํารวมอินทรีย 

คือระวังไมใหบาปอกุศลธรรมครอบงําใจ เมื่อรับรูอารมณดวยอินทรียท้ัง ๖ คือ หู ตา จมูก ล้ิน กาย 

และสอดคลองกับความเพียรระวังหรือสังวรในหลักสัมมัปปธาน หรือ ปธาน ๔ หมายถึงความเพียร

ชอบ, ความเพียรใหญ 

๔.๒.๑๖ การตีความองคประกอบของคําวา “ดานงู” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๒๙๒  ครั้นถึงดานง ู  เดียรดาษกลาดดู  อักขูท้ังปา         

      ไหนนางทรามวัย ส่ังใหโรยยา สมเด็จราชา ดําริพระทัย  

 ๑๒๙๓  จึงเสกโอสถ  ปรายโปรยโรยรด  เหนือลมลงไป                  

      งูรายไดกล่ิน  หนีส้ินทันใจ จึงจรไปได ด่ังใจจินดา
๑๕๑  

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การตีความตามตัวอักษรของคําวา “งู” แปลวา งูเปนสัตวเล้ือยคลานชนิดหนึ่ง ท้ังมีพิษ

และไมมีพิษ 

                                                             
๑๕๑ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓๑. 



๑๘๙ 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

จากบทประพันธในตอนท่ีพระสุธนเสด็จออกติดตามนางมโนหราเมื่อถึงดานงูใหพระสุธน

เสกผงเปนยาโรยยาเหนือลมเมื่องูท้ังหลายไดกล่ินก็จะหนีไปท้ังหมด  

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก อลคัททูปมสูตร๑๕๒ พระผูมีพระภาคเจาตรัส

ถึงโทษของทิฏฐิช่ัว ความวา  

พระผูมีพระภาคตรัสวา “โมฆบุรุษ เธอรูท่ัวถึงธรรมท่ีเราแสดงแลวอยางนี้ แกใคร 

เรากลาวธรรมท่ีกออันตรายวาเปนธรรมกออันตรายโดยประการตาง ๆ มิใชหรือ และ

ธรรมเหลานั้นก็สามารถกออันตรายแกผูซองเสพไดจริง  เรากลาววา ‘กามท้ังหลายมีความ

ยินดีนอย มีทุกขมาก มีความคับแคนมาก มีโทษยิ่งใหญ… 

 กามท้ังหลายเปรียบเหมือนผลไมคาตน ... 

 กามท้ังหลายเปรียบเหมือนหัวงู มีทุกขมาก มีความคับแคนมาก มีโทษยิ่งใหญ’ 

 โมฆบุรุษ ก็เมื่อเปนเชนนี้ เธอช่ือวากลาวตูเราดวยทิฏฐิท่ีถือไวผิด ช่ือวาทําลายตนเองและ

ช่ือวาประสบส่ิงมิใชบุญเปนอันมาก ขอนั้นจักเปนไปเพื่อความไมเกื้อกูล เพื่อความทุกขแกเธอ

ตลอดกาลนาน” 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

ในทางธรรมาธิษฐานคําวา “งู” หมายถึง “กาม” ซึ่งผูท่ีไมเห็นโทษของกามเนื่องมาจาก

บุคคลนั้นประกอบดวยทิฏฐิช่ัว ประกอบดวยอนุสัยหรือกิเลสท่ีนอนเนื่องในสันดาน ประเภท

ทิฏฐานุสัย คืออนุสัยคือความเห็นผิด ทิฐิ หมายถึง ความเห็นผิด, การถือความเห็น เอาความคิดเห็น

เปนความจริง สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๑๖ การตีความคําวา “งู” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๑๖ การตีความคําวา “งู” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ง ู กามท้ังหลาย – ทิฏฐานุสัย (ทิฏฐิช่ัว) 

 

จากตารางท่ี ๔.๑๖ การตีความคําวา “งู” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา คํา

วา “งู” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง กามท้ังหลาย กลาวคือผูท่ีไมเห็นโทษของกาม 

                                                             
๑๕๒ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๓๖/๒๔๙. 

http://www.84000.org/tipitaka/read/m_siri.php?B=12&siri=22#p250


๑๙๐ 

ประกอบดวยทิฏฐานุสัย คืออนุสัย ไดแก ความเห็นผิด ทิฐิ หมายถึง ความเห็นผิด, การถือความเห็น 

เอาความคิดเห็นเปนความจริง  

๔.๒.๑๗ การตีความเหตุการณเร่ือง “ดานยักษ ๓๒ ตน” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๒๙๒  ใหพลางจรพลาง เอองคนวลนาง ในกลางไพรสณฑ     

      ครั้นถึงยักษา สามสิบสองตน  พระจึงรายมนตร        ประทับกับยา 

 ๑๒๙๓  โรยลงเหนือลม  กล่ินยาอาคม ไปตองยักษา            

       มัวเมาไปส้ิน ดวยกล่ินพิษยา  พระเสด็จลินลา ลวงลํ้าเลยไป”
๑๕๓ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การตีความตามตัวอักษรของคําวา “ยักษ ๓๒ ตน”๑๕๔ เปนคํานาม แปลวา อมนุษยพวก

หนึ่ง ถือกันวามีรูปรางใหญโตนากลัว มีเข้ียวงอก ใจดําอํามหิต ชอบกินมนุษย กินสัตว โดยมากมีฤทธิ์

เหาะไดจําแลงตัวได บางทีใชปะปนกับคําวา อสูร รากษส๑๕๕ และมาร ก็มี, ยักษเปนเทวดาพวกหนึ่ง

ในสวรรคช้ันจาตุมหาราชิกและช้ันปรนิมมิตวสวัตดี; เปนคําวิเศษณ  โดยปริยายหมายความวา มี

ลักษณะหรืออาการอยางยักษเชน ใจยักษ หนายักษ มีลักษณะใหญเปนพิเศษในพวก เชน ปลาหมึก

ยักษ.  นอกจากนั้นยักษยังถือวาเปนอมนุษยพวกหนึ่ง บริวารทาวเวสวัณ 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

จากบทประพันธในตอนท่ีพระสุธนเสด็จออกเดินทางติดตามนางมโนหราจะพบกับดาน

ยักษ จํานวน ๓๒ ตน หลายดานดวยกัน โดยท่ัวไปยักษ
๑๕๖ หมายถึงอมนุษยพวกหนึ่งท่ีมีรางกาย

ใหญโต หนาตาดุราย มีเข้ียวยาวโงง กินสัตวและคนเปนอาหาร ยักษมี ๒ จําพวก คือจําพวกหนึ่งมี

รูปรางสวยงามและมีรัศมี เปนสัตวชนิดหนึ่งท่ีไมใชคน พวกนี้เปนยักขเทวดา  

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “ดานยักษ ๓๒ ตน” 

พบวาในพระสุตตันตปฎก และปราชญทางศาสนา กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

 

 

                                                             
๑๕๓ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓๑. 
๑๕๔ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/ยักษ. 
๑๕๕ พวกผีเสือนํ้า (ยักษผูรักษาทองนํ้า เรียกตามสันสฤตวา รากษส หรือเรียกเพ้ียนไปวา รากโษสก็มี) 
๑๕๖ ส. พลายนอย, อมนุษยนิยาย, พิมพครั้งท่ี ๔. (กรุงเทพมหานคร: บริษัท ยิปซีกรูป จํากัด, ๒๕๕๕), 

หนา ๒๗. 

https://dictionary.sanook.com/search/%E0%B8%A2%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B9%8C


๑๙๑ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “อาการ ๓๒” 

พระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ฉักกนิบาต อุทายีสูตร๑๕๗ พระผูมีพระภาคไดรับส่ัง

เกี่ยวกับอาการ ๓๒ ความวา 

ภิกษุพิจารณาเห็นกายนี้เทานั้น ต้ังแตพื้นเทาข้ึนไป ต้ังแตปลายผม ลงมา มีหนังหุม

อยูโดยรอบ เต็มไปดวยของไมสะอาดประการตาง ๆ วา ‘ในกายนี้มี (๑) ผม (๒) ขน (๓) 

เล็บ (๔) ฟน (๕) หนัง (๖) เนื้อ (๗) เอ็น (๘) กระดูก (๙) เยื่อใน (๑๐) กระดูก (๑๑) ไต 

(๑๒) หัวใจ (๑๓) ตับ (๑๔) พังผืด (๑๕) มาม (๑๖) ปอด (๑๗) ไสใหญ (๑๘) ไสนอย 

(๑๙) อาหารใหม (๒๐) อาหารเกา (๒๑) ดี (๒๒) เสลด (๒๓) หนอง (๒๔) เลือด (๒๕) 

เหงื่อ (๒๖) มันขน (๒๗) น้ําตา (๒๘) เปลวมัน (๒๙) น้ําลาย (๓๐) น้ํามูก (๓๑) ไขขอ 

(๓๒) มูตร’ นี้เปนอนุสสติปฏฐาน ท่ีภิกษุเจริญทําให มากแลวอยางนี้ ยอมเปนไปเพื่อละ

กามราคะ 

(๓.๒) ปราชญทางศาสนาท่ีกลาวถึงเร่ือง “ถูกมารผูกมัดไว” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย ขันธวารวรรค  มัญญมานสูตร
๑๕๘ วาดวยผูกําหนด

หมายขันธ ความวา 

 ครั้งนั้น ภิกษุรูปหนึง่ ฯลฯ นั่ง ณ ท่ีสมควร ไดกราบทูลพระผูมีพระภาคดังนี้วา 

 ขาแตพระองคผูเจริญ ขอประทานวโรกาส ขอพระผูมีพระภาคโปรดแสดงธรรมแกขา

พระองคโดยยอ ฯลฯ มีความเพียร อุทิศกายและใจอยูเถิด  

 พระผูมีพระภาคตรัสวา  

 ภิกษุ บุคคลเมื่อกําหนดหมาย
๑๕๙ก็ถูกมารผูกมัดไวเมื่อไมกําหนดหมายก็พนจากมารผูมี

บาป 

 ขาแตพระผูมีพระภาค ขาพระองคเขาใจแลว ขาแตพระสุคต ขาพระองคเขาใจแลว 

 ภิกษุ ก็เธอเขาใจเนื้อความแหงคําท่ีเรากลาวไวอยางยอโดยพิสดารไดอยางไร 

 ขาแตพระองคผูเจริญ บุคคลเมื่อกําหนดหมายรูป ก็ถูกมารผูกมัดไว เมื่อไมกําหนดหมายก็

พนจากมารผูมีบาป เมื่อกําหนดหมายเวทนา ... สัญญา ...สังขาร ... เมื่อกําหนดหมายวิญญาณก็ถูก

มารผูกมัดไว เมื่อไมกําหนดหมายก็พนจากมารผูมีบาป ... ขาพระองคเขาใจเนื้อความแหงพระภาษิตท่ี

พระผูมีพระภาค ตรัสไวอยางยอโดยพิสดารไดอยางนี้. 

                                                             
๑๕๗ องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๒๙/๔๖๙. 
๑๕๘ สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๖๔/๑๐๔. 
๑๕๙ กําหนดหมาย ในท่ีน้ีหมายถึงกําหนดหมายดวยตัณหา มานะ และทิฏฐิ (สํ.ข.อ. ๒/๖๔/๓๐๘) 



๑๙๒ 

ดีละ ดีละ ภิกษุ ดีแท ภิกษุ เธอเขาใจเนื้อความแหงคําท่ีเรากลาวแลวอยางยอโดย

พิสดารไดดีแลว บุคคลเม่ือกําหนดหมาย รูป ก็ถูกมารผูกมัดไว เมื่อไมกําหนดหมายก็พน

จากมารผูมีบาป เมื่อกําหนดหมายเวทนา ... สัญญา ...สังขาร ... เมื่อกําหนดหมาย

วิญญาณก็ถูกมารผูกมัดไว เมื่อไมกําหนดหมาย ก็พนจากมารผูมีบาปภิกษุ เธอพึงทราบ

เนื้อความแหงคําท่ีเรากลาวไวอยางยอโดยพิสดารอยางนี้ ฯลฯ 

 อนึ่ง ภิกษุนัน้ไดเปนพระอรหันตองคหนึง่ในบรรดาพระอรหันตท้ังหลาย 

(๓.๓) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “จํานวนเลข ๓๒” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค ภาคสมาธิ ปริเฉทท่ี ๘ อนุสสติกัมมัฏฐานนิเทศ
๑๖๐ ไดอุปมาเกี่ยวกับ 

จํานวน “๓๒” ซึ่งเปนจํานวนตนตาล ความวา 

เปรียบเหมือนนายพรานคนหนึ่งใครจะจับลิงซึ่งอยูในดงตาลอันมีตนตาล ๓๒ ตน พึง

ใชลูกศรยิงใบตาลท่ียืนอยูในอันดับแรกแลวพึงทําการตะเพิด ครั้นลิงนั้นกระโดดไปในตน

ตาลนั้น ๆ โดยลําดับถึงตนสุดทายทีเดียว เมื่อนายพรานไปทําเหมือนอยางนั้นแมในตน

ตาลตนสุดทายนั้น ลิงพึงมายังตนตาลตนแรกตามนัยนั้นนั่นแลอีก มันกลับไปกลับมาอยาง

นี้บอย ๆ เขา ก็จะพึงโผลในท่ี ๆ นายพรานทําเสียงตะเพิดไลเทานั้น แลวไป ๆ ก็จะหมอบ

อยูท่ีตนตาลตนหนึ่ง ยึดยอดตาลตูมอันสะอาดตรงกลางตนนั้นไวมั่น แมถูกยิงก็ไมโผล ฉัน

ใด คําอุปไมยอันยังอุปมาใหถึงพรอมนี้ก็พึงเห็นฉันนั้น นี้เปนคําเทียบอุปไมยอุปมาในขอ

นั้น 

สวน ๓๒ ในกายนี้เปรียบเหมือนตนตาล ๓๒ ตน จิตเหมือนลิง พระโยคาวจรเหมือน

นายพราน การท่ีจิตของพระโยคีทองเท่ียวไปในกายอันมีสวน ๓๒ สวนโดยเปนอารมณ

เหมือนการท่ีลิงอาศัยอยูในดงตาลอันมีตนตาล ๓๒ ตน การท่ีพระโยคีเริ่มมนสิการวา 

เกสา แลวจิตดําเนินไปหยุดลงท่ีสวนสุดทีเดียว เหมือนการท่ีเมื่อนายพรานใชศรยิงใบตาล

ตนท่ียืนอยูตนแรกแลวทําเสียงตะเพิด ลิงก็โผนไปท่ีตนนั้น ๆ จนถึงตนสุดทาย แมในเท่ียว

กลับ 

(๓.๔) ปราชญทางศาสนาท่ีกลาวถึงเร่ือง “อุปมายักษมาร” 

ทานพุทธทาสภิกขุ กลาวถึง การอุปมายักษมาร เรื่องอุปมาแหงชีวิตจากหนังสือธรรม

โฆษณ ชุดสันทัสเสตัพพธรรม ความวา 

 ชีวิตนี้เปรียบเหมือนการพยายามติดตามฆายักษมาร ยักษมารในภาษาคนมันก็รูกันอยูแลว

ในนิยายนิทานวามีอยูอยางนั้น ๆ ติดตามกันดวยความยากลําบาก อุบายฉลาดฆายักษฆามารสําเร็จไป

ได; แตความหมายทางภาษาธรรมนั้นมันก็ละเอียด เพราะมารนี้ยังไมรูอยูท่ีไหนดวยซ้ําไป จะไปฆามัน

                                                             
๑๖๐ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา 418. 



๑๙๓ 

อยางไร. กิเลสมาร ขันธมาร สังขารมาร มัจจุมาร เทวปุตตมาร ลวนแตเปนมารท้ังนั้น๑๖๑  กิเลสก็เปน

มาร, รางกายตามธรรมชาติก็เปนมาร , ผลกรรมก็เปนมาร, ความตายก็เปนมาร, เทวดาอีกประเภท

หนึ่งก็เปนมาร เทวดาประเภทนี้หมายถึง กามารมณมันเปนมาร เมื่อเราไมรูจักมาร มันก็เปนมารเสีย

เอง ตัวเองก็เปนมารเสียเอง จะไปฆามารอะไรได  

ฉะนั้นเปนหนาท่ี ท่ีจะตองรูจักมารและเครื่องมือเครื่องใชอุบายวิธีท่ีจะฆามาร ชีวิตนี้

มันเหมือนกับการพยายามติดตามฆามาร มิฉะนั้นมารก็จะเจริญงอกงามมากข้ึน ๆ นี้ให

รูจักวามารอยู ท่ีตรงไหนคืออะไรบาง อุปมาเรื่องมารนี้เขียนเปนนิยายกันสนุกสนาน

มาก
๑๖๒ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

ในทางธรรมาธิษฐานคําวา “ยักษ” หมายถึง ส่ิงท่ีนากลัว คือ รางกายหรือรูปกายของ

มนุษยซึ่งประกอบดวยอาการ ๓๒ ประการ จัดเปนยักษมาร ดังนั้นจึงสรุปอาการ ๓๒ ประการ คือ

ยักษท่ีประจําอยูในตัวมนุษยทุกคน เมื่อพิจารณาดวยอนุสติยอมเปนไปเพื่อการละกามราคะ สรุปไดดัง

ตารางท่ี ๔.๑๗ การตีความคําวา “ดานยักษ ๓๒ ตน” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๑๗ การตีความเหตุการณเ ร่ือง “ดานยักษ ๓๒ ตน” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ยักษ กาย - กามราคานุสัย 

๒ การผานดานยักษ ๓๒ คน กายานุปสสนาสติปฏฐาน ในหลักสติปฏฐาน ๔ 

 

จากตารางท่ี ๔.๑๗ การตีความคําวา “ดานยักษ ๓๒ ตน” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “ยักษ” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง ส่ิงท่ีนากลัว คือกายท่ี

ประกอบดวยอวัยวะ ๓๒ คือ มารและบวงมาร ไดแก กามราคานุสัย หมายถึง สภาพท่ีนอนเนื่องใน

สันดานคือความกําหนด สวนการตีความเหตุการณ “ผานดานยักษ ๓๒ ตน” จากบุคลาธิษฐานเปน

                                                             
๑๖๑ ธรรมอันเปนท่ีอยูแหงมาร หมายถึง ธรรมอันเปนไปในภูมิ ๓ (ม.มู.อ. ๒/๓๕๐/๑๗๔) อีกนัยหน่ึง 

หมายถึง มาร ๕ จําพวก คือ (๑) กิเลสมาร (๒) ขันธมาร (๓) อภิสังขารมาร (๔) เทวปุตตมาร (๕) มัจจุมาร (ม.มู.ฏีกา 

๒/๓๕๐/๒๔๕) 
๑๖๒ http://www.dharma-gateway.com/monk/preach/buddhadas/bdd-38.htm.[20/03 

/2548] 

http://www.dharma-gateway.com/monk/preach/buddhadas/bdd-38.htm.%5b20


๑๙๔ 

ธรรมาธิษฐานวาหมายถึง กายานุปสสนาสติปญฐาน ในหลักสติปฏฐาน ๔ คือการหมั่นคิดใครครวญ

โดยเนนท่ีเรื่องรูปธรรม 

๔.๒.๑๘ การตีความเหตุการณ “การแผลงศรทําลายพญาคชสารคูสูกันขวางทาง” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๒๙๗  พนจากยักษา  ทุเรศเวทนา ในปาพนาลัย          

      ถึงพญาคชสาร อันสูงโตใหญ มีอยูในไพร ท้ังคูสูกัน 

 ๑๒๙๘  กั้นทางขวางหนา  จําเพาะมรคา ท่ีแคบคับขัน                 

      จะลัดหลีกหนี  สุดท่ีจรจรัล พระข้ึนศรพลัน แผลงผลาญ 

      ราญรอน
๑๖๓ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ชาง๑๖๔ เปนคํานาม หมายถึง สัตวส่ีเทา ตัวโตกวาสัตวส่ีเทาท้ังปวง มีงวงและงา เปนสัตว

กินพืชช่ือตนไมปาชนิดหนึ่ง ใชทํายาได. 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

จากบทประพันธในตอนท่ีพระสุธนเสด็จออกเดินทางติดตามนางมโนหราจะพบกับชาง ๒ 

เชือกท่ีกําลังตอสูกันขวางทางอยู ไมมีทางอื่นท่ีจะหลีกเล่ียงได จึงตองแผลงศรใสชางท่ีกําลังสูกันท้ัง ๒ 

เชือกลมท้ังคูจงเดินทางตอไปได 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน เหตุการณ “การแผลงศร

ทําลายพญาคชสารคูสูกันขวางทาง” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเหตุการณ “ก้ันทางขวางหนา” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท นาควรรค
๑๖๕ หมวดวาดวยชาง เรื่องการฝก

ตน (พระผูมีพระภาคตรัสพระคาถานี้แกพระอานนท ดังนี้) “แทจริง บุคคลไมสามารถไปสูทิศท่ียังไม

เคยไป๑๖๖ ดวยยานเหลานี้แตบุคคลผูฝกตนไดแลว สามารถไปสูทิศท่ีไมเคยไปดวยตนท่ีฝกแลว ท่ีฝกดี

แลว”๑๖๗ 

 

                                                             
๑๖๓ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓๑. 
๑๖๔ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/ชาง. 
๑๖๕ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๓๒๐-๓๒๔/๑๓๓. 
๑๖๖ ทิศท่ียังไมเคยไป หมายถึง นิพพาน (ขุ.ธ.อ. ๗/๑๒๖) 
๑๖๗ ท่ีชื่อวา ฝกแลว เพราะฝกอินทรียไดในเบื้องตน ท่ีชื่อวา ฝกดีแลว เพราะอบรมตนไดดวยอริยมรรค

(ขุ.ธ.อ. ๗/๑๒๖) 



๑๙๕ 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ชางของพระราชา” 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต อักขมสูตร๑๖๘ วาดวยองคประกอบของ

ชางตนท่ีไมอดทน 

ภิกษุท้ังหลาย ชางของพระราชาประกอบดวยองค ๕ ประการเปนชางไมควรแก

พระราชา ไมควรเปนชางตน ไมนับวาเปนราชพาหนะโดยแทองค ๕ ประการ อะไรบาง 

คือชางของพระราชา เปนสัตวไมอดทนตอรูป, เสียง, กล่ิน, รส, โผฏฐัพพะ 

ภิกษุท้ังหลาย ชางของพระราชาประกอบดวยองค ๕ ประการนี้ เปนชางไมควรแก

พระราชา ไมควรเปนชางตน ไมนับวาเปนราชพาหนะโดยแท  

ฉันใดภิกษุท้ังหลาย ภิกษุประกอบดวยธรรม ๕ ประการ ก็ฉันนั้นเหมือนกัน เปนผูไม

ควรแกของท่ีเขานํามาถวาย ไมควรแกของตอนรับ ไมควรแกทักษิณา ไมควรแกการทํา

อัญชลี ไมเปนนาบุญอันยอดเยี่ยมของโลกธรรม ๕ ประการ อะไรบาง คือภิกษุในธรรม

วินัยนี้ เปนผูไมอดทนตอรูปม เสียง, กล่ิน, รส, โผฏฐัพพะ 

ภิกษุท้ังหลาย ภิกษุประกอบดวยธรรม ๕ ประการนี้แล เปนผูไมควรแกของท่ีเขา

นํามาถวาย ไมควรแกของตอนรับ ไมควรแกทักษิณา ไมควรแกการทําอัญชลีไมเปนนาบุญ

อันยอดเยี่ยมของโลก 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “การละราคานุสัย ปฏิฆานุสัยและอวิชชานุสัย” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สฬายตนวรรค ปหานสูตร
๑๖๙ วาดวยการละ พระผูมี

พระภาคเจาตรัสวา 

ภิกษุท้ังหลาย เวทนา ๓ ประการนี้ เวทนา ๓ ประการ อะไรบาง คือ (๑) สุขเวทนา 

(๒) ทุกขเวทนา (๓) อทุกขมสุขเวทนา เธอท้ังหลายพึงละราคานุสัย (กิเลสท่ีนอนเนื่องอยู

ในสันดานคือราคะ) ในสุขเวทนาพึงละปฏิฆานุสัย (กิเลสท่ีนอนเนื่องอยูในสันดานคือความ

กระทบกระท่ังในใจ) ในทุกขเวทนา พึงละอวิชชานุสัย (กิเลสท่ีนอนเนื่องอยูในสันดานคือ

อวิชชา) ในอทุกขมสุขเวทนา เพราะภิกษุละราคานุสัยในสุขเวทนา ละปฏิฆานุสัยใน

ทุกขเวทนา ละอวิชชานุสัยในอทุกขมสุขเวทนาได  

 ฉะนั้นภิกษุนี้เราจึงเรียกวา ‘ผูไมมีอนุสัย มีความเห็นชอบ ตัดตัณหาได เพิกถอนสังโยชน

แลว ไดทําท่ีสุดแหงทุกข เพราะรูแจงมานะไดโดยชอบ’ ราคานุสัยนั้นยอมมีแกภิกษุผูเสวยสุขเวทนา ผู

ไมรูชัด มีปกติไมเห็นธรรมเครื่องสลัดออก ปฏิฆานุสัยยอมมีแกภิกษุผูเสวยทุกขเวทนาผูไมรูชัด มีปกติ

                                                             
๑๖๘ อํ.ปฺญจ. (ไทย) ๒๒/๑๓๙/๒๒๕-๒๒๖. 
๑๖๙ สํ.สฬา. (ไทย) ๑๘/๒๕๑/๒๗๑. 



๑๙๖ 

ไมเห็นธรรมเครื่องสลัดออกบุคคลเพลิดเพลินอทุกขมสุขเวทนาซึ่งมีอยูท่ีพระผูมีพระภาคผูมีปญญาดุจ

แผนดินทรงแสดงไวแลวยอมไมพนจากทุกข 

 เมื่อใดภิกษุมีความเพียร ไมละสัมปชัญญะเมื่อนั้นเธอเปนบัณฑิต กําหนดรูเวทนาท้ังปวง

ไดเธอครั้นกําหนดรูเวทนาแลว ไมมีอาสวะในปจจุบันต้ังอยูในธรรม จบเวท ตายไป ยอมไมเขาถึงการ

บัญญัติ” 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

ชางตอสูกัน การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน หมายถึง ปฏิฆานุสัย (อนุสัยคือความยินราย) 

ปฏิฆะ หมายถึงความขัดใจ, ความหงุดหงิดขัดเคืองคือโทสะ ยอมถูกทําลายไดดวยภิกษุมีความเพียร 

ไมละสัมปชัญญะเมื่อนั้นเธอเปนบัณฑิต กําหนดรูเวทนาท้ังปวงไดเธอครั้นกําหนดรูเวทนาแลว ไมมีอา

สวะในปจจุบันต้ังอยูในธรรม จบเวท ตายไป ยอมไมเขาถึงการบัญญัติ สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๑๘ การ

ตีความคําวา “พญาคชสารคูสูกันขวางทาง” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๑๘ การตีความคําวา “พญาคชสารคูสู กันขวางทาง” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ พญาคชสารคูสู ผูไมอดทนตอรูป, เสียง, กล่ิน, รส, โผฏฐัพพะ 

๒ ตอสู ปฏิฆานุสัย คือ โทสะ ความโกรธ 

๓ ขวางทาง ทิศทางท่ียังไมเคยไป หมายถึง นิพพาน 

 

จากตารางท่ี ๔.๑๘ การตีความคําวา “พญาคชสารคูสูกันขวางทาง” จากบุคลาธิษฐาน

เปนธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “พญาคชสาร” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง ผูไมอดทน

ตอรูป, เสียง, กล่ิน, รส, โผฏฐัพพะ, การตอสูกัน หมายถึง ปฏิฆานุสัย คือ โทสะ ความโกรธ และ

ขวางทาง หมายถึง ทิศทางท่ียังไมเคยไป หมายถึง นิพพาน รวมความแลวพญาคชสารคูสูกันขวางทาง 

หมายถึง ภิกษุผูผูไมอดทนตอรูป, เสียง, กล่ิน, รส, โผฏฐัพพะ ยอมเกิดปฏิฆานุสัย คือ โทสะ ความ

โกรธ เปนเครื่องกั้นขวางทิศทาง คือ พระนิพพาน 

๔.๒.๑๙ การตีความองคประกอบของคําวา “บรรพตภูเขาทองกระทบกัน” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๓๑๒  เสด็จถึงบรรพต เขาทองปรากฏ  หนอต้ังไสว  

         พระถอดธํามรงค สวมศรแผลงไป  จึงบทจรได ด่ังใจจินดา” 

 



๑๙๗ 

 ๑๓๑๓  พนไปจากนั้น  เขากระทบกัน สนั่นโกลา         

      ประกายพรายแพรว วามแววเวหา พระต้ังสัจจา เส่ียงดวยบารมี 

 ๑๓๑๔  เดชโพธิญาณ  คูสรางสมภาร กับองคมเหสี       

      จะแผลงศรลาง ทําทางครั้งนี้ ใหขาจรลี ไดโดยสะดวกดาย 

 ๑๓๑๕  จึงถอดธํามรงค สวมศรมั่นคง พระองคมุงหมาย            

      โอมอานมนตรา เสกยาทางปลาย ยกข้ึนพาดสาย แผลงพลันทันที 

 ๑๓๑๖  ดวยเดชบุญ  ของพุทธางกูร หนอพระชินศร ี              

      ลูกศรทําทาง  ขวางกลางคีรี พระเสด็จเร็วรี ่ จรลีรีบจร
๑๗๐  

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

บรรพต หรอื คีรี หรือ ภูเขา๑๗๑ เปนคํานาม หมายถึง เนินหินท่ีสูงข้ึนเปนจอมใหญ. 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

จากบทประพันธในตอนท่ีพระสุธนเสด็จออกเดินทางติดตามนางมโนหราจะตองขามผาน

ภูเขาทอง ภูเขาท่ีเคล่ือนกระทบกัน หรือ ภูเขาไฟ สุดวิสัยท่ีจะใชกําลังแรงกายเดินขามไปได จึง

อธิษฐานดวยพระบุญาบารมีของพระโพธิสัตวจึงไดแผลงศรท่ีสวมดวยแหวนและทาดวยยาจึงระเบิด

ทําลายขุนเขาท่ีขวางกั้นพังทะลายลงได 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “บรรพตภูเขาทอง

กระทบกัน” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “กระทบกัน” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย จูฬนิทเทส ขัคควิสาณสุตตนิทเทส
๑๗๒ (พระปจเจกสัม

พุทธเจากลาววา) 

 บุคคลเห็นกําไลทอง ๒ วง อันสุกปล่ังท่ีชางทองทําสําเร็จอยางดี กระทบกันอยูท่ีขอมือ

แลว
๑๗๓ จึงประพฤติอยูผูเดียว เหมือนนอแรด  

 คําวา บุคคลเห็นกําไลทอง ... อันสุกปล่ัง อธิบายวา บุคคลเห็น คือ แลเห็นเทียบ เคียง 

พิจารณา ทําใหกระจาง ทําใหแจมแจงแลว 

                                                             
๑๗๐ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓๓. 
๑๗๑ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/แมนํ้า. 
๑๗๒ ขุ.จู (ไทย) ๓๐/๑๓๔/๔๓๘. 
๑๗๓ หมายถึง เกิดความเบื่อหนายดวยพิจารณาเห็นวาคนอยูดวยกันเปนจํานวนมาก ยอมกระทบกระะ

ท่ังกันไดดวยอํานาจตัณหาและทิฏฐิ ดุจกําไลมือกระทบกัน (ขุ.สุ.อ. ๑/๔๘/๙๑) และดู ขุ.จู. (แปล) ๓๐/๑๓๔/๔๓๘. 



๑๙๘ 

 คําวา ทอง ไดแก ทองคํา 

 คําวา อันสุกปล่ัง ไดแกบริสุทธิ์ สะอาด รวมความวาบุคคลเห็นกําไลทอง...อันสุกปล่ัง 

 คําวา ท่ีชางทองทําสําเร็จอยางดี อธิบายวา คนทําทอง เรียกวา ชางทอง คําวา ท่ีชางทอง

ทําสําเร็จอยางดี อธิบายวา ท่ีชางทองทําสําเร็จแลวอยางดีคือ ท่ีทําแลวอยางดี ท่ีขัดเงาดีแลว รวม

ความวา ท่ีชางทองทําสําเร็จอยางดี 

 คําวา ๒ วง ...กระทบกันอยูท่ีขอมือ อธิบายวา มือเรียกวา ขอมือกําไล ๒ วง ยอมกระทบ

กันอยูท่ีมือขางหนึ่ง  

 ฉันใด สัตวท้ังหลายก็ฉันนั้นยอมกระทบกระท่ังกันดวยอํานาจตัณหา ดวยอํานาจทิฏฐิ 

เบียดเสียดในนรก กําเนิดเดรัจฉาน เปรตวิสัย มนุษยโลก เทวโลก 

 คือ สืบตอ สืบสานคติดวยคติ อุปบัติดวยอุปบัติ ปฏิสนธิดวยปฏิสนธิ ภพดวยภพ สงสาร

ดวยสงสาร วัฏฏะดวยวัฏฏะเมื่อสืบสาน ก็ยอมประพฤติ 

 คือ อยู เคล่ือนไหว เปนไป เล้ียงชีวิต ดําเนินไปยังชีวิตใหดําเนินไป รวมความวา ๒ วง ... 

กระทบกันอยูท่ีขอมือ จึงประพฤติอยูผูเดียว เหมือนนอแรด ดวยเหตุนั้น พระปจเจกสัมพุทธเจาจึง

กลาววาบุคคลเห็นกําไลทอง ๒ วง อันสุกปล่ังท่ีชางทองทําสําเร็จอยางดี กระทบกันอยูท่ีขอมือแลวจึง

ประพฤติอยูผูเดียว เหมือนนอแรด 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “ขุนเขาสิเนรุ” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค ทุติยสิเนรุปพพตราชสูตร
๑๗๔ วาดวย

อุปมาดวยขุนเขาสิเนรุ สูตรท่ี ๑ ความวา 

ภิกษุท้ังหลาย เปรียบเหมือนบุรุษพึงเก็บกอนหินขนาดเมล็ดถ่ัวเขียว ๗ กอนของ

ขุนเขาสิเนรุ เธอท้ังหลายจะเขาใจความขอนั้นวาอยางไร กอนหินขนาดเมล็ดถ่ัวเขียว ๗ 

กอนท่ีบุรุษนั้นเก็บมากับขุนเขาสิเนรุ อยางไหนจะมากกวากัน 

 ขาแตพระองคผูเจริญ ขุนเขาสิเนรุนี้แลมากกวา กอนหินขนาดเมล็ดถ่ัวเขียว ๗ กอน

ท่ีบุรุษนั้นเก็บมามีเพียงเล็กนอย กอนหินขนาดเมล็ดถ่ัวเขียว ๗ กอนท่ีบุรุษนั้นเก็บมา เม่ือ

เทียบกับขุนเขาสิเนรุแลว คํานวณไมได เทียบเคียงกันไมได หรือไมถึงสวนเส้ียว 

ภิกษุท้ังหลาย อุปมานี้ฉันใด อุปไมยก็ฉันนั้นเหมือนกัน บุคคลผูเปนอริยสาวกใดรูชัด

ตามความเปนจริงวา ‘นี้ทุกข ฯลฯ นี้ทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา’ทุกขท่ีหมดส้ินไปของบุคคล

ผูเปนอริยสาวกนั้น ผูสมบูรณดวยทิฏฐิ ผูรูยิ่ง มีมากกวาท่ีเหลืออยู มีประมาณนอย เม่ือ

เทียบกับกองทุกขซึ่งมีอยูกอนท่ีหมดส้ินไปแลวคํานวณไมได เทียบเคียงกันไมได หรือไมถึง

                                                             
๑๗๔ สํ.มหา. (ไทย) 19/1119/631. 



๑๙๙ 

สวนเส้ียว อยางมากมีไดเพียง ๗ ชาติภิกษุท้ังหลาย เพราะเหตุนั้น เธอท้ังหลายพึงทํา

ความเพียรเพื่อรูชัดตามความเปนจริงวา ‘นี้ทุกข ฯลฯ นี้ทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “ขุนเขาสิเนรุ” 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย สัตตกนิบาต สัตตสุริยสูตร๑๗๕ วาดวยดวงอาทิตย ๗ 

ดวง พระอานนทตรัสวา ขาพเจาไดสดับมาอยางนี ้

 สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคประทับอยู  ณ อัมพปาลีวัน เขตกรุงเวสาลี ณ ท่ีนั้นแล 

พระผูมีพระภาครับส่ังเรียกภิกษุท้ังหลายมาตรัสวา  

 ภิกษุท้ังหลาย สังขารท้ังหลายเปนสภาวะไมเท่ียง ไมยั่งยืน ไมนาช่ืนชม นี้เปนขอกําหนด

ควรเบ่ือหนาย ควรคลายกําหนัด ควรหลุดพนในสังขารท้ังปวง 

 ภิกษุท้ังหลาย ขุนเขาสิเนรุ ยาว ๘๔,๐๐๐ โยชน กวาง ๘๔,๐๐๐ โยชน หยั่งลงใน

มหาสมุทร ๘๔,๐๐๐ โยชน สูงจากมหาสมุทรข้ึนไป ๘๔,๐๐๐ โยชน มีสมัยท่ีเวลาผานไปยาวนาน 

บางครั้งบางคราว ฝนไมตกหลายป หลายรอยป หลายพันป หลายแสนป เมื่อฝนไมตก พีชคาม ภูต

คาม และติณชาติท่ีใชเขายา ปาไมใหญ ยอมเฉา เห่ียวแหง เปนอยูไมได  

 ฉันใดสังขารท้ังหลายก็ฉันนั้น เปนสภาวะไมเท่ียง ไมยั่งยืน ไมนาช่ืนชม นี้เปนขอกําหนด

ควรเบ่ือหนาย ควรคลายกําหนัด ควรหลุดพนในสังขารท้ังปวง 
๑๗๖ 

 ฉันนั้นสังขารท้ังหลายก็ฉันนั้น เปนสภาวะไมเท่ียง ไมยั่งยืน ไมนาช่ืนชม นี้เปนขอกําหนด

ควรเบ่ือหนาย ควรคลายกําหนัด ควรหลุดพนในสังขารท้ังปวง ในขอนั้น ใครเลา ช่ือวาเปนผูรู ใครเลา 

ช่ือวาเปนผูเช่ือวา ‘แผนดินใหญนี้และขุนเขาสิเนรุถูกไฟเผาผลาญ พินาศ ไมเหลืออยู’ นอกจากอริย

สาวกผูมีบทอันเห็นแลว
๑๗๗ 

 พระผูมีพระภาคผูพระสุคตศาสดา ไดตรัสเวยยากรณภาษิตนี้แลว จึงไดตรัสคาถาประพันธ

ตอไปอีกวา พระโคดมผูมียศตรัสรูธรรมเหลานี้ คือ ศีล สมาธิ ปญญาและวิมุตติอันยอดเยี่ยม ดังนั้น 

พระพุทธเจาจึงตรัสบอกธรรมแกภิกษุท้ังหลายเพื่อความรูยิ่งพระศาสดาผูมีพระจักษุ
๑๗๘ ทรงทําท่ีสุด

แหงทุกข ปรินิพพาน๑๗๙แลว 

 

 

                                                             
๑๗๕ อํ.ส. (ไทย) ๒๓/66/๑๓๒-๑๓๕. 
๑๗๖ ผูมีบทอันเห็นแลว ในท่ีน้ีหมายถึง พระอริยสาวกผูเปนโสดาบัน (องฺ.สตฺตก.อ. ๓/๖๖/๑๙๙) 
๑๗๗ ผูมีบทอันเห็นแลว ในท่ีน้ีหมายถึง พระอริยสาวกผูเปนโสดาบัน (องฺ.สตฺตก.อ. ๓/๖๖/๑๙๙) 
๑๗๘ จักษุ ในท่ีน้ีหมายถึง จักษุ ๕ คือ (๑) จักษุ (ตาเน้ือ) (๒) ทิพพจักษุ (ตาทิพย) (๓) ปญญาจักษุ       

(ตาปญญา) (๔) พุทธจักษุ (ตาพระพุทธเจา) (๕) สมันตจักษุ (ตาเห็นรอบ) (องฺ.สตฺตก.อ. ๓/๖๖/๑๙๙) 
๑๗๙ ปรินิพพาน ในท่ีน้ีหมายถึง ดับกิเลสไดสิ้นเชิง (ที.ม.อ. ๒/๑๘๖/๑๖๙, องฺ.จตุกฺก.อ. ๒/๑/๒๗๙) 



๒๐๐ 

(๓.๔) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “ภูเขาเขาสิเนรุ” 

 ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน สารีปุตตเถราปทาน๑๘๐ ความวา 

 ขาแตพระองคผูศากยบุตร มีพระยศยิ่งใหญขาพระองคดํารงอยูในศาสนาของพระองคแลว

สําเร็จปญญาบารมีอยูอยางผูไมมีอาสวะ 

 ขาพระองคจะย่ํายีเหลาเดียรถียวันนี้ ขาพระองคเปนจอมทัพธรรมในศาสนาของพระ

ศากยบุตรประกาศศาสนาของพระชินเจา 

 กรรมท่ีขาพระองคไดทําไวในกาลท่ีจะกําหนดจํานวนมิไดแสดงผลแกขาพระองคแลวใน

อัตภาพสุดทายนี้ ขาพระองคหลุดพนดีแลวดุจกําลังลูกศรหลุดพนไปจากแลงเผากิเลสของขาพระองค

ไดแลว 

 มนุษยคนใดคนหนึ่งพึงทูนของหนักไวบนศีรษะตลอดเวลาเขาตองลําบากเพราะของหนัก

เปนผูเต็มไปดวยของหนักท้ังหลาย 

 ขาพระองคถูกไฟ ๓ กอง
๑๘๑เผาไหมอยูเปนผูเต็มไปดวยของหนักคือภพ๑๘๒ โดยประการ

นั้นทองเท่ียวไปแลวในภพท้ังหลาย ภูเขาสิเนรุอันบุคคลถอนข้ึนแลว 

 ฉันใดก็ภาระอันหนักขาพระองคยกลงแลวภพท้ังหลาย ขาพระองคก็เพิกไดแลวฉันนั้น 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

บรรพตภูเขาทองกระทบกัน ในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน -มโนหรา ตีความเชิง

ธรรมาธิษฐาน หมายถึง ภพท้ังหลาย เปนของหนักคือภพ ขนาดอันใหญของกองทุกข คือ สังขาร

ท้ังหลายอันเปนภาระหนัก ไดแกการเวียนวายตายเกิดในภพ, ภูเขาชนกันหมายถึง ดวยอํานาจตัณหา 

ดวยอํานาจทิฏฐิ ซึ่งทําลายลงไดดวยศร คือ ศีล สมาธิ และปญญาอันยิ่ง ดับกิเลสไดส้ินเชิง สรุปไดดัง

ตารางท่ี ๔.๑๙ การตีความเหตุการณ “บรรพตภูเขาทองกระทบกัน” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

 

 

 

 

                                                             
๑๘๐ ขุ.อ. (ไทย) ๓๒/๓๔๘-๓๕๔/๕๔. 
๑๘๑ ไฟ ๓ กอง หมายถึง ไฟคือราคะ ไฟคือโทสะ ไฟคือโมหะ (ขุ.อป.อ. ๑/๓๕๒/๒๘๓, ๔๘๙-๙๐/

๓๓๖) 
๑๘๒ ของหนักคือภพ หมายถึง การเวียนวายตายเกิดในภพ (ขุ.อป.อ. ๑/๓๕๒-๓/๒๘๓) 



๒๐๑ 

ตารางท่ี ๔.๑๙ การตีความเหตุการณ “บรรพตภูเขาทองกระทบกัน” จากบุคลาธิษฐานเปน 

ธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ บรรพตภูเขาทองกระทบกัน สัตวท้ังหลายก็ฉันนั้นยอมกระทบกระท่ังกันดวย

อํานาจตัณหา ดวยอํานาจทิฏฐิ เกิดภพอันเปน

ภาระหนัก 

 

จากตารางท่ี ๔.๑๙ การตีความเหตุการณ “บรรพตภู เขาทองกระทบกัน” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “บรรพตภูเขาทอง” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วา

หมายถึง ภพอันเปนภาระหนัก, อาการกระทบกัน หมายถึง สัตวท้ังหลายก็ฉันนั้นยอมกระทบกระท่ัง

กันดวยอํานาจตัณหา ดวยอํานาจทิฏฐิ รวมความวา บรรพตภูเขาทองกระทบกัน หมายถึง สัตว

ท้ังหลายก็ฉันนั้นยอมกระทบกระท่ังกันดวยอํานาจตัณหา ดวยอํานาจทิฏฐิ เกิดภพอันเปนภาระหนัก 

๔.๒.๒๐ การตีความเหตุการณ “การผานดานดวยอาวุธ” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๒๙๒  ครั้นถึงดานง ู  เดียรดาษกลาดดู  อักขูท้ังปา        

      ไหนนางทรามวัย ส่ังใหโรยยา สมเด็จราชา  ดําริพระทัย 

 ๑๒๙๓  จึงเสกโอสถ  ปรายโปรยโรยรด  เหนือลมลงไป                  

      งูรายไดกล่ิน  หนีส้ินทันใจ จึงจรไปได ด่ังใจจินดา 

 ๑๒๙๔  เสด็จพลางทางครวญ คิดถึงคะนึงนวล ไหหวนโหยหา       

      เห็นชีพบรรลัย ไมถึงมโนหรา ดวยในมรคา แสนยากสากล  

 ๑๒๙๕  ไหพลางจรพลาง เอองคนวลนาง ในกลางไพรสณฑ           

           ครั้นถึงยักษา  สามสิบสองตน พระจึงรายมนตร  ประทับกับยา

 ๑๒๙๖  โรยลงเหนือลม  กล่ินยาอาคม ไปตองยักษา        

      มัวเมาไปส้ิน  ดวยกล่ินพิษยา พระเสด็จลินลา ลวงลํ้าเลยไป 

 ๑๒๙๗  พนจากยักษา  ทุเรศเวทนา ในปาพนาลัย                 

      ถึงพญาคชสาร อันสูงโตใหญ มีอยูในไพร ท้ังคูสูกัน 

 ๑๒๙๘  กั้นทางขวางหนา จําเพาะมรคา ท่ีแคบคับขัน                

      จะลัดหลีกหนี สุดท่ีจรจรัล พระข้ึนศรพลัน แผลงผลาญราญรอน
๑๘๓ 

                                                             
๑๘๓ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา 13๑. 



๒๐๒ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ก. รายมนตร เปนคํากิริยา แปลวา บริกรรมเวทมนตรคาถาเพื่อทําใหศักด์ิสิทธิ์ เชน 

รายเวท รายมนตร รายคาถา.๑๘๔ 

ข. โรย๑๘๕ เปนคํากิริยา แปลวา คอย ๆ โปรยลงไป, โปรยลงไปทีละนอย, 

ค. แผลงศร๑๘๖ เปนคํากิริยา แปลวา ยิงลูกธนูออกไปดวยแรงแหงฤทธิ์. 

ง. ผลาญ๑๘๗ เปนคํากิริยา แปลวา ทําลายใหหมดส้ินไป, บางทีหมายถึงทําลายทรัพย

สมบัติใหหมดส้ินไป เชน ผลาญพอผลาญแม คือ ทําลายทรัพยสมบัติของพอแมใหหมดส้ินไป.  

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

นิทานชาดกเรื่องพระสุธร-มโนหรา พระสุธนตามนางมโนหราตองผานอุปสรรคตาง ๆ โดย

เรมจาก เชน ดานผลไมพิษ แลวพลางตัวใหนกหัสดีลิงคแบพาขามปาท่ีกันดาร จนมาถึงดานท่ีมีงูเต็ม

ไปหมด พระสุธนจึงใชผงยาโรยใหงูหลีกหนีไป ตอจากนั้นเดินทางตอถึงดานยักษ ๓๒ ตน พระองคราย

มนตรใสในยาโรยเหนือลมใหยักษสูดดมกล่ินทําใหยักษเมายาทุกตน ตอจากนั้นเดินทางถึงดานชาง

ตอสูกันขวางทางอยูสุดท่ีจะหลีกเล่ียงไดจึงแผลงศรฆาชางท่ีกําลังสูกันท้ังสองเชือก ตอจากนั้นเดินทาง

ถึงดานยักษสูงเทาตนตาลเจ็ดตนรักษาดานอยูจึงแผลงศรฆายักษได ตอจากนั้นเดินทางถึงปาทึกตนไม

เบียดเสียดยัดเยียดไมสามารถลอดไปไดจึงใชศรแผลงทําลายใหเปนทางเดิน ตอจากนั้นเดินทางถึงปา

ไผหนามเปนกรดจึงใชศรแผลงทําลายใหเปนทางเดิน นอกจากนั้นยังมีดานภูเขาทอง, ดานเขากระทบ

กัน ดานเหวน้ํากรดเจ็ดช้ันก็ใชศรแผลงทําลายใหเปนทางเดิน ใชเวลาผานดานตาง ๆ นานนับหลายป  

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน เหตุการณ “การผานดาน

ดวยอาวุธ” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “อาวุธ ๓” 

ในพระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฎิกวรรค สังคีติสูตร กลาวถึง อาวุธ ๓
๑๘๘ ซึ่งแปลวา

เครื่องมือท่ีใชปองกันหรือตอสู ในท่ีนี้หมายถึงอาวุธในทางธรรม ๓ ประการ  

 ๑) สุตาวุธ แปลวา อาวุธคือสุตะ ไดแก สุตะ หมายถึง พระพุทธพจน  

                                                             
๑๘๔ http://www.royin.go.th/dictionary/ราย. 
๑๘๕ http://www.royin.go.th/dictionary/โรย. 
๑๘๖ http://www.royin.go.th/dictionary/แผลงศร. 
๑๘๗ http://www.royin.go.th/dictionary/ผลาญ. 
๑๘๘ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๔๔/๒๗๒. 



๒๐๓ 

 ๒) ปวิเวกาวุธ แปลวา อาวุธคือปวิเวก ไดแก ปวิเวกะ หมายถึงวิเวก (ความสงัด) ๓ 

ประการ คือ กายวิเวก จิตตวิเวก และ อุปธิวิเวก 

 ๓) ปญญาวุธ แปลวา อาวุธคือปญญา ไดแก ปญญา หมายถึงปญญาท้ังท่ีเปนโลกิยะและ 

โลกุตตระ  

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ผูทรงสุตะวุธ” 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต สุตธรสูตร
๑๘๙ วาดวยภิกษุผูทรงสุตะ 

พระผูมีพระภาคเจาทรงตรัสวา 

 ภิกษุท้ังหลาย ภิกษุประกอบดวยธรรม ๕ ประการ เสพ
๑๙๐ อานาปานสติกัมมัฏฐานอยูไม

นานนัก ยอมบรรลุอกุปปธรรมธรรม ๕ ประการ อะไรบาง คือภิกษุในธรรมวินัยนี้ 

 ๑. เปนผูมีธุระนอย มีกิจนอย เล้ียงงาย สันโดษในบริขารแหงชีวิต 

 ๒. เปนผูมีอาหารนอย หมั่นประกอบความไมเห็นแกปากแกทอง 

 ๓. เปนผูมีการหลับนอย หมั่นประกอบความเพียรเครื่องต่ืนอยู 

 ๔. เปนพหูสูต ทรงสุตะ ส่ังสมสุตะ เปนผูไดฟงมากซึ่งธรรมท้ังหลายท่ีมีความงามใน

เบ้ืองตน มีความงามในทามกลาง มีความงามในท่ีสุด ประกาศพรหมจรรยพรอมท้ังอรรถและ

พยัญชนะ บริสุทธิ์ บริบูรณครบถวน แลวทรงจําไวได คลองปาก ข้ึนใจ แทงตลอดดีดวยทิฏฐิ 

 ๕. พิจารณาจิตตามท่ีหลุดพนแลว 

 ภิกษุท้ังหลาย ภิกษุประกอบดวยธรรม ๕ ประการนี้แล เสพอานาปานสติกัมมัฏฐานอยู ไม

นานนัก ยอมบรรลุอกุปปธรรม 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “วิเวก ๓” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย มหานิทเทส คุหัฏฐกสุตตนิทเทส
๑๙๑ พระผูมีพระภาค

ตรัสวา คําวา วิเวก ในคําวาผูเปนเชนนั้นแลยอมอยูไกลจากวิเวก ไดแก วิเวก ๓ อยาง คือ (๑) กาย

วิเวก (ความสงัดกาย) (๒) จิตตวิเวก (ความสงัดใจ) และ (๓) อุปธิวิเวก (ความสงัดอุปธิ) ความวา 

 กายวิเวก เปนอยางไร คือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้ ยอมใชสอยเสนาสนะท่ี กายวิเวกยอมมีแก

บุคคลผูมีกายหลีกออกแลว ยินดีในเนกขัมมะ 

                                                             
๑๘๙ อํ.ปญจ. (ไทย) ๒๒/๙๖/๑๖๖. 
๑๙๐ เสพในท่ีน้ีหมายถึง การนึกหนวง การรู การเห็น การพิจารณา การอธิษฐานจิต การนอมใจเชื่อ 

ประคองความเพียร ต้ังสติไว ต้ังจิตไว กําหนดรูดวยปญญา รูย่ิงธรรมท่ีควรรูย่ิง กําหนดรูธรรมท่ีควรกําหนดรู ละ 

ธรรมท่ีควรละ เจริญธรรมท่ีควรเจริญ ทําใหแจงธรรมท่ีควรทําใหแจง (องฺ.เอกก.อ.๑/๕๓/๖๓) เจริญ หมายถึง 

บําเพ็ญสิ่งท่ียังไมเกิดใหเกิดข้ึน ใหเจริญข้ึน และตามรักษาสิ่งท่ีเกิดข้ึนแลวใหมีอยูตลอดไป(องฺ.เอกก.อ. ๑/๕๔-๕๕/

๖๓, ๔๑๘/๔๔๘, ๔๕๓/๔๖๙) ทําใหมาก หมายถึง ทําบอย ๆ (องฺ.เอกก.อ. ๑/๖๐๐-๖๑๑/๔๘๐). 
๑๙๑ ขุ.มหา. (ไทย) ๒๙/๗/๓๒. 



๒๐๔ 

 จิตตวิเวก เปนอยางไร คือ ผูบรรลุฌานยอมมีจิตสงัดจากนิวรณ จิตตวิเวกยอมมีแกบุคคล

ผูมีจิตบริสุทธิ์ ถึงความเปนผูผองแผวยิ่ง 

 อุปธิวิเวก เปนอยางไร คือ กิเลสก็ดี ขันธก็ดี อภิสังขารก็ดี ตรัสเรียกวา อุปธิ, อมตนิพพาน 

ตรัสเรียกวา อุปธิวิเวกคือธรรมเปนท่ีระงับสังขารท้ังปวง เปนท่ีสลัดท้ิงอุปธิท้ังหมด เปนท่ีส้ินตัณหา 

เปนท่ีคลายกําหนัด เปนท่ีดับกิเลส เปนท่ีเย็นสนิท นี้ช่ือวาอุปธิวิเวก และอุปธิวิเวกยอมมีแกบุคคลผู

ปราศจากอุปธิ บรรลุนิพพานอันปราศจากปจจัยปรุงแตง 

 (๓.๔) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ปญญาแตกฉาน” 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต อกุปปสูตร
๑๙๒ วาดวยอกุปปธรรม๑๙๓ 

พระผูมีพระภาคตรัสวา 

 ภิกษุท้ังหลาย ภิกษุประกอบดวยธรรม ๕ ประการ ไมนานนักก็จะบรรลุอกุปปธรรม 

ธรรม ๕ ประการ อะไรบาง คือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้ 

 ๑. เปนผูบรรลุอัตถปฏิสัมภิทา (ปญญาแตกฉานในอรรถ) 

 ๒. เปนผูบรรลุธัมมปฏิสัมภิทา (ปญญาแตกฉานในธรรม) 

 ๓. เปนผูบรรลุนิรุตติปฏิสัมภิทา (ปญญาแตกฉานในนิรุตติ) 

 ๔. เปนผูบรรลุปฏิภาณปฏิสัมภิทา (ปญญาแตกฉานในปฏิภาณ) 

 ๕. พิจารณาจิตตามท่ีหลุดพนแลว 

 ภิกษุท้ังหลาย ภิกษุประกอบดวยธรรม ๕ ประการนี้แล ไมนานนักก็จะบรรลุอกุปปธรรม 

(๓.๕) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “การขมไว” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ปฏิสัมภิทามรรค  สุตมยญาณนิทเทส กลาวถึงปหานะ 

๕
๑๙๔ ประกอบดวย 

 ๑. วิกขัมภนปหานะ (การละดวยการขมไว) 

 ๒. ตทังคปหานะ (การละดวยองคนั้น ๆ) 

 ๓. สมุจเฉทปหานะ (การละดวยการตัดขาด) 

 ๔. ปฏิปสสัทธิปหานะ (การละดวยสงบระงับ) 

 ๕. นิสสรณปหานะ (การละดวยสลัดออกได) 

 

 

                                                             
๑๙๒ อํ.ปญจ. (ไทย) ๒๒/๙๕/๑๖๕. 
๑๙๓ อกุปปธรรม หมายถึง พระอรหัตตผล (องฺ.ปฺจก.อ. ๓/๙๔-๙๕/๔๔). 
๑๙๔ ขุ.ป. (ไทย) ๓๑/๒๔/๓๔. 



๒๐๕ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความเชิงอุปมาอุปไมย พอสรุปเหตุการณการทําลายดานของพระสุธนสามารถ

ตีความเชิงธรรมาธิษฐาน ไดดังตอไปนี้ 

ก. สุตาวุธ มีความสอดคลองกับคําวา “รายมนตร” เนื่องจากคําวาสุตะ หมายถึง มนตร 

ในเรื่องพระสุธน-มโนหรา 

ข. ปวิเวกาวุธ แปลวา อาวุธคือปวิเวก ไดแก ปวิเวกะ หมายถึงวิเวก (ความสงัด) ๓ 

ประการ คือ กายวิเวก จิตตวิเวก และ อุปธิวิเวก ท่ีทําให “งูไดกล่ินแลวหนีไปส้ิน หรือ ทําใหยักษเกิด

อาการเมาสลบไปช่ัวคราว” คําวา “ช่ัวคราว” นี้สอดคลองกับอาการ “ขมไว” ของการทําสมาธิ ไดแก

การละนิวรณดวยการขมไวยอมมีแกบุคคลผูเจริญปฐมฌาน การละทิฏฐิสังโยชนดวยองคนั้น ๆ ยอมมี

แกบุคคลผูเจริญสมาธิซึ่งเปนสวนแหงการชําแรกกิเลสสมุจเฉทปหานะซึ่งเปนโลกุตตรมรรค 

และปฏิปสสัทธิปหานะซึ่งเปนโลกุตตรผลในขณะแหงผล ยอมมีแกบุคคลผูเจริญมรรคท่ีใหถึงความส้ิน

ไป และนิสสรณปหานะเปนนิโรธ คือพระนิพพาน ดังนั้นจึงสรุปไดวา “โรยลงเหนือลม” หรือ “กล่ินยา

เสกโอสถ ปรายโปรยโรยรด” คือ ปวิเวกาวุธ แปลวา อาวุธคือปวิเวก หรือ สมาธ ิ

ค. ปญญาวุธ ไดแก ปญญา หมายถึงปญญาท้ังท่ีเปนโลกิยะและโลกุตตระ ๖ สอดคลอง

กับพุทธพจนในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย พหุธาตุกสูตร ท่ีกลาวถึงอนุตตรสังคามวิชยะ
๑๙๕ 

แปลวา ตําราพิชัยสงครามอันยอดเยี่ยม ท่ีเรียกธรรมบรรยายนี้วา ตําราพิชัยสงครามอันยอดเยี่ยม 

เพราะพระโยคาวจรถืออาวุธคือวิปสสนา สามารถกําจัดกองกิเลสจนประสบชัยชนะคืออรหัตตผลได 

เหมือนนักรบเขาสูสงครามถืออาวุธ ๕ ประการ กําจัดกองทัพฝายตรงขามไดชัยชนะ ดังนั้นจึงสรุปได

วา คําวา “พระข้ึนศรพลัน แผลงผลาญราญรอน” หมายถึง ปญญาวุธ จัดเปน ปหานปธาน ใน

สัมมัปปธาน ๔ นั่นเอง 

สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๒๐ การตีความเหตุการณ “การผานดานดวยอาวุธ” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 
 

ตารางท่ี ๔.๒๐ การตีความเหตุการณ “การผานดานดวยอาวุธ” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 
 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ รายมนตร สุตาวุธ 

๒ โรยยา ปวิเวกาวุธ 

๓ แผลงศรผลาญ ปญญาวุธ 

                                                             
๑๙๕ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๑๓๒/๑๖๙., (ม.อุ.อ. ๓/๑๓๒/๘๙). 



๒๐๖ 

 

จากตารางท่ี ๔.๒๐ การตีความเหตุการณ “การผานดานดวยอาวุธ” จากบุคลาธิษฐาน

เปนธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “การผานดานดวยอาวุธ” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง 

อาวุธ ๓ ซึ่งแปลวาเครื่องมือท่ีใชปองกันหรือตอสู ในท่ีนี้หมายถึงอาวุธในทางธรรม ๓ ประการ ดังนี ้

๑) สุตาวุธ โดยบุคลาธิษฐาน คือ การรายมนตร 

๒) ปวิเวกาวุธ แปลวา อาวุธคือปวิเวก ไดแก ปวิเวกะ หมายถึงวิเวก (ความสงัด) ๓ 

ประการ คือ กายวิเวก จิตตวิเวก และ อุปธิวิเวก โดยบุคลาธิษฐาน ไดแก เมื่องูไดกล่ินยาท่ีถูกโรยแลว

หนีไปส้ิน หรือ ทําใหยักษเกิดอาการเมาสลบไปช่ัวคราว” ไดแก “การขมไว” ของการทําสมาธ ิ

๓) ปญญาวุธ ไดแก ปญญา หมายถึงปญญาท้ังท่ีเปนโลกิยะและโลกุตตระ ๖ โดย

บุคลาธิษฐาน ไดแก “พระข้ึนศรพลัน แผลงผลาญราญรอน” หมายถึง ปญญาวุธ จัดเปน ปหานปธาน 

ในสัมมัปปธาน ๔  

 ๔.๒.๒๑ การตีความองคประกอบของคําวา “นทีกรด”สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๓๒๕  ถึงนทีกรด เขียวดังมรกต  ดาบสบอกมา                  

      วาเทวีส่ัง เลียบฝงชลา  อยาลงคงคา จะมวยวายปราณ
๑๙๖ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

นที หรือ ชลา หรือ คงคา๑๙๗ เปนคํานาม หมายถึง แมน้ํา; กรด แปลวา สารอยางหนึ่ง 

ปกติมีรสเปรี้ยวกล่ินฉุน บางชนิดมีฤทธิ์กัดกรอนทําลายส่ิงอื่นได. 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

จากบทประพันธในตอนท่ีพระสุธนเสด็จออกเดินทางติดตามนางมโนหราจะตองขามผาน

แมน้ํากรดซึ่งน้ํากรดมีฤทธิ์สามารถกัดกรอนเนื้อ ผิวหนัง กระดูกใหเสียหาย ทําลายชีวิตลงได  

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน ช่ือ “นทีกรด” พบวาใน

พระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “กิเลสเปรียบดวยกระแสน้ํา” 

พระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อิติวุตตกะ นทีโสตสูตร
๑๙๘ วาดวยกิเลสเปรียบดวย

กระแสน้ํา พระอรหันตกลาวไวแลว ขาพเจาไดสดับมาอยางนี้ 

                                                             
๑๙๖ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓๔. 
๑๙๗ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/แมนํ้า, กรด. 
๑๙๘ ขุ.อิ. (ไทย) ๒๕/๑๐๙/๔๘๗. 

https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/%E0%B9%81%E0%B8%A1%E0%B9%88%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B3


๒๐๗ 

 “ภิกษุท้ังหลาย อุปมาวา ชายคนหนึ่งถูกกระแสน้ําคือปยรูปสาตรูปพัดพาไปอยูคนมีตาดี

ยืนอยูบนฝง เห็นชายคนนั้นแลวกลาวอยางนี้วา 

 ‘พอหนุม ทานถูกกระแสน้ําคือปยรูปสาตรูปพัดไปอยูแลวจริง ๆ แตในกระแสน้ํานี้มีหวง

น้ําลึกภายใตท่ีมีคล่ืน มีน้ําวน มีสัตวราย มีผีเส้ือน้ํา ซึ่งทานจมไปถึงแลวตองถึงความตาย หรือไมก็

ไดรับความทุกขปางตายแนนอน’  

 ครั้นชายคนนั้นไดยินเสียงของชายท่ีอยูบนฝงนั้นแลวก็พยายามใชท้ังมือและเทาแหวกวาย

ทวนกระแสน้ําข้ึนมา 

 ภิกษุท้ังหลาย ตถาคตทําขออุปมานี้ไว เพื่อใหเขาใจความแจมแจง ก็ในอุปมานี้มี

ความหมายดังนี้ 

 คําวา ‘กระแสน้ํา’ เปนช่ือของตัณหา 

 คําวา ‘ปยรูปสาตรูป’
๑๙๙ เปนช่ือของอายตนะภายใน ๖ 

 คําวา ‘หวงน้ําลึกภายใต’ เปนช่ือของโอรัมภาคิยสังโยชน ๕๒๐๐ 

 คําวา ‘มีคล่ืน’ เปนช่ือของความโกรธและความคับแคนใจ 

 คําวา ‘มีน้ําวน’ เปนช่ือของกามคุณ ๕ 

 คําวา ‘มีสัตวราย มีผีเส้ือน้ํา’ เปนช่ือของมาตุคาม 

 คําวา ‘ทวนกระแสน้ํา’ เปนช่ือของเนกขัมมะ 

 คําวา ‘พยายามใชท้ังมือและเทาแหวกวาย’ เปนช่ือการเริ่มทําความเพียร 

 คําวา ‘คนมีตาดียืนอยูบนฝง’ หมายถึงตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธเจา” 

 พระผูมีพระภาคไดตรัสเนื้อความดังกลาวมานี้แลวในพระสูตรนั้นจึงตรัสคาถาประพันธ

ดังนี้วา  

 ภิกษุพึงละกามท้ังหลายใหได แมจะดวยความยากลําบาก เมื่อปรารถนาความเกษมจาก

โยคะตอไป ควรเปนผูมีสัมปชัญญะ มีจิตหลุดพนจากกิเลสได ในเวลาท่ีบรรลุมรรคผลนั้น ๆ ก็จะสัมผัส

วิมุตติได ภิกษุนั้นเปนผูจบเวท อยูจบพรหมจรรยแลว ถึงท่ีสุดของโลก
๒๐๑ เราเรียกวา เปนผูถึงฝงแหง

ภพ 

 แมเนื้อความนี้ พระผูมีพระภาคก็ตรัสไวแลว ขาพเจาไดสดับมาอยางนี้แล 

                                                             
๑๙๙ ปยรูปสาตรูป หมายถึง สภาวะท่ีนารักนาชื่นใจ เปนสวนอิฏฐารมณท่ีเปนเหตุใหเกิดตัณหา (อภิ.

วิ.อ. ๒๐๓/๑๑๙-๑๒๐) 
๒๐๐ โอรัมภาคิยสังโยชน หมายถึง สังโยชนเบื้องตํ่า ๕ ประการ คือ (๑) สักกายทิฏฐิ ความเห็นวาเปน

อัตตา (๒) วิจิกิจฉา ความลังเลสงสัย (๓) สีลัพพตปรามาส ความถือมั่นศีลและวัตร (๔) กามราคะ ความติดใจในกาม

คุณ (๕) ปฏิฆะ ความกระทบกระท่ังในใจ อันเปนเหตุใหเกิดในกามภพ (ม.มู.อ. ๒/๒๔๕/๒๒) 
๒๐๑ โลก ในท่ีน้ี หมายถึง ขันธ ๕ (ขุ.อิติ.อ.๑๐๙/๓๙๖) 



๒๐๘ 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “แมน้ําคงคาเดือนทายแหงฤดูฝน” 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก จูฬโคปาลสูตร๒๐๒ วาดวยคนเล้ียงโค สูตร

เล็กนายโคบาลผูไมฉลาด ขาพเจาไดสดับมาอยางนี ้สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคประทับอยูท่ีริมฝงแมน้ํา

คงคา เมืองอุกกเจลาแควนวัชชี ครั้งนั้น พระผูมีพระภาคไดรับส่ังเรียกภิกษุท้ังหลายมาตรัสวา 

 ภิกษุท้ังหลาย ภิกษุเหลานั้นทูลรับสนองพระดํารัสแลว พระผูมีพระภาคจึงไดตรัส 

เรื่องนี้วา 

 ภิกษุท้ังหลาย เรื่องเคยมีมาแลว นายโคบาลชาวแควนมคธ เปนคนโงมาแตกําเนิด ใน

สารทสมัยซึ่งเปนเดือนทายแหงฤดูฝน มิไดพิจารณาฝงนี้และฝงโนนแหงแมน้ําคงคา ตอนฝูงโคใหขาม

ไปสูฝงเหนือของชาวแควนวิเทหะ ณ สถานท่ีท่ีมิใชทา ครั้งนั้น ฝูงโควายเขาไปในวังน้ําวนกลางแมน้ํา

คงคา ถึงความพินาศในแมน้ํานั้น ขอนั้นเพราะเหตุไร  

 เพราะนายโคบาลชาวแควนมคธนั้น เปนคนโงมาแตกําเนิด ในสารทสมัยซึ่งเปนเดือนทาย

แหงฤดูฝน มิไดพิจารณาฝงนี้และฝงโนนแหงแมน้ําคงคา ตอนฝูงโคใหขามไปสูฝงเหนือของชาวแควนวิ

เทหะ ณ สถานท่ีท่ีมิใชทาแมฉันใด 

 ภิกษุท้ังหลาย สมณะหรือพราหมณเหลาใดเหลาหนึ่งก็ฉันนั้นเหมือนกัน ไมฉลาด 

ในโลกนี้ ไมฉลาดในโลกหนา ไมฉลาดในธรรมอันเปนท่ีอยูแหงมาร
๒๐๓ ไมฉลาดในธรรมอันไมเปนท่ีอยู

แหงมาร๒๐๔ ไมฉลาดในธรรมอันเปนท่ีอยูแหงมัจจุ ไมฉลาดในธรรมอันไมเปนท่ีอยูแหงมัจจุ ชนเหลาใด

เขาใจถอยคําของสมณะหรือพราหมณเหลานั้นวาเปนถอยคําท่ีตนควรฟง ควรเช่ือ ความเขาใจของชน

เหลานั้นจักเปนไปเพื่อส่ิงท่ีมิใชประโยชน เพื่อความทุกขตลอดกาลนาน 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ตกนรกน้ํากรด” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย สุตตนิบาต โกกาลิกสูตร
๒๐๕ กลาวถึงนรกน้ํากรด ความ

วา “สัตวนรกนั้นตองตกนรกน้ํากรดซึ่งเปนแอง ถูกคมมีดโกนคมกริบกรีดตามตัวสัตวท่ีโงเขลาชอบทํา

บาปไวมากจึงตองตกลงไปบนคมมีดโกนนั้น” 

 

 

                                                             
๒๐๒ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๓๕๐/๓๘๔. 
๒๐๓ ธรรมอันเปนท่ีอยูแหงมาร หมายถึงธรรมอันเปนไปในภูมิ ๓ (ม.มู.อ. ๒/๓๕๐/๑๗๔) อีกนัยหน่ึง 

หมายถึงมาร ๕ จําพวก คือ (๑) กิเลสมาร (๒) ขันธมาร (๓) อภิสังขารมาร (๔) เทวปุตตมาร (๕) มัจจุมาร (ม.มู.ฏีกา

๒/๓๕๐/๒๔๕) 
๒๐๔ ธรรมอันไมเปนท่ีอยูแหงมาร หมายถึงโลกุตตรธรรม ๙ [คือ มรรค ๔ ผล ๔ นิพพาน ๑] (ม.มู.อ. 

๒/๓๕๐/๑๗๔) 
๒๐๕ ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๖๘๐/๖๖๒. 



๒๐๙ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

แมน้ํา หรือ นที หรือ คงคา ท่ีไดช่ือวา นทีกรด หมายถึง คือตัณหายอมกัดกรอนทําลาย

บุคคลผูสัมผัสถูกตองนั้น บุคคลพึงหลีกเล่ียงกิเลสตัณหาเหลานี้เสียอยาไดสัมผัส ของแวะ หลีกเล่ียง 

เกี่ยวของ สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๒๑ การตีความคําวา “นทีกรด” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๒๑ การตีความคําวา “นทีกรด” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ นทีกรด ตัณหา – ทิฏฐานุสัย - ความเห็นผิด 

 

จากตารางท่ี ๔.๒๑ การตีความคําวา “นทีกรด” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

พบวา คําวา “ตัณหา” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง กามท้ังหลาย กลาวคือผูท่ีไมเห็น

โทษของกาม ประกอบดวยทิฏฐานุสัย คืออนุสัยคือความเห็นผิด ทิฐิ หมายถึง ความเห็นผิด, การถือ

ความเห็น เอาความคิดเห็นเปนความจริง 

๔.๒.๒๒ การตีความเหตุการณ “การกระโจนใหไดหกศอกจากงูใหญ” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๓๒๕  ถึงนทีกรด เขียวดังมรกต ดาบสบอกมา        

      วาเทวีส่ัง เลียบฝงชลา อยาลงคงคา จะมวยวายปราณ 

 ๑๓๒๖  วางูยาวรี พาดขวางนที ดุจดังตะพาน  สัตวใดไตขาม  

      กินเปนอาหาร  อยูนานนิจกาล พาดขึงถึงฝง 

 ๑๓๒๗  พระองคเรียบไป ครั้นพบงูใหญ ดุจคํานางส่ัง        

      จึงเสด็จคลาไคล จรไปบนหลัง ครั้นถึงฟากฝง โลดโผนโจนไป  

 ๑๓๒๘  ไดถึงหกศอก  ดังฤาษีบอก พนออกไปไกล          

      ทําตามเสาวนีย เทวีส่ังไว  รอดพนจนได ด่ังใจจินดา
๒๐๖ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ก. คําวา เลียบ เปนคํากิริยา แปลวา ไปตามริม, ไปตามขอบ, เชน เรือแลนเลียบชายฝง 

เดินเลียบริมคลอง. 

ข. คําวา จร เปนคํากิริยา แปลวา  ไป, เท่ียวไป 

ค. คําวา คลาไคล เปนคํากิริยา แปลวา เดินไป, เคล่ือนไป, ไคลคลา. 

                                                             
๒๐๖ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓๔. 



๒๑๐ 

ง. คําวา โลดโผน เปนคําวิเศษณ แปลกผิดธรรมดา เชน สํานวนโลดโผน, ผาดโผนนา

หวาดเสียวตออันตราย บางทีก็ใชเขาคูกับคํา โจนทะยาน เปน โลดโผนโจนทะยาน หมายความวา 

ผาดแผลงอยางนาหวาดเสียวตออันตราย. 

จ. โจน เปนคํากิริยา แปลวา พุงตัวลงไปโดยเร็ว เชน เผนขามไป เชน โจนขามทองรอง, 

กระโดดไปโดยเร็ว เชน โจนไปท่ีประตู, กระโจน ก็วา, 

ช. คําวา หกศอก หมายถึง เลขหก หนวยเปนศอก  

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

จากบทประพันธในตอนท่ีพระสุธนเสด็จออกเดินทางติดตามนางมโนหราจะตองขามผาน

แมน้ํากรดซึ่งน้ํากรดมีฤทธิ์สามารถกัดกรอนเนื้อ ผิวหนัง กระดูกใหเสียหาย ทําลายชีวิตลงได นาง

มโนหราไดส่ังวาหามมิใหลงไปในน้ํากรดนั้น แตใหเดินเลียบขางลําน้ําไปจะพบงูใหญใหเดินไปบนหลังงู

ใหญพอใกลจะถึงอีกฝงหนึ่งใหรีบกระโดดออกไปใหถึงหกศอกจึงจะปลอดภัยจะการถูกงูจับกิน พระสุ

ธนทําตามทุกประการจนสามรถขามแมน้ํากรดไปได 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน เหตุการณ “การกระโจนให

ไดหกศอกจากงูใหญ” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “ฝงโนน” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย เถรีคาถา จาปาเถรีคาถา
๒๐๗ ภาษิตของพระจาปาเถรี 

(พระจาปาเถรีไดรวบรวมคาถาท่ีอุปกาชีวกและตนกลาวดวยการเปลงอุทานไดกลาวภาษิตเหลานี้วา) 

อุปกาชีวกกลาววา “เมื่อกอน ตัวเรา (เปนปริพาชก) ถือไมเทา เด๋ียวนี้ เรานั้นกลายเปนพรานลาเนื้อ

ไปเสียแลวไมอาจขามจากตัณหาและเปอกตมอันรายกาจ
๒๐๘ ไปสูฝงโนนไดเลย” 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “ฝงนี้และฝงโนน” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท มารวัตถุ๒๐๙ เรื่องภิกษุหลายรูป พระผูมีพระ

ภาคตรัสพระคาถานี้แกภิกษุ ๓๐ รูป ดังนี ้

เมื่อใด พราหมณเปนผูถึงฝงในธรรมท้ังสอง๒๑๐ เมื่อนั้น สังโยคะ๒๑๑ ท้ังหมดของเขาผูรูอยู

ยอมถึงความต้ังอยูไมได (พระผูมีพระภาคเมื่อตรัสพระคาถานี้แกมารผูถามเรื่องฝง ดังนี้) 

                                                             
๒๐๗ ขุ.เถ. (ไทย) ๒๖/๒๙๒/๖๐๓. 
๒๐๘ กาม (ความใคร, ความกําหนัด) ทิฏฐิ (ความเห็นผิด) (ขุ.เถรี.อ. ๒๙๒/๒๘๕) 
๒๐๙ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๓๘๔/๑๕๓. 
๒๑๐ ธรรมท้ังสอง หมายถึง สมถะและวิปสสนา (ขุ.ธ.อ. ๘/๙๓). 
๒๑๑ สังโยคะ หมายถึง โยคะ (สภาวะอันประกอบสัตวไวในภพ) มี ๔ คือ กาม ภพ ทิฏฐิ และอวิชชา 

(ขุ.ธ.อ.๘/๙๓). 



๒๑๑ 

 ผูใดไมมีฝงนี้๒๑๒ ไมมีฝงโนน๒๑๓ หรือไมมีท้ังฝงนี้และฝงโนนเราเรียกผูนั้นซึ่งปราศ จาก

ความกระวนกระวายปลอดจากกิเลส 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “อิทธิบาท ๔” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค อิทธิปาทสังยุต อปารสูตร๒๑๔ วาดวย

ธรรมท่ีเปนไปเพื่อใหถึงฝงโนนจากฝงนี้ พระผูมีพระภาคตรัสวา 

ภิกษุท้ังหลาย อิทธิบาท ๔ ประการนี้ท่ี บุคคลเจริญ ทําใหมากแลว ยอมเปนไปเพื่อถึงฝง

โนนจากฝงนี้ อิทธิบาท ๔ ประการ อะไรบาง คือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้ 

 ๑. เจริญอิทธิบาทท่ีประกอบดวยฉันทสมาธิปธานสังขาร
๒๑๕ (สมาธิท่ีเกิดจากฉันทะและ

ความเพียรท่ีมุงมั่น) 

 ๒. เจริญอิทธิบาทท่ีประกอบดวยวิริยสมาธิปธานสังขาร (สมาธิท่ีเกิดจากวิริยะและความ

เพียรท่ีมุงมั่น) 

 ๓. เจริญอิทธิบาทท่ีประกอบดวยจิตตสมาธิปธานสังขาร (สมาธิท่ีเกิดจากจิตตะและความ

เพียรท่ีมุงมั่น) 

 ๔. เจริญอิทธิบาทท่ีประกอบดวยวิมังสาสมาธิปธานสังขาร (สมาธิท่ีเกิดจากวิมังสาและ

ความเพียรท่ีมุงมั่น) 

 ภิกษุท้ังหลาย อิทธิบาท ๔ ประการนี้แลท่ีบุคคลเจริญ ทําใหมากแลวยอมเปนไปเพื่อถึงฝง

โนนจากฝงนี้ 

(๓.๔) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับเหตุการณ “บุรุษโดดขามคูน้ํา” 

 ในคัมภีรวิสุทธิมรรค กลาวถึงญาณในอริยมรรค โสดาปตติมรรคญาณ ความวา 

 ในการนั้น มีอุปมาแสดงถึงอาการท่ีอนุโลมญาณและโคตรภูญาณ แมดําเนินไปตามวิถี

เดียวกัน โดยอาวัชชนะเดียวกัน แตดําเนินไปในอารมณตางๆ กัน ดังตอไปนี ้

 อุปมาดวยบุรุษโดดขามคูน้ํา
๒๑๖ เหมือนหนึ่งวาบุรุษผู (อยูฝงขางนี้) ปรารถนาจะกระโดด

ขามคูน้ํากวางใหญ แลวไปยืนอยู ณ ฝงฟากขางโนน จึงวิ่งมาโดยเร็ว แลวยึดเสนเชือกท่ีผูกหอยอยูกับ

                                                             
๒๑๒ ไมมีฝงน้ี หมายถึง ไมมีความยึดถืออายตนะภายใน ๖ (ตา หู จมูก ลิ้น กาย และใจ) วา “เรา” 

หรือ “ของเรา” (ขุ.ธ.อ. ๘/๑๐๖). 
๒๑๓ ไมมีฝงโนน หมายถึง ไมมีความยึดถืออายตนะภายนอก ๖ (รูป เสียง กลิ่น รส โผฏฐัพพะ และ

ธรรมารมณ) วา “เรา” หรือ “ของเรา” (ขุ.ธ.อ. ๘/๙๓). 
๒๑๔ สํ.มหา. (ไทย) ๑๙/๘๑๓/๓๗๗. 
๒๑๕ ฉันทสมาธิ หมายถึง สมาธิท่ีเกิดจากฉันทะ ปธานสังขาร หมายถึง ความเพียรท่ีมุงม่ัน (ปธาน) คํา

วาฉันทสมาธิปธานสังขาร จึงหมายถึง สมาธิท่ีเกิดจากฉันทะและความเพียรท่ีมุงมั่น วิริยสมาธิ จิตตสมาธิและวิมังสา

สมาธิ ก็มีอรรถาธิบายเชนเดียวกัน (องฺ.เอกก.อ. ๑/๓๙๘/๔๔๕, สํ.ม.อ. ๓/๘๑๓/๓๒๗). 



๒๑๒ 

กิ่งของตนไมหรือจับไมคํ้ายัน ณ ฝงขางนี้ของคู แลวโดดข้ึน (ขณะท่ี) มีการโนมนอมเอียงโอนไปยังฝง

โนน ถึงสวนเบ้ืองบนของฝงโนนแลว จึงละเสนเชือกหรือไมคํ้ายันนั้น ซวนเซไปตกลง ณ ฝงโนน แลว

จึงคอยๆ ทรงตัวยืนอยู ฉันใด แมโยคาวจรทานนี้ก็ฉันนั้นเหมือนกัน มีความปรารถนาเพื่อประดิษฐาน

อยูในพระนิพพานซึ่งเปนฝงโนนของภพ (๓) โยนิ (๔) คติ (๕) ฐิติ (๗) และนิวาส (๙) จึงวิ่งมาโดยเร็ว

ดวยญาณมี อุทยพยานุปสสนาญาณ เปนตน แลวเหนี่ยวเสนเชือก คือรูปท่ีผูกหอยไวกับกิ่งของตนไม

คืออัตตภาพ (รางกาย) หรือวายึดไมคํ้ายัน คือ ขันธมีเวทนาขันธ เปนตน อยางใดอยางหนึ่ง โดยการ

รําพึงของอนุโลมญาณวาไมเท่ียง หรือวาเปนทุกข หรือวาเปนอนัตตา ยังไมละเสนเชือก คือรูป หรือไม

คํ้ายัน คือเวทนาเปนตนนั้นกอน โลดข้ึนดวยอนุโลมจิตดวงท่ี ๑ (บริกรรม) แลวเปนผูมีจิตใจโนมนอม

เอียงโอนไปสูพระนิพพาน ดวยอนุโลมจิต ดวงท่ี ๒ (อุปจาร) ดุจบุรุษผูมีกายโนมนอมเอียงโอนไปยังฝง

ขามโนน (ของคูน้ํา) เปนผูอยูใกลพระนิพพานท่ีตนจะพึงถึง ณ บัดนี้ ดวยอนุโลมจิตดวงท่ี ๓ ดุจบุรุษผู

(โดด) ถึงสวนเบ้ือบนของฝงโนน แลวละอารมณคือสังขาร (รูปหรือเวทนาเปนตน) นั้นดวยความดับ

ของ(อนุโลม) จิตนั้น แลวตกลงไปในพระนิพพานท่ีปราศจากสังขารซึ่งเปนฝงขางโนน ดวย โคตรภูจิต 

(มีพระนิพพานเปนอารมณ) แตเพราะเหตุท่ียังไมไดอาเสวนะ (ความคุนเคย) ในอารมณพระนิพพาน

เพียงครั้งเดียว จึงยังหวั่นไหว ไมต้ังมั่นอยูดวยดีกอน เหมือนบุรุษ (โดดขามคูน้ํา) ผูนั้นซวนเซอยู 

จากนั้นก็ประดิษฐานอยูดวย มรรคญาณ ดวยประการฉะนี้ ในญาณท้ังสองนั้น อนุโลมญาณสามารถ

กําจัดความมืดคือกิเลสท่ีปดบัง (อริย) สัจจะ ออกไปได แตทําพระนิพพานใหเปนอารมณมิได สวน

โคตรภูญาณสามารถทําพระนิพพานนั่นแลใหเปนอารมณได แตมิสามารถกําจัดความมืดท่ีปดบัง (อริย) 

สัจจะไวออกไปได ในการทํากิจของอนุโลมญาณและโคตรภูญาณนั้น มีอุปมาดังนี้  

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความเชิงอุปมาอุปไมย พบวาอาการท่ีพระสุธนเดินเลียบฝงแมน้ํากรด และ

อาการเดินบนหลังงูใหญแลวกระโจน เปนการใชเทาคือบาท มีความสอดคลองกับคําวาบาท ใน

หลักธรรมเรื่องอิทธิบาท ๔ ซึ่งเปนธรรมท่ีทําใหขามแมน้ํากรดคือ กาม (ความใคร, ความกําหนัด) 

หรือทิฏฐิ (ความเห็นผิด) หรือกิเลส สวนคําวาหกศก หมายถึง ไมยึดถืออายตนะภายใน ๖ วาเปน 

“เรา” หรือ “ของเรา”           

ในคัมภีรวิ สุทธิมรรคกลาวถึงอิทธิบาท ๔ ความวาช่ือวา อิทธิ โดยความหมายวา 

ความสําเร็จผล ซึ่งไดกลาวไวขางตนแลวเรียกวา อิทธิบาท เพราะเปนทางแหงความสําเร็จ โดย

ความหมายวาเปนหัวหนาของสัมปยุตตธรรมชองอิทธินั้น และโดยความหมายวาเปนการกระทําภาค

ตนของอิทธิซึ่งเปนผล อิทธิบาทนั้น มี ๔ อยาง โดยธรรมมีฉันทะเปนตน เพราะฉะนั้น ทานจึงเรียกวา 

อิทธิบาท ๔ ดังพระบาลี (แปลความวา) วา “อิทธิบาท ๔ คืออิทธิบาทคือฉันทะ ๑ อิทธิบาทคือวีริยะ 

                                                                                                                                                                               
๒๑๖ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๑๑๓๒. 



๒๑๓ 

๑ อิทธิบาท คือ จิตตะ ๑ อิทธิบาทคือวิมังสา ๑” ดังนี้ ธรรมท้ังหลาย (มีฉันทะเปนตน) เหลานี้ เปน   

โลกุตตระโดยแท แตท่ีเปนโลกิยะแมเปนธรรมท่ีไดโดยความเปนอธิบดี มีฉันทะเปนตน ก็เปนอิทธิบาท 

เพราะมีพระพุทธดํารัส “หากวา ภิกษุทําฉันทะใหเปนอธิบดีแลวไดสมาธิ ไดความท่ีจิตมีอารมณเปน

หนึ่ง นี้เรียกวา ฉันทสมาธิ” ดังนี้เปนตน สรุปการตีความจากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

ก. การเดินเลียบฝง และการเดินบนหลังงูใหญ หมายถึง การเจริญอิทธิบาท ๔ 

ข. แมน้ํากรด และ งู หมายถึง กาม (ความใคร, ความกําหนัด) หรือ ทิฏฐิ (ความเห็นผิด) 

หรือกิเลส 

ค. การกระโจนใหไดหกศอกจากงูใหญ หมายถึง ไมมีความยึดถืออายตนะภายใน ๖ วา 

เปน “เรา” หรือ “ของเรา”           

สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๒๒ การตีความเหตุการณ “การกระโจนใหไดหกศอกจากงูใหญ” 

จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๒๒ การตีความเหตุการณ“การเดินและการกระโจนใหไดหกศอกจากงูใหญ” จาก 

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ การเดินเลียบฝงและการเดินบนหลังงูใหญ อิทธิบาท ๔ 

๒ แมน้ํากรด และ งู กาม หรือ ทิฏฐิ หรือกิเลส 

๓ การกระโจนใหไดหกศอกจากงูใหญ ไมยึดมั่นถือมั่นอายตนะภายใน ๖  

 

จากตารางท่ี ๔.๒๒ การตีความเหตุการณ “การเดินการกระโจนใหไดหกศอกจากงูใหญ” 

จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา เหตุการณ “การเดินเลียบฝงและการเดินบนหลังงูใหญ” 

ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ หมายถึง การเจริญอิทธิบาท ๔, แมน้ํากรด และ งู หมายถึง กาม 

(ความใคร, ความกําหนัด) หรือ ทิฏฐิ (ความเห็นผิด) หรือกิเลส, อาการกระโจนใหไดหกศอกจากงูใหญ 

หมายถึง ไมมีความยึดถืออายตนะภายนอก ๖ (รูป เสียง กล่ิน รส โผฏฐัพพะ และธรรมารมณ) วา 

“เรา” หรือ “ของเรา” รวมความแลว “การเดินการกระโจนใหไดหกศอกจากงูใหญ” หมายถึง การ

เจริญอิทธิบาท ๔ เพื่อละราคานุสัย คือสภาพท่ีนอนเนื่องในสันดานคือความกําหนัดในกาม, ทิฏฐา

นุสัย [สภาพท่ีนอนเนื่องในสันดานคือความเห็น]  ไมมีความยึดถืออายตนะภายใน ๖ (ตา หู จมูก ล้ิน 

กาย และใจ วาเปน “เรา” หรือ “ของเรา” 

 

 



๒๑๔ 

๔.๒.๒๓ การตีความองคประกอบของคําวา “พญาปกษี” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๓๓๑  เทวีส่ังไว มีพฤกษาใหญ พญานกทํารัง      

      พะวงสงสัย  พระทัยคิดหวัง พระองคทรงนั่ง หยุดพักจะดูที 

 ๑๓๓๒  ยามเย็นรอนรอน สุบรรณบินวอน มานอนพฤกษี        

      พระจึงแตงองค มั่นคงจงดี สนธยาราตร ี จรลีข้ึนไป 

 ๑๓๓๓  แสนยากสากล พฤกษีมีตน ใหญยิ่งกวาใหญ          

      คอยหนวงพระกาย ปนปายข้ึนไป พระเสโทไหล ลงโซมกายา 

 ๑๓๓๔  ข้ึนไดถึงรัง พระองคคอยฟง  สําเนียงสกุณา พาทีมีอยู 

      ไดรูภาษา พญานกเจรจา  กันอึงคนึงนัน 

 ๑๓๓๕  วาวันพรุงนี ้ ไกรลาสกรุงศร ี  มีการทําขวัญ พระราชธิดา  

      ราชาทรงธรรม พญานกชวนกนั จะไปบุรี
๒๑๗ 

 ๑๓๕๗  สอนพระองคแลว พระทัยผองแผว พระพักตรแจมใส       

      จะจวนสวาง  สางแสงอโณทัย คอยแทรกเขาไป ในขนสกุณี 

 ๑๓๕๘  ฝายราชปกษา  ครั้นรุงสุริยา แจมจรัสรัศมี ผันผยองลองฟา  

      เขามาบุรี  ลงจับสูท่ี เพื่อแสวงหากิน 

 ๑๓๕๙  สุธนกุมารา  คอยเล่ือนเคล่ือนคลา จากขนสกุณิน      

      เขาแอบอาศัย    ในพุมพฤกษิน ริมฝงวาริน  สระน้ําพระคงคา
๒๑๘ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

สุบรรณ๒๑๙ เปนคํานาม หมายถึง (สก. สุ + ปรฺณ = ผูมีปกงาม) น. ครุฑ, นกอินทรี. สวน

สกุณิน หรือ สกุณา หรอื ปกษา เปนคํานาม หมายถึง นก. 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

จากบทประพันธในตอนท่ีพระสุธนเสด็จออกเดินทางติดตามนางมโนหราจะตองขามผาน

แมน้ํากรดซึ่งน้ํากรดมีฤทธิ์สามารถกัดกรอนเนื้อ ผิวหนัง กระดูกใหเสียหาย ทําลายชีวิตลงได  

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “พญาปกษี” พบวา

ในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

                                                             
๒๑๗ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓๕. 
๒๑๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๓๗. 
๒๑๙ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/สุบรรณ. 



๒๑๕ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับหลัก “อินทรีย ๕” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรค ชาครสูตร วาดวยความต่ืน เรื่องเกิดข้ึนท่ี

กรุงสาวัตถี๒๒๐ เทวดาไดกลาวคาถานี้ในสํานักของพระผูมีพระภาควา 

 เมื่อธรรมท้ังหลายต่ืนอยู ธรรมประเภทไหนช่ือวาหลับอยู เมื่อธรรมท้ังหลายหลับแลว 

ธรรมประ เภทไหน ช่ือว า ต่ืนอยู  บุคคลหมักหมมธุ ลี คือกิ เลส เพราะธรรมประ เภทไหน 

บุคคลบริสุทธิ์เพราะธรรมประเภทไหน 

 พระผูมีพระภาคตรัสวาเมื่ออินทรีย ๕ ต่ืนอยู นิวรณ ๕ ช่ือวาหลับอยู เมื่อนิวรณ ๕ หลับ

แลว อินทรีย ๕ ช่ือวาต่ืนอยูบุคคลหมักหมมธุลีคือกิเลสเพราะนิวรณ ๕ บุคคลบริสุทธิ์เพราะอินทรีย ๕ 

(๓.๒) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับหลัก “อินทรีย ๕ และ พละ ๕” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค กลาวถึงอินทรีย ๕๒๒๑ และพละ ๕ ความวา ช่ือวา อินทรีย โดย

ความหมายวา เปนอธิบดี (ความเปนใหญ) กลาวคือการครอบงําเพราะครอบงําเสียซึ่งอัสสัทธิยะ 

(ความไมเช่ือ) โกสัชชะ (ความเกียจคราน) ปมาทะ (ความประมาท) วิกเขปะ (ความฟุงซาน) และสัม

โมหะ (ความหลง) และช่ือวา พละ โดยความหมายวา ไมหวั่นไหว เพราะอกุศลธรรมท้ังหลายมีอัสสัทธิ

ยะเปนตนครอบงําไมได อินทรีย และ พละ แมท้ังสองนั้น มี ๕ อยาง โดยธรรมมีศรัทธาเปนตน 

เพราะฉะนั้น ทานจึงกลาววา อินทรีย ๕ พละ ๕ 

(๓.๓) คําสอนของปราชญทางศาสนาท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “อินทรีย ๕” 

พุทธทาสภิกขุ กลาวถึงนกอินทรีย วา ภายในตัวคนคนหนึ่งมีท้ังสองอินทรีย คนนั้นถาโชค

ดีมีแตอินทรียฝายท่ีจะชวยได ก็ปลอดภัย เพราะอะไรๆ มารวมอยูในรางกายท่ียาวประมาณวาหนึ่งนี้ 

ท่ีพระพุทธเจาทานตรัสไวอยางนั้น และฝูงท่ีจะเปนท่ีพึ่งไดก็คือ ศรัทธา วิริยะ สติ สมาธิ ปญญา เปน

ธรรมะในฐานะท่ีเปนเครื่องมือ ท่ีจะแกปญหาทุกอยางได ธรรมะในฐานะท่ีเปนเครื่องมือหมวดนี้

เรียกวาอินทรีย ๕ หรือ พละ ๕ ก็ได สวน ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ หกอยางนี้ก็เรียกอินทรียเหมือนกัน 

อินทรียในทางท่ีจะทําใหเกิดเรื่องเกิดกิเลส เปนอินทรียท่ีจะตองฆาเสียใหตาย; เปรียบเหมือนนก

อินทรียท่ีรายกาจท่ีมันจะจิกจะเจาะกินมนุษยนี้ จะตองฆามันเสียใหตายคือวาปราบใหอยูในอํานาจคุม

ใหอยูในอํานาจ ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ นี้มันจะกัดจะกินเอา คือทําใหเกิดทุกข อินทรียแบบนี้เปน

ตัวการสําคัญฝายท่ีทําใหเกิดความทุกข คือตองฆามันเทานั้นเอง สวนอินทรียอยางท่ีกลาววา ศรัทธา 

วิริยะ สติ สมาธิ ปญญา นี้เปนตัวการสําคัญฝายท่ีจะดับทุกข คือนิพพาน
๒๒๒ 

                                                             
๒๒๐ สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๖/๖. 
๒๒๑ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๑๑๔๓. 
๒๒๒ พุทธทาสภิกขุ, โพธิปกขิยธรรม เครื่องมือวิเศษใหรูแจง, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพ

ใจ, ๒๕๕๔), หนา ๖๘. 



๒๑๖ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

คําวาสุบรรณ หรือ สกุณิน หรือ สกุณา หรือ ปกษา แปลวานกอินทรีย กลาวโดย

ธรรมาธิษฐาน หมายถึง บุคคลผูประกอบดวยอินทรีย ๕ คือมีอินทรียแกกลาบริบูรณ คือ (๑) 

สัทธินทรีย (ความเช่ือ) (๒) วิริยินทรีย (ความเพียร) (๓) สตินทรีย (ความระลึกได) (๔) สมาธินทรีย 

(ความต้ังจิตมั่น) (๕)ปญญินทรีย (ความรูท่ัว) เปนองคธรรมอันดับท่ี ๔ ในโพธิปกขิยธรรมอันเปนธรรม

อันเปนฝายแหงการตรัสรู ๓๗ ประการของพระโพธิสัตวหรือทางท่ีใหถึงอสังขตธรรม
๒๒๓ สรุปไดดัง

ตารางท่ี ๔.๒๓ การตีความคําวา “พญาปกษี” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๒๓ การตีความคําวา “พญาปกษี” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ พญาปกษี อินทรีย ๕ ในโพธิปกขิยธรรม 

 

จากตารางท่ี ๔.๒๓ การตีความคําวา “พญาปกษี” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

พบวา คําวา “พญาปกษี” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง ผูประกอบดวยอินทรีย ๕ ใน

โพธิปกขิยธรรม ๓๗ 

๔.๒.๒๔ การตีความคําวา “เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๓๓๖  ฝายองคราชา  เขาใจภาษา พญาปกษี         

      จึงแอบอาศัย  ในรังสกุณี เหม็นสาบสุดท่ี จะกล้ันทานทน 

 ๑๓๓๗  พระไมบรรทม พระทัยเกรียมตรม ปรารมภรําคาญ      

      แลวดําริไป  ถึงไอราชการ ละราชสิงคาร ชานานมากครัน 

 ๑๓๓๘  แตจากบุรี  มาไดเจ็ดป เจ็ดเดือนหกวัน                 

      โอพระชนน ี  นาท่ีจะโศกศัลย ดวยนับคืนวัน เวลาราตร”ี
๒๒๔  

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

คําวา เจ็ดปเจ็ดเดือนเจ็ดวัน๒๒๕ เปนคํานาม หมายถึง ระยะเวลา ๗ ป ๗ เดือน ๗ วัน. 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

                                                             
๒๒๓ สํ.สฬา. (ไทย) ๑๘/๓๗๓/๔๕๑. 
๒๒๔ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓๙. 
๒๒๕ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/สุบรรณ. 



๒๑๗ 

ระยะเวลา ๗ ป ๗ เดือน ๗ วันท่ีพระสุธนออกเดินทางติดตามนางมโนหราจนถึงเมือง

ไกรลาสดวยทุกขเวทนาซึ่งยากท่ีมนุษยธรรมดาจะกระทําได และเปนระยะเวลาท่ีนางมโนหราถูกให

พักอยูนอกเมืองเพื่อชําระลางรางกายจากกล่ินสาปมนุษยเจ็ดปเจ็ดเดือนจึงจะรับเขาสูวังกรุงไกรลาศ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ด

วัน” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน” 

พระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค มหาสติปฏฐานสูตร วาดวยอานิสงสแหงการเจริญ

สติปฏฐาน ๔ ประการ
๒๒๖ พระผูมีพระภาคเจาตรัสวาภิกษุท้ังหลาย...  

 บุคคลผูเจริญสติปฏฐาน ๔ ตลอด ๗ ป,...๖ ป, ๕ ป, ๔ ป, ๓ ป, ๒ ป, ๑ ป พึงหวังไดผล

อยาง ๑ ใน ๒ อยาง คือ อรหัตตผลในปจจุบัน หรือเมื่อยังมีอุปาทานเหลืออยูก็จักเปนอนาคามี ๗ ป…

๖ ป, ๕ ป, ๔ ป, ๓ ป, ๒ ป, ๑ ป จงยกไว
๒๒๗ 

 บุคคลผูเจริญสติปฏฐาน ๔ ตลอด ๗ เดือน,…๖ เดือน, ๕ เดือน, ๔ เดือน, ๓ เดือน, ๒ 

เดือน, ๑ เดือน พึงหวังไดผลอยาง ๑ ใน ๒ อยาง คือ อรหัตตผลในปจจุบัน หรือเมื่อยังมีอุปาทาน

เหลืออยูก็จักเปนอนาคามี ๗ เดือน,๖ เดือน, ๕ เดือน, ๔ เดือน, ๓ เดือน, ๒ เดือน, ๑ เดือน จงยกไว  

 บุคคลผูเจริญสติปฏฐาน ๔ ตลอดครึ่งเดือน พึงหวังไดผลอยาง ๑ ใน ๒ อยาง คือ 

อรหัตตผลในปจจุบัน หรือเมื่อยังมีอุปาทานเหลืออยูก็จักเปนอนาคามีภิกษุท้ังหลาย ครึ่งเดือนจงยกไว  

 บุคคลผูเจริญสติปฏฐาน ๔ ตลอด ๗ วันพึงหวังไดผลอยาง ๑ ใน ๒ อยาง คือ อรหัตตผล

ในปจจุบัน หรือเมื่อยังมีอุปาทานเหลืออยู ก็จักเปนอนาคามี 

 ภิกษุท้ังหลาย ทางนี้เปนทางเดียว เพื่อความบริสุทธิ์ของเหลาสัตวเพื่อลวงโสกะและ

ปริเทวะ เพื่อดับทุกขและโทมนัส เพื่อบรรลุญายธรรม เพื่อทําใหแจงนิพพาน ทางนี้ คือ สติปฏฐาน ๔ 

ประการ เราอาศัยทางเดียวนี้แลวจึงกลาวคําดังพรรณนามาฉะนี”้ 

 เมื่อพระผูมีพระภาคตรัสอยางนี้ ภิกษุเหลานั้นมีใจยินดีตางช่ืนชมพระภาษิตของพระผูมี

พระภาคแลวแล 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ไมตองถึงเจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน” 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก โพธิราชกุมารสูตร
๒๒๘ ทรงแกปญหา

ของโพธิราชกุมาร ครั้งนั้น พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา 

                                                             

 ๒๒๖ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๔๐๔-๔๐๕/๓๓๘-๓๔๐.  
๒๒๗ ปจงยกไว หมายถึง อยาวาแตจะเจริญสติปฏฐาน ๗ ปเลย แมเจริญเพียง ๖ ป ... ๕ ป ... ๗ วันก็

สามารถบรรลุอรหัตตผล หรือ อนาคามิผลได (ที.ม.อ. ๔๐๔/๔๒๒). 



๒๑๘ 

 ภิกษุผูมีความเพียร ๕ ประการ อะไรบางคือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้ 

 ๑. เปนผูมีศรัทธา๒๒๙ เช่ือปญญาเครื่องตรัสรูของตถาคตวา ‘แมเพราะเหตุนี้ พระผูมีพระ

ภาคพระองคนั้น เปนพระอรหันต ตรัสรูดวยพระองคเองโดยชอบ เพียบพรอมดวยวิชชาและจรณะ 

เสด็จไปดีรูแจงโลก เปนสารถีฝกผูท่ีควรฝกไดอยางยอดเยี่ยม เปนศาสดาของเทวดาและมนุษย

ท้ังหลาย เปนพระพุทธเจา เปนพระผูมีพระภาค’ 

 ๒. เปนผูมีสุขภาพ มีโรคาพาธนอย ประกอบดวยไฟธาตุสําหรับยอยอาหารสม่ําเสมอ ไม

เย็นนัก ไมรอนนัก ปานกลางพอเหมาะแกการบําเพญ็เพียร 

 ๓. เปนผูไมโออวด ไมมีมารยา เปดเผยตนตามความเปนจริงในศาสดาหรือในเพื่อน

พรหมจารีผูรูท้ังหลาย 

 ๔. เปนผูปรารภความเพียร เพื่อละอกุศลธรรม เพื่อยังกุศลธรรมใหถึงพรอม เปนผูมีกําลัง 

มีความบากบ่ันมั่นคง ไมทอดท้ิงธุระในกุศลธรรมท้ังหลาย 

 ๕. เปนผูมีปญญา ประกอบดวยปญญาท่ีเปนอริยะ เห็นความเกิดและความดับ สามารถ

ชําแรกกิเลสใหถึงความส้ินทุกขโดยชอบราชกุมาร นี้แล คือองคของภิกษุผูมีความเพียร ๕ ประการ 

 ราชกุมาร ภิกษุผูประกอบดวยองคแหงความเพียร ๕ ประการนี้เมื่อไดตถาคตเปนผู

แนะนํา จะพึงทําใหแจงซึ่งประโยชนยอดเยี่ยมอันเปนท่ีสุดแหงพรหมจรรย ท่ีเหลากุลบุตรผูออกจาก

เรือนบวชเปนบรรพชิตโดยชอบตองการ ดวยปญญาอันยิ่งเองเขาถึงอยูในปจจุบันได ใชเวลาเพียง ๗ ป 

๖ ป ฯลฯ ๕ ปฯลฯ ๔ ป ฯลฯ๓ ป ฯลฯ ๒ ป ฯลฯ ๑ ป ไมตองถึง ๑ ป ใชเวลาเพียง ๖ เดือน ฯลฯ ๕ 

เดือน ฯลฯ ๔ เดือน ฯลฯ ๓ เดือน ฯลฯ ๒ เดือน ฯลฯ ๑ เดือน ฯลฯ กึ่งเดือน, ราชกุมาร ไมตองถึงกึ่ง

เดือน ใชเวลาเพียง ๗ คืน ๗ วัน, 

 ไมตองถึง ๗ คืน ๗ วัน ใชเวลาเพียง ๖ คืน ๖ วันฯลฯ ๕ คืน ๕ วัน ฯลฯ ๔ คืน ๔ วัน 

ฯลฯ ๓ คืน ๓ วัน ฯลฯ ๒ คืน ๒ วัน ฯลฯ๑ คืน ๑ วัน 

                                                                                                                                                                               
๒๒๘ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๓๔๓-๓๔๕/๔๑๕. 
๒๒๙ เปนผูมีศรัทธา หมายถึง ศรัทธา ๔ ประการ คือ (๑) อาคมนสัทธา ไดแก ความเชื่อตอพระ

สัพพัญูโพธิสัตวเพราะศรัทธาน้ันมีมาแตต้ังความปรารถนา (๒) อธิคมนสัทธา ไดแก ความเชื่อตอการบรรลุอมต

ธรรมของพระอริยสาวกท้ังหลาย (๓) โอกัปปนสัทธา ไดแก ความปลงใจเชื่อโดยไมหว่ันไหว เมื่อกลาววา ‘พระพุทธ 

พระธรรม พระสงฆ' (๔) ปสาทสัทธา ไดแก การเกิดข้ึนแหงความเลื่อมใส แตในท่ีน้ีประสงคเอาโอกัปปนสัทธา (ม.

ม.อ. ๒/๓๔๔/๒๓๗) 



๒๑๙ 

 ราชกุมาร ไมตองถึง ๑ คืน ๑ วัน ภิกษุผูประกอบดวยองคแหงความเพียร๕ ประการนี้ 

เม่ือไดตถาคตเปนผูแนะนํา มีตถาคตส่ังสอนในเวลาเย็น ก็จักบรรลุคุณวิเศษไดในเวลาเชา มีตถาคตส่ัง

สอนในเวลาเชา ก็จักบรรลุคุณวิเศษไดในเวลาเย็น๒๓๐ 

 เมื่อพระผูมีพระภาคตรัสอยางนี้แลว โพธิราชกุมารไดกราบทูลพระผูมีพระภาควา 

“พระพุทธเจามีคุณนาอัศจรรยจริง พระธรรมมีคุณนาอัศจรรยจริง พระธรรมท่ีพระผูมีพระภาคตรัสไว

ดีแลวนาอัศจรรยจริง เพราะภิกษุท่ีพระตถาคตทรงส่ังสอนในเวลาเย็น จักบรรลุคุณวิเศษในเวลาเชา 

ภิกษุท่ีพระตถาคตทรงส่ังสอนในเวลาเชาจักบรรลุคุณวิเศษในเวลาเย็น” 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

คําวา “เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน” ในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-โนหรา มีวัตถุประสงค

แสดงใหเราประหวัดถึงระยะเวลาท่ีเราพึงสามารถเจริญมหาสติปฏฐาน ๔ กลาวคือ “สติ” ได แก 

ความระลึกรูอารมณท่ี เปนฝายดี ยับยั้งมิใหจิตตกไปในทางช่ัวหรือความระลึกไดท่ีรูทันอารมณอันเปน

ฝายดี ปฏฐาน คือ ความต้ังมั่นอยูในอารมณ ดังนั้น สติปฏฐาน ก็คือ ความต้ังมั่นในการระลึกรู อา

รมณท่ีเปนฝายดี มีความหมายโดยเฉพาะถึงอารมณอันเปนท่ีต้ังมั่นแหงสติ ๔ ประการ ประกอบดวย 

กาย เวทนา จิต ธรรม  

สติปฏฐานเปนทางสายเอก
๒๓๑และเปนทางสายเดียวท่ีทําใหผูดําเนินตามทางนี้ ถึง ความ

บริสุทธิ์หมดจดจนบรรลุพระนิพพาน ดังนั้น ผูท่ีปรารถนาจะบรรลุ มรรค ผล นิพพาน ตองเริ่มตนดวย 

สติปฏฐานนี้ เพื่อความบริสุทธิ์หมดจดแหงสัตวท้ังหลาย เพื่อความกาวลวงเสีย ดวยดีซึ่งความโศกและ

ความร่ําไร เพื่อดับไปแหงทุกขและโทมนัส เพื่อบรรลุญายธรรม เพื่อกระทําใหแจงซึ่งพระนิพพาน ส่ิงนี้ 

คือ สติปฏฐาน ๔   ประเภทของสติปฏฐาน  แบงออกเปน ๔  ประเภท ดังนี้   

ก) พิจารณาเห็นกายในกายภายในเนื่องๆ อยู พิจารณาเห็นกายในกาย ภายนอก เนื่องๆ 

อยู พิจารณาเห็นกายในกายท้ังภายในและภายนอกเนื่องๆ อยู มีความเพียรมี สัมปชัญญะ มีสติกําจัด

อภิชฌาและโทมนัสเสียไดในโลก   

ข) พิจารณาเห็นเวทนาในเวทนาภายในเนื่องๆ อยู พิจารณาเห็นเวทนา ในเวทนา 

ภายนอกเนื่องๆ อยู พิจารณาเห็นเวทนาในเวทนาท้ังภายในและภายนอกเนื่องๆ อยู มีความ เพียร มี

สัมปชัญญะ มีสติ กําจัดอภิชฌาและโทมนัสเสียไดในโลก   

                                                             
๒๓๐ พระธรรมเทศนาน้ีพระพุทธเจาตรัสหมายถึง เนยยบุคคล เพราะเนยยบุคคลผูมีปญญารูไดชาจะ

บรรลุอรหัตตผลไดใน ๗ วัน ผูมีปญญารูเร็วจะบรรลุอรหัตตผลไดใน ๑ วัน (ม.ม.อ. ๒/๓๔๕/๒๓๘) 
๒๓๑ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๗๓/๓๐๑.  



๒๒๐ 

ค) พิจารณาเห็นจิตในจิตภายในเนื่องๆ อยู พิจารณาเห็นจิตในจิตภายนอกเนื่องๆ อยู 

พิจารณาเห็นจิตในจิตท้ังภายในและภายนอกเนื่องๆ อยู มีความเพียร มีสัมปชัญญะ มีสติ กําจัด

อภิชฌา และโทมนัสเสียไดในโลก  

ง) พิจารณาเห็นธรรมในธรรมภายในเนื่องๆ อยู พิจารณาเห็นธรรมในธรรม ภายนอก

เนื่องๆ อยู พิจารณาเห็นธรรมในธรรมท้ังภายในและภายนอกเนื่อง ๆอยู มีความเพียร มีสัมปชัญญะ มี

สติ กําจัดอภิชฌาและโทมนัสเสียไดในโลก
๒๓๒ 

สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๒๔ การตีความคําวา “เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน” จากบุคลาธิษฐาน

เปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๒๔ การตีความคําวา “เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน ระยะเวลาอันยาวท่ีสุดในอันจะทําใหผูดําเนิน

ตามสติปฏฐาน ๔ ถึงความบริสุทธิ์หมดจดจน

บรรลุพระนพิพาน 

 

จากตารางท่ี ๔.๒๔ การตีความคําวา “เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง 

สติปฏฐานเปนทางสายเอก๒๓๓ และเปนทางสายเดียวท่ีทําใหผูดําเนินตามทางนี้ ถึง ความบริสุทธิ์หมด

จดจนบรรลุพระนิพพาน หรือระยะเวลาอันยาวท่ีสุดในอันจะทําใหผูดําเนินตามสติปฏฐาน ๔ และมี

ความเพียร ๕ ประการ ยอมถึงความบริสุทธิ์หมดจดจนบรรลุพระนิพพาน  

๔.๒.๒๕ การตีความคําวา “ตนตาลโตนด” 

 กาพยฉบัง ๑๖ 

 ๑๕๕๔ บัดนั้นปทุมเรืองศรี ส่ังสุรเสนี ใหจัดแจงท่ีบัดดล      

 ๑๕๕๕ ใหเอาตาลโตนดเจ็ดตน เรียงใหชอบกล พนกันใหหางวางละวา
๒๓๔  

 

 

                                                             
๒๓๒ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๔๓๑/๒๑๑. 
๒๓๓ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๗๓/๓๐๑.  
๒๓๔ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๕๙. 



๒๒๑ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ตนตาลโตนด๒๓๕ เปนคํานาม หมายถึง ช่ือไมตนชนิดหนึ่ง ใบใหญ ดอกเพศผูและเพศเมีย

แยกกันอยูคนละตน ตาลตัวผูออกดอกเปนงวงคลายมะพราว ไมมีผล ตาลตัวเมียออกดอกเปนชอเด่ียว 

ๆ ผลใหญเปนทะลาย ชาวบานในบางตําบลนั้นมีอาชีพหลักในการทําน้ําตาลโตนด 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

เมื่อพระสุธนเขาเฝาพระปทุมราช พระองคทานไดทราบวาพระสุธนมีความเกงกาจดาน

การใชธนูดังนั้นพระองคจึงใหเสนานําตนตาลโตนด ๗ ตน ไมทุมพรทอนส่ีเหล่ียม ๗ อันหนา ๕ ศอก 

กระดานศิลาลาด ๗ ช้ัน เหล็ก ๗ แผน ทองแดง ๗ แผน เกวียนบรรทุกกรวดทราย ๗ เลมมาวางเรียง

เปนดานทดสอบความสามารถของพระสุธนวาจะสามารถแผลงศรทําลายไดหรือไม 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย สัตตกนิบาต ปหานสูตร
๒๓๖ วาดวยการอยูประพฤติ

พรหมจรรยเพื่อละสังโยชน พระผูมีพระภาคกลาววา 

 ภิกษุ ท้ังหลาย ภิกษุอยูประพฤติพรหมจรรย เพื่อละ เพื่อตัดสังโยชน ๗ ประการ 

ภิกษุอยูประพฤติพรหมจรรยเพื่อละ เพื่อตัดสังโยชน ๗ ประการ อะไรบาง คือ  

 ภิกษุอยูประพฤติพรหมจรรยเพื่อละ กามราคะสังโยชน, ปฏิฆสังโยชน, ทิฏฐิสังโยชน, 

วิจิกิจฉาสังโยชน, มานสังโยชน, ภวราคสังโยชน และ อวิชชาสังโยชน 

 ภิกษุท้ังหลาย ภิกษุอยูประพฤติพรหมจรรยเพื่อละ เพื่อตัดสังโยชน ๗ ประการนี้แลภิกษุ

ท้ังหลาย เมื่อใด ภิกษุละกามราคะสังโยชนไดเด็ดขาด ตัดรากถอนโคนเหมือนตนตาลท่ีถูกตัดรากถอน

โคนไปแลว เหลือแตพื้นท่ี ทําใหไมมี เกิดข้ึนตอไปไมได ละปฏิฆสังโยชนไดเด็ดขาด ฯลฯ ทิฏฐิสังโยชน 

ฯลฯ วิจิกิจฉาสังโยชน ฯลฯ มานสังโยชน ฯลฯ ภวราคสังโยชน ฯลฯ ละอวิชชาสังโยชนไดเด็ดขาด ตัด

รากถอนโคน เหมือนตนตาลท่ีถูกตัดรากถอนโคนไปแลว เหลือแตพื้นท่ี ทําใหไมมีเกิดข้ึนตอไปไมได 

เมื่อนั้น เราจึงเรียกภิกษุนี้วา ‘ตัดตัณหาไดแลว ถอนสังโยชนไดแลว ทําท่ีสุดแหงทุกขไดแลวเพราะละ

มานะไดโดยชอบ
๒๓๗ 

 

 

                                                             
๒๓๕ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/โตนด. 
๒๓๖ อํ.ส. (ไทย) ๒๓/๙/๑๕. 
๒๓๗ หมายถึง ตัดตัณหาไดเด็ดขาดดวยโลกุตตรมรรค ถอนสังโยชน ๑๐ ประการได ทําใหวัฏฏทุกขหยุด

การหมุนได และคําวา “เพราะละมานะได” แปลจากบาลีวา “มานาภิสมยา” ตามนัย วิ.อ. ๑/๙๗ ใชในความหมาย

วา ‘ละ’ ดังน้ัน จึงมีความหมายวา เพราะรูย่ิงคือเห็นและละมานะ ๙ ประการได (ม.มู.อ.๑/๒๗/๙๕, องฺ.จตุกฺก.อ. 

๒/๑๗๗/๓๙๘) และดู องฺ.จตุกฺก. (แปล) ๒๑/๑๗๗/๒๔๙, ๒๕๗/๓๗๔, องฺ.ฉกฺก. (แปล)๒๒/๑๐๕/๖๒๗ 

https://dictionary.sanook.com/search/%E0%B9%82%E0%B8%95%E0%B8%99%E0%B8%94


๒๒๒ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

“ตนตาลโตนด” โดยธรรมาธิษฐานหมายถึง ตัณหา กลาวคือ “ตนตาลโตนด” ในท่ีนี้เปน

เครื่องกั้นหรือเครื่องขัดขวาง หรือธรรมเครื่องเนิ่นชา กลาวคือ “ปปญจสัญญา”๒๓๘ แยกอธิบายตาม

ศัพทไดดังนี้ “ปปญจะ” หมายถึงปปญจธรรม ๓ ประการ ซึ่งแปลวา ธรรมเครื่องเนิ่นชา ไดแก (๑) 

ตัณหาวิจริต ๑๐๘ (๒) มานะ ๙ และ (๓) ทิฏฐิ ๖๒ ซึ่งเปนเหตุใหมีความประมาทมัวเมา มีความ

ประมาท มัวเมาในความเปนหนุมสาว ในความไมมีโรค และในชีวิต ปปญจสัญญา หมายถึงสัญญา 

(ความกําหนดหมาย) ท่ีประกอบดวยปปญจธรรม คือ ตัณหา มานะ และทิฏฐิ แตในท่ีนี้หมายเอาเพียง

ตัณหาเทานั้น สรุปการตีความไดดังตารางท่ี ๔.๒๕ การตีความคําวา “ตนตาลโตนด” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๒๕ การตีความคําวา “ตนตาลโตนด” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ตนตาลโตนด เครื่องเนิ่นชา เครื่องขวางธรรม คือ ตัณหา 

 

จากตารางท่ี ๔.๒๕ การตีความคําวา “ตนตาลโตนด” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

พบวา คําวา “ตนตาลโตนด ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง เครื่องขวางธรรมข้ันสูง หรือ

ตัณหา กลาวคือ กิเลสเครื่องเนิ่นชาเปนตัวการทําใหคิด ปรุงแตงยืดเยื้อพิสดาร ทําใหเขวหางออกไป

จากความเปนจริงท่ีงายๆ และเปดเผย กอใหเกิดปญหาตาง ๆ และขัดขวางไมใหเขาถึงความจริง กิเลส 

๓ ประการนี้ ไดแก 

๑) ตัณหา คือความอยาก ในท่ีนี้หมายถึงความอยากท่ีจะปฏิบัติธรรม และความอยากท่ี

จะบรรลุธรรม เมื่อมีความอยากก็เกิดการกระทําตาม อํานาจของความอยากตางๆ นานา ตรงกับคํา

สอน ของพระพุทธเจา ท่ีวา "ตัณหาเปนผูสรางภพ" คือสรางความปรุงแตงหรือการงานทางใจท่ี

เรียกวา "กรรมภพ' ข้ึนมา โดยเฉพาะอยางยิ่งการเพียรทําอะไรบางอยางเพื่อละอกุศล และการเพียร

ทําอะไรบางอยางเพื่อเจริญกุศล เชนการพยายามทําสติ สมาธิ ปญญา และวิมุตติใหเกิดข้ึน โดยเช่ือวา

ถามีความเพียรปฏิบัติและสรางความปรุงแตงฝายกุศลใหเต็มท่ีแลว จะรูธรรมไดในท่ีสุด 

๒) มานะ คือความถือตัววาเรารูดีแลว เราเกงแลว หรือผูแสดงธรรมทานอื่นก็รูพอๆ กัน

กับเรา หรือเรามันโงเขลาเบาปญญาไมมีทางท่ีจะเรียนรูธรรมไดเลย ซึ่งมานะ ๙ ประการไดแก 

๒.๑) เลิศกวาเขา สําคัญวาเลิศกวาเขา 

                                                             
๒๓๘ ที.มหา. (ไทย) ๑๐/๓๕๘/๒๘๖. 



๒๒๓ 

๒.๒) เลิศกวาเขา สําคัญวาเสมอเขา 

๒.๓) เลิศกวาเขา สําคัญวาเลวกวาเขา 

๒.๔) เสมอเขา สําคัญวาเลิศกวาเขา 

๒.๕) เสมอเขา สําคัญวาเสมอเขา 

๒.๖) เสมอเขา สําคัญวาเลวกวาเขา 

๒.๗) เลวกวาเขา สําคัญวาเลิศกวาเขา 

๒.๘) เลวกวาเขา สําคัญวาเสมอเขา  

๒.๙) เลวกวาเขา สําคัญวาเลวกวาเขา  

๓) ทิฏฐิ คือการมีความเช่ือมั่นหรือปกใจเช่ือในแนวทางปฏิบัติอยางหนึ่งอยางใดท่ีมีอยู

เดิม คิดวาแนวทางของเราท่ีทําอยูนี้เทานั้นถูกตอง แนวทางอื่น ๆ ไมถูกตอง ความรูสึกอยางนี้เปน

อุปสรรคตอการเรียนรูส่ิงใหมๆ อยางมากแทจริงการมีความเพียรชอบนั้น ไมใชเพียรโดยเอากําลังเขา

หักหาญกับกิเลสหรือพยายามบังคับใหกุศลเกิดข้ึน เพราะธรรมท้ังปวงท้ังฝายกุศลและอกุศลตางก็เปน

อนัตตาคือไมอยูในอํานาจ บังคับของใคร ความเพียรเชนนั้นจึงไมใชสัมมาวายามะหรือความเพียรชอบ 

เพราะยังประกอบดวยมิจฉาทิฏฐิ วาเราจะละอกุศลและทําใหธรรมฝายกุศลเกิดข้ึนไดตามใจปรารถนา 

แตเปน มิจฉาวายามะอันมีตัณหาอยูเบ้ืองหลังการปฏิบัติธรรมและมีความหลงผิดเปนเครื่องช้ีนํา สวน

ความเพียรชอบนั้นเพียงมีสติก็เกิดความเพียรชอบแลว คือทันทีท่ีสัมมาสติเกิดข้ึน อกุศลก็เปนอันถูก

ละ ไปแลว และกุศลก็เริ่มเจริญข้ึนแลว "เมื่อใดมีสติเมื่อนั้นมีความเพียร เมื่อใดขาดสติเมื่อนั้นขาด

ความเพียร" ดังนั้นแมจะพยายามเดินจงกรมหรือนั่งสมาธิตลอดวันตลอดคืน ถาไมมีสติก็ยังไมไดช่ือวาทําความ

เพียรชอบ 

๔.๒.๒๖ การตีความคําวา “ไมทุมพร” 

 ฉบัง ๑๖  

 ๑๕๕๕  เอาไมทุมพรทอนมา เจ็ดอันใหหนา หาศอกส่ีเหล่ียมเทากัน
๒๓๙  

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ไมทุมพร๒๔๐ เปนคํานาม หมายถึงตนอุทุมพร ซึ่งเปนช่ือมะเด่ือชนิดหนึ่ง.  

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

เมื่อพระสุธนเขาเฝาพระปทุมราช พระองคทานไดทราบวาพระสุธนมีความเกงกาจดาน

การใชธนูดังนั้นพระองคจึงใหเสนานําตนตาลโตนด ๗ ตน ไมทุมพรทอนส่ีเหล่ียม ๗ อันหนา ๕ ศอก 

                                                             
๒๓๙ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๐. 
๒๔๐ http://www.royin.go.th/dictionary/อุทุมพร. 



๒๒๔ 

กระดานศิลาลาด ๗ ช้ัน เหล็ก ๗ แผน ทองแดง ๗ แผน เกวียนบรรทุกกรวดทราย ๗ เลมมาวางเรียง

เปนดานทดสอบความสามารถของพระสุธนวาจะสามารถแผลงศรทําลายไดหรือไม 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สฬายตนวรรค ขีรรุกโขปมสูตร๒๔๑ วาดวยอุปมาดวย

ตนไมมียาง พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา 

 ภิกษุท้ังหลาย...เพราะราคะนั้นยังมีอยู โทสะนั้นยังมีอยู โมหะนั้นยังมีอยู ราคะนั้นภิกษุ

หรือภิกษุณียังละไมได โทสะนั้นภิกษุหรือภิกษุณียังละไมได โมหะนั้นภิกษุหรือภิกษุณียังละไมได 

 ภิกษุท้ังหลาย เปรียบเหมือนตนไมมียาง จะเปนตนโพธิ์ ตนไทร ตนกรางหรือตนมะเด่ือก็

ตาม ยังออน ใหม ขนาดเล็ก บุรุษใชขวานท่ีคมฟนตนไมนั้นตรงท่ีใด ๆ ยางจะพึงไหลออกไดไหม 

 ได พระพทุธเจาขา 

 ขอนั้นเพราะเหตุไร 

 เพราะยางนั้นมีอยู พระพุทธเจาขา 

 ภิกษุท้ังหลาย อุปมานี้ฉันใด อุปไมยก็ฉันนั้นเหมือนกัน ราคะของภิกษุหรือภิกษุณีรูปใดรูป

หนึ่งในรูปท่ีพึงรูแจงทางตามีอยู โทสะของภิกษุหรือภิกษุณีรูปใดรูปหนึ่งในรูปท่ีพึงรูแจงทางตามีอยู 

โมหะของภิกษุหรือภิกษุณีรูปใดรูปหนึ่งในรูปท่ีพึงรูแจงทางตามีอยู ราคะนั้นภิกษุหรือภิกษุณียังละ

ไมได โทสะนั้นภิกษุหรือภิกษุณียังละไมได โมหะนั้นภิกษุหรือภิกษุณียังละไมได ถาแมรูปท่ีพึงรูแจงทาง

ตาเพียงเล็กนอยมาปรากฏทางตาของภิกษุหรือภิกษุณีนั้น ก็ยอมครอบงําจิตของภิกษุหรือภิกษุณีนั้น

ไดแท ไมจําตองกลาวถึงรูปท่ีมากกวาเลย 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

ไมทุมพร หมายถึง ราคะ โทสะ โมหะ คือ กิเลสเครื่องของ
๒๔๒ ๕ อยาง คือ ราคะ โทสะ 

โมหะ มานะและทิฏฐิ ดังในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ทุติยราคสูตร๒๔๓ วาดวยการละราคะความ

วา 

 ภิกษุท้ังหลาย บุคคลใดเปนภิกษุหรือภิกษุณี ยังละราคะ โทสะ โมหะไมได บุคคลนี้เรา

เรียกวา ยังขามทะเล๒๔๔ท่ีมีคล่ืน มีระลอก๒๔๕ มีน้ําวน๒๔๖ มีสัตวราย๒๔๗ มีผีเส้ือน้ําไมได 

                                                             
๒๔๑ สํ.สฬา. (ไทย) ๑๘/๒๓๑/๒๒๐. 
๒๔๒ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๓๗๐/๑๔๙.(สํ.ส.อ. ๑/๕/๒๔, ขุ.ธ.อ.๘/๖๗). 
๒๔๓ ขุ.อิติ. (ไทย) ๒๕/๖๙/๔๒๕. 
๒๔๔ ทะเล หมายถึง สังสารวัฏ หรืออายตนะ ๖ (ขุ.อิติ.อ.๖๙/๒๔๗). 
๒๔๕ ระลอก หมายถึง ความโกรธ และความคับแคนใจ (ขุ.อิติ.อ.๖๙/๒๔๗) 
๒๔๖ นํ้าวน หมายถึง กามคุณ ๕ (ขุ.อิติ.อ.๖๙/๒๔๗) 
๒๔๗ สัตวราย ผีเสื้อนํ้า หมายถึง มาตุคาม (ขุ.อิติ.อ.๖๙/๒๔๗) 



๒๒๕ 

 ภิกษุท้ังหลาย บุคคลใดเปนภิกษุหรือภิกษุณี ละราคะ โทสะ โมหะไดแลวบุคคลนี้เรา

เรียกวา ขามทะเลท่ีมีคล่ืน มีระลอก มีน้ําวน มีสัตวราย มีผีเส้ือน้ําไดแลว ขามไปถึงฝงเปนผูลอยบาป

อยูบนบก๒๔๘ 

 พระผูมีพระภาคไดตรัสเนื้อความดังกลาวมานี้แลว ในพระสูตรนั้น จึงตรัสคาถาประพันธ

ดังนี้วาบุคคลใดคลายราคะ โทสะ และอวิชชาไดแลวบุคคลนั้นช่ือวาขามสมุทรนี้ซึ่งมีท้ังคล่ืน สัตวราย

(และ)ผีเส้ือน้ํา ท่ีนากลัว ขามไดยาก  

 เรากลาววา ‘บุคคลนั้นลวงพนกิเลสเครื่องของ ละมัจจุไดไมมีอุปธิ ละทุกขเพื่อไมเกิดอีก

ตอไปถึงความดับ ไมถึงการนับลวงมัจจุราชใหหลงได’  

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย สุตตนิบาต มหาวิยูหสูตร
๒๔๙ พระผูมีพระภาคเจาตรัสถึง 

มุนีสลัดกิเลสเครื่องรอยรัดในโลกนี้แลวความวามุนีนั้น เปนผูกําจัดเสนา๒๕๐ในธรรมท้ังปวง คือในรูปท่ี

เห็น เสียงท่ีไดยิน หรืออารมณท่ีรับรูอยางใดอยางหนึ่ง มุนีนั้นเปนผูปลงภาระ๒๕๑ลงแลว พนขาดแลว 

ไมมีความกําหนด ไมเขาไปยินดีไมมีความปรารถนา 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย จูฬนิทเทส  ขัคควิสาณสุตตนิทเทส๒๕๒ พระปจเจก 

สัมพุทธเจาอธิบายวาวา  

 คําวา ราคะ ไดแก ความกําหนัด ความกําหนัดนัก ฯลฯ, คําวา โทสะ ไดแก ความอาฆาต

แหงจิต ฯลฯ ความดุราย ความเกรี้ยวกราด, ความไมแชมช่ืนจิต คําวา โมหะ คือ ความไมรูในทุกข 

ฯลฯ ขายคืออวิชชา อกุศลมูลคือโมหะ คําวา ละราคะ โทสะ และโมหะ อธิบายวา พระปจเจก 

สัมพุทธเจานั้น ละละท้ิง บรรเทา ทําใหหมดส้ินไป ใหถึงความไมมีอีกซึ่งราคะ โทสะ และโมหะ รวม

ความวา ละราคะ โทสะ และโมหะ. 

 จึงกลาวไดวาไมทุมพรทอนส่ีเหล่ียม ๗ อันหนา ๕ ศอก คือ กิเลสเครื่องของ, กิเลสเครื่อง

ของ, เครื่องรอยรัด หรือภาระ สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๒๖ การตีความคําวา “ไมทุมพร” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

                                                             
๒๔๘ หมายถึง ขามโอฆะใหญ คือ สังสารวัฏและกามท้ังหลายเปนตน แลวดํารงอยูบนบก คือ นิพพาน 

(ขุ.อิติ.อ.๖๙/๒๔๗) และดู องฺ.สตฺตก. (แปล) ๒๓/๑๕/๒๔ ประกอบ. 
๒๔๙ ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๙๒๑/๗๒๑. 
๒๕๐ เสนา ในท่ีน้ีหมายถึง เสนามาร คือ กายทุจริต วจีทุจริต มโนทุจริต เปนตน (ขุ.สุ.อ. ๒๙/๑๔๙/

๒๗๗) 
๒๕๑ ภาระ หมายถึง สิ่งท่ีตองนําพา มี ๓ คือ (๑) ขันธภาระ ไดแก ขันธ ๕ (๒) กิเลสภาระ ไดแก ราคะ 

โทสะ โมหะ เปนตน (๓) อภิสังขารภาระ ไดแก ปุญญาภิสังขาร อปุญญาภิสังขาร และอาเนญชาภิสังขาร (ขุ.ม.(แปล) 

๒๙/๑๔๙/๓๙๘) 
๒๕๒ ขุ.จู. (ไทย) ๓๐/๑๖๐/๔๙๘. 



๒๒๖ 

ตารางท่ี ๔.๒๖ การตีความคําวา “ไมทุมพร” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ไมทุมพร กิเลสเครื่องของ ไดแก ราคะ โทสะ โมหะ  

 

จากตารางท่ี ๔.๒๖ การตีความคําวา “ไมทุมพร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

พบวา คําวา “ไมทุมพร” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ หมายถึง กิเลสเครื่องของ เครื่องรอยรัด 

ไดแก ราคะ โทสะ โมหะ  

๔.๒.๒๗ การตีความคําวา “กระดานศิลา” 

 ฉบัง ๑๖  

 ๑๕๕๕  กระดานศิลาลาดเจ็ดช้ัน  กระดานเจ็ดอัน   เหล็กนั้นเจ็ดแผนอยาคลา        

 ๑๕๕๖  เหล็กหนาทองแดงศิลา  โดยกวางโดยหนา    หาศอกหาส่ิงละเจ็ดอัน 

 ๑๕๕๗  ต้ังรอบลําดับเรียงรัน  เวนวางหางกัน     ช้ันละส่ีศอกออกไป
๒๕๓  

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ศิลา๒๕๔เปนคํานาม แปลวาหิน กระดานศิลา กระดานแผนหิน 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

เมื่อพระสุธนเขาเฝาพระปทุมราช พระองคทานไดทราบวาพระสุธนมีความเกงกาจดาน

การใชธนูดังนั้นพระองคจึงใหเสนานําตนตาลโตนด ๗ ตน ไมทุมพรทอนส่ีเหล่ียม ๗ อันหนา ๕ ศอก 

กระดานศิลาลาด ๗ ช้ัน เหล็ก ๗ แผน ทองแดง ๗ แผน เกวียนบรรทุกกรวดทราย ๗ เลมมาวางเรียง

เปนดานทดสอบความสามารถของพระสุธนวาจะสามารถแผลงศรทําลายไดหรือไม 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “กระดานศิลา” 

พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ศิลาหนักนั้นจะพึงจม” 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก กายคตาสติสูตร
๒๕๕ พระผูมีพระภาคเจา

ตรัสวา 

                                                             
๒๕๓ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๐. 
๒๕๔ http://www.royin.go.th/dictionary/ศิลา. 
๒๕๕ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๑๕๖/๒๐๓. 



๒๒๗ 

 ภิกษุท้ังหลาย กายคตาสติอันภิกษุรูปใดรูปหนึ่งไมเจริญ ไมทําใหมากแลวมารยอมไดชอง 

ไดอารมณ๒๕๖ของภิกษุนั้น เปรียบเหมือนบุรุษเหวี่ยงกอนศิลาหนักไปท่ีกองดินเปยก เธอท้ังหลายเขา

ใจความขอนั้นวาอยางไร คือ กอนศิลาหนักนั้นจะพึงจมลงในกองดินเปยกนั้นไดไหม 

 ภิกษุเหลานั้นกราบทูลวา “ได พระพทุธเจาขา” 

 ภิกษุท้ังหลาย อยางนั้นเหมือนกัน กายคตาสติ๒๕๗ อันภิกษุรูปใดรูปหนึ่งไมเจริญ ไมทําให

มากแลว มารยอมไดชองไดอารมณของภิกษุนั้น 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ผูแบกภาระการถือภาระ” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย ขันธวารวรรค มูลปณณาสก ภารสูตร
๒๕๘ วาดวยภาระ

พระผูมีพระภาคตรัสวา 

 “ภิกษุท้ังหลาย เราจักแสดงภาระ ผูแบกภาระการถือภาระ และการวางภาระแกเธอ

ท้ังหลาย เธอท้ังหลายจงฟง ฯลฯ ภาระ เปนอยางไร คือ ควรกลาวไดวา ภาระนั้น ไดแก อุปาทานขันธ 

(กองอันเปนท่ีต้ังแหงความยึดมั่น) ๕ ประการ อุปาทานขันธ ๕ ประการ อะไรบาง คือ 

 ๑. รูปูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือรูป) 

 ๒. เวทนูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือเวทนา) 

 ๓. สัญูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือสัญญา) 

 ๔. สังขารูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือสังขาร) 

 ๕. วิญญาณูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือวิญญาณ) 

 นี้เรียกวา ภาระผูแบกภาระ เปนอยางไรคือ ควรกลาวไดวา ผูแบกภาระนั้น ไดแก บุคคลผู

มีช่ืออยางนี้ มีโคตรอยางนี้ นี้เรียกวา ผูแบกภาระ การถือภาระ เปนอยางไรคือ ตัณหาอันทําให

เกิดอีก ประกอบดวย “ความเพลิดเพลินและความกําหนัดมีปกติใหเพลิดเพลินในอารมณ” 

นั้นๆ ไดแก 

 ๑. กามตัณหา (ความทะยานอยากในกาม) 

 ๒. ภวตัณหา (ความทะยานอยากในภพ) 

 ๓. วิภวตัณหา (ความทะยานอยากในวิภพ) 

                                                             
๒๕๖ อารมณ หมายถึง ปจจัยท่ีใหเกิดกิเลส (ม.อุ.อ. ๓/๑๕๖/๑๐๔) 
๒๕๗ กายคตาสติ มีความหมายหลายนัย คือ นัยท่ี ๑ หมายถึง สติท่ีต้ังม่ันในกายดวยอุปจารสมาธิ และ 

อัปปนาสมาธิ โดยวิธีมนสิการความปฏิกูลในอาการ ๓๒ มีผม ขน เล็บ เปนตน นัยท่ี ๒ หมายถึง สติท่ีต้ัง 

มั่นในกายดวยอุปจารสมาธิและใหมนสิการเปนไปดวยสติสัมปชัญญะท่ีกําหนดรูลมหายใจเขาออก กําหนด 

รู อิริยาบถท้ัง ๔ และการพิจารณาอสุภะ นัยท่ี ๓ หมายถึง สติท่ีสัมปยุตดวยวิปสสนาต้ัง ข้ึนดวยพิจารณา 

เห็นกฎไตรลักษณในธาตุ ๔ แตในท่ีน้ีทรงประสงคเอานัยท่ี ๓ (ขุ.อุ.อ. ๒๕/๒๐๐) 
๒๕๘ สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๒๒/๓๔. 



๒๒๘ 

 นี้เรียกวา การถือภาระการวางภาระ เปนอยางไรคือ ความดับตัณหาไมเหลือดวยวิราคะ 

คว ามสละ  ความสละ คืน  ความพนความ ไม อ า ลั ย ใน ตัณหานี้ เ รี ย กว า  ก า รว า งภาระ 

พระผูมีพระภาคผูสุคตศาสดาไดตรัสเวยยากรณภาษิตนี้แลว จึงไดตรัสคาถาประพันธตอไปอีกวา 

“ขันธ ๕ คือภาระ บุคคลคือผูแบกภาระการถือภาระเปนทุกขในโลก การวางภาระเปนสุขในโลก

บุคคลวางภาระหนักไดแลว ไมถือภาระอื่นไวถอนตัณหาพรอมท้ังราก ส้ินความอยาก ดับสนิทแลว” 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ภูเขาใหญลวนแลวดวยศิลา สูงจดทองฟากลิ้งบด

สัตวมาโดยรอบท้ัง ๔ ทิศ” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรค ปพพโตปมสูตร
๒๕๙ วาดวยชราและมรณะ

เปนประดุจภูเขา เรื่องเกิดข้ึนท่ีกรุงสาวัตถี ครั้งนั้น พระเจาปเสนทิโกศลไดเสด็จเขาไปเฝาพระผูมีพระ

ภาคถึงท่ีประทับแตยังวัน ถวายอภิวาทแลวประทับนั่ง ณ ท่ีสมควร พระผูมีพระภาคไดตรัสกับพระ

เจาปเสนทิโกศลผูประทับนั่ง ณ ท่ีสมควรดังนี้วา  

 ขาแตพระองคผูเจริญ กษัตราธิราชผูไดมูรธาภิเษกแลว มัวเมาเพราะความเปนใหญ ถูก

ความกําหนัดในกามกลุมรุมแลวผูถึงซึ่งความมั่นคงในชนบท ชนะปฐพีมณฑลใหญแลวครอบครองอยู 

มีราชกรณียกิจอันใด บัดนี้ ขาพระองคก็ขวนขวายในราชกรณียกิจอันนั้น 

 มหาบพิตร พระองคจะทรงเขาพระทัยความขอนั้นวาอยางไร ณ ท่ีนี้ ราชบุรุษ 

ของพระองคผูควรเช่ือถือ มีวาจาเปนหลักฐาน มาจากทิศตะวันออก เขามาเฝาพระองคแลวกราบทูล

อยางนี้วา 

 ขอเดชะใตฝาละอองธุลีพระบาท ขาพระองคมาจากทิศตะวันออก ณ ท่ีนั้นไดเห็นภูเขา

ใหญสูงเทียมเมฆกําลังกล้ิงบดสัตวท้ังปวงพระเจาขา ขอพระองคทรงกระทําส่ิงท่ีพึงกระทําเถิด 

 ลําดับนั้น บุรุษคนท่ี ๒ ผูควรเช่ือถือ มีวาจาเปนหลักฐาน มาจากทิศตะวันตก ฯลฯ 

 ตอจากนั้น บุรุษคนท่ี ๓ ผูควรเช่ือถือ มีวาจาเปนหลักฐาน มาจากทิศเหนือ ฯลฯ 

 ตอจากนั้น บุรุษคนท่ี ๔ ผูควรเช่ือถือ มีวาจาเปนหลักฐาน มาจากทิศใต ฯลฯ 

 เขามาเฝาพระองคแลวกราบทูลอยางนี้วา ‘ขอเดชะใตฝาละอองธุลีพระบาท ขาพระองค

มาจากทิศใต ณ ท่ีนั้น ไดเห็นภูเขาใหญสูงเทียมเมฆกําลังกล้ิงบดสัตวท้ังปวงพระเจาขา ขอพระองค

ทรงกระทําส่ิงท่ีพึงกระทําเถิด’...  

 พระผูมีพระภาคผูสุคตศาสดา ฯลฯ จึงไดตรัสคาถาประพันธ...วา 

 ภูเขาใหญลวนแลวดวยศิลา สูงจดทองฟากล้ิงบดสัตวมาโดยรอบท้ัง ๔ ทิศ แมฉันใด 

ชราและมรณะก็ฉันนั้นยอมครอบงําสัตวท้ังหลาย คือ พวกกษัตริยพราหมณ แพศย ศูทร คนจัณฑาล 

และคนเทขยะไมเวนใครๆ ไวเลย ยอมย่ํายีเหลาสัตวท้ังส้ินณ ท่ีนั้น ไมมียุทธภูมิสําหรับพลชาง (พลมา) 

                                                             
๒๕๙ สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๑๓๖/๑๗๑. 



๒๒๙ 

พลรถ พลเดินเทาและไมอาจจะเอาชนะแมดวยมนตรหรือดวยทรัพยเพราะฉะนั้น บุคคลผูเปนบัณฑิต 

มีปญญาเมื่อเห็นประโยชนตน พึงต้ังศรัทธาไวในพระพุทธเจาพระธรรม และพระสงฆผูใดมีปกติ

ประพฤติธรรมทางกาย ทางวาจา ทางใจ บัณฑิตท้ังหลายยอมสรรเสริญผูนั้นในโลกนี้โดยแทผูนั้นละ

โลกนี้ไปแลว ยอมบันเทิงในสวรรค 

(๓.๔) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ภูเขาศิลาแทงทึบลูกใหญ” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค ปพพตสูตร
๒๖๐ วาดวยภูเขา พระผูมีพระ

ภาคประทับอยู ... เขตกรุงสาวัตถี...ครั้งนั้น ภิกษุรูปหนึ่งไดเขาไปเฝาพระผูมีพระภาคถึงท่ีประทับ 

ฯลฯ นั่ง ณ ท่ีสมควร ไดทูลถามพระผูมีพระภาคดังนี้วา 

 ขาแตพระองคผูเจริญ กัปหนึ่งนานเพียงไรหนอ 

 พระผูมีพระภาคไดตรัสตอบวา 

 ภิกษุ กัปหนึ่งนานนักหนา มิใชเรื่องงายท่ีจะนับกัปนั้นวา เทานี้ป เทานี้ ๑๐๐ ป เทานี้ 

๑,๐๐๐ ป หรือวาเทานี้ ๑๐๐,๐๐๐ ป 

 พระองคอาจอุปมาไดไหม พระพุทธเจาขา 

 อาจอุปมาได ภิกษุ เปรียบเหมือนภูเขาศิลาแทงทึบลูกใหญ มีความยาว ๑ โยชน กวาง ๑ 

โยชน สูง ๑ โยชน ไมมีชอง ไมมีโพรง บุรุษพึงเอาผาแควนกาสี
๒๖๑ ลูบภูเขานั้น ๑๐๐ ปตอครั้ง ภูเขา

ศิลาลูกใหญนั้นพึงหมดส้ินไป เพราะความพยายามนี้ ยังเร็วกวา สวนกัปหนึ่งยังไมหมดส้ินไป กัปนาน

นักหนาอยางนี้บรรดากัปท่ีนานนักหนาอยางนี้ เธอไดทองเท่ียวไป มิใช ๑ กัป มิใช ๑๐๐ กัป มิใช 

๑,๐๐๐ กัป มิใช ๑๐๐,๐๐๐ กัป ขอนั้นเพราะเหตุไรเพราะวาสงสารนี้มีเบ้ืองตนและเบ้ืองปลายรูไมได  

 ภิกษุ เพราะเหตุนี้แหละจึงควรเบ่ือหนาย ควรคลายกําหนัด ควรเพื่อหลุดพนจากสังขาร

ท้ังปวง 

(๓.๕) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “กําแพงเหล็ก” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย จูฬนิทเทส ขัคควิสาณสุตตนิทเทส
๒๖๒ วาดวยนรก 

ความวา “ก็มหานรกนั้นมี ๔ มุม ๔ ประตู แบงออกเปนสวนมีกําแพงเหล็กลอมรอบ ครอบดวยฝา

เหล็กมหานรกนั้น มีพื้นเปนเหล็ก ลุกโชนโชติชวงแผไปไกลดานละ ๑๐๐ โยชน ต้ังอยูทุกเมื่อ” 

 

 

 

                                                             
๒๖๐ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๑๒๘/๒๑๙. 
๒๖๑ ผาแควนกาสี เปนผาท่ีทําจากฝายเน้ือละเอียดมาก (สํ.นิ.อ. ๒/๑๒๘/๑๗๘) 
๒๖๒ ขุ.จู. (ไทย) ๓๐/๑๒๒/๔๐๕. 



๒๓๐ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

ศิลา หมายถึง กายนี้ มีความชราและมรณะครอบงําสัตวท้ังหลายจึงควรเบ่ือหนาย ควร

คลายกําหนัด ควรเพื่อหลุดพนจากสังขารท้ังปวง” และ เหล็ก หมายถึง มหานรก สรุปไดดังตารางท่ี 

๔.๒๗ การตีความคําวา “ศิลา” และ “เหล็ก “จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๒๗ การตีความคําวา “ศิลา” และ “เหล็ก” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ศิลา ขันธ ๕ กายคือบุคคลผูแบกภาระการถือภาระ

เปนทุกขในโลกประกอบดวยความชราและมรณะ 

๒ เหล็ก มหานรก 

 

จากตารางท่ี ๔.๒๗ การตีความคําวา “ศิลา” และ “เหล็ก” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “ศิลา” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง กายท่ีประกอบดวย

ความชราและมรณะ และเหล็กหมายถึง มหานรก 

๔.๒.๒๘ การตีความคําวา “เกวียนเจ็ดเลม” 

 ฉบัง ๑๖  

 ๑๕๖๐ เอาเกวียนเจ็ดเลมวางไว      ขนกรวดทรายใส ในเกวียนใหเต็มอยานาน
๒๖๓ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

เกวียน๒๖๔ เปนคํานาม หมายถึง ยานชนิดหนึ่ง มีลอ ๒ ลอ ใชควายหรือวัวเทียม , 

ลักษณะนามวา เลม 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

เมื่อพระสุธนเขาเฝาพระปทุมราช พระองคทานไดทราบวาพระสุธนมีความเกงกาจดาน

การใชธนูดังนั้นพระองคจึงใหเสนานําตนตาลโตนด ๗ ตน ไมทุมพรทอนส่ีเหล่ียม ๗ อันหนา ๕ ศอก 

กระดานศิลาลาด ๗ ช้ัน เหล็ก ๗ แผน ทองแดง ๗ แผน เกวียนบรรทุกกรวดทราย ๗ เลมมาวางเรียง

เปนดานทดสอบความสามารถของพระสุธนวาจะสามารถแผลงศรทําลายไดหรือไม 

 

 

                                                             
๒๖๓ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๐. 
๒๖๔ http://www.royin.go.th/dictionary/เกวียน. 



๒๓๑ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “เกวียนเจ็ดเลม” 

พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “เกวียนเกาท่ีซอมแซมดวยไมไผ” 

ในพระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค มหาปรินิพพานสูตร
๒๖๕ ครั้นพระผูมีพระภาค

ทรงจําพรรษา ในเวฬุวคาม ไดเกิดอาการพระประชวรอยางรุนแรงมีทุกขเวทนา๒๖๖อยางแสนสาหัส

จวนเจียนจะปรินิพพาน พระองคทรงมีสติสัมปชัญญะ ทรงอดกล้ันไมพรั่นพรึงพระผูมีพระภาคตรัสวา  

 อานนท บัดนี้ เราเปนผูชรา แก เฒา ลวงกาลมานานผานวัยมามาก เรามีวัย ๘๐ ป 

รางกายของตถาคตประหนึ่งแซมดวยไมไผ ยังเปนไปได ก็เหมือนกับเกวียนเกาท่ีซอมแซมดวยไมไผ

ฉะนั้น รางกายของตถาคตสบายข้ึนก็เพราะในเวลาท่ีตถาคตเขาเจโตสมาธิอันไมมีนิมิต เพราะไมใสใจ

นิมิตทุกอยาง และเพราะดับเวทนาบางอยางไดเทานั้นอานนท เพราะเหตุนั้นแล พวกเธอจงมีตนเปน

เกาะ
๒๖๗ มีตนเปนท่ีพึ่ง ไมมีส่ิงอื่นเปนท่ีพึ่ง มีธรรมเปนเกาะ มีธรรมเปนท่ีพึ่ง ไมมีส่ิงอื่นเปนท่ีพึ่งภิกษุมี

ตนเปนเกาะ มีตนเปนท่ีพึ่ง ไมมีส่ิงอื่นเปนท่ีพึ่ง มีธรรมเปนเกาะมีธรรมเปนท่ีพึ่ง ไมมีส่ิงอื่นเปนท่ีพึ่งอยู 

อยางไรคือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้ 

 ๑. พิจารณาเห็นกายในกายอยู มีความเพียร มีสัมปชัญญะ มีสติกําจัดอภิชฌาและโทมนัส

ในโลกได 

 ๒. พิจารณาเห็นเวทนาในเวทนาท้ังหลายอยู ฯลฯ 

 ๓. พิจารณาเห็นจิตในจิตอยู ฯลฯ 

 ๔. พิจารณาเห็นธรรมในธรรมท้ังหลายอยู มีความเพียร มีสัมปชัญญะมีสติ กําจัดอภิชฌา

และโทมนัสในโลกได
๒๖๘ 

 ภิกษุมีตนเปนเกาะ มีตนเปนท่ีพึ่ง ไมมีส่ิงอื่นเปนท่ีพึ่ง มีธรรมเปนเกาะ มีธรรมเปนท่ีพึ่ง ไม

มีส่ิงอื่นเปนท่ีพึ่งอยู อยางนี้แลอานนท ภิกษุเหลาใดเหลาหนึ่ง ไมวาจะในบัดนี้หรือเมื่อเราลวงไปแลว 

                                                             
๒๖๕ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๖๕/๑๑๑. 
๒๖๖ ทุกขเวทนา ในท่ีน้ีหมายถึง ความรูสึกเจ็บปวด เปนอาการของทุกขในไตรลักษณซึ่งเกิดข้ึนไดแมแก

ผูท่ีเปนพระอรหันต มิใชทุกขในปฏิจจสมุปบาทหรือในอริยสัจ พระผูมีพระภาคทรงขมทุกขเวทนาน้ีดวยความเพียร   

(ที.ม.อ. ๑๖๔/๑๔๘-๑๔๙) 
๒๖๗ มีตนเปนเกาะ ในท่ีน้ีหมายถึง ทําตนใหพนจากหวงนํ้า คือ โอฆะ ๔ เหมือนกับเกาะกลาง

มหาสมุทรท่ีนํ้าทวมไมถึง (ที.ม.อ. ๑๖๕/๑๕๐, ที.ม.ฏีกา ๑๖๕/๑๘๐) 
๒๖๘ ดู องฺ.จตุกฺก. (แปล) ๒๑/๒๗๔/๓๙๐. 



๒๓๒ 

จะเปนผูมีตนเปนเกาะ มีตนเปนท่ีพึ่ง ไมมีส่ิงอื่นเปนท่ีพึ่ง มีธรรมเปนเกาะ มีธรรมเปนท่ีพึ่งไมมีส่ิงอื่น

เปนท่ีพึ่งอยู ภิกษุเหลานั้นจักอยูในความเปนผูเลิศกวาเหลาภิกษุผูใครตอการศึกษา๒๖๙ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

เกวียน หมายถึง รางกาย ประกอบดวยชราและมรณะ ประกอบดวยทุกขเวทนา ในท่ีนี้

หมายถึงความรูสึกเจ็บปวด เปนอาการของทุกขในไตรลักษณซึ่งเกิดข้ึนไดแมแกผูท่ีเปนพระอรหันต 

มิใชทุกขในปฏิจจสมุปบาทหรือในอริยสัจ พระผูมีพระภาคทรงขมทุกขเวทนานี้ดวยความเพียร สรุปได

ดังตารางท่ี ๔.๒๘ การตีความคําวา “เกวียน” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๒๘ การตีความคําวา “เกวียน” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ เกวียน กาย 

 

จากตารางท่ี ๔.๒๘ การตีความคําวา “เกวียน” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

พบวา คําวา “เกวียน” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง รางกาย ประกอบดวยชราและ

มรณะ จึงประสบกับทุกขเวทนา คือความรูสึกเจ็บปวด เปนอาการของทุกขในไตรลักษณซึ่งเกิดข้ึนได

แมแกผู ท่ีเปนพระอรหันต มิใชทุกขในปฏิจจสมุปบาทหรือในอริยสัจ พระผูมีพระภาคทรงขม

ทุกขเวทนานี้ดวยความเพียร. 

๔.๒.๒๙ การตีความคําวา “การแผลงศร” 

 สุรางคนางค ๒๘ 

 ๑๕๖๕ สุธนกุมาร   รับพระโองการ กราบกรานบิตุรงค  แลวเสด็จออกไป 

     พระทัยประสงค จะแผลงฤทธิรงค ทามกลางเทวา  

 ๑๕๖๖ พระต้ังอธิษฐาน เดชโพธิญาณ กอการสรางมา จะสําแดงเดช 

     เทเวศพรอมหนา ใหเรืองเดชา ดังขาเจตนจง 

 ๑๕๖๗ พระข้ึนศรชัย  บายพระพักตรไป  พระทัยประสงค  แผลงไปพิฆาต 

     โดยราชจํานง  ยับยุยผุยผง ระยําทําลาย 

 ๑๕๖๘ สําเนียงสนั่น  เสียงบันลือล่ัน ดังฟาฟาดสาย ทองแดงเหล็กหนา 

     ศาลาเรียงราย  ท้ังเกวียนกรวดทราย กระจายไมคง 

 

                                                             
๒๖๙ ดูเทียบ ที.ปา. ๑๑/๘๐/๔๙, ๑๐๙/๖๗, สํ.ม. (แปล) ๑๙/๓๗๙/๒๓๔. 



๒๓๓ 

 ๑๕๖๙ กําลังลูกศร  ยังเขาเมรุธร สิงขรทรุดลง ไมตานทานได  

     บรรลัยผุยผง  ลูกศรคืนคง เขาแลงทันใด๒๗๐ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การตีความตามตัวอักษร คําวา กําลังลูกศร กลาวคือ กําลัง๒๗๑ เปนคํานาม หมายถึง แรง 

ส่ิงท่ีทําใหเกิดอํานาจความเขมแข็ง. สวนคําวา ลูกศร๒๗๒ หมายถึง ลูกธนู , ลักษณนามวา ดอก. 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

พระปทุมราชาตองการทดสอบความสามารถของพระสุธนวาจะสามารถแผลงศรทําลาย

ตนตาลโตนด ๗ ตน ไมทุมพรทอนส่ีเหล่ียม ๗ อันหนา ๕ ศอก กระดานศิลาลาด ๗ ช้ัน เหล็ก ๗ แผน 

ทองแดง ๗ แผน เกวียนบรรทุกกรวดทราย ๗ เลมมาวางเรียงกันไวจนเปนผุยผง 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “การแผลงศร” 

พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเหตุการณ “นายขมังธนูหรือลูกมือของนายขมังธนู 

พยายามยิงลูกศร” 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย นวกนิบาต ฌานสูตร
๒๗๓ วาดวยฌาน พระผูมีพระ

ภาคเจาตรัสวา 

 ภิกษุท้ังหลาย เรากลาววา อาสวะท้ังหลายส้ินไปได๒๗๔เพราะอาศัยปฐมฌาน…เพราะ

อาศัยทุติยฌาน, เพราะอาศัยตติยฌาน, วะท้ังหลายส้ินไปได เพราะอาศัยจตุตถฌานเพราะอาศัยอา

กาสานัญจายตนฌาน, เพราะอาศัยวิญญาณัญจายตนฌาน, เพราะอาศัยอากิญจัญญายตนฌาน, 

เพราะอาศัยเนวสัญญานาสัญญายตนฌาน และอาสวะท้ังหลายส้ินไปได เพราะอาศัยสัญญาเวทยิต

นิโรธ 

 เรากลาวไวเชนนี้แลวา ‘อาสวะท้ังหลายส้ินไปได เพราะอาศัยปฐมฌาน’ เพราะอาศัยเหตุ

อะไร เราจึงกลาวไวเชนนัน้ 

 เพราะอาศัยเหตุนี้วา ภิกษุในธรรมวินัยนี้สงัดจากกามและอกุศลธรรมท้ังหลาย 

บรรลุปฐมฌาน ฯลฯ เธอยอมพิจารณาเห็น
๒๗๕ธรรมท้ังหลาย คือ รูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ

                                                             
๒๗๐ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๐. 
๒๗๑ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/โตนด. 
๒๗๒ http://www.royin.go.th/dictionary/ลูกศร. 

 ๒๗๓ อํ.น. (ไทย) ๒๓/๓๖/๕๐๘-๕๑๓. 
๒๗๔ อาสวะท้ังหลายสิ้นไปได ในท่ีน้ีหมายถึง สภาวะท่ีเรียกวา “อรหัต” (องฺ.นวก.อ. ๓/๓๖/๓๐๙) 
๒๗๕ พิจารณาเห็น ในท่ีน้ีหมายถึง เห็นดวยวิปสสนาอันแรงกลา (องฺ.นวก.อ. ๓/๓๖/๓๐๙) 



๒๓๔ 

ท่ีมีอยูในปฐมฌานนั้น โดยเปนสภาวะไมเท่ียง เปนทุกข เปนดังโรค เปนดังหัวฝ เปนดังลูกศร เปนส่ิง

คอยกอความเดือดรอน เปนท่ีทําใหขัดของ เปนดังคนฝายอื่น เปนส่ิงท่ีตองแตกสลาย เปนของวาง

เปลา เปนอนัตตา เธอยอมทําจิตใหกลับจากธรรมเหลานั้น๒๗๖ 

 ครั้นแลว จึงนอมจิตไปเพื่ออมตธาตุ๒๗๗วา ‘ภาวะท่ีสงบ ประณีต คือ ความระงับสังขารท้ัง

ปวง ความสละคืนอุปธิกิเลสท้ังปวง ความส้ินไปแหงตัณหา ความคลายกําหนัด ความดับ นิพพาน   

เธอดํารงอยูในปฐมฌานนั้น ยอมบรรลุความส้ินไปแหงอาสวะท้ังหลาย
๒๗๘ หากยังไมบรรลุความส้ินไป

แหงอาสวะท้ังหลาย ก็จะเปนโอปปาติกะ เพราะสังโยชนเบ้ืองตํ่า ๕ ประการส้ินไป ดวยความยินดี

เพลิดเพลินในธรรมนั้น จักปรินิพพานในภพนั้น ไมหวนกลับมาจากโลกนั้นอีก 

 ภิกษุท้ังหลาย นายขมังธนูหรือลูกมือของนายขมังธนู พยายามยิงลูกศรไปท่ีหุนหญา หรือ

กองดิน สมัยตอมาเขาเปนผูยิงลูกศรไดไกล ยิงไมพลาดและทําลายกายขนาดใหญได 

 แมฉันใด ภิกษุก็ฉันนั้นเหมือนกัน สงัดจากกามและอกุศลธรรมท้ังหลาย บรรลุปฐมฌาน 

ฯลฯ เธอยอมพิจารณาเห็นธรรมท้ังหลาย คือ รูป เวทนาสัญญา สังขาร วิญญาณท่ีมีอยูในปฐมฌานนั้น 

โดยเปนสภาวะไมเท่ียง เปนทุกขเปนดังโรค เปนดังหัวฝ เปนดังลูกศร เปนส่ิงคอยกอความเดือดรอน 

เปนท่ีทําใหขัดของ เปนดังคนฝายอื่น เปนส่ิงท่ีตองแตกสลาย เปนของวางเปลา เปนอนัตตาเธอยอม

ทําจิตใหกลับจากธรรมเหลานั้น ครั้นแลว จึงนอมจิตไปเพื่ออมตธาตุวา‘ภาวะท่ีสงบ ประณีต คือ 

ความระงับสังขารท้ังปวง ความสละคืนอุปธิกิเลสท้ังปวงความส้ินไปแหงตัณหา ความคลายกําหนัด 

ความดับนิพพาน’ เธอดํารงอยูในปฐมฌานนั้น ยอมบรรลุความส้ินไปแหงอาสวะท้ังหลาย หากยังไม

บรรลุความส้ินไปแหงอาสวะท้ังหลาย ก็จะเปนโอปปาติกะ เพราะสังโยชนเบ้ืองตํ่า ๕ ประการส้ินไป

ดวยความยินดีเพลิดเพลินในธรรมนั้น จักปรินิพพานในภพนั้นไมหวนกลับมาจากโลกนั้นอีก 

 ในพระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค พรหมชาลสูตร ดวยการตอบปญหา ความวา

สมณพราหมณผูเปนบัณฑิต มีปญญาลึกซึ้ง ชํานาญการโตวาทะ แมนยําดุจขมังธนูมีอยูแนแท สมณ

พราหมณ เหลานั้นจะเท่ียวกลาวแกทิฏฐิดวยปญญา
๒๗๙ 

 

 

 

                                                             
๒๗๖ ธรรมเหลาน้ัน ในท่ีน้ีหมายถึง ขันธ ๕ (องฺ.นวก.อ. ๓/๓๖/๓๐๙) 
๒๗๗ อมตธาตุ หมายถึง นิพพาน (องฺ.นวก.อ. ๓/๓๖/๓๐๙) 
๒๗๘ หมายถึง ดํารงอยูในปฐมฌานเจริญวิปสสนาอันแรงกลาแลวบรรลุอรหัตตผล (องฺ.นวก.อ. ๓/๓๖/

๓๐๙) 
๒๗๙ ที.สี. (ไทย) ๙/๖๔/๒๖. 



๒๓๕ 

(๓.๒) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “นายพรานใชศรยิงใบตาลตนท่ียืนอยู” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค ภาคสมาธิ ปริเฉทท่ี ๘ อนุสสติกัมมัฏฐานนิเทศ ไดอุปมาเกี่ยวกับ  

“ลูกธนู” ความวา 

 เปรียบเหมือนนายพรานคนหนึ่งใครจะจับลิงซึ่งอยูในดงตาลอันมีตนตาล ๓๒ ตน พึงใช

ลูกศรยิงใบตาลท่ียืนอยูในอันดับแรกแลวพึงทําการตะเพิด ครั้นลิงนั้นกระโดดไปในตนตาลนั้น ๆ โดย

ลําดับถึงตนสุดทายทีเดียว เมื่อนายพรานไปทําเหมือนอยางนั้นแมในตนตาลตนสุดทายนั้น ลิงพึงมายัง

ตนตาลตนแรกตามนัยนั้นนั่นแลอีก มันกลับไปกลับมาอยางนี้บอย ๆ เขา ก็จะพึงโผลในท่ี ๆ 

นายพรานทําเสียงตะเพิดไลเทานั้น แลวไป ๆ ก็จะหมอบอยูท่ีตนตาลตนหนึ่ง ยึดยอดตาลตูมอัน

สะอาดตรงกลางตนนั้นไวมั่น แมถูกยิงก็ไมโผล ฉันใด คําอุปไมยอันยังอุปมาใหถึงพรอมนี้ก็พึงเห็นฉัน

นั้น นี้เปนคําเทียบอุปไมยอุปมาในขอนั้น 

 สวน ๓๒ ในกายนี้เปรียบเหมือนตนตาล ๓๒ ตน จิตเหมือนลิง พระโยคาวจรเหมือน

นายพราน การท่ีจิตของพระโยคีทองเท่ียวไปในกายอันมีสวน ๓๒ สวนโดยเปนอารมณเหมือนการท่ีลิง

อาศัยอยูในดงตาลอันมีตนตาล ๓๒ ตน การท่ีพระโยคีเริ่มมนสิการวา เกสา แลวจิตดําเนินไปหยุดลงท่ี

สวนสุดทีเดียว เหมือนการท่ีเมื่อนายพรานใชศรยิงใบตาลตนท่ียืนอยูตนแรกแลวทําเสียงตะเพิด ลิงก็

โผนไปท่ีตนนั้น ๆ จนถึงตนสุดทาย แมในเท่ียวกลับ๒๘๐ 

(๓.๓) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “นักยิงธน”ู 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค ภาคปญญา ปริเฉทท่ี ๒๒ ญาณทัสสนวิสุทธินิเทศ อุปมาดวยนักยิง

ธน ูความวา 

 เลากันมาวานักยิงธนูผูหนึ่งส่ังใหเขาต้ังแผนกระดาน (แกนไมสน) ซอนกัน ๑๐๐ แผนไวใน

ประเทศหางออกไปประมาณ ๘ อุสภะ แลวเอาผาพันปดหนาตนเอง (ข้ึนสาย) ประทับลูกธนูไว (กับ

สาย) ยืนอยูบนจักรยนต (กระดานหมุน) บุรุษผูหนึ่งหมุนจักรยนตไป เมื่อใดแผนกระดานอยูตรงหนา

นักยิงธนู เมื่อนั้น บุรุษผูหมุนจักรยนตก็ใหสัญญาดวย (การเคาะ) ไม ณ ท่ีนั้น นักยิงธนูก็ไมละสัญญา

เคาะไม ยิงลูกธนูไปเจาะทะลุกระดาน ๑๐๐ แผนทันทในอุปมานั้น โคตรภูญาณ เปรียบเหมือนสัญญา

เคาะไม มรรคญาณ เปรียบเหมือนนักยิงธนู การท่ีมรรคญาณไมละสัญญาท่ีโคตรภูญาณใหไว แลวทํา

พระนิพพานเปนอารมณ เจาะทะลุทุบทําลายกองโลภะ โทสะ และโมหะ ท่ีไมเคยเจาะทะลุมากอน ท่ี

ไมเคยทุบทําลายมากอน เปรียบเหมือนนักยิงธนูไมละสัญญาเคาะไม ยิงลูกธนูเจาะทะลุแผนกระดาน 

๑๐๐ ช้ันในทันที๒๘๑ 

 

                                                             
๒๘๐ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๔๑๘. 
๒๘๑ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๑๓๔. 



๒๓๖ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากอุปมาอุปไมยดังกลาวพอสรุปไดวาคําวา “ศร” หรือ “กําลังลูกศร” ตีความเชิง

ธรรมาธิษฐาน วาหมายถึง พละ ๕ ในหลักโพธิปกขิยธรรม ๓๗ กลาวคือ เมื่อบุคคลบําเพ็ญเพียรบรรลุ

ปฐมฌาน ทุติยฌาน ตติยฌาน จตุตถฌาน สงัดจากกามและอกุศลธรรมท้ังหลายเห็น เห็นธรรม

ท้ังหลาย คือ รูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณท่ีมีอยูในปฐมฌานนั้น โดยเปนสภาวะของไตรลักษณ 

ประกอบดวยปญญา มนสิการดวยมรรคญาณไมละสัญญาท่ีโคตรภูญาณ ธรรมท้ังหลายนี้ลวนเปน

องคประกอบของ พละ ๕ อุปมาเหมือนกําลังลูกศรซึ่งเขาทําลายมานานุสัยอันเปนเครื่องกั้น ดังในพระ

สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค อินทริยสังยุต สาเกตสูตร
๒๘๒ วาดวยพระธรรมเทศนาท่ีเมือง

สาเกต ความวา 

 ภิกษุท้ังหลาย เหตุท่ีอินทรีย ๕ ประการอาศัยแลวกลายเปนพละ ๕ ประการและท่ีพละ ๕ 

ประการอาศัยแลวกลายเปนอินทรีย ๕ ประการมีอยูเหตุท่ีอินทรีย ๕ ประการอาศัยแลวกลายเปน

พละ ๕ ประการ และท่ีพละ ๕ ประการอาศัยแลวกลายเปนอินทรีย ๕ ประการ เปนอยางไร คือ ส่ิงใด

เปนสัทธินทรีย ส่ิงนั้นเปนสัทธาพละ ส่ิงใดเปนสัทธาพละ ส่ิงนั้นเปนสัทธินทรีย ส่ิงใดเปนวิริยินทรีย ส่ิง

นั้นเปนวิริยพละ ส่ิงใดเปนวิริยพละ ส่ิงนั้นเปนวิริยินทรีย ส่ิงใดเปน สตินทรีย ส่ิงนั้นเปนสติพละ ส่ิงใด

เปนสติพละ ส่ิงนั้นเปนสตินทรีย ส่ิงใดเปนสมาธินทรีย ส่ิงนั้นเปนสมาธิพละ ส่ิงใดเปนสมาธิพละส่ิงนั้น

เปนสมาธินทรีย ส่ิงใดเปนปญญินทรีย ส่ิงนั้นเปนปญญาพละ ส่ิงใดเปนปญญาพละ ส่ิงนั้นเปนปญญิ

นทรียภิกษุท้ังหลาย แมน้ําไหลไปสูทิศปราจีน บาไปสูทิศปราจีน หลากไปสูทิศปราจีน กลางแมน้ํานั้น

มีเกาะ เหตุท่ีจะใหนับวาแมน้ํานั้นมีกระแสเดียวมีอยู และเหตุท่ีจะใหนับวาแมน้ํานั้นมี ๒ กระแสก็มีอยู

เหตุท่ีจะใหนับวาแมน้ํานั้นมีกระแสเดียว เปนอยางไร คือ น้ําท่ีอยูสุดทิศตะวันออกและสุดทิศตะวันตก

ของเกาะนั้นนี้แล คือเหตุท่ีใหนับวาแมน้ํานั้นมีกระแสเดียวเหตุท่ีจะใหนับวาแมน้ํานั้นมี ๒ กระแส เปน

อยางไรคือ น้ําท่ีอยูสุดทิศเหนือและสุดทิศใตของเกาะนั้นนี้แล คือเหตุท่ีใหนับวาแมน้ํานั้นมี ๒ กระแส 

แมฉันใด 

 ภิกษุท้ังหลาย ขอนี้ก็ฉันนั้นเหมือนกัน ส่ิงใดเปนสัทธินทรีย ส่ิงนั้นเปนสัทธาพละ ส่ิงใดเปน

สัทธาพละ ส่ิงนั้นเปนสัทธินทรีย ส่ิงใดเปนวิริยินทรีย ส่ิงนั้นเปนวิริยพละ ส่ิงใดเปนวิริยพละ ส่ิงนั้นเปน

วิริยินทรีย ส่ิงใดเปนสตินทรีย ส่ิงนั้นเปนสติพละ ส่ิงใดเปนสติพละ ส่ิงนั้นเปนสตินทรีย ส่ิงใดเปนสมาธิ

นทรีย ส่ิงนั้นเปนสมาธิพละ ส่ิงใดเปนสมาธิพละ ส่ิงนั้นเปนสมาธินทรีย ส่ิงใดเปนปญญินทรียส่ิงนั้น

เปนปญญาพละ ส่ิงใดเปนปญญาพละ ส่ิงนั้นเปนปญญินทรียภิกษุทําใหแจงเจโตวิมุตติ ปญญาวิมุตติ

อันหาอาสวะมิไดเพราะอาสวะท้ังหลายส้ินไปดวยปญญาอันยิ่งเองเขาถึงอยูในปจจุบัน เพราะอินทรีย 

๕ ประการท่ีภิกษุนั้นเจริญ ทําใหมากแลว 

                                                             
๒๘๒ สํ.มหา. (ไทย) ๑๙/๕๑๓/๓๒๕. 



๒๓๗ 

สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๒๙ การตีความคําวา “กําลังลูกศร” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

ตารางท่ี ๔.๒๙ การตีความคําวา “กําลังลูกศร” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ กําลังลูกศร พละ ๕ 

 

จากตารางท่ี ๔.๒๙ การตีความคําวา “กําลังลูกศร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

พบวา คําวา “กําลังลูกศร”” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง พละ ๕ คือ กําลัง หา 

ประการ ไดแก 

๑. ศรัทธาพละ ความเช่ือ กําลังการควบคุมความสงสัย 

๒. วิริยะพละ ความเพียร กําลังการควบคุมความเกียจคราน 

๓. สติพละ ความระลึกได กําลังการควบคุมความประมาท การไมใสใจ ใจลอย ไรสติ 

๔. สมาธิพละ ความต้ังใจมั่น กําลังการควบคุมการวอกแวกเขวไขว ฟุงซาน 

๕. ปญญาพละ ความรอบรู กําลังการควบคุมเพิกเฉยไมสนใจ หลงงมงาย 

เปนหลักธรรมท่ีคูกับอินทรีย ๕ คือ ศรัทธินทรีย วิริยินทรีย สตินทรีย สมาธินทรีย 

และปญญินทรีย โดยมีความเหมือนความแตกตางและความเกี่ยวเนื่องคือ พละ ๕ เปนธรรมท่ีกําจัดแก

อกุศลนิวรณ อินทรียเปนธรรมเสริมสรางกุศลอิทธิบาท ๔ 

 ๔.๒.๓๐ การตีความคําวา “ไมคง”  

 สุรางคนางค ๒๘ 

 ๑๕๖๗ พระข้ึนศรชัย บายพระพักตรไป  พระทัยประสงค    

      แผลงไปพิฆาต โดยราชจํานง  ยับยุยผุยผง ระยําทําลาย 

 ๑๕๖๘ สําเนียงสนั่น เสียงบันลือล่ัน  ดังฟาฟาดสาย ทองแดงเหล็กหนา 

     ศาลาเรียงราย ท้ังเกวียนกรวดทราย กระจายไมคง
๒๘๓ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การตีความตามตัวอักษร คําวา “คง” เปนกิริยา หมายถึง ยังมียังเปนอยูอยางเดิม๒๘๔ 

ดังนั้นคําวา “ไมคง” จึงหมายถึง ไมคงท่ี หรือไมเท่ียง นั่นเอง. 

 

                                                             
๒๘๓ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๐. 
๒๘๔ http://www.royin.go.th/dictionary/หนัก. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%A3%E0%B8%B4%E0%B8%A2%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B8%98%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%B1%E0%B8%8D%E0%B8%8D%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%B4%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%97


๒๓๘ 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

พระสุธนแผลงศรทําลายตนตาลโตนด ๗ ตน ไมทุมพรทอนส่ีเหล่ียม ๗ อันหนา ๕ ศอก 

กระดานศิลาลาด ๗ ช้ัน เหล็ก ๗ แผน ทองแดง ๗ แผน เกวียนบรรทุกกรวดทราย ๗ เลมมาวางเรียง

กันไวจนเปนแตกกระจายทําลายเปนผุยผง ไมคงอยูสภาพเดิมได หรือ ไมเท่ียงแท 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “ไมคงท่ี” หรือ “ไม

เท่ียง” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ความไมเท่ียง” 

พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก พระผูมีพระภาคเจาไดตรัสถึงหลักอนัตต

ลักษณะ
๒๘๕ หรือหลักไตรลักษณ แลวตรัสภิกษุถามวา  

 ภิกษุท้ังหลาย เมื่ออัตตามีอยูความยึดถือวา ‘ส่ิงท่ีเนื่องดวยอัตตาของเรา’ ก็จะพึงมีใชไหม

ภิกษุท้ังหลายทูลตอบวา “ใช พระพุทธเจาขา” 

 เมื่อส่ิงท่ีเนื่องดวยอัตตามีอยู ความยึดถือวา ‘อัตตาของเรา’ จะพึงมีใชไหม 

 ใชพระพุทธเจาขา 

 เมื่อหาไมพบอัตตาและส่ิงท่ีเนื่องดวยอัตตาโดยความเปนจริงโดยความแนแททิฏฐิท่ีวา 

‘นั้นโลก นั้นอัตตา เรานั้นตายแลวจักเปนผูเท่ียง ยั่งยืน คงท่ี ไมมีความแปรผันเปนธรรมดา จักดํารง

อยูเทียบเทาส่ิงคงท่ีอยางนั้น’ นี้มิเปนพาลธรรม (ธรรมของคนโง) สมบูรณแบบละหรือ 

 ทําไมจะไมเปนอยางนั้น นั้นเปนพาลธรรมสมบูรณแบบทีเดียว พระพุทธเจาขา” 

เธอท้ังหลายเขาใจความขอนั้นวาอยางไร รูปเท่ียง หรือไมเท่ียง 

 ไมเท่ียง พระพุทธเจาขา 

 ส่ิงใดไมเท่ียง ส่ิงนั้นเปนทุกข หรือเปนสุข 

 เปนทุกข พระพุทธเจาขา 

 ส่ิงใดไมเท่ียง เปนทุกข มีความแปรผันเปนธรรมดา ควรหรือท่ีจะพิจารณาเห็นส่ิงนั้นวา 

‘นั่นของเรา เราเปนนั่น นั่นเปนอัตตาของเรา 

 ขอนั้นไมควรเลย พระพุทธเจาขา 

 เธอท้ังหลายเขาใจความขอนั้นวาอยางไร เวทนา...สัญญา...สังขาร...วิญญาณเท่ียง หรือไม

เท่ียง 

 ไมเท่ียง พระพุทธเจาขา 

 ส่ิงใดไมเท่ียง ส่ิงนั้นเปนทุกข หรือเปนสุข 

                                                             
๒๘๕ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๔๔/๒๖๐. 



๒๓๙ 

 เปนทุกข พระพุทธเจาขา 

 ส่ิงใดไมเท่ียง เปนทุกข มีความแปรผันเปนธรรมดา ควรหรือท่ีจะพิจารณาเห็นส่ิงนั้นวา 

‘นั่นของเรา เราเปนนั่น นั่นเปนอัตตาของเรา 

 ภิกษุท้ังหลายกราบทูลวา “ขอนั้นไมควรเลย พระพุทธเจาขา” 

 พระผูมีพระภาคตรัสวา “ภิกษุท้ังหลาย เพราะเหตุนั้น รูปอยางใดอยางหนึ่งท้ังท่ีเปนอดีต 

อนาคต และปจจุบัน ภายในหรือภายนอก หยาบหรือละเอียดเลวหรือประณีต ไกลหรือใกลก็ตาม เธอ

ท้ังหลายควรเห็นรูปท้ังปวงตามความเปนจริงดวยปญญาอันชอบอยางนี้วา ‘นั่นไมใชของเรา เราไม

เปนนั่น นั่นไมใชอัตตาของเรา’ เวทนาอยางใดอยางหนึ่ง...สัญญาอยางใดอยางหนึ่ง... สังขารเหลาใด

เหลาหนึ่ง...วิญญาณอยางใดอยางหนึ่ง ท้ังท่ีเปนอดีต อนาคต และปจจุบันภายในหรือภายนอก หยาบ

หรือละเอียด เลวหรือประณีต ไกลหรือใกลก็ตามเธอท้ังหลายควรเห็นวิญญาณท้ังปวงตามความเปน

จริงดวยปญญาอันชอบอยางนี้วา ‘นั่นไมใชของเรา เราไมเปนนั่น นั่นไมใชอัตตาของเรา’ 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “ไมคงท่ี” 

 ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สีหสูตร
๒๘๖ วาดวยอุปมาดวยพญาราชสีหพระผูมีพระ

ภาคเจาตรัสวา 

 ภิกษุท้ังหลาย เมื่อใด ตถาคต๒๘๗ อุบัติข้ึนในโลกเปนพระอรหันต ตรัสรูดวยตนเองโดย

ชอบ เพียบพรอมดวยวิชชาและจรณะ ไปดี รูแจงโลก เปนสารถีฝกผูท่ีควรฝกไดอยางยอดเยี่ยม เปน

ศาสดาของเทวดาและมนุษยท้ังหลาย เปนพระพุทธเจาเปนพระผูมีพระภาค๒๘๘ แสดงธรรมวา ‘รูป

เปนอยางนี้ ความเกิดข้ึนแหงรูปเปนอยางนี้ ความดับแหงรูปเปนอยางนี้ เวทนาเปนอยางนี้ ... สัญญา

เปนอยางนี้ ...สังขารเปนอยางนี้ ... วิญญาณเปนอยางนี้ ความเกิดข้ึนแหงวิญญาณเปนอยางนี้ความดับ

แหงวิญญาณเปนอยางนี้’ 

                                                             
๒๘๖ สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๗๘/๑๑๘-๑๒๐. 
๒๘๗ ตถาคต คําน้ีทานกลาวอธิบายไวโดยเหตุ ๘ อยาง คือ (๑) เรียกวาตถาคต เพราะเสด็จมาแลวอยาง

น้ัน (๒) เรียกวาตถาคต เพราะเสด็จไปแลวอยางน้ัน (๓) เรียกวาตถาคต เพราะเสด็จมาสูลักษณะอันแท (๔) เรียกวา

ตถาคต เพราะทรงเห็นสิ่งแทจริง (๖) เรียกวาตถาคต เพราะตรัสวาจาจริง (๗) เรียกวาตถาคตเพราะทรงทําจริง (๘) 

เรียกวาตถาคต เพราะอรรถวาครอบงํา (สํ.ข.อ. ๒/๗๘/๓๑๕, องฺ.จตุกฺก.ฏีกา ๒/๓๓/๓๕๔). 
๒๘๘ ชื่อวาเปนพระผูมีพระภาค เพราะ (๑) ทรงมีโชค (๒) ทรงทําลายขาศึกคือกิเลส (๓) ทรงประกอบ 

ดวยภคธรรม ๖ ประการ (คือ ความเปนใหญเหนือจิตของตน, โลกุตตรธรรม, ยศ, สิริ, ความสําเร็จประโยชนตาม

ตองการ และความเพียร) (๔) ทรงจาํแนกแจกแจงธรรม (๕) ทรงเสพอริยธรรม (๖) ทรงคลายตัณหาในภพท้ัง ๓ (๗) 

ทรงเปนท่ีเคารพของชาวโลก (๘) ทรงอบรมพระองคดีแลว (๙) ทรงมีสวนแหงปจจัย ๔ เปนตน (วิ.อ. ๑/๑/๑๑๕-

๑๑๘). 



๒๔๐ 

 เมื่อนั้น แมเทพท้ังหลายท่ีมีอายุยืน มีวรรณะงดงาม มีความสุขมาก สถิตอยูในวิมานสูง

เปนเวลานาน ไดสดับธรรมเทศนาของตถาคตแลว โดยมากตางก็ถึงความกลัว หวาดหวั่น และสะดุงวา 

‘ทานผูเจริญท้ังหลาย ไดยินวา พวกเราเปนผูไมเท่ียง แตไดสําคัญตนวา ‘เท่ียง’ เปนผูไมยั่งยืน แตได

สําคัญตนวา ‘ยั่งยืน’ เปนผูไมคงท่ี แตไดสําคัญตนวา ‘คงท่ี’ ทานผูเจริญท้ังหลาย ไดยินวา ถึงพวกเรา

ก็ไมเท่ียง ไมยั่งยืน ไมคงท่ี เกี่ยวเนื่องอยูในสักกายะ
๒๘๙ 

 ภิกษุท้ังหลาย ตถาคตก็อยางนั้นเหมือนกัน มีฤทธิ์มากอยางนี้ มีศักด์ิมากอยางนี้ มี

อานุภาพมากอยางนี้กวาโลกพรอมท้ังเทวโลก” พระผูมีพระภาคผูสุคตศาสดาไดตรัสเวยยากรณภาษิต

นี้แลว จึงไดตรัสคาถาประพันธตอไปอีกวา 

 เมื่อใด พระพุทธเจา ผูเปนศาสดาหาบุคคลเปรียบเทียบมิได
๒๙๐ ตรัสรูดวยปญญาอันยิ่ง

แลวทรงประกาศธรรมจักร๒๙๑ คือ สักกายะความดับแหงสักกายะ และอริยมรรคมีองค ๘ ท่ีใหถึง

ความดับทุกขแกโลกพรอมท้ังเทวโลก 

 เมื่อนั้น แมพวกเทพท่ีมีอายุยืน มีวรรณะ มียศฟงคําของตถาคตผูเปนอรหันต หลุดพนแลว 

ผูคงท่ีตางก็หวาดหวั่นถึงความสะดุง ดุจเนื้อกลัวราชสีหดวยคิดวา ‘ทานผูเจริญ ทราบวาพวกเราเปนผู

ไมเท่ียง ยังไมกาวลวงสักกายะ 

(๓.๓) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับคําวา “ไมคงท่ี หรือ ไมเท่ียง” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค พระพุทธโฆสาจารย อรรถาธิบายถึง ปฎิสังขานุปสสนาญาณ๒๙๒ 

ความวา 

 โยคีผูนั้น เปนผูมีความปรารถนาเพื่อจะพนไปเสียจากสังขารท้ังหลาย ซึ่งมีแตความ

แตกดับ อนัดําเนินไปอยูในภพ ในกําเนิด ในคติ ในฐิติ และในนิวาส ทุกหนทุกแหงดังกลาวนั้น จึงยก

เอาสังขารท้ังหลายเหลานั้นนั่นแหละข้ึนสูพระไตรลักณแลวกําหนดรูดวยปฎิสังขานุปสสนาญาณตอไป

อีก เพื่อพนไปเสียจากสังขารท้ังปวง 

 โยคีนั้นก็เห็นอยูซึ่งสังขารท้ังปวงวา ไมเท่ียง ดวยเหตุท้ังหลาย เปนตนวา 

 อนัจจันติกโต ๒๙๓ โดยไมเปนไปเลยท่ีสุด 

                                                             
๒๘๙ สักกายะ ในท่ีน้ีหมายถึง ขันธ ๕ ประการ (คือ รูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ) (สํ.ข.อ. 

๒/๗๘/๓๑๖, องฺ.จตุกฺก.อ. ๒/๓๓/๓๓๓) 
๒๙๐ หาบุคคลเปรียบเทียบมิได หมายถึง ไมมีคูแขง คือไมมีใครอ่ืนท่ีจะกลาปฏิญญาวา ‘เราเปน

พระพุทธเจาไดเหมือนพระตถาคต’ (องฺ.เอกก.อ. ๑/๑๗๔/๑๐๔) 
๒๙๑ ธรรมจักร หมายถึง ญาณ ๒ ประการ คือ (๑) ปฏิเวธญาณ คือญาณท่ีเปนเหตุใหพระองคทรง 

แทงตลอดอริยสัจ ๔ (๒) เทสนาญาณ คือญาณท่ีเปนเหตุใหพระองคทรงประกาศธรรมจักร (สํ.ข.อ.๒/๗๘/๓๑๖). 
๒๙๒ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๑๐๙๒. 
๒๙๓ ถารูปศัพทเปน “อนิจฺจนฺติกโต” แปลวา โดยมีความสุดสิ้นดวยความไมเท่ียง 



๒๔๑ 

 ตาวกาลิกโต   โดยเปนไปช่ัวคราว 

 อุปปาทวยปริจฉินนโต โดยกําเนิดไดดวยความเกิดและความดับ 

 ปโลกโต   โดยแตกทําลาย 

 ขณิกโต   โดยเปนไปช่ัวขณะ 

 จลโต   โดยความหวั่นไหว 

 ปภังคุโต   โดยผุพัง 

 อัทธุวโต   โดยไมยั่งยืน 

 วิปริณามธัมมโต โดยมีความแปรผันอยูเปนธรรมดา 

 อสารกโต   โดยไมมีสาระ 

 วิภวโต   โดยปราศจากความเจริญ 

 สังขตโต   โดยเปนเปนของถูกปรุงแตงข้ึนไว 

 มรณธัมมโต   โดยมีความตายเปนธรรมดา 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากอุปมาอุปไมยดังกลาวพอสรุปไดวาคําวา “ไมคงท่ี” หรือ “ไมเท่ียง” ตีความเชิง

ธรรมาธิษฐาน วาหมายถึง หลักอนิจจตา ในไตรลักษณ กลาวคือ เหตุการณในชาดกเรื่องพระสุธน-

มโนหรา แผลงศรทําลาย “เกวียน” และ “ศิลา” ท่ีหมายถึง รางกาย หรือ กายนี้, ทําลาย “ไมทุมพร” 

คือ กิเลสเครื่องของ และทําลายเหล็กหมายถึง มหานรก ใหเปนผุยผง ไมคงท่ีเท่ียงแท ดวยพละ ๕ ใน

หลักโพธิปกขิยธรรม ๓๗ นั้น แสดงถึงการเห็นสังขารท้ังหลาย เปนของไมเท่ียง ไมคงท่ี คือเห็นหลัก

ไตรลักษณขอท่ี ๑ คือ สัพเพ สังขารา อนิจจา หรืออนิจจตา ชัดเจนแจมแจง สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๓๐ 

การตีความคําวา “ไมคง” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๓๐ การตีความคําวา “ไมคง” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ไมคง อนิจจตา 

 

จากตารางท่ี ๔.๓๐ การตีความคําวา “ไมคง” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา 

คําวา “ไมคง” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง หลักอนิจจาหรือหลักไตรลักษณขอท่ี ๑ คือ 

สัพเพ สังขารา อนิจจา หมายถึงสังขารท้ังหลาย คือ ธาตุ ๔ ขันธ ๕ อายตนะ ๖ นี้ไมเท่ียงแท ไมคงท่ี 

ไมคงทน เมื่อเกิดข้ึนยอมต้ังอยูช่ัวขณะและดับไปเปนธรรมดา ดังพุทธพจนความวา ธรรมนี้ ไมใชธรรม

สําหรับชาวบาน ไมใชธรรมสําหรับชาวนิคม ไมใชธรรมสําหรับสกุลเดียว แตเปนธรรมสําหรับชาวโลก



๒๔๒ 

ท้ังปวงพรอมท้ังเทวโลกธรรมนั่นคือ อนิจจตา๒๙๔ (ความไมเท่ียง)๒๙๕ นอกจากนั้นในคัมภีรวิสุทธิมรรค

ยังอรรถาธิบายลักษณะของความไมเท่ียงวา “ปโลกโตคือโดยแตกทําลาย, ปภังคุโตคือโดยผุพัง”เปน

ตน 

อนึ่ง การเห็นสังขารท้ังหลายไมเท่ียง เปนธรรมท่ีทําลายมานานุสัย ดังพุทธพจนความวา  

จงอบรมอนิมิตตวิโมกข จงละมานานุสัยเสียแตนั้นเธอจักเปนผูอยูอยางสงบเพราะมานานุสัย สงบ

ระงับไป ท้ังนี้ อนิมิตตวิโมกข หมายถึงความหลุดพนท่ีเกิดจากปญญาพิจารณาเห็นนามรูป โดยความ

เปนอนิจจัง คือหลุดพนดวยเห็นอนิจจตาแลวถอนนิมิตเสียได๒๙๖ ท้ังนี้ พระผูมีพระภาคตรัสพระคาถา

นี้แกภิกษุท้ังหลาย วาดวยเรื่องอนิจจลักขณวัตถุ๒๙๗ ความวา “เมื่อใด อริยสาวกพิจารณาเห็นดวย

ปญญาวาสังขารท้ังหลายท้ังปวงไมเท่ียง เมื่อนั้น ยอมหนายในทุกข นั่นเปนทางแหงความบริสุทธิ์” 

 ๔.๒.๓๑ การตีความเหตุการณ “การยกคันธนู” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๕๗๔ ยังมีธน ู คันหนึ่งอันอยู สําหรับกรุงไกร               

     บุรุษพันหนึ่ง จึงยกข้ึนไหว บิดาจะใคร ใหโลกเล่ืองลือ  

 ๑๕๗๕ เจามีฤทธิ์แรง ยกข้ึนสําแดง ยังไดแลหรือ ถาเจายกไหว เทพไทจะลือ

     เกียรติยศระบือ ท่ัวโลกโลกา 

 ๑๕๗๖ สุธนกุมาร ยอกรกราบกราน  รับพระบัญชา มิไดยอทอ      

     จะขออาสา ตามแตบิดา ประสงคส่ิงใด 

 ๑๕๗๗ ทูลแลวประนม ยอกรบังคม เขายกศิลปชัย เส่ียงเอาบารมี เปนท่ีอาศัย

     ยกศรข้ึนไว ดังใจจินดา 

 ๑๕๗๘ เทพไทในสถาน ซองสาธุการ สะทานเวหา ท้ังผาท้ังกระดาษ     

     อภิวาทบูชา คนธรรพครฑุา เทวาอวยชัย”
๒๙๘ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การตีความตามตัวอักษร คําวา ธนู๒๙๙ เปนคํานาม หมายถึง ช่ืออาวุธชนิดหนึ่งประกอบ 

ดวยคันธนซูึ่งมีสายธนูสําหรับนาวยิง และลูกธนูท่ีมีปลายแหลม.  

                                                             
๒๙๔ อนิจจตา ความแปรแตกสลาย (ขุ.จู. (แปล) ๓๐/๕/๕๘, อภิ.สงฺ. (แปล) ๓๔/๕๘๔-๙๘๔/๑๖๙-

๒๕๕). 
๒๙๕ ขุ.อ. (ไทย) ๓๓/๘๒/๔๖๖. 
๒๙๖ ขุ.ป. (ไทย) ๓๑/๒๒๙/๒๘๕. 
๒๙๗ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๒๗๗/๑๑๘. 
๒๙๘ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๒. 
๒๙๙ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/ธนู. 

https://dictionary.sanook.com/search/%E0%B8%98%E0%B8%99%E0%B8%B9


๒๔๓ 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

พระสุธนไดเสด็จเขาในพระราชวัง เมืองสุวรรณคีรี ณ เขาไกรลาศ พระจาปทุมราชาทรง

ตองการใหพระสุธนแสดงความสามารถเพื่อใหเหลาเทพเทวาไดเห็นความสามารถอันเหนือมนุษยของ

พระสุธน โดยใหยกธนูและบัลลังกซึ่งตองใชคนธรรมดาหนึ่งพันคนจึงสามารถยกข้ึนได เมื่อพระสุธนได

เขาไปยกธนูและบัลลังกท่ีมีน้ําหนักมากข้ึนนั้น กลับยกข้ึนไดอยางงายดายแสดงถึงพลกําลังอันยิ่งใหญ

ซึ่งเปนการแสดงใหเหลาเทวดาท้ังหลายไดประจักษในความสามารถของพระองค 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “การยกคันธนู” 

พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ธรรมอันเปนกําลัง” 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก มหาสกุลุทายิสูตร๓๐๐ พระผูมีพระ

ภาคเจาตรัสวา 

 เราไดบอกขอปฏิบัติแกสาวกท้ังหลาย สาวกท้ังหลายของเราผูปฏิบัติตามยอมเจริญพละ 

(ธรรมอันเปนกําลัง) ๕ ประการ คือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้ 

 ๑. เจริญสัทธาพละท่ีใหถึงความสงบ ใหถึงความตรัสรู 

 ๒. เจริญวิริยพละ ฯลฯ 

 ๓. เจริญสติพละ ฯลฯ 

 ๔. เจริญสมาธิพละ ฯลฯ 

 ๕. เจริญปญญาพละ ท่ีจะใหถึงความสงบ ใหถึงความตรัสรู 

 เพราะเจริญพละ ๕ ประการนั้นแล สาวกของเราเปนอันมากจึงไดบรรลุท่ีสุดแหงอภิญญา

และอภิญญาบารมีอยู 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “การเจริญพละ ๕” 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก ปณฑปาตปาริสุทธิสูตร๓๐๑ พระผูมีพระ

ภาคเจาตรัสวา 

 อีกประการหนึ่ง ภิกษุพึงพิจารณาเห็นดังนี้วา ‘เราเจริญพละ ๕ ไดแลวหรือหนอ’ ถาภิกษุ

พิจารณาอยูรูอยางนี้วา ‘เรายังเจริญพละ ๕ ไมได’ ภิกษุนั้นพึงพยายามเพื่อเจริญพละ ๕ แตถาภิกษุ

นั้นพิจารณาอยูรูอยางนี้วา ‘เราเจริญพละ ๕ ไดแลว’ ภิกษุนั้นพึงตามศึกษาในกุศลธรรมท้ังหลายท้ัง

กลางวันและกลางคืน อยูดวยปติและปราโมทยนั้นแล 

                                                             
๓๐๐ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๒๔๗/๒๙๓. 
๓๐๑ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๔๔๗/๕๐๒. 



๒๔๔ 

(๓.๓) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “นักยิงธนูไมละสัญญาเคาะไม” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค ภาคปญญา ปริเฉทท่ี ๒๒ ญาณทัสสนวิสุทธินิเทศ อุปมาดวยนักยิง

ธน ูความวา 

เลากันมาวานักยิงธนูผูหนึ่งส่ังใหเขาต้ังแผนกระดาน (แกนไมสน) ซอนกัน ๑๐๐ แผนไวใน

ประเทศหางออกไปประมาณ ๘ อุสภะ แลวเอาผาพันปดหนาตนเอง (ข้ึนสาย) ประทับลูกธนูไว       

(กับสาย) ยืนอยูบนจักรยนต (กระดานหมุน) บุรุษผูหนึ่งหมุนจักรยนตไป เมื่อใดแผนกระดานอยู

ตรงหนานักยิงธนู เมื่อนั้น บุรุษผูหมุนจักรยนตก็ใหสัญญาดวย (การเคาะ) ไม ณ ท่ีนั้น นักยิงธนูก็ไมละ

สัญญาเคาะไม ยิงลูกธนูไปเจาะทะลุกระดาน ๑๐๐ แผนทันที 

ในอุปมานั้น โคตรภูญาณ เปรียบเหมือนสัญญาเคาะไม มรรคญาณ เปรียบเหมือนนักยิง

ธนู การท่ีมรรคญาณไมละสัญญาท่ีโคตรภูญาณใหไว แลวทําพระนิพพานเปนอารมณ เจาะทะลุทุบ

ทําลายกองโลภะ โทสะ และโมหะ ท่ีไมเคยเจาะทะลุมากอน ท่ีไมเคยทุบทําลายมากอน เปรียบเหมือน

นักยิงธนูไมละสัญญาเคาะไม ยิงลูกธนูเจาะทะลุแผนกระดาน ๑๐๐ ช้ันในทันที๓๐๒ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากอุปมาอุปไมยดังกลาวสรุปไดวาคําวา “การยกธนู” ตีความเชิงธรรมาธิษฐาน “การ

ยก” หมายถึง การเจริญพละ ๕ ไดแกสัทธาพละ, วิริยพละ,สติพละ, สมาธิพละ และปญญาพละ ท่ีจะ

ใหถึงความสงบ ใหถึงความตรัสรู สวนคําวา “ธน”ู หมายถึง ปญญาในมรรคญาณ ดังนั้น “การยกคัน

ธนู” จึงตีความเชิงธรรมาธิษฐาน วาหมายถึง ญาณท่ีเกิดจาการเจริญพละ ๕ สรุปการตีความเชิง

ธรรมาธิษฐานไดดังตารางท่ี ๔.๓๑ การตีความเหตุการณ “การยกคันธนู” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๓๑ การตีความเหตุการณ “การยกคันธน”ู จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ธน ู ปญญาในมรรคญาณ 

๒ การยกคันธนู ญาณท่ีเกิดจากการเจริญพละ ๕ 

จากตารางท่ี ๔.๓๑ การตีความเหตุการณ “การยกคันธนู” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “การยก” ตีความเชิงธรรมาธิษฐาน หมายถึง การเจริญพละ ๕ ไดแก

สัทธาพละ, วิริยพละ,สติพละ, สมาธิพละ และปญญาพละ ท่ีจะใหถึงความสงบ ใหถึงความตรัสรู สวน

                                                             
๓๐๒ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา 1134. 



๒๔๕ 

คําวา “ธนู” หมายถึง ปญญาในมรรคญาณ ดังนั้น “การยกคันธนู” จึงตีความเชิงธรรมาธิษฐาน วา

หมายถึง ญาณท่ีเกิดจาการเจริญพละ ๕  

๔.๒.๓๒ การตีความเหตุการณ “การยกบัลลังกศิลา” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๕๗๙  ปทุมราชา  มีความเสนหา ปรีดาแจมใส จึงมีพจนารถ  

      ประภาษตรัสไป แทนศิลาใหญ มีในนัครา 

 ๑๕๘๐  จะยกผายผัน  คนมากถึงพัน ชจึงจะเคล่ือนคลา       

         ถาเจายกได  ดังใจปรารถนา ฝูงเทพเทวา จะสาธุการ 

 ๑๕๘๑  สุธนภูธร  นอมเศียรยอกร รับพระพจมาน       

          เห็นแทนศิลา  อันหนาพิศาล สมเด็จภูบาล ดําเนินเขาไป 

 ๑๕๘๒  ยอบองคทรงนั่ง ริมแทนบัลลังก ศิลาอันใหญ             

      ยกกรเบ้ืองขวา ลูบมาลูบไป ดําริพระทัย เห็นไมเคล่ือนคลา 

 ๑๕๘๓  พระจึงอธิษฐาน เดชโพธิญาณ ไดบําเพญ็มา               

      ขอใหข้ึนได  อยาไดอัปรา ฝูงเทพถวนหนา จะมาไยไพ 

 ๑๕๘๔  สมเด็จภูบาล  ครั้นอธิษฐาน ยืนข้ึนทันใด                   

       โอบอุมศิลา  อันหนากวางใหญ  ยกชูข้ึนได เทียวไปเทียวมา 

 ๑๕๘๕  เปรียบดุจดังอยาง ทารกยกฟาง ข้ึนวางเหนือบา                  

      ไมหนักพระกาย สบายกายา พาเดินไปมา หนาพระลานชัย
๓๐๓ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

บัลลังก๓๐๔ เปนคํานาม หมายถึง พระแทนท่ีประทับของพระมหากษัตริยภายใตเศวตฉัตร 

เรียกวา ราชบัลลังก โดยปริยายคําวาราชบัลลังก นี้ หมายถึงความเปนพระมหากษัตริยหรือสถาบัน

กษัตริยก็ไดท่ีนั่งผูพิพากษาเมื่อพิจารณาคดีในศาล 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

พระสุธนไดเสด็จเขาในพระราชวัง เมืองสุวรรณคีรี ณ เขาไกรลาศ พระจาปทุมราชาทรง

ตองการใหพระสุธนแสดงความสามารถเพื่อใหเหลาเทพเทวาไดเห็นความสามารถอันเหนือมนุษยของ

พระสุธน โดยใหยกธนูและบัลลังกซึ่งตองใชคนธรรมดาหนึ่งพันคนจึงสามารถยกข้ึนได เมื่อพระสุธนได

เขาไปยกธนูและบัลลังกท่ีมีน้ําหนักมากข้ึนนั้น กลับยกข้ึนไดอยางงายดายแสดงถึงพลกําลังอันยิ่งใหญ

ซึ่งเปนการแสดงใหเหลาเทวดาท้ังหลายไดประจักษในความสามารถของพระองค 

                                                             
๓๐๓ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๒. 
๓๐๔ http://www.royin.go.th/dictionary/ลูกศร. 

https://dictionary.sanook.com/search/%E0%B8%9A%E0%B8%B1%E0%B8%A5%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%81%E0%B9%8C


๒๔๖ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย พุทธวงศ รตนจังกมนกัณฑ๓๐๕ วาดวยพระพุทธเจาทรง

เนรมิตท่ีจงกรมแกว 

 ในกาลนั้น...พระผูมีพระภาคพระศากยมุนีผูประเสริฐ ทรงรับนิมนตแลวเสด็จดําเนินไป

ตามทางใหญ เสด็จพรอมดวยภิกษุ ๒๐,๐๐๐ รูปพระพุทธองคเสด็จถึงกรุงกบิลพัสดุโดยการเสด็จ

ดําเนินไปตามลําดับไดทรงทําปาฏิหาริยท่ีใกลฝงแมน้ําโรหิณี 

 พระผูมีพระภาคผูศากยมุนี ผูประเสริฐประทับนั่งทามกลางบัลลังกนั้นแสดงมหาเวสสันดร

ชาดก แกพระราชบิดาทามกลางบัลลังกนั้นสัตว ๘๔,๐๐๐ ไดบรรลุธรรม 

 (พระผูมีพระภาคทรงพระดําริวา) 

 มนุษยพรอมท้ังเทวดาเหลานี้ไมรูวาพระพุทธเจาผูเปนผูสูงสุดแหงนรชนนี้เปนเชนไร

พระพุทธเจาผูทรงประโยชนเกื้อกูลแกสัตวโลกทรงมีกําลังฤทธิ์ และกําลังปญญาเชนไร มีพุทธพลัง
๓๐๖

เชนไร 

 มนุษยพรอมท้ังเทวดาเหลานี้ไมรูวาพระพุทธเจาผูสูงสุดแหงนรชนนี้เปนเชนนี้พระพุทธเจา

ผูทรงประโยชนเกื้อกูลแกสัตวโลกทรงมีกําลังฤทธิ์และกําลังปญญาเชนนี้ มีพุทธพลังเชนนี้ เอาละ เรา

จักแสดงพุทธพลังอันยอดเยี่ยมจักเนรมิตท่ีจงกรมซึ่งประดับดวยรัตนะในนภากาศ” 

 เทวดาประจําภาคพื้น เทวดาช้ันจาตุมหาราชิกาช้ันดาวดึงส ช้ันยามา ช้ันดุสิต ช้ัน

นิมมานรดีช้ันปรนิมมิตวสวัตดี และเทวดาท่ีนับเนื่องในหมูพรหมตางก็ยินดี ไดพากันสงเสียงอื้ออึง

กึกกอง พื้นแผนดินพรอมท้ังเทวโลกสวางไสวโลกันตนรกจํานวนมากท่ีไมเช่ือมติดกันและความมืดอัน

หนาทึบถูกขจัดไปในกาลนั้นเพราะเห็นปาฏิหาริยอันนาอัศจรรย แสงสวางเจิดจาอยางโอฬาร ไดเกิด

แผซานไปในโลกท้ัง ๒ คือในโลกนี้และโลกอื่นพรอมดวยเทวดาคนธรรพ มนุษย และรากษสแผไป

ตลอดพื้นท่ีกวางขวางท้ังเบ้ืองลาง เบ้ืองบน และเบ้ืองขวาง 

 นาค ครุฑ หรือแมกินนร พรอมดวยเหลาเทวดาคนธรรพ มนุษย และรากษส ตางก็ไดเห็น

พระศาสดาผูทรงเกื้อกูล อนุเคราะหสัตวโลกเหมือนดวงจันทรลอยเดนอยูในนภากาศ…เพราะไดสดับ

คําวา “พุทโธ” เทวดาเหลานั้นเกิดปติในขณะนั้นตางก็ยืนประนมมือกลาววา ‘พุทโธ พุทโธ
,… 

 ทานท้ังหลายจงทําจิตใหเกิดปติปราโมทยใหบรรเทาลูกศรคือความเศราโศก ใหไดสมบัติ

ท้ังปวงแลวจงฟงเรา 

 ทานท้ังหลายจงดําเนินไปตามมรรคท่ีย่ํายีความเมาบรรเทาความเศราโศก เปล้ืองตนจาก

สงสารเปนท่ีส้ินทุกขท้ังปวง โดยความเคารพเถิด 

                                                             
๓๐๕ ขุ.พ. (ไทย) ๓๓/๑๘๑-/๕๕๓. 
๓๐๖ พุทธพลัง หมายถึง พุทธานุภาพ ทศพลญาณ (ขุ.พุทฺธ.อ. ๓-๕/๒) 



๒๔๗ 

 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

คําวา “บัลลังกศิลา” ท่ีถูกยกข้ึนโดยงายดายโดยพระสุธนเปนการแสดงใหมนุษยพรอมท้ัง

เทวดาซึ่งไมรูวาพระพุทธเจาผูเปนผูสูงสุดแหงนรชนนี้เปนเชนไรพระพุทธเจาผูทรงประโยชนเกื้อกูลแก

สัตวโลกทรงมีกําลังฤทธิ์ และกําลังปญญาเชนไร มีพุทธพลัง คือทศพลญาณเปนเชนไร เมื่อตีความ

ความเชิงธรรมาธิษฐานจึงพบวาบัลลังกศิลาท่ีถูกยกข้ึนโดยงายดายโดยพระสุธนเปนเหตุการณท่ีพระ

พุทธองคแสดงใหมนุษยพรอมท้ังเทวดารูวาพระพุทธเจาผูสูงสุดแหงนรชนนี้เปนเชนนี้พระพุทธเจาผู

ทรงประโยชนเกื้อกูลแกสัตวโลกทรงมีกําลังฤทธิ์และกําลังปญญา คือ ทศพลญาณ หมายถึงพระญาณ

เปนกําลังของพระพุทธเจา ๑๐ ประการ บาลีเรียก ตถาคตพลญาณ ๑๐๓๐๗ คือ พระญาณอันเปน

กําลังของพระตถาคต ๑๐ ประการ ท่ีทําใหพระองคสามารถบันลือสีหนาท ประกาศพระศาสนาได

มั่นคง  

๑. ฐานาฐานญาณ (ปรีชาหยั่งรูฐานะและอฐานะ) คือ รูกฎธรรมชาติเกี่ยวกับขอบเขต

และขีดข้ันของส่ิงท้ังหลายวา อะไรเปนไปได อะไรเปนไปไมได และแคไหนเพียงไร โดยเฉพาะในแง

ความสัมพันธระหวางเหตุกับผล และกฎเกณฑทางจริยธรรมเกี่ยวกับสมรรถวิสัยของบุคคล ซึ่งจะ

ไดรับผลกรรมท่ีดีและช่ัวตาง ๆ กัน  

๒. กรรมวิปากญาณ (ปรีชาหยั่งรูผลของกรรม) คือ สามารถกําหนดแยกการใหผลอยาง

สลับซับซอน ระหวางกรรมดีกับกรรมช่ัว ท่ีสัมพันธกับปจจัยแวดลอมตาง ๆ มองเห็นรายละเอียดและ

ความสัมพันธภายในกระบวนการกอผลของกรรมอยางชัดเจน  

๓. สัพพัตถคามินีปฏิปทาญาณ (ปรีชาหยั่งรูขอปฏิบัติท่ีจะนําไปสูคติท้ังปวง) คือ สุคติ 

ทุคติ หรือพนจากคติ หรือปรีชาหยั่งรูขอปฏิบัติท่ีจะนําไปสูอรรถประโยชนท้ังปวง กลาวคือ ทิฏฐธัม

มิกัตถะ สัมปรายิกัตถะ หรือ ปรมัตถะ คือรูวาเมื่อปรารถนาจะเขาถึงคติหรือประโยชนใด จะตองทํา

อะไรบาง มีรายละเอียดวิธีปฏิบัติอยางไร  

๔. นานาธาตุญาณ (ปรีชาหยั่งรูสภาวะของโลกอันประกอบดวยธาตุตางๆ เปนอเนก) คือ 

รูสภาวะของธรรมชาติ ท้ังฝายอุปาทินนกสังขารและฝายอนุปาทินนกสังขาร เชน รูจักสวนประกอบ

ตางๆ ของชีวิต สภาวะของสวนประกอบเหลานั้น พรอมท้ังลักษณะและหนาท่ีของมันแตละอยาง อาทิ

การปฏิบัติหนาท่ีของขันธ อายตนะ และธาตุตางๆ ในกระบวนการรับรู เปนตน และรูเหตุแหงความ

แตกตางกันของส่ิงท้ังหลายเหลานั้น  

                                                             
๓๐๗  พระพรหมคุณาภรณ (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา 

๔๐-๔๑. 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%84%E0%B8%B8%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%A0%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C_(%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%8C_%E0%B8%9B%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%BA%E0%B9%82%E0%B8%95)


๒๔๘ 

๕. นานาธิมุตติกญาณ (ปรีชาหยั่งรูอธิมุติ) คือ รูอัธยาศัย ความโนมเอียง ความเช่ือถือ 

แนวความสนใจ เปนตน ของสัตวท้ังหลายท่ีเปนไปตางๆ กัน  

๖. อินทริยปโรปริยัตตญาณ (ปรีชาหยั่งรูความยิ่งและหยอนแหงอินทรียของสัตว

ท้ังหลาย) คือ รูวาสัตวนั้น ๆ มีศรัทธา วิริยะ สติ สมาธิ ปญญา แคไหน เพียงใด มีกิเลสมาก กิเลสนอย 

มีอินทรียออน หรือแกกลา สอนงายหรือสอนยาก มีความพรอมท่ีจะตรัสรูหรือไม  

๗. ฌานาทิสังกิเลสาทิญาณ หมายถึง ปรีชาหยั่งรูความเศราหมอง ความผองแผว การ

ออกแหงฌาน วิโมกข สมาธิและสมาบัติ 

๘. ปุพเพนิวาสานุสสติญาณ หมายถึง ปรีชาหยั่งรูอันทําใหระลึกภพท่ีเคยอยูในหนหลัง

ได  

๙. จุตูปปาตญาณ หมายถึง ปรีชาหยั่งรูจุติและอุบัติของสัตวท้ังหลายอันเปนไปตามกรรม 

๑๐. อาสวักขยญาณ หมายถึง ปรีชาหยั่งรูความส้ินไปแหงอาสวะท้ังหลาย 

ท้ังนี้ทศพลญาณนี้เปนผมรรคผลท่ีเกิดจากการเจริญโพธิปกขิยธรรม ๓๗ กลาวคือ เมื่อ

บุคคลบําเพ็ญเพียรบรรลุปฐมฌาน ทุติยฌาน ตติยฌาน จตุตถฌาน สงัดจากกามและอกุศลธรรม

ท้ังหลายเห็น เห็นธรรมท้ังหลาย คือ รูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณท่ีมีอยูในปฐมฌานนั้น โดย

เปนสภาวะของไตรลักษณ ประกอบดวยปญญา มนสิการดวยมรรคญาณไมละสัญญาท่ีโคตรภูญาณ 

ธรรมท้ังหลายนี้ลวนเปนองคประกอบของ พละ ๕ อุปมาเหมือนกําลังลูกศรซึ่งเขาทําลายมานานุสัย

อันเปนเครื่องกั้น ดังในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค อินทริยสังยุต สาเกตสูตร
๓๐๘ วา

ดวยพระธรรมเทศนาท่ีเมืองสาเกต ความวา 

 ภิกษุท้ังหลาย เหตุท่ีอินทรีย ๕ ประการอาศัยแลวกลายเปนพละ ๕ ประการและท่ีพละ ๕ 

ประการอาศัยแลวกลายเปนอินทรีย ๕ ประการมีอยูเหตุท่ีอินทรีย ๕ ประการอาศัยแลวกลายเปน

พละ ๕ ประการ และท่ีพละ ๕ ประการอาศัยแลวกลายเปนอินทรีย ๕ ประการ เปนอยางไร คือ ส่ิงใด

เปนสัทธินทรีย ส่ิงนั้นเปนสัทธาพละ ส่ิงใดเปนสัทธาพละ ส่ิงนั้นเปนสัทธินทรีย ส่ิงใดเปนวิริยินทรีย ส่ิง

นั้นเปนวิริยพละ ส่ิงใดเปนวิริยพละ ส่ิงนั้นเปนวิริยินทรีย ส่ิงใดเปนสติน ทรีย ส่ิงนั้นเปนสติพละ ส่ิงใด

เปนสติพละ ส่ิงนั้นเปนสตินทรีย ส่ิงใดเปนสมาธินทรีย ส่ิงนั้นเปนสมาธิพละ ส่ิงใดเปนสมาธิพละส่ิงนั้น

เปนสมาธินทรีย ส่ิงใดเปนปญญินทรีย ส่ิงนั้นเปนปญญาพละ ส่ิงใดเปนปญญาพละ ส่ิงนั้นเปนปญญิ

นทรียภิกษุท้ังหลาย แมน้ําไหลไปสูทิศปราจีน บาไปสูทิศปราจีน หลากไปสูทิศปราจีน กลางแมน้ํานั้น

มีเกาะ เหตุท่ีจะใหนับวาแมน้ํานั้นมีกระแสเดียวมีอยู และเหตุท่ีจะใหนับวาแมน้ํานั้นมี ๒ กระแสก็มีอยู

เหตุท่ีจะใหนับวาแมน้ํานั้นมีกระแสเดียว เปนอยางไร คือ น้ําท่ีอยูสุดทิศตะวันออกและสุดทิศตะวันตก

ของเกาะนั้นนี้แล คือเหตุท่ีใหนับวาแมน้ํานั้นมีกระแสเดียวเหตุท่ีจะใหนับวาแมน้ํานั้นมี ๒ กระแส เปน

                                                             
๓๐๘ สํ.มหา. (ไทย) ๑๙/๕๑๓/๓๒๕. 



๒๔๙ 

อยางไรคือ น้ําท่ีอยูสุดทิศเหนือและสุดทิศใตของเกาะนั้นนี้แล คือเหตุท่ีใหนับวาแมน้ํานั้นมี ๒ กระแส 

แมฉันใด 

 ภิกษุท้ังหลาย ขอนี้ก็ฉันนั้นเหมือนกัน ส่ิงใดเปนสัทธินทรีย ส่ิงนั้นเปนสัทธาพละ ส่ิงใดเปน

สัทธาพละ ส่ิงนั้นเปนสัทธินทรีย ส่ิงใดเปนวิริยินทรีย ส่ิงนั้นเปนวิริยพละ ส่ิงใดเปนวิริยพละ ส่ิงนั้นเปน

วิริยินทรีย ส่ิงใดเปนสตินทรีย ส่ิงนั้นเปนสติพละ ส่ิงใดเปนสติพละ ส่ิงนั้นเปนสตินทรีย ส่ิงใดเปนสมาธิ

นทรีย ส่ิงนั้นเปนสมาธิพละ ส่ิงใดเปนสมาธิพละ ส่ิงนั้นเปนสมาธินทรีย ส่ิงใดเปนปญญินทรียส่ิงนั้น

เปนปญญาพละ ส่ิงใดเปนปญญาพละ ส่ิงนั้นเปนปญญินทรียภิกษุทําใหแจงเจโตวิมุตติ ปญญาวิมุตติ

อันหาอาสวะมิไดเพราะอาสวะท้ังหลายส้ินไปดวยปญญาอันยิ่งเองเขาถึงอยูในปจจุบัน เพราะอินทรีย 

๕ ประการท่ีภิกษุนั้นเจริญ ทําใหมากแลว” 

สรุปการตีความเชิงธรรมาธิษฐานไดดังตารางท่ี ๔.๓๒ การตีความเหตุการณ “การยก

บัลลังกศิลา” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๓๒ การตีความเหตุการณ “การยกบัลลังกศิลา” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ การยกบัลลังกศิลา ทศ พ ลญ า ณ คื อ พ ร ะ ญ า ณ เ ป น กํ า ลั ง ข อ ง

พระพุทธเจา 

 

จากตารางท่ี ๔.๓๒ การตีความเหตุการณ“การยกบัลลังกศิลา” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “การยกบัลลังกศิลา” ตีความเชิงธรรมาธิษฐาน หมายถึง ทศพลญาณ คือ 

พระญาณเปนกําลังของพระพุทธเจา ๑๐ ประการ 

๔.๒.๓๓ การตีความคําวา “หนัก” 

 สุรางคนางค ๒๘ 

 ๑๕๗๔ ยังมีธน ู คันหนึ่งอันอยู สําหรับกรุงไกร               

     บุรุษพันหนึ่ง จึงยกข้ึนไหว บิดาจะใคร ใหโลกเล่ืองลือ
๓๐๙ 

 ๑๕๘๔ สมเด็จภูบาล ครั้นอธิษฐาน ยืนข้ึนทันใด โอบอุมศิลา  

     อันหนากวางใหญ  ยกชูข้ึนได เทียวไปเทียวมา 

 ๑๕๘๕ เปรียบดุจดังอยาง ทารกยกฟาง ข้ึนวางเหนือบา                     

    ไมหนักพระกาย สบายกายา พาเดินไปมา หนาพระลานชัย
๓๑๐ 

                                                             
๓๐๙ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา 161. 



๒๕๐ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การตีความตามตัวอักษร คําวา “หนัก” เปนคําวิเศษณ หมายถึง มีน้ําหนักมาก, ตรงขาม

กับ เบา๓๑๑  

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

พระปทุมราชา ไดทดสอบความสามารถของพระสุธน วาจะสามารถยกคันธนูและแทนหิน

ท่ีมีน้ําหนักมากจนตองใชคนหนึ่งพันคนจึงจะยกข้ึนได แตพระสุธนสามารถยกข้ึนอยางงายดาย 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “หนัก” หรือ “ภาระ

หนัก” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงคําดังกลาว ดังนี ้

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ภาระหนัก” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน มหาปชาปตีโคตมีเถริยาปทาน
๓๑๒ กลาวถึงคํา

วา “ภาระหนัก” วา “พระศาสดาฉันก็ไดบํารุงแลว คําส่ังสอนของพระพุทธเจาฉันก็ไดทําสําเร็จแลว 

ภาระหนัก๓๑๓ ฉันก็ปลงลงไดแลว ตัณหาท่ีเปนเหตุนําไปสูภพฉันก็ถอนไดแลว”  

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ภาระ” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย ขันธวารวรรค ภารสูตร๓๑๔ วาดวยภาระ เรื่องเกิดข้ึนท่ี

กรุงสาวัตถีพระผูมีพระภาคตรัสวา  

 ภิกษุท้ังหลาย เราจักแสดงภาระ ผูแบกภาระการถือภาระ และการวางภาระแกเธอ

ท้ังหลาย เธอท้ังหลายจงฟง ฯลฯ ภาระ เปนอยางไร คือ ควรกลาวไดวา ภาระนั้น ไดแก อุปาทานขันธ 

(กองอันเปนท่ีต้ังแหงความยึดมั่น) ๕ ประการ อุปาทานขันธ ๕ ประการ อะไรบาง คือ 

 ๑. รูปูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือรูป) 

 ๒. เวทนูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือเวทนา) 

 ๓. สัญูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือสัญญา) 

 ๔. สังขารูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือสังขาร) 

 ๕. วิญญาณูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือวิญญาณ) 

                                                                                                                                                                               
๓๑๐ เริ่องเดียวกัน, หนา ๑๖๒. 
๓๑๑ http://www.royin.go.th/dictionary/หนัก. 
๓๑๒ ขุ.อ. (ไทย) ๓๓/๑๒๑/๔๐๒. 
๓๑๓ ภาระหนัก หมายถึง ขันธภาระ คือ รูปขันธ เวทนาขันธ สัญญาขันธ สังขารขันธ วิญญาณขันธ     

(ขุ.เถร.อ. ๒/๖๐๔/๒๔๐) 
๓๑๔ สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๒๒/๓๔. 



๒๕๑ 

 นี้เรียกวา ภาระ ผูแบกภาระ เปนอยางไร คือ ควรกลาวไดวา ผูแบกภาระนั้น ไดแก บุคคล

ผูมีช่ืออยางนี้ มีโคตรอยางนี้ นี้เรียกวา ผูแบกภาระ การถือภาระ เปนอยางไร คือ ตัณหาอันทําใหเกิด

อีก ประกอบดวยความเพลิดเพลินและความกําหนัด มีปกติใหเพลิดเพลินในอารมณนั้น ๆ ไดแก 

 ๑. กามตัณหา (ความทะยานอยากในกาม) 

 ๒. ภวตัณหา (ความทะยานอยากในภพ) 

 ๓. วิภวตัณหา (ความทะยานอยากในวิภพ) 

 นี้เรียกวา การถือภาระ การวางภาระ เปนอยางไร คือ ความดับตัณหาไมเหลือดวยวิราคะ 

ความสละ ความสละคืน ความพน ความไมอาลัยในตัณหา นี้เรียกวา การวางภาระ” 

 พระผูมีพระภาคผูสุคตศาสดาไดตรัสเวยยากรณภาษิตนี้แลว จึงไดตรัสคาถาประพันธ

ตอไปอีกวา “ขันธ ๕ คือภาระ บุคคลคือผูแบกภาระ “การถือภาระเปนทุกขในโลก” การวางภาระ

เปนสุขในโลกบุคคลวางภาระหนักไดแลว ไมถือภาระอื่นไวถอนตัณหาพรอมท้ังราก ส้ินความอยาก ดับ

สนิทแลว” 

 (๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากอุปมาอุปไมยดังกลาวพอสรุปไดวาคําวา “หนัก” หรือ “ภาระหนัก” ตีความเชิง

ธรรมาธิษฐาน วาหมายถึง ทุกขในโลก หรือ ทุกขตา จัดเปนหลักไตรลักษณขอท่ี ๒ คือ สัพเพ สังขาร

ทุกขา กลาวคือ เหตุการณในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา พระสุธนยกคันธนูและแทนศิลา ดวยพละ 

๕ ในหลักโพธิปกขิยธรรม ๓๗ นั้น แสดงถึงการเห็นสังขารท้ังหลาย เปนทุกข คือเห็นหลักไตรลักษณ

ขอท่ี ๒ คือ สัพเพ สังขารา ทุกขา ชัดเจนแจมแจง สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๓๓ การตีความคําวา “หนัก” 

จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๓๓ การตีความคําวา “หนัก” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ หนัก ทุกขตา 

 

จากตารางท่ี ๔.๓๓ การตีความคําวา “หนัก” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา 

คําวา “หนัก” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง หลักทุกขตา หรือหลักไตรลักษณขอท่ี ๒ คือ 

สัพเพ สังขารา ทุกขา หมายถึง สังขารท้ังหลาย คือ ธาตุ ๔ ขันธ ๕ อายตนะ ๖ นี้ไมเท่ียงแท ไมคงท่ี 

ไมคงทน เปนทุกข ทนไดยาก ยอมต้ังอยูช่ัวขณะและดับไปเปนธรรมดา ดังพุทธพจนกลาวถึงทุกข



๒๕๒ 

ลักขณวัตถุเรื่องทุกขลักษณะ๓๑๕ ความวา “เมื่อใด อริยสาวกพิจารณาเห็นดวยปญญา๓๑๖ วาสังขาร

ท้ังหลายท้ังปวงเปนทุกขเมื่อนั้นยอมหนายในทุกขนั่นเปนทางแหงความบริสุทธิ์” อนึ่งทุกขตา๓๑๗ 

ประกอบดวยทุกข ๓ ประการ คือ ๑) ทุกขทุกขตา (สภาวทุกขคือทุกข) ๒) สังขารทุกขตา (สภาวทุกข

คือสังขาร) และ ๓) วิปริณามทุกขตา (สภาวทุกขคือความแปรผันไป)  

๔.๒.๓๔ การตีความเหตุการณ “พระอินทรแปลงเปนแมลงวันทอง” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๖๐๗ ครั้นถึงบังคม  ยอกรประนม  ประณตบทศรี          

     พระองคอภิวาท ตามราชประเพณี  มิไดพาที  เสงี่ยมเจียมองค 

 ๑๖๐๘ ปทุมภูบาล ตรัสแกกุมาร ผูทรงฤทธิรงค   พระราชบิดา ขาท้ังเจ็ดองค

     กุมารจํานง ทอดทัศนัย 

 ๑๖๐๙ องคนางมเหสี ของเจาอยูนี่ ดวยหรือหาไม   กุมารรูจัก ชักกรจูงไป

     จะภิเษกให เจาครอบครองกัน 

 ๑๖๑๐ สุธนกุมาร รับพระโองการ ยอกรอภิวันท    ชําเลืองนัยนา  

     แลหาเมียขวัญ  ซึ่งนั่งอยูนั้น ไมรูจักนาง 

 ๑๖๑๑ พี่นองเหมือนกนั รัศมีสีสัน ผิวพรรณไมหาง    พิศเพงเล็งหา 

     นัยนาไมวาง  ไมรูวานาง มโนหราองคใด 

 ๑๖๑๒ ดูแลวดูเลา  ฉงนหาเปลา จะเอาท่ีไหน   เจ็ดนางไมผิด 

     จริตไมไกล  พระองคจึงไม รูจักพักตรา  

 ๑๖๑๓ พี่นองเจ็ดองค  พระโฉมรูปทรง วงพักตรลักขณา   เอวองคทรงสัณฐาน

     ปมปานดังวา  เทพแกลงหลอมา รวมพิมพเดียวกัน 

 ๑๖๑๔ สุธนจนจิต  ไมรูท่ีคิด  ถายถอนผอนผัน   ใหทําส่ิงใด 

     ทําไดทุกอัน  ครั้งนี้แกลงกัน จริงแลวแลนา
๓๑๘ 

 กาพยยานี ๑๑ 

 ๑๖๑๕ จะกลาวถึงตรีเนตร องคอัมเรศในตึงสา บัลลังกอาสนไสยา  

     แข็งดังวาแผนกระดาน 

 

                                                             
๓๑๕ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๒๗๘/๑๑๘. 
๓๑๖ เห็นดวยปญญา หมายถึง เห็นดวยวิปสสนาปญญา (ขุ.ธ.อ. ๗/๕๖) 
๓๑๗ สํ.สฬา. (ไทย) ๑๘/๓๒๗/๓๔๕. 
๓๑๘ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา 16๔-16๕. 



๒๕๓ 

 ๑๖๑๖ ประหลาดหลากนักหนา  เล็งทิพยมาในสถาน        

     จึงรูวากุมาร   มารําคาญดวงอุรา  

 ๑๖๑๗  โกสียครั้นแจงเหตุ  จากนิเวศพมิานมา               

      แปลงกายหายกายา  กระซิบวาแววพระกรรณ 

 ๑๖๑๘ ตัวเราคืออินทรา  บัดนี้มาชวยทรงธรรม        

     ใหดูแมลงวัน   บินวนเวียนเศียรทรามวัย  

 ๑๖๑๙ ถาจับท่ีเกศา   องคนั้นหนามิใชใคร          

       สุธนเขาพระทัย  เพราะหัสนัยนคอยยินดี 

 ๑๖๒๐ แลเห็นแมลงวันทอง  อยูชองเกลาเกศี            

    จึงรูวาเทวี   เอะองคนี้เจียวสิวา 

 ๑๖๒๑ ประจักษองคสันทัด  ยกพระหัตถยื่นเขามา           

      จับกรแกวกัลยา  มโนหราบังคมพลัน
๓๑๙ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การตีความตามตัวอักษร คําวา อินทรา ๓๒๐ เปนคํานาม หมายถึง พระอินทร สวนคําวา 

แมลงวันทอง๓๒๑ เปนคํานาม หมายถึง ช่ือแมลงประเภทหนึ่งซึ่งมีปก ๑ คู 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

พระสุธนวาไมสามารถตัดสินเลือกไดวาในบรรดาธิดาท้ังเจ็ดของพระปทุมราชนั้นคนใด

เปนนางมโนหรา จนกระท่ังพระอินทรตองลงมาชวยกระซิบวาจะแปลงกายเปนแมลงวัน ถาไปตอมท่ี

ศีรษะนางใดนางนั้นคือนางมโนหรา พระสุธนจึงเลือกไดอยางถูกตอง, จึงกลาวไดวาบทบาทหนาท่ีของ

พระอินทรในคัมภีรชาดก มีฐานะเปนเทพผูชวยเหลือพระโพธิสัตวใหสามารถบําเพ็ญบารมีไดสําเร็จ
๓๒๒ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน เหตุการณ “พระอินทร

แปลงเปนแมลงวันทอง” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “แมลงวันกินคูถ” 

                                                             
๓๑๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๖๖. 
๓๒๐ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/อินทรา. 
๓๒๑ http://www.royin.go.th/dictionary/แมลงวัน. 
๓๒๑ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๗. 
๓๒๑ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/อินทรา. 
๓๒๑ http://www.royin.go.th/dictionary/แมลงวัน. 
๓๒๒ ศานติ  ภักดีคํา, พระอินทร, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพอมรินทร, ๒๕๕๖), หนา ๓๗. 



๒๕๔ 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค มีฬหกสูตร๓๒๓ วาดวยภิกษุติดลาภ

และความสรรเสริญเปรียบเหมือนแมลงวันกินคูถ 

 พระผูมีพระภาคประทับอยู ... เขตกรุงสาวัตถี ...“ภิกษุท้ังหลาย ลาภสักการะและความ

สรรเสริญเปนส่ิงทารุณ ฯลฯ ตอการบรรลุธรรม เปรียบเหมือน “แมลงวัน” กินคูถเต็มทองและเปอน

คูถ และขางหนาของมันยังมีคูถกองใหญ มันยังดูหมิ่น “แมลงวันเหลาอื่น” วา ‘เรากินคูถเต็มทองและ

เปอนคูถเรายังมีคูถกองใหญอยูขางหนาอีก’  

 อุปมานี้ฉันใด อุปไมยก็ฉันนั้น ภิกษุบางรูปในธรรมวินัยนี้ ถูกลาภสักการะและความ

สรรเสริญครอบงํา ย่ํายีจิต เวลาเชา ครองอันตรวาสกถือบาตรและจีวรเขาไปบิณฑบาตยังบานหรือ

นิคม ฉัน(ภัตตาหาร) จนพอแกความตองการ และทายกยังนิมนตใหฉันในวันรุงข้ึน แมอาหารของเธอ

จะเต็มบาตร เธอไปอารามแลว ยังพูดโออวดทามกลางหมูภิกษุวา ‘ผมฉันพอแกความตองการแลว 

ทายกยังนิมนตใหฉันในวันรุงข้ึน อาหารของผมก็เต็มบาตร และยังจะไดจีวร บิณฑบาต เสนาสนะ 

และคิลานปจจัยเภสัชบริขารอีก สวนภิกษุเหลาอื่นมีบุญนอย มีศักด์ินอย จึงไมไดจีวร บิณฑบาต 

เสนาสนะ และคิลานปจจัยเภสัชบริขาร’ เธอถูกลาภสักการะและความสรรเสริญครอบงํา ย่ํายีจิต จึงดู

หมิ่นภิกษุเหลาอื่นผูมีศีลเปนท่ีรักการกระทํา ของโมฆบุรุษนั้นเปนไปเพื่อมิใชประโยชน เพื่อทุกขตลอด

กาลนาน 

 ภิกษุท้ังหลาย “ลาภสักการะและความสรรเสริญเปนส่ิงทารุณ ฯลฯ” อยางนี้เธอท้ังหลาย

พึงศึกษาอยางนี้” 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “เปนไปไมไดเลยท่ีแมลงวันจักไมตอม ไมกัดตนท่ี

มักใหญ ชุมเพราะกลิ่นดิบ” 

ในพระสุตตัตนตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต กฏวิยสูตร
๓๒๔ วาดวยความมักใหญ ความ

วา สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคประทับอยู ณ ปาอิสิปตนมฤคทายวัน เขตกรุงพาราณสี ครั้นในเวลาเชา 

พระผูมีพระภาคทรงครองอันตรวาสก ถือบาตรจีวรเสด็จเขาไปสูกรุงพาราณสีเพื่อบิณฑบาต พระผูมี

พระภาคกําลังเท่ียวบิณฑบาตในสํานักของพวกมิลักขะท่ีชุมนุมกันอยูในท่ีซื้อขายโค ไดทอดพระเนตร

เห็นภิกษุรูปหนึ่งผูไมมีความแชมช่ืน
๓๒๕ มีแตความแชมช่ืนภายนอก๓๒๖ หลงลืมสติ ไมมีสัมปชัญญะ มี

จิตไมต้ังมั่น มีจิตกวัดแกวง ไมสํารวมอินทรีย ครั้นแลวไดตรัสกับภิกษุนั้นดังนี้วา 

                                                             
๓๒๓ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๑๖๑/๒๖๘. 
๓๒๔ อํ.ติก. (ไทย) ๒๐/๑๒๙/๓๗๗. 
๓๒๕ ไมมีความแชมชื่น ในท่ีน้ีหมายถึง ปราศจากความสุขท่ีเกิดจากฌาน (องฺ.ติก.อ. ๒/๑๒๙/๑๗๐). 
๓๒๖ มีแตความแชมชื่นภายนอก ในท่ีน้ีหมายถึง มีความสุขท่ีเกิดจากกามคุณ ๕ คือ รูป เสียง กลิ่น รส

โผฏฐัพพะ (องฺ.ติก.อ. ๒/๑๒๙/๒๗๐). 



๒๕๕ 

 ภิกษุ เธออยาไดทําตนใหเปนผูมักใหญ เปนไปไมไดเลยท่ีแมลงวันจักไมตอม ไมกัดตนท่ีมัก

ใหญ ชุมเพราะกล่ินดิบ” ครั้นภิกษุนั้นไดรับพระโอวาทนี้จากพระผูมีพระภาคแลวก็ถึงความสังเวช๓๒๗ 

 ภิกษุ เธออยาไดทําตนใหเปนผูมักใหญ เปนไปไมไดเลยท่ีแมลงวันจักไมตอม ไมกัด 

ตนท่ีมักใหญ ชุมเพราะกล่ินดิบนั้น” ครั้นเรากลาวสอนดวยโอวาทนี้แลวภิกษุนั้นก็ถึงความสังเวช”เมื่อ

พระผูมีพระภาคตรัสอยางนี้แลว ภิกษุรูปหนึ่งไดกราบทูลพระผูมีพระภาคดังนี้วา “ขาแตพระองคผู

เจริญ ความมักใหญคืออะไร กล่ินดิบคืออะไร แมลงวันคืออะไร” พระผูมีพระภาคตรัสตอบวา ภิกษุ  

 ความมักใหญ  คือ อภิชฌา  

 กล่ินดิบ  คือ พยาบาท  

 แมลงวัน  คือ บาปอกุศลวิตก  

 ภิกษุ เปนไปไมไดเลยท่ีแมลงวันจักไมตอม ไมกัดตนท่ีมักใหญ ชุมเพราะกล่ินดิบ แมลงวัน 

คือ ความดําริท่ีอิงราคะจักไตตอมบุคคลท่ีไมคุมครองในจักขุทวารและโสตทวาร “ไมสํารวมในอินทรีย

ท้ังหลาย” ภิกษุทําตนใหเปนผูมักใหญ ชุมเพราะกล่ินดิบยอมอยูหางไกลจากนิพพาน มีแตความคับ

แคนเทานั้น คนพาลมีปญญาทราม ถูกแมลงวันไตตอมไมไดเพื่อนท่ีเสมอตน พึงเท่ียวไปในบานบาง ใน

ปาบางสวนพวกท่ีสมบูรณดวยศีล ยินดีในธรรมท่ีสงบดวยปญญาเปนผูสงบระงับอยูเปนสุข แมลงวัน

ยอมไมรบกวนเขา 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “มาตุคามประกอบดวยธรรม ๓ ประการ” 

 ในพระสุตตัตนตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต ปฐมอนุรุทธสูตรปฐมอนุรุทธสูตร
๓๒๘ วา

ดวยพระอนุรุทธ ความวา 

 ครั้งนั้น ทานพระอนุรุทธะเขาไปเฝาพระผูมีพระภาคถึงท่ีประทับถวายอภิวาทแลวนั่ง ณ ท่ี

สมควร ไดกราบทูลพระผูมีพระภาคดังนี้วา ขาแตพระองคผูเจริญ ขอประทานวโรกาส ดวยตาทิพยอัน

บริสุทธิ์เหนือมนุษย ขาพระองคเห็นแตมาตุคาม (สตรี) โดยมากหลังจากตายแลวจะไปเกิดในอบาย 

ทุคติ วินิบาตนรก มาตุคามประกอบดวยธรรมเทาไรหนอ หลังจากตายแลวจะไปเกิดในอบาย ทุคติ

วินิบาตนรก  

 พระผูมีพระภาคตรัสวาอนุรุทธะ มาตุคามประกอบดวยธรรม ๓ ประการหลังจากตายแลว

จะไปเกิดในอบาย ทุคติ วินิบาต นรกธรรม ๓ ประการ อะไรบาง คือมาตุคามในโลกนี ้

 ๑. ในเวลาเชา ถูกมลทินคือความตระหนี่กลุมรุมจิตอยูครองเรือน 

 ๒. ในเวลาเท่ียง ถูกความริษยากลุมรุมจิตอยูครองเรือน 

 ๓. ในเวลาเย็น ถูกกามราคะกลุมรุมจิตอยูครองเรือน 

                                                             
๓๒๗ ถึงความสังเวช ในท่ีน้ีหมายถึง เปนพระโสดาบันเขาสูกระแสอริยมรรค (องฺ.ติก.อ. ๒/๑๒๙/๒๗๐). 
๓๒๘ อํ.ติก. (ไทย) ๒๐/130/๓๗๙. 



๒๕๖ 

 อนุรุทธะ มาตุคามประกอบดวยธรรม ๓ ประการนี้แลหลังจากตายแลวจะไปเกิดในอบาย 

ทุคติ วินิบาต นรก 

(๓.๔) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “อัญญินทรีย” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค อัญญินทริยสูตร๓๒๙ วาดวยอัญญนิทรีย 

ความวา  

 ภิกษุท้ังหลาย อินทรีย ๓ ประการนี้อินทรีย ๓ ประการ อะไรบาง คือ 

 ๑) อนัญญาตัญญัสสามีตินทรีย (อินทรียของทานผูปฏิบัติดวยมุงวาเราจักรูสัจธรรมท่ีมิได

รู) 

 ๒) อัญญินทรีย (อินทรียคือปญญาอันรูท่ัวถึง) 

 ๓) อัญญาตาวินทรีย (อินทรียของทานผูรูท่ัวถึงแลว) อินทรีย ๓ ประการนี้ 

 (๓.๕) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “วชิระของพระอินทร” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค กลาวถึงคําวา “พระอินทร”๓๓๐ ท่ีอุปมาเกี่ยวของกับคําวา “ญาณ” 

และ “อุเบกขา” กลาวคือ คําวา “ญาณ” หมายถึง วิปสสนาญาณ ทราบวาเมื่อโยคีนั้นกําลัง

เทียบเคียงไตรตรองรูปธรรมและอรูปธรรม (รูปและนาม) ท้ังหลายอยู ญาณซึ่งมีกระแสปราดเปรียว

แหลมคม แกกลา ชัดแจง ก็เกิดข้ึน ประดุจดังวชิระของพระอินทร๓๓๑ ท่ีทรงซัดออกไป, คําวา 

“อุเบกขา” หมายถึง ท้ังวิปสสนูเปกขาและท้ังอาวัชชนุเปกขา เพราะวา ในสมัยนั้น ท้ังวิปสสนูเปกขา 

ซึ่งมีความเปนกลางในสังขารท้ังปวง ท้ังอาวัชชนูเปกขาในมโนทวารก็มีกําลัง เกิดข้ึนแกโยคีนั้น ความ

จริง เมื่อโยคีนั้นรําพึงถึงฐานะนั้น ๆ อยู อุเบกขานั้นก็ดําเนินอยางแกกลาแหลมคม ประดุจดังวชิระ

ของพระอินทรท่ีทรงซัดออกไป และประดุจดังลูกศรท่ีเผารอนแลวยิงไปในกองใบไม 

(๓.๖) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “แมลงวันหัวเขียว” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค กลาวถึง “เปนราชาหรือคนจัณฑาลก็เหมือนกัน”๓๓๒ ความวาสรีระ

รางอันใด มีข้ีตาไหลออกจากตาท้ังสอง มีข้ีหูไหลออกจากหูท้ังสอง มีน้ํามูกไหลออกจากรูจมูกท้ังสอง 

มีอาหาร, ดี, เสมหะหรือโลหิตไหลออกจากปาก มีอุจาระและปสสาวะไหลออกจากทวารเบ้ืองลางท้ัง

สอง มีน้ําเหงื่ออันสกปรกไหลออกจากขุมขน ๙๙,๐๐๐ ขุม มีแมลงวันหัวเขียวเปนตนไตตอมอยู 

บุคคลไมปรนนิบัติสรีระรางอันใด ดวยสรีรกิจ มีการสีฟน, บวนปาก, สระผม, อาบน้ํา, นุงผาและหม

                                                             
๓๒๙ สํ.มหา. (ไทย) ๑๙/๔๙๓/๓๐๓. 
๓๓๐ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๑๐๖๖. 
๓๓๑ วัชระ เปนอาวุธประจํากายของพระอินทร วัชระ แปลวา สายฟา และมีอีกความหมายหน่ึงแปลวา 

เพชร ดวยเหตุน้ีพระอินทรจึงเปนเทพแหงสายฟา; https://th.wikipedia.org/wiki/วัชระ. 
๓๓๒ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๓๔๑. 



๒๕๗ 

ผาเปนตน ปลอยไปตามกําเนิด มีผมพะรุงพะรังยุงเหยิง ทองเท่ียวจากบานหลังไปยังบานหนา แมจะ

เปนราชาก็ตาม จะเปนคนเทหยากเยื่อหรือคนจัณฑาลเปนตนช้ันใดช้ันหนึ่งก็ตาม จะไมมีส่ิงผิดแผกกัน

เลย เพราะเปนสรีระรางท่ีปฏิกูลเสมอกัน ช่ือวา ความเปนตางกันในสรีระรางของราชาก็ดี ของคน

จัณฑาลก็ดี หามีไม เพราะเปนส่ิงปฏิกูลคือไมสะอาดมีกล่ินเหม็นและนาเกลียด ดวยประการฉะนี้ 

ก็แหละ ในสรีระรางอันนี้ เมื่อคนเราพากันขัดสีมลทินท้ังหลายมีมลทินฟนเปนตน ดวยไม

สีฟนและน้ําบวนปากเปนตน แลวปกปดอวัยวะสวนท่ียังความละอายใหหายไปดวยผานานาชนิด ไล

ทาดวยเครื่องลูบไลอันหอมหวนนานาพรรณ ประดับดวยอาภรณตาง ๆ มีอาภรณดอกไมเปนตน ยอม

กระทําใหถึงซึ่งอาการควรท่ีจะพึงถือเอาได วาเรา วาของเราได 

แตนั้น เพราะเหตุท่ีสรีระรางถูกเครื่องอลังการอันประกอบเขาใหมนี้ ปดบังไวคนเราจึงไมรู

สรีระรางนั้นของเขาอันมีลักษณะไมงามตามความเปนจริง พวกบุรุษจึงหลงยินดีในพวกสตรี และพวก

สตรีก็หลงยินดีในพวกบุรุษ 

แตเมื่อวาโดยปรมัตถแลว ในสรีระอันนี้ข้ึนช่ือวาท่ี ๆ ควรแกการท่ีจะพึงยินดี แมเพียงเทา

อณูหนึ่งก็มิไดมี เปนความจริงอยางนั้น ในบรรดาช้ินสวนท้ังหลายเชนผม, ขน, เล็บ, ฟน, น้ําลาย, 

น้ํามูก อุจจาระ และปสสาวะ แมช้ินสวนอันหนึ่งท่ีตกออกไปขางนอกจากสรีระรางแลว คนท้ังหลายก็

ไมปรารถนาเพื่อจะถูกตองแมดวยมือ ยอมสะอิดสะเอียน ยอมขยะแขยง ยอมเกลียด 

(๓.๗) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “กลิ่นช่ัว” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค พระพุทธโฆสาจารย อรรถาธิบายถึง ปฎิสังขานุปสสนาญาณ๓๓๓ 

ความวา 

 โยคีผูนั้น เปนผูมีความปรารถนาเพื่อจะพนไปเสียจากสังขารท้ังหลาย ซึ่งมีแตความ

แตกดับ อันดําเนินไปอยูในภพ ในกําเนิด ในคติ ในฐิติ และในนิวาส ทุกหนทุกแหงดังกลาวนั้น จึงยก

เอาสังขารท้ังหลายเหลานั้นนั่นแหละข้ึนสูพระไตรลักณแลวกําหนดรูดวยปฎิสังขานุปสสนาญาณตอไป

อีก เพื่อพนไปเสียจากสังขารท้ังปวง 

 เห็นอยู (ซึ่งสังขารท้ังปวง) โดยอสุภะ (ความไมงาม) โดยเปนบริวารของทุกขลักขณะ ดวย

เหตุท้ังหลาย เชนเปนตนวา 

 อธัญญโต  โดยเปนของไมงาม 

 ทุคคันธโต โดยมีกล่ินช่ัว 

 เชคุจฉโต โดยเปนของนาเกลียด 

 ปฏิกูลโต  โดยเปนของปฏิกูล 

 อมัณฑนโต  โดย (ปรากฏชัดดวย) การไมตบแตง 

                                                             
๓๓๓ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๑๐๙๒. 



๒๕๘ 

 วิรูปโต  โดยเปนรปูพิการ 

 วิภัจฉโต  โดยเปนของควรสลัดท้ิงไป 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากอุปมาอุปไมยดังกลาวพอสรุปไดวาคําวา “พระอินทร” ตีความเชิงธรรมาธิษฐาน วา

หมายถึง ญาณ หมายถึง วิปสสนาญาณ และ “อุเบกขา” หมายถึง ท้ังวิปสสนูเปกขาและท้ังอาวัชชนุ

เปกขา อันเกิดจากอนิทรีย ๕ และ พละ ๕ จึงยกระดับไปสูข้ันโพชฌงค หรือ โพชฌงค ๗ คือธรรมท่ี

เปนองคแหงการตรัสรู หรือองคของผูตรัสรู มีเจ็ดอยางคือ 

๑) สติ (สติสัมโพชฌงค) ความระลึกได สํานึกพรอมอยู ใจอยูกับกิจ จิตอยูกับเรื่อง 

๒) ธัมมวิจยะ (ธัมมวิจยสัมโพชฌงค) ความเฟนธรรม ความสอดสองสืบคนธรรม 

๓) วิริยะ (วิริยสัมโพชฌงค) ความเพียร 

๔) ปติ (ปติสัมโพชฌงค) ความอิ่มใจ 

๕) ปสสัทธิ (ปสสัทธิสัมโพชฌงค) ความสงบกายใจ 

๖) สมาธิ (สมาธิสัมโพชฌงค) ความมีใจต้ังมั่น จิตแนวในอารมณ 

๗) อุเบกขา (อุเบกขาสัมโพชฌงค) ความมีใจเปนกลาง เพราะเห็นตามเปนจริง 

โพชฌงค ๗ เปนหลักธรรมสวนหนึ่งของ โพธิปกขิยธรรม ๓๗ (ธรรมอันเปนฝกฝายแหง

ความตรัสรู เกื้อหนุนแกอริยมรรค อันไดแก สติปฏฐาน ๔ สัมมัปปธาน ๔ อิทธิบาท ๔ อินทรีย 

๕ พละ๕ โพชฌงค ๗ และมรรคมีองค ๘ 

อนึ่ง การเห็นตามความเปนจริงดังกลาวคือเห็นแมลงวันทองของพระสุธนสอดคลองกับคํา

วา “แมลงวัน” ซึ่งหมายถึง ปาปอกุศลวิตกและดําริท่ีอิงราคะ ซึ่งองคธรรมในโพชฌงค ๗ เปนคูปรับ

ของอนุสัย ๗
๓๓๔ ดังในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค โพชฌังคสังยุต เอกธัมมสูตรวา

ดวยธรรมอันเปนเอก ความวา 

 ภิกษุท้ังหลาย เราไมพิจารณาเห็นธรรมอื่นแมอยางหนึ่ง ท่ีบุคคลเจริญ ทําใหมากแลว จึง

เปนไปเพื่อละธรรมท่ีเกื้อกูลแกสังโยชนเหมือนโพชฌงค ๗ ประการนี้เลย 

 โพชฌงค ๗ ประการ อะไรบาง คือ ๑. สติสัมโพชฌงค ฯลฯ ๗. อุเบกขาสัมโพชฌงค 

 โพชฌงค ๗ ประการท่ีบุคคลเจริญอยางไร ทําใหมากแลวอยางไร จึงเปนไปเพื่อละธรรมท่ี

เกื้อกูลแกสังโยชนคือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้ 

 เจริญสติ, ธัมมวิจย, วิริย, ปติ, ปสสัทธิ, สมาธิและอุเบกขาสัมโพชฌงคอันอาศัยวิเวก 

อาศัยวิราคะ อาศัยนิโรธนอมไปในโวสสัคค โพชฌงค ๗ ประการท่ีบุคคลเจริญอยางนี้แล ทําใหมาก

แลวอยางนี้ จึงเปนไปเพื่อละธรรมท่ีเกื้อกูลแกสังโยชนธรรมท่ีเกื้อกูลแกสังโยชน เปนอยางไรคือ จักขุ 

                                                             
๓๓๔ สํ.มหา. (ไทย) ๑๙/๑๒๐/๑๔๑. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%AA%E0%B8%A3%E0%B8%B9%E0%B9%89
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%98%E0%B8%B1%E0%B8%A1%E0%B8%A1%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%88%E0%B8%A2%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%A3%E0%B8%B4%E0%B8%A2%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%B5%E0%B8%95%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%9B%E0%B8%B1%E0%B8%AA%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%B4&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B8%98%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B9%80%E0%B8%9A%E0%B8%81%E0%B8%82%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%AB%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%98%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%82%E0%B8%9E%E0%B8%98%E0%B8%B4%E0%B8%9B%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%82%E0%B8%B4%E0%B8%A2%E0%B8%98%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B8%9B%E0%B8%B1%E0%B8%8F%E0%B8%90%E0%B8%B2%E0%B8%99&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%A1%E0%B8%A1%E0%B8%B1%E0%B8%9B%E0%B8%9B%E0%B8%98%E0%B8%B2%E0%B8%99
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%B4%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%97
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A5%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A1%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%84


๒๕๙ 

(ตา) เปนธรรมท่ีเกื้อกูลแกสังโยชน เครื่องผูกคือสังโยชน ความถือมั่น ยอมเกิดข้ึนท่ีจักขุนี้ โสตะ (หู) ... 

ฆานะ (จมูก) ... ชิวหา (ล้ิน) เปนธรรมท่ีเกื้อกูลแกสังโยชน เครื่องผูกคือสังโยชน ความถือมั่น ยอม

เกิดข้ึนท่ีโสตะ ...ฆานะ ... ชิวหานี้ ฯลฯ มโน (ใจ) เปนธรรมท่ีเกื้อกูลแกสังโยชน เครื่องผูกคือสังโยชน 

ความถือมั่น ยอมเกิดข้ึนท่ีมโนนี้ภิกษุท้ังหลาย นี้เรียกวา ธรรมท่ีเกื้อกูลแกสังโยชน” จึงกลาวไดวา 

 ๑) สติ  เปนคูปรับกับ อวิชชา 

๒) ธัมมวิจยะ เปนคูปรับกับ ทิฏฐิ (สักกายทิฏฐิและสีลัพพัตปรามาส) 

๓) วิริยะ  เปนคูปรับกับ วิจิกิจฉา 

๔) ปติ  เปนคูปรับกับ ปฏิฆะ 

๕) ปสสัทธิ  เปนคูปรับกับ กามราคะ 

๖) สมาธิ  เปนคูปรับกับ ภวราคะ (รูปราคะ อรูปราคะ (ภพท่ีสงบ) 

     กับ อุทธัจจะกุกกุจจะ(ภพท่ีไมสงบ)) 

๗) อุเบกขา  เปนคูปรับกับ มานะ 

ท้ังนี้ ธัมมวิจยะและวิริยะทําลายทิฏฐิและวิจิกิจฉาอนุสัย บรรลุเปนพระโสดาบันและหรือ

พระสกทาคามี สวนปติและปสสัทธิทําลายปฏิฆะและกามราคะอนุสัย บรรลุเปนพระอนาคามี สวน

สมาธิ อุเบกขาและสติทําลายรูปราคะ อรูปราคะ อุทธัจจกุกกุจจะ มานะ อวิชชาอนุสัย บรรลุเปนพระ

อรหันต อันเกิดจากอัญญินทรีย ไดแก อินทรียคือปญญาอันรูท่ัวถึง  

สรุปการตีความเชิงธรรมาธิษฐานไดดังตารางท่ี ๔.๓๔ การตีความเหตุการณ “พระอินทร

แปลงเปนแมลงวันทอง” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

ตารางท่ี ๔.๓๔ การตีความเหตุการณ “พระอินทรแปลงเปนแมลงวันทอง” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ อินทร อัญญินทรียคือปญญาอันรูท่ัวถึง 

๒ พระอินทรแปลงเปนแมลงวันทอง  ธัมมวิจยสัมโพชฌงค  

 

จากตารางท่ี ๔.๓๔ การตีความเหตุการณ “พระอินทรแปลงเปนแมลงวันทอง” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “พระอินทร” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง 

อัญญินทรียคือปญญาอันรูท่ัวถึง คือ ญาณ หมายถึง วิปสสนาญาณ และ “อุเบกขา” หมายถึง ท้ัง

วิปสสนูเปกขาและท้ังอาวัชชนุเปกขา อันเกิดจากอินทรยี ๕ และ พละ ๕ สวนคําวา “พระอินทรแปลง

เปนแมลงวันทอง” บินวนเศียรมาตุคาม ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง ธัมม

วิจยสัมโพชฌงค แปลวา องคแหงปญญาเครื่องตรัสรูคือการวิจัยธรรม กลาวคือ ความเฟนธรรม ความ

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%8A%E0%B8%8A%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%97%E0%B8%B4%E0%B8%8F%E0%B8%90%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A2%E0%B8%97%E0%B8%B4%E0%B8%8F%E0%B8%90%E0%B8%B4&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%AA%E0%B8%B5%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%9E%E0%B8%9E%E0%B8%B1%E0%B8%95%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B8%AA&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%88%E0%B8%B4%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%88%E0%B8%89%E0%B8%B2&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%9B%E0%B8%8F%E0%B8%B4%E0%B8%86%E0%B8%B0&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A1%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%84%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%A0%E0%B8%A7%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%84%E0%B8%B0&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%A3%E0%B8%B9%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%84%E0%B8%B0&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%AD%E0%B8%A3%E0%B8%B9%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%84%E0%B8%B0&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%B1%E0%B8%88%E0%B8%88%E0%B8%B0&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%B1%E0%B8%88%E0%B8%88%E0%B8%B0&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%82%E0%B8%AA%E0%B8%94%E0%B8%B2%E0%B8%9A%E0%B8%B1%E0%B8%99
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AA%E0%B8%81%E0%B8%97%E0%B8%B2%E0%B8%84%E0%B8%B2%E0%B8%A1%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AD%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AD%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B9%8C


๒๖๐ 

สอดสองสืบคนธรรม พิจารณาวาในสรีระอันนี้ข้ึนช่ือวาท่ี ๆ ควรแกการท่ีจะพึงยินดี แมเพียงเทาอณู

หนึ่งก็มิไดมี เปนความจริงอยางนั้น ในบรรดาช้ินสวนท้ังหลายเชนผม, ขน, เล็บ, ฟน, น้ําลาย, น้ํามูก,  

อุจาระ และปสสาวะ แมช้ินสวนอันหนึ่งท่ีตกออกไปขางนอกจากสรีระรางแลว คนท้ังหลายก็ไม

ปรารถนาเพื่อจะถูกตองแมดวยมือ ยอมสะอิดสะเอียน ยอมขยะแขยง ยอมเกลียด นั่นเอง 

 ๔.๒.๓๕ การตีความเหตุการณ “พระสุธนไมรูวาพี่นองเจ็ดองคของนางมโนหราคนใด

เปนนางมโหหรา” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๖๑๑ พี่นองเหมือนกนั รัศมีสีสัน ผิวพรรณไมหาง พิศเพงเล็งหา 

     นัยนาไมวาง  ไมรูวานาง มโนหราองคใด 

 ๑๖๑๒ ดูแลวดูเลา  ฉงนหาเปลา จะเอาท่ีไหน        

     เจ็ดนางไมผิด  จริตไมไกล พระองคจึงไม รูจักพักตรา 

 ๑๖๑๓ พี่นองเจ็ดองค  พระโฉมรูปทรง วงพักตรลักขณา           

     เอวองคทรงสัณฐาน ปมปานดังวา เทพแกลงหลอมา  รวมพิมพเดียวกัน 

 ๑๖๑๔ สุธนจนจิต  ไมรูท่ีคิด  ถายถอนผอนผัน  ใหทําส่ิงใด  

       ทําไดทุกอัน  ครั้งนี้แกลงกัน จริงแลวแลนา
๓๓๕ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

คําวา “ไมรูจักวานางมโนหรา” หรือ “ไมรูจักพักตรา” หรือ “ไมรูท่ีคิดถายถอนผอนผัน” 

ความไมรู มีความหมายเดียวกันกับคําวา อวิชชา คือ ความไมรูแจง หมายถึง ไมรูแจงในอริยสัจ ๔ 

หรือความเขลา๓๓๖ 

 (๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

หลังจากพระสุธนก็เดินทางผจญภัยอันตรายนานัปการแทบจะส้ินชีวิต จนบรรลุเขา

ไกรลาสสุวรรณนคร ไดเฝาทาวปทุมราช ทาวปทุมราชไดใหพระสุธนแสดงฤทธิ์ แผลงศร ยกแทนศิลา

และช้ีตัวนางมโนหรา ซึ่งพระสุธนไมสามารถช้ีตัวนางมโนหราได  

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “ไมรู” , “ไมรูจัก” 

และ “ไมรูท่ีคิด” พบวาคัมภีรวิสุทธิมรรค อรรถาธิบายไว ดังนี้ 

 

 

                                                             
๓๓๕ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๔. 
๓๓๖ http://www.royin.go.th/dictionary/อวิชชา. 



๒๖๑ 

(๓.๑) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับ “อโมหะ กับ อนัตตา” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค พระพุทธโฆสาจารย อรรถาธิบายคําวา “อโมหะ” คือ ปญญา – 

ความไมหลง หรือ ความรู ในปริเฉทท่ี ๓ กัมมัฏฐานคหณนิเทศ ความวา 

 อโมหะ ยอมมีไดดวยการเห็นอนัตตา ก็ใครเลารูโดยถูกตองวาขันธ ๕ นี้เปนทุกขแลว จะ

พึงยังความรักใหเกิดข้ึนเพื่อประโยชนแกขันธ ๕ นั้น หรือรูสังขารท้ังหลายวาเปนทุกขแลว จะพึงยัง

ทุกขเพราะความโกรธอันคมกลาท่ีสุดแมอื่นอีกใหเกิดข้ึน และรูความวางเปลาจากตัวตนของสังขาร

ท้ังหลายแลว จะพึงยังความหลงงมงายใหเกิดข้ึนอีกตอไป๓๓๗ 

(๓.๒) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับ “อรูปสัตตกะ” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค พระพุทธโฆสาจารย อรรถาธิบายถึง “อรูปสัตตกะ” โดย “การยกข้ึน

สูพระไตรลักษณทางอรูปสัตตกะ” ในปริเฉทท่ี ๒๐ มัคคามัคคญาณทัสสนวิสุทธินิเทศ ความวา 

 อนึ่ง คําใดท่ีขาพเจากลาวมาแลว (ขางตน) วา “ยกข้ึนสูพระไตรลักษณแลว กําหนดรู

สังขารท้ังหลาย โดยทางอรูปสัตตกะ” ในคํานั้นมีมาติกาดังนี้ คือ 

 ๑. กลาปโต    โดย ความเปนกลุม 

 ๒. ยมกโต    โดย ความเปนคู 

 ๓. ขณิกโต    โดย ความเปนไปโดยขณะ (จิต) 

 ๔. ปฏิปาฏิโต   โดย ลําดับ 

 ๕. ทิฏฐิอุคฆาฏนโต   โดย เพิกถอนความเห็นผิด 

 ๖. มานสมุคฆฏนโต   โดย เพิกถอนมานะ 

 ๗. นิกันติปริยาทานโต   โดย ความส้ินไปแหงความใคร 

 ในอาการ ๗ อยางนั้น คําวา “โดยความเปนกลุม” หมายถึง (กลุม) ธรรมมีผัสสะเปน 

(อันดับ) ท่ี ๕ 

 (ถาม) กําหนดรูโดยความเปนกลุมอยางไร? 

 (ตอบ) พระภิกษุในพระศาสนานี้พิจารณาเห็นดังนี้วา “ธรรมท้ังหลายมีผัสสะเปนท่ี ๕ 

เหลานี้ใด เกิดข้ึนแลวในการกําหนดรูวา “ผมท้ังหลายไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” และธรรม

ท้ังหลายมีผัสสะเปนท่ี ๕ เหลานี้ใด เกิดข้ึนแลว ในการกําหนดรูวา “ขนท้ังหลาย….ฯลฯ…..

มันสมอง ไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” ธรรมท้ังหลายท้ังปวงเหลานั้นยังไมทันถึงธรรมนอกนี้

และนอกนี้ ก็ทําเสียงตฏะตฏะพินาศไปเปนปลองๆ เปนทอนๆ เหมือนงาท่ีเขาวางลงบนแผน

กระเบ้ืองอันรอน (แตกอยูเปรี๊ยะๆ) ฉะนั้น เพราะฉะนั้น ธรรมท้ังหลาย (มีผัสสะเปนท่ี ๕) 

เหลานั้นจึงไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” ดังนี ้

                                                             
๓๓๗ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๑๙๙. 



๒๖๒ 

 นี้เปนนัยในวิสุทธิกถากอน 

 สวนใน อริยวังสกถา ทานกลาวไววา “เมื่อโยคีกําหนดรูอยูซึ่งจิตท่ีเปนไปอยูวา “รูปใน ๗ 

ฐานะใน รูปสัตตกะ (ท่ีกลาวมาแลว) ขางตนเปนของไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา ดวยจิตอีกดวงหนึ่ง

วา “จิตดวง (ท่ีเปนไปอยู) นั้น ก็ไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” ดังนี้ ช่ือวา “กําหนดรูโดยความเปน

กลุม” คําท่ีกลาวไวในอริยวังสกถานั้นถูกตองกวา เพราะฉะนั้นเราจักจําแนกการกําหนดรู (โดยความ

เปนคูเปนตน) แมท่ียังเหลือ โดยนัย (อริยวังสกถา) นั้นทางเดียว 

 คําวา “โดยความเปนคู” ความวา พระภิกษุในพระศาสนานี้กําหนดรูรูประหวางความ

ยึดถือไว (ปฏิสนธิ) และความปลอยวาง (จุติ) วา “ไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” แลวกําหนดรู จิต

แมดวงนั้น เองดวย จิตอีกดวงหนึ่งวา “(แมจิตดวงนั้น) ก็ไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” ดังนี้ 

พระภิกษุกําหนดรูรูปท่ีถึงความแตกดับดวยการเติบโตข้ึนตามวัย ๑ รูปเกิดข้ึนดวยอาหาร ๑ รูป

เกิดข้ึนดวยฤดู ๑ รูปเกิดจากกรรม ๑ รูปมีจิตเปนสมุฏฐาน ๑ รูปธรรมดา ๑ วา “ไมเท่ียง เปนทุกข 

เปนอนัตตา” แลวกําหนดรูจิตแมดวงนั้นเองดวยจิตอีกดวงหนึ่งวา “(แมจิตดวงนั้น) ก็ไมเท่ียง เปน

ทุกข เปนอนัตตา” 

 พระภิกษุนั้นช่ือวากําหนดรู (นามธรรมและรูปธรรม) โดยความเปนคูกันดวยอาการ

ดังกลาวนี ้

 คําวา “โดยความเปนไปโดยขณะ(จิต)” ความวา พระภิกษุในพระศาสนานี้กําหนดรูรูป

ระหวางความยึดถือไวและความปลอยวางวา “เปนอนิจจัง ทุกขัง อนัตตา” แลวกําหนดรูจิตดวงท่ี ๑ 

นั้น ดวยจิตดวงท่ี ๒ วา “เปนอนิจจัง ทุกขัง อนัตตา” กําหนดรูจิตดวงท่ี ๒ ดวยจิตดวงท่ี ๓…..กําหนด

รูจิตดวงท่ี ๓ ดวยจิตดวงท่ี ๔…..กําหนดรูจิตดวงท่ี ๔ ดวยจิตดวงท่ี ๕ วา “แมจิตดวงท่ี ๔ นี้ ก็เปน

อนิจจัง ทุกขัง อนัตตา” ดังนี้ 

 พระภิกษุกําหนดรูรูปท่ีถึงความแตกดับดวยความเติบโตข้ึนตามวัย ๑ รูปเกิดดวยอาหาร ๑ 

รูปเกิดดวยฤดู ๑ รูปเกิดจากกรรม ๑ รูปมีจิตเปนสมุฏฐาน ๑ รูปธรรมดา ๑ วา”ไมเท่ียง เปนทุกข 

เปนอนัตตา” ดังนี้แลว ควรกําหนดรูจิตดวงท่ี ๑ นั้นดวยจิตดวงท่ี ๒ กําหนดรูจิตดวงท่ี ๒ ดวยจิตดวง

ท่ี ๓ กําหนดรูจิตดวงท่ี ๓ ดวยจิตดวงท่ี ๔ กําหนดรูจิตดวงท่ี ๔ ดวยจิตดวงท่ี ๕ วา “แมจิตดวงนี้แต

ละดวงก็ไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” ดังนี ้

 พระภิกษุเมื่อกําหนดรูจิตทีละ ๔ ดวง เริ่มตนต้ังแตกําหนดรูรูป (กอน) อยางนี้ช่ือวา 

กําหนดรูโดยความเปนไปโดยขณะ (จิต) 

 คําวา “โดยลําดับ” ความวา พระภิกษุกําหนดรูรูประหวางความยึดถือไวและความปลอย

วางวา “ไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” ดังนี้ แลวกําหนดรูจิตดวงท่ี ๑ ดวยจิตดวงท่ี ๒…..กําหนดรูจิต

ดวงท่ี ๒ ดวยจิตดวงท่ี ๓…..กําหนดรูจิตดวงท่ี ๓ ดวยจิตดวงท่ี ๔…..ฯลฯ กําหนดรูจิตดวงท่ี ๑๐ ดวย

จิตดวงท่ี ๑๑ ดวยจิตดวงท่ี ๑๑วา “แมจิตดวงนี้ก็ไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” ดังนี ้



๒๖๓ 

 พระภิกษุกําหนดรูรูปท่ีถึงความดับดวยความเติบโตข้ึนตามวัย ๑ รูปเกิดดวยอาหาร ๑ รูป

เกิดดวย ฤดู ๑ รูปเกิดจากกรรม ๑ รูปมีจิตเปนสมุฏฐาน ๑ รูปธรรมดา ๑ วา “ไมเท่ียง เปนทุกข เปน

อนัตตา” ดังนี้แลวควรกําหนดรูจิตดวงท่ี ๑ นั้นดวยจิตดวงท่ี ๒…..กําหนดรูจิตดวงท่ี ๒ ดวยจิตดวงท่ี 

๓…..ฯลฯ กําหนดรูจิตดวงท่ี ๑๐ ดวยจิตดวงท่ี ๑๑ วา “แมจิตดวงนี้ก็ไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” 

ดังนี้ ตลอดเวลากลางวันส้ินท้ังวันโดยลําดับวิปสสนาอยางนี้ 

 แตวา ท้ังรูปกัมมัฏฐาน ท้ังอรูปกัมมัฏฐาน เพียงกําหนดรูถึงจิตดวงท่ี ๑๐ ก็เปนการ

เพียงพอ เพราะฉะนั้น ทานจึงกลาวไว (ในอริยวังสกถา) วา ควรพักไวแคในจิตดวงท่ี ๑๐ เทานั้น 

 พระภิกษุผูกําหนดรูดวยอาการดังกลาวนี้ ช่ือวากําหนดรู โดยลําดับ (จิต) 

 (กําหนดรูโดยเพิกถอนทิฏฐิ มานะและส้ินความใคร) 

 ในอาการ ๓ อยาง คือ :-  โดยเพิกถอนความเห็นผิด ๑ โดยเพิกถอนมานะ ๑ โดยความ

สิ้นไปแหงความใคร ๑ เหลานี้ช่ือวานัยแหงการกําหนดรูแยกกัน หามีไม (ตองกําหนดรูรวมกัน) 

 อนึ่ง พระภิกษุผูเห็นอยูซึ่งรูป (ท่ีกําหนดรูแลว) ขางตนนั้นก็ดี และอรูปท่ีกําหนดรูในท่ีนี้ก็ดี 

นี้นั้น จะไมเห็นส่ิงอื่นท่ีเรียกวา สัตว นอกไปจากรูปและอรูป จําเดิมแตไมเห็นสัตว ก็เปนอันเพิกถอน 

สัตตสัญญา (ความสําคัญวามีสัตว) ไดแลว เมื่อพระภิกษุกําหนดรูสังขาร เมื่อภิกษุกําหดนรูสังขาร

ท้ังหลายดวยจิตท่ีถอนสัตตสัญญาไดแลว ทิฏฐิก็ไมเกิดข้ึน เมื่อทิฏฐิไมเกิดข้ึน ก็ช่ือวาเปนอันเพิก

ถอนทิฏฐิไดแลว เมื่อภิกษุกําหนดรูสังขารท้ังหลายดวยจิตท่ีเพิกถอนทิฏฐิไดแลวมานะก็ไมเกิดข้ึน เมื่อ

มานะไมเกิดข้ึน ก็ช่ือวาเปนอันถอนมานะไดแลว เมื่อพระภิกษุกําหนดรูสังขารท้ังหลายดวยจิตท่ีเพิก

ถอนมานะไดแลว ตัณหาก็ไมเกิดข้ึน เมื่อตัณหาไมเกิดข้ึน นิกันติ (ความใคร) ก็ช่ือวาเปนอันส้ินไปฉะนี้

แล คํานี้ทานกลาวไวใน วิสุทธิกถา กอน 

 แตใน อริยวังสกถา ทานต้ังมาติกาไววา “โดยเพิกถอนทิฏฐิ ๑ โดยเพิกถอนมานะ๑ โดย

ความสิ้นไปแหงนิกันติ (ความใคร)” แลวแสดงนัย (คือวิธีกําหนดรู) ไวดังนี้วา “ความจริง เมื่อโยคีถือ

วา “ขาพเจาเห็นแจงอยู วิปสสนา (เปน) ของขาพเจา” ดังนี้ ยังหาช่ือวามีการเพิกถอนทิฏฐิไดไม แต

เมื่อโยคีถือวา “สังขารท้ังหลายนั่นแล เห็นแจงพิจารณา กําหนด กําหนดรู จําแนกอยู ซึ่งสังขาร

ท้ังหลาย” ดังนี้ จึงช่ือวามีการเพิกถอนทิฏฐิ เมื่อโยคีถือวา “ขาพเจาเห็นแจงดวยดี ขาพเจาเห็นแจง

ดวยความพึงพอใจ” ดังนี้ ยังหาช่ือวามีการเพิกถอนมานะไมแตเมื่อโยคีถือวา “สังขารท้ังหลายนั่นเอง 

เห็นแจง พิจารณา กําหนด กําหนดรู จําแนกอยูซึ่งสังขารท้ังหลาย” ดังนี้ จึงช่ือวามีการถอนมานะ 

เมื่อโยคีพอใจวิปสสนาอยูวา “ขาพเจาสามารถเห็นแจง” ดังนี้ หาช่ือวามีการส้ินไปแหงความใครไม 

แตเมื่อโยคีถืออยูวา “สังขารท้ังหลายนั่นเอง เห็นแจง พิจารณา กําหนด กําหนดรู จําแนกอยู ซึ่ง

สังขารท้ังหลาย” ดังนี้ จึงช่ือวามีการส้ินไปแหงความใคร เมื่อโยคีเห็นอยูวา “ถาสังขารท้ังหลายพึงเปน

อัตตาไซรการถือ (สังขารท้ังหลายนั้น) วา “อัตตา” ก็ควร แตวา (สังขารท้ังหลาย) ไมมีอัตตาเลย ถือ

วาเปนอัตตา เพราะฉะนั้นสังขารท้ังหลายเหลานั้นจึงเปนอนัตตา โดยความหมายวาไมเปนไปใน



๒๖๔ 

อํานาจ เปนของไมเท่ียง โดยความหมายวามีแลวหามีไม (คือเกิดแลวดับไป) เปนทุกขโดยความหมาย

วาเบียดเบียนเฉพาะหนาดวยความเกิดและความดับ” ดังนี้ ช่ือวามีการเพิกถอนทิฏฐิ เมื่อโยคีเห็นอยู

วา “ถาสังขารท้ังหลายพึงเปนของเท่ียงไซร การถือ (สังขารท้ังหลายนั้น) วา “เปนของเท่ียง” ก็ควร 

แตวา (สังขารท้ังหลาย) ไมเท่ียงเลย ถือวาเปนของเท่ียง เพราะฉะนั้น สังขารท้ังหลายเหลานั้นจึงเปน

ของไมเท่ียงโดยความหมายวามีแลวหามีไม เปนทุกขโดยความหมายวาเบียดเบียนเฉพาะหนาดวย

ความเกิดและความดับ เปนอนัตตาโดยความหมายวาไมเปนไปในอํานาจ” ดังนี้ ช่ือวามีการเพิกถอน

มานะ เมื่อโยคีเห็นอยูวา “ถาสังขารท้ังหลายพึงเปนสุขไซร การถือ (สังขารท้ังหลายนั้น) วา “เปนสุข” 

ก็ควรแตวา (สังขารท้ังหลาย) เปนทุกขโดยแท ถือวาเปนทุกข เราะฉะนั้น สังขารท้ังหลายเหลานั้นจึง

เปนทุกข โดยความหมายวาเบียดเบียนเฉพาะหนาดวยความเกิดและความดับ เปนของไมเท่ียงโดย

ความหมายวามีแลวหามีไม เปนอนัตตาโดยความหมายวาไมเปนไปในอํานาจ” ดังนี้ ช่ือวามีการส้ินไป

แหงความใคร 

 เมื่อโยคีเห็นอยูซึ่งสังขารท้ังหลายโดยความเปนอนัตตา ช่ือวามีการเพิกถอนทิฏฐิเมื่อโยคี

เห็นอยูโดยความไมเท่ียง ช่ือวามีการเพิกถอนมานะ เมื่อโยคีเห็นอยูโดยความเปนทุกข ช่ือวามีการส้ิน

ไปแหงความใคร ดวยอาการดังกลาวนั้น เพราะเหตุนี้ วิปสสนานี้ช่ือวาต้ังอยูในฐานะโดยเฉพาะของ

ตนๆ ดังนี้ 

 โยคียกพระไตรลักษณข้ึนกําหนดสังขาร (ดวยสัมมสนญาณ) โดยทางอรูปสัตตกะดวย

อาการดังกลาวนี ้

 อนึ่ง ท้ังรูปกัมมัฏฐานท้ังอรูปกัมมัฏฐานของโยคีนั้น เปนกัมมัฏฐานท่ีคลองแคลว เพียงพอ

ดวยอาการเพียงนี้ 

 ในคัมภีรวิสุทธิมรรค พระพุทธโฆสาจารย อรรถาธิบายถึง ปฎิสังขานุปสสนาญาณ๓๓๘ 

ความวา 

 โยคีผูนั้น เปนผูมีความปรารถนาเพื่อจะพนไปเสียจากสังขารท้ังหลาย ซึ่งมีแตความ

แตกดับ อันดําเนินไปอยูในภพ ในกําเนิด ในคติ ในฐิติ และในนิวาส ทุกหนทุกแหงดังกลาวนั้น จึงยก

เอาสังขารท้ังหลายเหลานั้นนั่นแหละข้ึนสูพระไตรลักณแลวกําหนดรูดวยปฎิสังขานุปสสนาญาณตอไป

อีก เพื่อพนไปเสียจากสังขารท้ังปวง 

 เห็นอยู (ซึ่งสังขารท้ังปวง) โดยความเปนอนัตตา ดวยเหตุท้ังหลาย เชนเปนตนวา  

(๑) ปรโต   โดยเปน  ปรปกษ 

(๒) ริตตโต   โดยเปน  ของเปลา 

(๓) ตุจฉโต   โดยเปน  ของวาง 

                                                             
๓๓๘ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๑๐๙๔. 



๒๖๕ 

(๔) สุญญโต   โดยเปน  ของสูญ 

(๕) อัสสามิกโต  โดยไมมี  เจาของ 

(๖) อนิสสรโต  โดยไมมี  ผูเปนใหญ 

(๗) อวสวัตติโต  โดยไม  เปนไปในอํานาจของใครๆ 

 โยคีทานนี้ ผูเห็นอยูดวยประการดังกลาวมานี้แหละ เปนอันเรียกไดวา ยกข้ึนสูพระไตร

ลักษณ กําหนดรูสังขารท้ังหลายอยู 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความเชิงอุปมาอุปไมยดังกลาวพอสรุปไดวาเหตุการณ “พระสุธนไมรูวาพี่นอง

เจ็ดองคของนางมโนหราคนใดเปนนางมโนหรา” ตีความเชิงธรรมาธิษฐาน วาหมายถึง หลักอนัตตาใน

หลักไตรลักษณ กลาวคือ การกําหนดรูสังขารท้ังหลายโดยทางอรูปสัตตกะ ในท่ีนี้หมายถึง นางมโนห

ราและพี่สาว รวมแลว ๗ องคนั้นมีลักษณะของ “อรูป ๗ ลักษณะ” ดังนี ้

๑. กลาปโต    โดยความเปน กลุม 

๒. ยมกโต    โดยความเปน คู 

๓. ขณิกโต    โดยความเปนไป โดยขณะ (จิต) 

๔. ปฏิปาฏิโต   โดย  ลําดับ 

๕. ทิฏฐิอุคฆาฏนโต   โดยเพิกถอน ความเห็นผิด 

๖. มานสมุคฆฏนโต   โดยเพิกถอน มานะ 

๗. นิกันติปริยาทานโต  โดยความส้ินไปแหงความใคร 

นอกจากานั้น นางมโนหราและพี่สาว รวมแลว ๗ องค ยังมีลักษณะของ “อนัตตา ๗ 

ประการ” ดังนี ้

๑. ปรโต    โดยเปน  ปรปกษ 

๒. ริตตโต    โดยเปน  ของเปลา 

๓. ตุจฉโต    โดยเปน  ของวาง 

๔. สุญญโต    โดยเปน  ของสูญ 

๕. อัสสามิกโต   โดยไมมี  เจาของ 

๖. อนิสสรโต   โดยไมมี  ผูเปนใหญ 

๗. อวสวัตติโต   โดยไมเปน ไปในอํานาจของใครๆ 

สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๓๕ การตีความเหตุการณ “พระสุธนไมรูวาพี่นองเจ็ดองคของนาง

มโนหราคนใดเปนนางมโนหรา” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 



๒๖๖ 

ตารางท่ี ๔.๓๕ การตีความเหตุการณ “พระสุธนไมรูวาพี่นองเจ็ดองคของนางมโนหราคนใดเปน

นางมโนหรา” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ พี่นองเจ็ดองค อรูปสัตตกะ ๗ ประการและอนัตตา ๗ ประการ 

 

จากตารางท่ี ๔.๓๕ การตีความคําวา “พระสุธนไมรูวาพี่นองเจ็ดองคของนางมโนหราคน

ใดเปนนางมโนหรา” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา เหตุการณ “พระสุธนไมรูวาพี่นอง

เจ็ดองคของนางมโนหราคนใดเปนนางมโนหรา” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง อนัตตา 

คือ ความไมใช สัตว บุคคล ตัวตน เรา เขา นั่นเอง 

๔.๒.๓๖ การตีความคําวา “ตรีเนตร”  

 กาพยยานี ๑๑ 

 ๑๖๑๕ จะกลาวถึงตรีเนตร  องคอัมเรศในตึงสา                    

     บัลลังกอาสนไสยา  แข็งดังวาแผนกระดาน๓๓๙ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ก. คําวา “ตรีเนตร” เปนคํานาม หมายถึง ช่ือหนึ่งของพระอิศวร แปลวา ผูมีนัยนตา ๓ 

ตา โบราณมักเรียกวา พระอินสวน และเขียนเปน พระอินศวร. (ส. ตฺริเนตฺร).๓๔๐ 

ข. คําวา “ตรี” เปนคําวิเศษณ หมายถึง สาม เชน ตรีเนตร. 

ค. คําวา “เนตร”เปนคํานาม หมายถึงตา, ดวงตา หรอื ผูนําทาง.  

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

หลังจากพระสุธนก็เดินทางผจญภัยอันตรายนานัปการแทบจะส้ินชีวิต จนบรรลุเขา

ไกรลาสสุวรรณนคร ไดเฝาทาวปทุมราช ทาวปทุมราชไดใหพระสุธนแสดงฤทธิ์ แผลงศร ยกแทนศิลา

และช้ีตัวนางมโนหรา ซึ่งพระสุธนไมสามารถช้ีตัวนางมโนหราได พระอินทรซึ่งมีดวงตา ๓ ดวง 

(ตรีเนตร) จึงไดลงมาชวย โดยพระอินทรแปลงเปนแมลงวันบินรอบศีรษะนางมโนหราใหพระสุธน

สังเกตเหตุจึงสามารถช้ีตัวนางมโนหราไดสําเร็จ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “ตรีเนตร” หรือ 

“ตรี” และ“ตา” หรือ “เนตร” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงคําดังกลาว ดังนี ้

                                                             
๓๓๙ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๖. 
๓๔๐ http://www.royin.go.th/dictionary/ตรีเนตร. 



๒๖๗ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “ตรี” หรือ “ไตร” 

พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก พระผูมีพระภาคเจาไดตรัสถึงหลักอนัตต

ลักษณะ๓๔๑ หรือหลักไตรลักษณ แลวตรัสภิกษุถามวา  

 ภิกษุท้ังหลาย เมื่ออัตตามีอยูความยึดถือวา ‘ส่ิงท่ีเนื่องดวยอัตตาของเรา’ ก็จะพึงมีใชไหม

ภิกษุท้ังหลายทูลตอบวา “ใช พระพุทธเจาขา” 

 เมื่อส่ิงท่ีเนื่องดวยอัตตามีอยู ความยึดถือวา ‘อัตตาของเรา’ จะพึงมีใชไหม 

 ใชพระพุทธเจาขา 

 เมื่อหาไมพบอัตตาและส่ิงท่ีเนื่องดวยอัตตาโดยความเปนจริงโดยความแนแททิฏฐิท่ีวา 

‘นั้นโลก นั้นอัตตา เรานั้นตายแลวจักเปนผูเท่ียง ยั่งยืน คงท่ี ไมมีความแปรผันเปนธรรมดา จักดํารง

อยูเทียบเทาส่ิงคงท่ีอยางนั้น’ นี้มิเปนพาลธรรม (ธรรมของคนโง) สมบูรณแบบละหรือ 

 ทําไมจะไมเปนอยางนั้น นั้นเปนพาลธรรมสมบูรณแบบทีเดียว พระพุทธเจาขา” 

เธอท้ังหลายเขาใจความขอนั้นวาอยางไร รูปเท่ียง หรือไมเท่ียง 

 ไมเท่ียง พระพุทธเจาขา 

 ส่ิงใดไมเท่ียง ส่ิงนั้นเปนทุกข หรือเปนสุข 

 เปนทุกข พระพุทธเจาขา 

 ส่ิงใดไมเท่ียง เปนทุกข มีความแปรผันเปนธรรมดา ควรหรือท่ีจะพิจารณาเห็นส่ิงนั้นวา 

‘นั่นของเรา เราเปนนั่น นั่นเปนอัตตาของเรา 

 ขอนั้นไมควรเลย พระพุทธเจาขา 

 เธอท้ังหลายเขาใจความขอนั้นวาอยางไร เวทนา...สัญญา...สังขาร...วิญญาณเท่ียง หรือไม

เท่ียง 

 ไมเท่ียง พระพุทธเจาขา 

 ส่ิงใดไมเท่ียง ส่ิงนั้นเปนทุกข หรือเปนสุข 

 เปนทุกข พระพุทธเจาขา 

 ส่ิงใดไมเท่ียง เปนทุกข มีความแปรผันเปนธรรมดา ควรหรือท่ีจะพิจารณาเห็นส่ิงนั้นวา 

‘นั่นของเรา เราเปนนั่น นั่นเปนอัตตาของเรา 

 ภิกษุท้ังหลายกราบทูลวา “ขอนั้นไมควรเลย พระพุทธเจาขา” 

 พระผูมีพระภาคตรัสวา “ภิกษุท้ังหลาย เพราะเหตุนั้น รูปอยางใดอยางหนึ่งท้ังท่ีเปนอดีต 

อนาคต และปจจุบัน ภายในหรือภายนอก หยาบหรือละเอียดเลวหรือประณีต ไกลหรือใกลก็ตาม เธอ

                                                             
๓๔๑ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๔๔/๒๖๐. 

 



๒๖๘ 

ท้ังหลายควรเห็นรูปท้ังปวงตามความเปนจริงดวยปญญาอันชอบอยางนี้วา ‘นั่นไมใชของเรา เราไม

เปนนั่น นั่นไมใชอัตตาของเรา’ เวทนาอยางใดอยางหนึ่ง...สัญญาอยางใดอยางหนึ่ง... สังขารเหลาใด

เหลาหนึ่ง...วิญญาณอยางใดอยางหนึ่ง ท้ังท่ีเปนอดีต อนาคต และปจจุบันภายในหรือภายนอก หยาบ

หรือละเอียด เลวหรือประณีต ไกลหรือใกลก็ตามเธอท้ังหลายควรเห็นวิญญาณท้ังปวงตามความเปน

จริงดวยปญญาอันชอบอยางนี้วา ‘นั่นไมใชของเรา เราไมเปนนั่น นั่นไมใชอัตตาของเรา’ 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับหลัก “ไตรลักษณ” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน ปจเจกพุทธาปทาน กลาวถึงคุณสมบัติของพระ

ปจเจกพุทธเจาท้ังหลาย ความวา 

พระปจเจกพุทธเจาท้ังหลาย
๓๔๒ มีศีลบริสุทธิ์ (ดวยปาริสุทธิศีล ๔) มีปญญาหมดจดดี มี

จิตต้ังมั่นหมั่นประกอบธรรมเปนเครื่องต่ืนเห็นแจง (ไตรลักษณ)๓๔๓ เห็นธรรมวิเศษ๓๔๔ รูอยูโดยพิเศษ

ซึ่งอริยธรรมท่ีประกอบดวยองคมรรคและโพชฌงค. 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความเชิงอุปมาอุปไมยดังกลาวพอสรุปไดวาคําวา “ตรีเนตร” ตีความเชิง

ธรรมาธิษฐาน วาหมายถึง หลักไตรลักษณ กลาวคือ การเห็นธรรมะ ๓ ตา คือ เห็นไตรลักษณ ไดแก 

ตาท่ี ๑ คือ อนิจจตา หมายถึง ความเห็นสังขารท้ังหลายไมเท่ียง, ตาท่ี ๒ คือ ทุกขตา หมายถึง 

ความเห็นสังขารท้ังหลายเปนทุกข และตามท่ี ๓ คือ อนัตตา หมายถึง ความเห็นธรรมท้ังหลายไมใช

สัตว บุคคล ตัวตน เรา เขา เปนไปตามหลักปฏิจจสมุปบาท เกิดข้ึน ต้ังอยูช่ัวคราวแลวยอมดับไป สรุป

ไดดังตารางท่ี ๔.๓๖ การตีความคําวา “ตรีเนตร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๓๖ การตีความคําวา “ตรีเนตร” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ตรีเนตร หรือ สามตา อนิจจตา ทุกขตา และ อนัตตา หรือการเห็น

หลักไตรลักษณ 

 

                                                             
๓๔๒ พระปจเจกพุทธเจาท้ังหลายกลาวคาถาเฉพาะคาถาท่ี ๙๑-๑๓๑ (ขุ.อป.อ. ๑/๑๕๘-๑๖๕) ต้ังแต

คาถาท่ี ๑๓๒ น้ีเปนตนไป พระผูมีพระภาคตรัสเลาคุณของพระปจเจกพุทธเจาใหพระอานนทเถระฟงตอ. 
๓๔๓ ขุ.อ. (ไทย) ๓๒/๑๓๒/๒๔. 
๓๔๔ เห็นธรรมวิเศษ หมายถึง มีปกติเห็นกุศลธรรม ๑๐ สัจจธรรม ๔ หรือโลกุตตรธรรม ๙ (คือ มรรค 

๔ ผล ๔ นิพพาน ๑) โดยวิเศษ (ขุ.อป.อ. ๑/๑๓๒/๒๔๔). 



๒๖๙ 

จากตารางท่ี ๔.๓๖ การตีความคําวา “ตรีเนตร หรือ สามตา” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “ตรีเนตร หรือ สามตา” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง การ

เห็นหลักไตรลักษณ นั่นเอง 

๔.๒.๓๗ การตีความคําวา “พระขรรคชัย” 

 กาพยฉบัง ๑๖ 

 ๑๖๖๙ เมื่อนั้นปทุมราชา ไดฟงวาจา สุธนทูลลาคลาไคล                     

 ๑๖๗๐ พระองคดําริพระทัย กุมารชาญชัย ดังบุตรเกิดในอุรา 

 ๑๖๗๑ อันหนึ่งเลาเจามีศักดา จรดวยบาทา เทวาจะมาไยไพ 

 ๑๖๗๒ คิดแลวหยิบพระขรรคชัย ประทานยื่นให  พระสุธนท่ีเปนเขยขวัญพระราชา 

 ๑๖๗๓ สามารถอาจพาเหาะไป  ไดดุจดังใจ บิดายกใหกุมาร
๓๔๕ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การตีความตามตัวอักษร คําวา พระขรรค๓๔๖ เปนคํานาม หมายถึง พระขรรค คืออาวุธมี

คม ลักษณะคลายดาบ มีคมสองดาน ตรงกลางคอด สมมุติเปนอาวุธของเทพเจา เห็นไดในภาพ 

ประกอบเรื่องราวในวรรณคดี หรือตราสัญลักษณท่ีมีเทวดาทรงพระขรรค นอกจากนี้ยังมีใชใน

พิธีกรรมสําคัญบางอยางดวย 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

พระสุธนมีดําริวาจะเดินทางกลับเมืองปญจาลพรอมกับนางมโนหรา จึงไดเขาเฝาพระเจา

ปทุมราชเพื่อขออนุญาต พระเจาปทุมราชจึงมอบพระขรรคแกวใหเพราะสามารถพาเหาะเหิน

เดินอากาศกลับนครปญจาลไดโดยสะดวก 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “พระขรรคชัย” 

พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “พระขรรคท่ีเก่ียวกับการออกบวช” 

พระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย เถรีคาถา สุเมธาเถรีคาถา
๓๔๗ กลาวถึงพระขรรคท่ีเกี่ยวกับ

การออกบวชความวา 

 ทูลกระหมอมพอ เพคะ วันนี้แหละลูกจักออกบวชโภคทรัพยท้ังหลายท่ีไมมีแกนสารจะมี

ประโยชนอะไรลูกเบ่ือหนายกามท้ังหลายแลวทําใหเสมอดวยรากสุนัข ทําใหเหมือนตาลยอดดวน 

                                                             
๓๔๕ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๗๓. 
๓๔๖ https://th.wikipedia.org/wiki/พระขรรค. 
๓๔๗ ขุ.เถ. (ไทย) ๒๖ /๔๘๗/๖๓๓. 



๒๗๐ 

 เจาหญิงสุเมธานั้นกําลังกราบทูลพระชนกอยูอยางนี้ พระเจาอนิกรัตผูไดรับพระราชทาน

พระนางสุเมธานั้นมีขาราชบริพารหนุมแวดลอมแลวก็เสด็จมาเพื่อเขาสูวิวาหเมื่อเวลากระช้ันชิด 

 ภายหลัง เจาหญิงสุเมธาทราบวาพระเจาอนิกรัตเสด็จมาจึงใชพระขรรคตัดพระเกศาอันดํา

ขลับท่ีรวบไว ออนสลวยทรงปดปราสาท เขาปฐมฌาน 

 เจาหญิงสุเมธานั้นเขาฌาน อยูในปราสาทนั้นและพระเจาอนิกรัตก็ไดเสด็จมาถึงพระนคร      

สุเมธาก็เจริญอนิจจสัญญาอยูในปราสาทนั้นนั่นแหละ 

 เจาหญิงสุเมธานั้นกําลังมนสิการและพระเจาอนิกรัตทรงแตงองคดวยแกวมณีและทองคํา

ก็รีบเสด็จข้ึนปราสาท ทรงประคองอัญชลีออนวอนพระนางสุเมธาวา  

 อํานาจ ทรัพย ความเปนใหญ โภคะ สุขในราชสมบัตินองหญิงยังเปนสาวอยูขอเชิญ

บริโภคกามท้ังหลายกามสุขหาไดยากในโลก ราชสมบัติพี่ยอมสละใหนองหญิงแลวเชิญนองหญิง

บริโภคโภคทรัพยถวายทานท้ังหลายเถิดนองหญิงอยาทรงเสียพระทัยเลยพระชนกพระชนนีของพระ

นองหญิงทรงเปนทุกข 

 เจาหญิงสุเมธาไมตองการกามท้ังหลายปราศจากโมหะแลวจึงกราบทูลพระเจาอนิกรัตนั้น

วา อยาทรงเพลิดเพลินกามเลยโปรดทรงเห็นโทษในกามท้ังหลายเถิด เพคะ 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “พระขรรคมีดามประดับดวยแกวไพฑูรยและแกว

มุกดา” 

พระสุตตันตปฎก สรภังคชาดก วาดวยสรภังคดาบสแกปญหา
๓๔๘ อนุสิสสดาบสถือหมอ

จะไปตักน้ําไดพบพระราชา ๓ พระองค จึงทูลถามวา 

 ทานท้ังหลายเปนใครกันหนอ ประดับเครื่องอลังการสวมใสตางหู นุงหมเรียบรอย เหน็บ

พระขรรคมีดามประดับดวยแกวไพฑูรยและแกวมุกดา ยืนอยูบนรถอยางองอาจในมนุษยโลกเขารูจัก

พวกทานวาอยางไร (ในพระราชาท้ัง ๓ องค พระเจาอัฏฐกะตรัสกับทานอนุสิสสดาบสวา)  

 ขาพเจาช่ืออัฏฐกะ ทานผูนี้คือพระเจาภีมรถ สวนทานผูนี้คือพระเจากาลิงคะผูมีพระ

เกียรติยศระบือไปท่ัว พวกขาพเจามา ณ ท่ีนี่เพื่อจะเยี่ยมฤๅษีท้ังหลายผูมีความสํารวมเปนอันดี และ

เพื่อท่ีจะถามปญหา  

(๓.๓) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “การเปดสมุดและผาลอนตาลดวยพระขรรค” 

คัมภีรวิสุทธิมรรค กลาวถึงพระขรรค ความวา พระโยคาวจรกําหนดธรรมท้ังหลายท่ี

เปนไปในภูมิ ๓ คือ ธาตุ ๑๘ อายตนะ ๑๒ ขันธ ๕ แมท้ังหมดเปน ๒ สวนวา “นามและรูป”
๓๔๙ 

เหมือนเขาเปดสมุดและผาลอนตาลดวยพระขรรค ดวยประการฉะนี้ก็ถึงความตกลงวา  

                                                             
๓๔๘ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๕๗/๖๐๒. 
๓๔๙ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๙๘๕. 



๒๗๑ 

 นอกไปจากนามและรูปเทานั้นแลว หามีสัตว หรือบุคคล หรือเทวดา หรือพรหมอื่นอีกไม 

โยคาวจรผูนั้น ครั้นกําหนดนามและรูปโดยรส (หนาท่ี) ของมันตามความเปนจริง ดวยอาการดังกลาว

นี้แลว เพื่อตองการละช่ือสมมติทางโลกวาสัตว วาบุคคล นี้ (อยางหนึ่ง) เพื่อตองการใหกาวพนความ

ลุมหลงวา มีสัตว (มีบุคคล) (อยางหนึ่ง) เพื่อตองการวางจิตไวในภูมิแหงความไมลุมหลง (อีกอยาง

หนึ่ง) ใหดียิ่งข้ึน จึงเปรียบเทียบความนี้ กําหนดตามหลัก (ท่ีมีอยู) ในพระสุตตันตะเปนอันมากวา “นี้

เปนแตเพียงนามและรูปเทานั้น ไมมีสัตว ไมมีบุคคล ดังนี้ 

(๔) การตีความเชิงอุปมานิทัศน 

จากอุปมาอุปไมยดังกลาวพอสรุปไดวาคําวา “ขรรค” ตีความเชิงอุปมานิทัศน ไดวาคําวา 

ขรรค อานวา “ขัน” พองเสียงกับคําวา “ขันธ” อานวา “ขัน” คือ ขันธ ๓ ท่ีเกิดจากอริยมรรครวมลง

ในสีลขันธ สมาธิขันธ และปญญาขันธ
๓๕๐ 

(๕) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

(๕.๑) ขรรค หมายถึง ความเปนพระราชา  

พระขรรค คือเครื่องหมายของพระราชา ไดแก การแสดงถึงความเปนพระราชา หมายถึง 

พระผูทรงใหมหาชนยินดีดวยโลกุตตรธรรม ๙ ประการ ไดแก มรรค ๔ ผล ๔ นิพพาน ๑ ในท่ีนี้คือ

ธรรมอันสูงสุด ไดแก ผูเห็นโทษของกาม ผูออกจากกาม เบ่ือหนายกามท้ังหลายแลวทําใหเสมอดวย

รากสุนัข ทําใหเหมือนตาลยอดดวน เปนผูกําหนดรู “ขันธ” หรือ “ขันธ ๕” ตามความเปนจริง คือ

นามรูป กาวพนความลุมหลงวา มีสัตว (มีบุคคล) (อยางหนึ่ง) เพื่อตองการวางจิตไวในภูมิแหงความไม

ลุมหลง (อีกอยางหนึ่ง) เห็นขันธนี้เปนแตเพียงนามและรูปเทานั้น ไมมีสัตว ไมมีบุคคล” เปนผูบรรลุ

ธรรมข้ันสูงสุดคือมรรคมีองค ๘ ซึ่งเปนองคธรรมสูงสุดในโพธิปกขิยธรรม ๓๗ ดังในพระสุตตันตปฎก 

ขุททกนิกาย ปฏิสัมภิทามรรค มัคคังควาร
๓๕๑ วาระวาดวยองคแหงมรรค ความวา 

 ผูเจริญเมตตาเห็นโดยชอบวา “ขอสัตวท้ังปวงจงเปนผูไมมีเวร มีความปลอดโปรง มีสุข

เถิด”  

 เมตตาเจโตวิมุตติช่ือวาอบรมแลวดวยสัทธินทรีย, วิริยินทรีย, สตินทรีย, สมาธินทรีย 

และปญญินทรีย คือ อินทรีย ๕ 

 เมตตาเจโตวิมุตติช่ือวาอบรมแลวดวยสัทธาพละ, วิริยพละ, สติพละ, สมาธิพละและ

ปญญาพละ คือ พละ ๕ 

                                                             
๓๕๐ ที.สี. (ไทย) ๙/๔๖๒/๕๐๒. 
๓๕๑ ขุ.ป. (ไทย) ๓๑/26-27/๔๖๘-473. 



๒๗๒ 

 เมตตาเจโตวิมุตติ ช่ือวาอบรมแลวดวยสติสัมโพชฌงค , ธัมมวิจยสัมโพชฌงค , วิ

ริยสัมโพชฌงค, ปติสัมโพชฌงค, ปสสัทธิสัมโพชฌงค, สมาธิสัมโพชฌงค และอุเบกขาสัมโพชฌงคคือ

โพชฌงค ๗  

 เมตตาเจโตวิมุตติ ช่ือวาอบรมแลวดวยสัมมาทิฏฐิ, สัมมาสังกัปปะ , สัมมาวาจา , 

สัมมากัมมันตะ, สัมมาอาชีวะ, สัมมาวายามะ, สัมมาสติ และสัมมาสมาธิ คือ องคมรรค ๘  

 องคมรรค ๘ ประการนี้เปนบริวารของเมตตาเจโตวิมุตติ บุคคลยอมหอมลอมเมตตาเจโต

วิมุตติดวยองคมรรค ๘ ประการนี้ 

 องคมรรค ๘ ประการนี้เปนอาเสวนะ เปนภาวนา เปนพหุลีกรรม เปนอลังการเปนบริขาร 

เปนบริวาร เปนความเต็มรอบ เปนสหรคต เปนสหชาติ เปนความเกี่ยวของ เปนสัมปยุตตะ เปนความ

แลนไป เปนความผองใส เปนความดํารงมั่นเปนความพนวิเศษ เปนความเห็นวา “นี้ละเอียด” ของ

เมตตาเจโตวิมุตติ เมตตาเจโตวิมุตติท่ีบุคคลทําใหเปนดุจยาน ทําใหเปนท่ีต้ัง ต้ังไวเนืองๆ ส่ังสมแลว 

ปรารภเสมอดีแลว เจริญดีแลว อธิษฐานดีแลว ดําเนินไปดีแลว พนวิเศษแลว ยอมยังเมตตานั้นใหเกิด 

ใหโชติชวง ใหสวางไสว 

(๕.๒) ขรรค หมายถึง ขันธ ๓ คือ อริยสีลขันธ อริยสมาธิขันธ และอริยปญญาขันธ 

พระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค สุภสูตร
๓๕๒ พระอานนทกลาววา “พระผูมีพระ

ภาคตรัสสรรเสริญและทรงใหประชาชนสมาทานต้ังมั่นอยูในขันธ ๓ แล ขันธ ๓ อะไรบาง คือ อริยสีล

ขันธ อริยสมาธิขันธ และอริยปญญาขันธ” ดังพระผูมีพระภาคไมทรงจัดขันธ ๓ ประการ เขาใน

อริยมรรคมีองค ๘ แตทรงจัดอริยมรรคมีองค ๘ เขาในขันธ ๓ ประการ
๓๕๓ คือ  

๑. สัมมาวาจา สัมมากัมมันตะ และสัมมาอาชีวะ  ทรงจัดเขาใน อริยสีลขันธ 

๒. สัมมาวายามะ สัมมาสติ และสัมมาสมาธิ  ทรงจัดเขาใน อริยสมาธิขันธ 

๓. สัมมาทิฏฐิ และสัมมาสังกัปปะ   ทรงจัดเขาใน อริยปญญาขันธ 

ท้ังนี้มรรคมีองค ๘ ซึ่งเปนองคธรรมลําดับสุดทายของโพธิปกขิยธรรม ๓๗ ประการซึ่งเปน

ธรรมอันเปนฝายแหงการตรัสรู จึงสรุปการตีความคําวา “พระขรรภ” ไดดังตารางท่ี ๔.๓๗ การ

ตีความคําวา “ขรรค” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

 

 

 

                                                             
๓๕๒ ที.สี. (ไทย) ๙/๔๔๙-๔๕๐/๑๙๘. 
๓๕๓ ที.สี. (ไทย) ๙/๔๖๒/๕๐๒. 



๒๗๓ 

ตารางท่ี ๔.๓๗ การตีความคําวา “ขรรค” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ขรรค (ท่ีทําใหเหาะไดดังนกอินทรีย) เครื่องหมายของพระราชา ผูประกอบดวย สีล

ขันธ สมาธิขันธ ปญญาขันธคือ พระผูทรงให

มหาชนยินดีดวยโลกุตตรธรรม ๙ ประการ ไดแก 

มรรค ๔ ผล ๔ นิพพาน ๑ 

 

จากตารางท่ี ๔.๓๗ การตีความคําวา “ขรรค” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา 

คําวา “ขรรค” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ ได ๒ ประการ คือ วาดวยเครื่องหมายของพระราชา 

คือ พระผูทรงใหมหาชนยินดีดวยโลกุตตรธรรม ๙ ประการ ไดแก มรรค ๔ ผล ๔ นิพพาน ๑ และวา

ดวยขันธ ซึ่งประกอบดวย อริยสีลขันธ อริยสมาธิขันธ และอริยปญญาขันธ คือความรูแจง, คุณวิเศษ 

ไดแก วิชชา ๘ ประการ๓๕๔  ไดแก 

๑) วิปสสนาญาณ   ญาณอันนับเขาในวิปสสนา 

๒) มโนมยิทธิ   ฤทธิ์ทางใจ 

๓) อิทธิวิธี    แสดงฤทธิ์ได 

๔) ทิพโสต    หูทิพย 

๕) เจโตปริยญาณ   รูจักกําหนดใจผูอื่น 

๖) ปุพเพนิวาสานุสสติญาณ  ระลึกชาติได 

๗) ทิพยจักษุ   ตาทิพย 

๘) อาสวักขยญาณ   รูจักทําอาสวะใหส้ินไป 

รวมความวา “ขรรค” หมายถึงเครื่องหมายของพระราชา ผูประกอบดวย สีลขันธ สมาธิ

ขันธ ปญญาขันธคือ พระผูทรงใหมหาชนยินดีดวยโลกุตตรธรรม ๙ ประการ ไดแก มรรค ๔ ผล ๔ 

นิพพาน ๑  

ท้ังนี้การตีความเหตุการณพระสุธนและนางมโนหราเหาะเหิรเดินอากาศบินไดดังนก

อินทรียกลับเมืองอุดรปญจาลดวยอํานาจของพระขรรคท่ีไดรับราชทานจากทาวปทุมราชานี้ตีความ

เปนธรรมาธิษฐานไดวาเปนผลท่ีไดการบําเพ็ญเพียรทําลายอุปกิเลสท้ังหลายโดยส้ินเชิงหมายถึงตรัสรู

ของสัมมาสัมพุทธเจานั่นเอง 

                                                             
๓๕๔ พลตรี หลวงวิจิตรวาทการ, วิชชาแปดประการ, พิมพครั้งท่ีสอง, (กรุงเทพมหานคร:สํานักพิมพ

สรางสรรคบุคส, ๒๕๔๒), หนา ๗. 



๒๗๔ 

 

๔.๓ ผลการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเร่ืองพระสุธน-มโนหรา 

การตีความกาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน ในการศึกษาวิจัยครั้งนี้เปนการตีความภายใต

กระบวนทัศนหลังยุคใหมหรือหลังนวยุค (Post Modern Paradigm) ซึ่งมีลักษณะเปนองครวม 

(Holistic Paradigm) โดยการตีความภาษา (Language) ท่ีเปนคําศัพท (wording) หรือถอยคํา 

(statement)  อยู ใน ตัวบท (Text)  และบริบท (Context) ของนิทานธรรม ( Interpretation 

Approach by Tale) เรื่องพระสุธน-มโนหราซึ่งเปนนิทานชาดกเกาแกอายุมากกวา ๑๕๐๐ ป โดยมี

หลักฐานในคัมภีรมหาวัสตุ (Mahãvastu) ฝายมหายานซึ่งเนนการแสดงธรรมท่ีแฝงไวดวยอุบาย 

(Upaya) กลบทและปริศนาธรรมท่ีเรียกวาโกอาน (Koan) หรือรหัสยะ (mystical) เมื่อครั้ ง

พระพุทธเจาเสด็จอยู ณ เชตะวันมหาวิหาร ไดมีสาวกทูลถามเกี่ยวกับพระภิกษุกระสันมาตุคาม พระ

พุทธองคจึงไดโปรดแสดงธรรมชาดกอธิกรณเนื้อความ เมื่อครั้งพระพุทธองคเปนพระโพธิสัตว

เสวยพระชาติเปนพระสุธนราช ตามพระมเหสีเพราะมาตุคาม (ผูหญิง) ไดรับทุกขยากมาตรัสเทศนา 

ดังนั้นในการแสดงใหเห็นโครงสรางระดับลึก (Deep Structure) ตามแนวทางสูนิพพานตามลําดับข้ัน 

(gradual path) และแสดงลักษณะเชิงจิตวิญญาณหรือเชิงโลกุตตรใหเปนท่ีประจักษ จึงมีความ

จําเปนตองศึกษาวิจัยเพื่อตีความภาษาสามัญท่ีเปนสมมติสัจจะ (Conventional Truth) ใหเห็นภาษา

ทางพระพุทธศาสนาท่ีเปนปรมัตถสัจจะ (Ultimate Truth) ดวยการตีความตามหลักเนตติปกรณ 

(The Netti-Pakarana), คัมภีรมหาปเทศ ซึ่งเปนหลักการตีความท่ีไดรับการยอมรับท้ังใน

พระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน รวมถึงหลักการตีความภาษาศาสนาท่ีไดรับการยอมรับในยุค

ปจจุบันท่ีสอดคลองกับการศึกษาวิจัยคือการตีความเชิงอุปมานิทัศน (Allegory)  จําแนกเปนราย

ประเด็นใน ๔ ข้ันตอน คือ (๑) การตีความตามตัวอักษร (๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน (๓) การ

ตีความเชิงอุปมาอุปไมย และ (๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน จํานวน ๕๕ อนุภาค สรุปผลการ

ตีความไดดังตารางตอไปนี ้

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๒๗๕ 

ตารางท่ี ๔.๓๘ สรุปผลการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเร่ืองพระสุธน-มโนหรา 

 

ท่ี ตารางท่ี ภาษาสามัญ ภาษาศาสนา 

๑ ๔.๑ ธน กาย - ตา – หู - จมูก – ล้ิน 

๒ ๔.๑ สุธน รูปขันธในโลกุตตร 

๓ ๔.๒ มโน วิญญาณขันธ หรือ จิต  

๔ ๔.๒ มโนหรา จิตและเจตสิก 

๕ ๔.๓ เมืองอุดรปญจาล–นครเบ้ืองบน ขันธ ๕ ระดับโลกตุตร 

๖ ๔.๓ เมืองปญจาลบุรี–นครเบ้ืองลาง ขันธ ๕ ระดับโลกีย 

๗ ๔.๔ พระอาทิตยวงศา ธาตุไฟ 

๘ ๔.๔ นางจันทเทวี ธาตุดิน 

๙ ๔.๔ พระปทุมราชา ธาตุน้ํา 

๑๐ ๔.๔ นางจันกินรี ธาตุลม 

๑๑ ๔.๕ ไกรลาส – สุวรรณคีร ี โลกียทรัพยคือเงินและทองครอบงําจิตใจ 

๑๒ ๔.๖ พญานาคเผือกชมพูจิต ภวังคจิต 

๑๓ ๔.๗ บวงบาศ  กามคุณ ๕ 

๑๔ ๔.๘ พรานบุญ  กามาวจรจิต 

๑๕ ๔.๙ สระใหญ มัชฌิมวัฏสงสาร ภูมิช้ันกลาง 

๑๖ ๔.๑๐ ทิศอุดร ตถาคตเปนแตผูบอกทางสูโลกุตตร 

๑๗ ๔.๑๑ มนตร ปริยัติธรรม 

๑๘ ๔.๑๑ ผารัตตกัมพล ปฏิบัติธรรม 

๑๙ ๔.๑๑ ธํามรงค ปฏิเวธธรรม 

๒๐ ๔.๑๒ ดาน ๗ ช้ันกันดาร อนุสัย ๗  

๒๑ ๔.๑๓ ผลไมพิษ กามราคานุสัย 

๒๒ ๔.๑๔ วานร - ลิง รูปาวจรจิต, จิต - มโน – วิญญาณ 

๒๓ ๔.๑๔ จับวานร สติปฏฐาน ๔ 

๒๔ ๔.๑๕ ปกษีหัสดีลึงค อินทรียสังวร 

๒๕ ๔.๑๖ ง ู กามท้ังหลาย - ทิฏฐานุสัย 

๒๖ ๔.๑๗ ยักษ กายท่ีประกอบดวยอวัยวะ ๓๒ 

๒๗ ๔.๑๗ การผานดานยักษ ๓๒ ตน กายานุปสสนาสติปฏฐาน 



๒๗๖ 

๒๘ ๔.๑๘ พญาคชสารคู ผูไมอดทนตอรูป, เสียง, กล่ิน, รส, โผฏฐัพพะ 

๒๙ ๔.๑๘ ตอสู ปฏิฆานุสัย คือ โทสะ ความโกรธ 

๓๐ ๔.๑๘ ขวางทาง ขวางทางท่ียังไมเคยไป คือ นิพพาน 

๓๑ ๔.๑๙ บรรพตภูเขาทองกระทบกัน ความกระทบกระท่ังกันดวยอํานาจทิฏฐานุสัย  

๓๒ ๔.๒๐ รายมนตร สุตาวุธ คือ พระสูตร 

๓๓ ๔.๒๐ โรยยา ปวิเวกาวุธคือวิเวก ๓  

๓๔ ๔.๒๐ แผลงศรผลาญ ปญญาวุธคือปญญาท้ังโลกิยะและโลกุตตร 

๓๕ ๔.๒๑ นทีกรด ตัณหา ๓ 

๓๖ ๔.๒๒ เดินเลียบฝงน้ําและบนหลังงูใหญ อิทธิบาท ๔ 

๓๗ ๔.๒๒ การกระโจนไดหกศอกจากงูใหญ ความไมยึดถือสฬายตนะวาเปนเรา-ของเรา 

๓๘ ๔.๒๓ พญาปกษี อินทรีย ๕  

๓๙ ๔.๒๔ เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน ระยะเวลาในการเจริญสติปฏฐาน ๔ ใหถึง

ความบริสุทธิ์ 

๔๐ ๔.๒๕ ตนตาลโตนด เครื่องขวางธรรม คือ ตัณหา 

๔๑ ๔.๒๖ ไมทุมพร เครื่องของ คือ ราคะ โทสะ โมหะ  

๔๒ ๔.๒๗ ศิลา กายของผูแบกภาระคือความชราและมรณะ 

๔๓ ๔.๒๗ เหล็ก มหานรก 

๔๔ ๔.๒๘ เกวียน กาย - อัตตา 

๔๕ ๔.๒๙ กําลังลูกศร พละ ๕ 

๔๖ ๔.๓๐ ไมคง อนิจจตา 

๔๗ ๔.๓๑ ธน ู ปญญาในมรรคญาณ 

๔๘ ๔.๓๑ การยกคันธนู ญาณท่ีเกิดจากการเจริญพละ ๕ 

๔๙ ๔.๓๒ การยกบัลลังกศิลา ทศพลญาณ 

๕๐ ๔.๓๓ หนัก ทุกขตา 

๕๑ ๔.๓๔ พระอินทร อัญญินทรีย คือปญญาอันรูท่ัวถึง 

๕๒ ๔.๓๔ แมลงวันทอง  ธัมมวิจยสัมโพชฌงค  

๕๓ ๔.๓๕ พี่นองเจ็ดองค อนัตตา ๗ ลักษณะ 

๕๔ ๔.๓๖ ตรีเนตร หรือ สามตา อนิจจตา ทุกขตา อนัตตา หรือไตรลักษณ 

๕๕ ๔.๓๗ พระขรรค ขันธ ๓ และ อัญญาตาวินทรียคืออินทรียของ

ทานผูรูท่ัวถึงแลว 



๒๗๗ 

จากตาราง ท่ี ๔.๓๘ สรุปผลการตีความนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราจาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวาการตีความนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ซึ่งเปนนิทาน

ชาดกนอกนิบาตอิงธรรมะมาเลาเปนบุคลาธิษฐาน เปนการตีความภาษา (Language) ตัวบท (Text) 

และบริบท (Context) โดยนํานําช่ือ บุคคล สถานท่ี  เวลา  ของตัวละครและเหตุการณตาง ๆ มา

ตีความจากภาษาคนเปนภาษาธรรมในคําสอนในพระพุทธศาสนา ตามแนวคิดทางสูนิพพานตามลําดับ

ข้ันของพระโพธิสัตวในพระพุทธศาสนามหายานโดยดําเนินตามหลักโพธิปกขิยธรรม ๓๗ และแนวคิด

การตีความสมมติสัจจะเปนปรมัตถสัจจะตามหลักอริยสัจ ๔ ดังนี้ 

๑) ทุกข  

    ทุกข ไดแก ธาตุ ๔, ขันธ ๕, อายตนะ ๖ 

      อุปมาดัง  เมืองอุดรปญจาลและปญจาลบุรี  

๑.๑) รูปขันธ คือ ธาตุ ๔ อุปมาดัง   พระสุธน 

- ธาตุไฟ   อุปมาดัง  พระอาทิตยวงศ 

- ธาตุดิน    อุปมาดัง  นางจันทเทวี 

- ธาตุน้ํา   อุปมาดัง  พระปทุมราชา 

- ธาตุลม   อุปมาดัง  นางจันทกินรี 

๑.๒) นามขันธ ไดแก เวทนาขันธ, สัญญาขันธ, สังขารขันธ, วิญญาณขันธ 

    อุปมาดัง  นางมโนหรา  

  -  ภวังคจิต   อุปมาดัง  นาคชมพูจิต 

- กามาวจรจิต   อุปมาดัง  พรานบุญ 

- รูปาวจรจิต   อุปมาดัง  ลิง 

- อรูปาวจรจิต   อุปมาดัง  พระอินทร 

๑.๓) อายตนะ ๖  อุปมาดัง  ตา, หู, จมูก, ล้ิน, กาย และใจ 

๒) สมุทัย  

    สมุทัย ไดแก อนุสัย ๗ อุปมาดัง  ดานท้ัง ๗  

๒.๑) กามราคานุสัย อุปมาดัง  ผลไมพิษ 

๒.๒) ปฏิฆานุสัย  อุปมาดัง  ชางคูสูกัน 

๒.๓) ทิฏฐานุสัย  อุปมาดัง  ภูเขากระทบกัน 

๒.๔) วิจิกิจฉานุสัย  อุปมาดัง  แมน้ํากรดและงูใหญ 

๒.๕) มานานุสัย  อุปมาดัง  ตนตาลโตนด, ไมทุมพร, กระดานเหล็ก,  

      เกวียน 

๒.๖) ภาวราคานุสัย อุปมาดัง  คันธนูและบัลลังกท่ีไมมีใครยกออกได 



๒๗๘ 

๒.๗) อวิชชานุสัย  อุปมาดัง  พระสุธนไมสามารถช้ีตัวนางมโนหรา 

๓) นิโรธ     

    นิโรธ ไดแก โลกุตตรจิต  อุปมาดัง  พระสุธนพบมโนหรา 

๔) มรรค    

    ๔.๑) มรรค   อุปมาดัง  ทางไปทิศอุดร 

 - ศีล-สุตาวุธ  อุปมาดัง  มนตร 

 - สมาธิ-ปวิเวกาวุธ  อุปมาดัง  ยา 

 - ปญญา-ปญญาวุธ  อุปมาดัง  แหวน,ลูกศร,ธนู 

 ๔.๒) โพธิปกขิยธรรม ๓๗ อุปมาดัง  พระโพธิสัตว 

- สติปฏฐาน ๔   อุปมาดัง  จับวานร 

- สัมมัปปธาน ๔  อุปมาดัง  ใชอาวุธ ๓  

- อิทธิบาท ๔   อุปมาดัง  เดินเลียบฝงน้ําและบนหลังงูใหญ 

- อินทรีย ๕   อุปมาดัง  พญาปกษี 

- พละ ๕    อุปมาดัง  กําลังในการยกคันธนูและบัลลังกหิน 

- โพชฌงค ๗   อุปมาดัง  พระอนิทรแปลงเปนแมลงวันทอง 

- อริยมรรคมีองค ๘  อุปมาดัง  พระขรรค 

 ๔.๓) เห็นไตรลักษณ อุปมาดัง  ตรีเนตร 

- อนิจจตา   อุปมาดัง  ไมคง แตกเปนผุยผง 

- ทุกขตา    อุปมาดัง  ความหนักของคันธนูและศิลา 

- อนัตตา    อุปมาดัง  ลักษณะของนางท้ัง ๗ องค 

๔.๔ สรุป 

การตีความภาษาสามัญท่ีเปนสมมติสัจจะ (Conventional Truth) ใหเห็นภาษาทาง

พระพุทธศาสนาท่ีเปนปรมัตถสัจจะ (Ultimate Truth) ในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา สามารถ

สรุปผลการศึกษาไดดังตอไปนี ้

๔.๔.๑ ดานศาสตรแหงการตีความภาษาศาสนาในพระพุทธศาสนา 

การตีความชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราในครั้งนี้ทําใหทราบวาชาดกในพระพุทธศาสนา

มหายานมีอุบายกลบทและปริศนาธรรมท่ีเรียกวาโกอาน (Koan) หรือรหัสยะ (mystical) หรือ

สัญลักษณตาง ๆ (Symbolic) ซึ่งตองใชหลักการตีความหลากหลายทฤษฎี ท่ีสําคัญประกอบดวยหลัก

ตีความตามหลักเนตติปกรณ (The Netti-Pakarana), หลักมหาปเทศ โดยการนําทฤษฎีท้ังหมดมา

บูรณาการสําหรับตีความ ๔ ข้ันตอน คือ (๑) การตีความตามตัวอักษร (๒) การตีความเชิง

บุคลาธิษฐาน (๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย และ (๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน โดยนําทฤษฎี



๒๗๙ 

การตีความไปใชในข้ันตอนท่ี ๓ และ ๔ เปนสําคัญโดยยึดหลักการวาคําทุกคํามีนัยประหวัด 

(associations) แลวจึงคนหาคําท่ีเช่ือมโยงสัมพันธสอดคลองกันตามหลักมหาปเทศ สรุปเปนผลการ

ตีความ ท้ังนี้อุบายอันแยบยลดังกลาวแสดงถึงเจตนารมณของการแตงนิทานชาดกเรื่องนี้วาเกิดจาก

แนวคิดเรื่องอุบายในฐานะเปนการตีความเกี่ยวกับการปรับใหเหมาะสม (hermeneutic of 

accommodation) ตามหลักสาสนปฏฐานในคัมภีรเนตติปกรณ หมายถึงวิธีการกลาวแสดงธรรม 

อธิบายความใหเหมาะสมกับอัธยาศัยของเวไนยสัตว ใหมีหลักในการอธิบายความพุทธพจนไดอยาง

ถูกตองตามพุทธประสงค เปนการแสดงธรรมหรือกลาวอธิบายธรรมตามความเหมาะสมกับอุปนิสัย 

อัธยาศัยของผูฟง คํานึงถึงผูฟงเปนหลักเพื่อใหผูฟงสามารถเขาใจในส่ิงท่ีสอนมากท่ีสุด 

๔.๔.๒ ดานสารัตถะของชาดกเร่ืองพระสุธน-มโนหรา 

ชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา มีแหลงท่ีมาจากคัมภีรมหาวัสตุของนิกายโลโกตตรวาทินใน

พระพุทธศาสนามหายานและไดรับความนิยมแพรหลายในทวีปเอเชียท้ังในประเทศท่ีนับถือ

พระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน ท้ังนี้พระพุทธศาสนาสองนิกายมีลักษณะเดนของคําสอนท่ี

แตกตางกันกลาวคือพระพุทธศาสนาเถรวาทเนนการรักษาหลักคําสอนด้ังเดิม สวนพระพุทธศาสนา

มหายานจะเนนอุบายการสอน ดังนั้นชาดกเรื่องนี้ จึงนาจะประกอบดวยจุดเดนของท้ัง ๒ นิกาย คือมี

คําสอนตรงกับหลักคําสอนด้ังเดิมซึ่งแฝงอยูในรูปของปริศนาธรรมซึ่งจากการศึกษาวิจัยครั้งนี้แสดงให

เห็นโครงสรางระดับลึก (Deep Structure) ของชาดกเรื่องนี้สอดคลองกับแนวทางสูนิพพาน

ตามลําดับข้ัน (gradual path) ไดแก หลักโพธิปกขิยธรรม ๓๗ ประการ หลักไตรลักษณ และหลัก

อริยสัจ ๔ ของพระโพธิสัตวคือผูเกี่ยวของอยูในโพธิญาณ คือ ญาณเปนเครื่องรูอริยสัจ ๔ ไดแก ทุกข 

สมุทัย นิโรธ มรรค ท้ังนี้แนวทางสูนิพพานตามลําดับข้ันแสดงใหเห็นวาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-

มโนหรา ไดแก รูปแบบการนําเสนอ (Presentation) จิตใน ๕ ระดับ ประกอบดวย 

(๑) ภวังคจิต   อุปมาดัง  พญานาคชมพูจิต  

(๒) กามาวจรจิต  อุปมาดัง  พรานบุญ 

(๓) รูปาวจรจิต  อุปมาดัง  ลิง 

(๔) อรูปาวจรจิต  อุปมาดัง  พระอินทร  

(๕) โลกุตตรจิต  อุปมาดัง  การไดพระขรรค  

ท้ังนี้ หลักธรรมสําคัญท่ีเปนสารัตถะหรือหัวใจของชาดกเรื่องนี้ (Theme) คือแนวทางสู

นิพพานตามลําดับข้ัน คือ อินทรีย ๕ ระดับ คือ 

(๑) หลักอินทรีย ๖  อุปมาดัง  พระสุธนออกเดินทางติดตามหานางมโนหรา  

(๒) หลักอินทรียสังวร  อุปมาดัง  นกหัสดีลิงค 

(๓) หลักอินทรีย ๕  อุปมาดัง  นกอินทรีย 

(๔) อัญญินทรีย อุปมาดัง  พระอินทรหรือตรีเนตร  



๒๘๐ 

(๕) อัญญาตาวินทรีย อุปมาดัง  พระสุธนพบนางมโนหราแลวเหาะกลับเมือง  

      อุดรปญจาลดังพญาอินทรีย  

สรุปไดวามนุษยผูบําเพ็ญเพียรตามหลักอินทรียบารมี ๕ ระดับนี้เองท่ีไดช่ือวาพระโพธิสัตว 

หรืออาจกลาวไดโดยธรรมาธิษฐานวากอนท่ีพระโพธิสัตวอันสถิตอยู ณ สวรรคช้ันดุสิต จะไดทรงตรัสรู

บรรลุธรรมเปนองคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาเพื่อโปรดชาวโลกนั้น พระบรมศาสดาสัมมาสัมพุทธ

เจา  นอกจากทานไดทรงบําเพ็ญบารมี ๑๐ ประการแลว พระองคเสวยพระชาติเปนพระสุธนผูทรง

บําเพ็ญอินทรียบารมีคือการเจริญรักษากายแลใจใหสูงสุด นั่นเอง 

๔.๔.๓ ดานคุณคาของชาดกเร่ืองพระสุธน-มโนหรา 

นิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา เปนนิทานท่ีแพรหลายท่ัวไปในทวีปเอเชียหลาย

ประเทศ เชน ไทย ลาว พมา เขมร มอญ บอรเนียว เกาะอีเฟทในนิวเฮบริดส ญี่ปุน พวกนาคา อินเดีย 

ศรีลังกาและจีน จากการศึกษาวิจัยในครั้งนี้พบวานิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราไดรับการศึกษา

คนควาวิจัยจากนักวิชาการจากหลากหลายสาขาวิชาท้ังในประเทศไทยและตางประเทศ ประกอบดวย 

ดานอักษรศาสตร ดานวรรณคดีไทย,บาลีและสันสกฤต ดานมนุษยศาสตรและสังคมศาสตรหรือ

เรียกวาวาการศึกษาคนควาวิจัยดานคุณคาทางวรรณคดี หรือรสวรรณคดีแตมีการศึกษาในดานพุทธ

ศาสตรหรือพุทธธรรมหรือคุณคาในทางพระพุทธศาสนามีนอยมาก ซึ่งคุณคาดานการเผยแผหลักคํา

สอนทางพระพุทธศาสนาเปนเจตนารมณท่ีแทจริงของนิทานชาดกในพระพุทธศาสนา ท้ังนี้การศึกษา

ดานคุณคาของนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรายังไมมีการศึกษาวิจัยอยางเปนระบบถึงปริศนาธรรม

ท่ีแฝงอยูในชาดกเรื่องนี้แตอยางใด ซึ่งจากผลการศึกษาวิจัยเรื่องนี้จึงเปนไปเพื่อการสรางแนวคิดและ

แนวทางปองกันการตีความอรรถะของธรรมอยางไมถูกตอง ซึ่งยอมเปนไปเพื่อความเส่ือมสูญและการ

ทําลายพระสัทธรรม ประการสําคัญของการตีความครั้งนี้ไดแสดงใหเห็นคุณคาทางรสพระธรรมอยาง

แทจริงแสดงใหเห็นคุณคาของชาดกเรื่องนี้ท่ีควรคูตอการเผยแผองคความรูและอนุรักษไวใหชนรุนหลัง 

อีกท้ังยังเปนการขยายแนวคิดและเพิ่มพูนจํานวนขอมูลเกี่ยวกับวรรณคดีบาลีใหขยายขอบเขตความรู

ไปสูระดับชาติและนานาชาติตอไป 

  

 



 

บทที่ ๕ 
 

สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 
 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 

 การตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษา

ประวัติความเปนมาของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราท่ีเกี่ยวของกับพัฒนาการแหงพระพุทธศาสนา 

เพื่อศึกษาศาสตรแหงการตีความภาษาสามัญและภาษาทางศาสนาในพระพุทธศาสนา และเพื่อตีความ

ภาษาศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา 

 ระเบียบวิธีวิจัยเปนการวิจัยเชิงคุณภาพ โดยการวิจัยเอกสารท่ีเกี่ยวของกับชาดกเรื่องพระสุ

ธน-มโนหราและการตีความภาษาทางศาสนา ไดแก เอกสารข้ันปฐมภูมิ ประกอบดวย พระไตรปฎก, 

อรรถกถา ฎีกา, คัมภีรวิสุทธิมรรคและ หนังสือกาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน เอกสารข้ันทุติยภูมิ 

ประกอบดวย เอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของ โดยนําเอกสารและงานวิจัยท้ังหมดมาแสดงเหตุผลท่ีมี

ความสัมพันธเช่ือมโยงกันในแตละประเด็น 

 ผลการวิจัยพบวา 

 ๕.๑.๑ ดานประวัติความเปนมาของชาดกเร่ืองพระสุธน-มโนหราท่ีเก่ียวของกับ

พัฒนาการแหงพระพุทธศาสนา 

 พระพุทธศาสนาแบงแยกออกเปนสองนิกายหลักคือนิกายหินยานหรือเถรวาทท่ีถือวาเปน

พระพุทธศาสนาด้ังเดิมและนิกายมหายานหรืออาจริยวาทท่ีแตกออกมาใหม โดยมูลเหตุสําคัญของการ

แตกออกเปน ๒ นิกายคือการตีความพระธรรมวินัยในครั้งพุทธกาลและหลังพุทธปรินิพพาน ตอมาท้ัง

สองนิกายนี้ยังแตกเปนนิกายยอยๆ อีก ดังกรณีของนิกายโลโกตตรวาทะหรือโลกุตตรวาทะ 

(Lokottaravãda) ซึ่งเปนช่ือของสํานักยอยท่ีแตกออกมาจากกลุมของสงฆหมูใหญท่ีรูจักกันในนาม

มหาสังฆิกะ ในหลักฐานพุทธฝายเถรวาทไมปรากฎช่ือของสํานักนี้แตหลักฐานของสํานักพุทธฝาย

มหายานสํานักนี้ในฐานะเปนกิ่งนิกายท่ีแยกออกมาจากกลุมมหาสังฆิกะในชวงสองรอยปหลังพุทธ

ปรินิพพาน โดยโลโกตตรวาทะเปนพัฒนาการยุคตนๆ ของมหาสังฆิกะท่ีแยกตัวไปต้ังถ่ินฐานอยูทาง

ตอนเหนือและตะวันตกเฉียงเหนือของอินเดียเพราะเปนพัฒนาการชวงแรกๆ คําสอนสวนใหญจึงถือ

ตามมติเดิมของสงฆหมูใหญ จะแตกตางบางก็เพียงขอปลีกยอย ซึ่งจุดเนนของโลโกตตรวาทะจะอยูท่ี

ความเช่ือวา โลกุตรธรรม (พระพุทธภาวะ) เปนความจริงแท สวนโลกิยธรรมท้ังหลายวางเปลาไรแกน

สาร ไมมีคาความจริงเปนแตเพียงบัญญัติสมมติข้ึนเทานั้น  



๒๘๒ 

 แนวคิดของสํานักโลโกตตรวาทะไดรับการพัฒนาข้ึนในชวงสองถึงสามรอยปหลังพุทธ

ปรินิพพาน คัมภีรสําคัญของสํานักนี้มีช่ือวามหาวัสตุ (Mahãvastu) แปลวาเรื่องท่ียิ่งใหญหรือสําคัญ 

อันเปนสวนของวินัยปฎกท่ีหลงเหลือตกทอดมาถึงปจจุบัน มหาวัสตุเปนคัมภีรท่ีรวบรวมเรื่องราว

เกี่ยวกับพระพุทธประวัติรวมท้ังพระชาติกาลท้ังหลายใหอยูในเลมเดียวกัน เนื้อหาระบุถึงชีวิตและ

ธรรมชาติของพระพุทธองคท่ีอยูเหนือโลกิยวิสัย บางทานก็มองวามีเปาหมายเพื่อขยายคําสอนสวนท่ี

เปนพระวินัยใหพิสดารและลึกซึ้งยิ่งข้ึน สาเหตุท่ีคัมภีรเลมนี้ไมสูญหายแตตกทอดมาสูปจจุบันปราชญ

ทานอธิบายวาเนื่องจากเปนท่ีช่ืนชอบของชาวพุทธยุคหลัง (โดยเฉพาะมหายาน) จึงไดรับการจารึกเก็บ

ไวในหองสมุดฝายมหายานหลายแหง เชนท่ีเนปาล กระนั้นหลายทานเห็นวาคัมภีรนี้ไมใชผลงานของ

นักเขียนเพียงคนเดียว แตเนื้อหาไดรับการเสริมแตงมาเรื่อยจากหลายบุคคลตอเนื่องกันมานับไดหลาย

ศตวรรษ ศูนยกลางของสํานักโลโกตตรวาทะอยูในแดนท่ีเรียกวามัธยมประเทศคือบริเวณตอนกลางของ

อินเดียเหนือ บางชวงเวลาก็สามารถแผขยายสาขาไปถึงเอเชียกลางสวนท่ีเรียกวาบากเตรีย (Bactria)  

เนื้อหาของคัมภีรมหาวัสตุ (Mahãvastu) กลาวถึงพุทธประวัติต้ังแตอดีตชาติเรื่อยมาจนถึงการเกิดข้ึน

ของชุมชนสงฆในพระชาติสุดทายท่ีเปนพระศากยมุนี คําอธิบายสวนใหญจะโยงเหตุการณท่ีเกิดข้ึนใน

พระชาติสุดทายไปสูการกระทําในอดีตของพระองค สวนแรกกลาวถึงนรก ความทุกขในนรก และขอ

ปฏิบัติใหถึงความเปน พระพุทธเจาและเลาเรื่องต้ังแตสมัยพระพุทธทีปงกรซึ่งเปนอดีตพุทธองคแรก

และอดีต พุทธองคอื่นท่ีอุบัติข้ึนในโลกนี้กอนหนาพระโคดมพุทธ จนถึงพระโพธิสัตวอุบัติในสวรรค ช้ัน

ดุสิต สวนท่ีสองเริ่มต้ังแตพระโพธิสัตวจุติจากสวรรคช้ันดุสิตจนถึงตอนตรัสรู และสวนท่ีสามแสดงถึง

ชีวิตของพระศากยมุนีพุทธเจา เริ่มต้ังแตพระพุทธเจาทรงบําเพ็ญพุทธกิจครั้งแรก คือ ตอนปฐม เทศนา

จนถึงการจัดระเบียบวินัยของสงฆ เนื้อเรื่องเหมือนมหาวรรคของพระวินัยปฎก ดวยเหตุนี้มหาวัสดุจึง

จัดเปนสวนหนึ่งของพระวินัยปฎก ภาษาท่ีใชเปนบันทึกคัมภีรนี้คือสันสกฤตผสมผสานกับปรากฤต 

นักปราชญบางทานเห็นวาคัมภีรนี้ไดรับการเรียบเรียงข้ึนระหวางพุทธศตวรรษท่ีสามถึงเกา โดยคําสอน

แนวโลโกตตรวาทะจะอยูในสวนตนและมีการตอเติมตอนทายไปเรื่อยๆ บางชวงก็กลาวถึงคําสอน

สําคัญๆ ของพุทธศาสนา อาทิ อริยสัจส่ี ปฏิจจสมุปบาท กรรมและไตรลักษณ ไมแตกตางจากสํานัก

พุทธเดิม ท้ังนี้แมจะเปนวินัยปฎกแตมีกลาวถึงขอวินัยเพียงเล็กนอยเทานั้น แมจะอยูในสวนท่ีเปนพระ

วินัยปฎกของโลโกตตรวาทะ แตเนื้อหาคอนไปในทางชาดก โดยสุธนชาดกหรือชาดกเรื่องพระสุธน-

มโนหราเปนชาดกเรื่องหนึ่งรวมอยูในตํารามหาวัสตุ ในหนา ๑๓๓-๑๖๑ ท้ังนี้ ในพุทธศตวรรษท่ี ๙ สุ

ธนชาดกหรือชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ไดรับการแปลจากภาษาสันสกฤตเปนภาษาจีน เปนสมัยท่ี

พระพุทธศาสนาฝายมหายานกําลังแพรหลายเขาไปในประเทศจีน ตนฉบับเรื่องพระสุธนท่ีเปนภาษา

สั น ส ก ฤ ต  มี ส อ ง ฉ บั บ ด ว ย กั น คื อ ทิ ว ย า ว ท า น  ( Divyãvadãna) แ ล ะ อ ว ท า น กั ล ป ล ต า 

(Avadãnakalpalatã) สวนท่ีเปนภาษาอื่นก็มีอีก เชน ภาษาโขตัน (Khotan) ซึ่งเปนภาษาท่ีใชใน

อินเดียโบราณทางพายัพ ปจจุบันคือประเทศอิหรานและภาษาบาลี ในคัมภีรปญญาสชาดก  
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ชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราท่ีพบในเอเชีย ท้ังเอเชียใต เอเชียตะวันออกและเอเชียตะวันออกเฉียงใต 

ไดรับอิทธิพลจากพระพุทธศาสนาท้ังเถรวาทและมหายาน ประกอบดวย ประเทศอินเดีย ไดแก เรื่อง

กินรีชาดกฉบับสันสกฤต ในคัมภีรมหาวัสถุ ประมาณหลัง พ.ศ.๒๐๐, สุทนกุมารวทาน ฉบับสันสกฤต 

ในคัมภีรทิพยาวทาน ราว พ.ศ.๗๔๓-๙๙๓, แควนแคชเมียร ไดแก สุธนกินนรรยทาน ในคัมภีรอวทาน

กัลปตา เขียนโดย เกษเมนทร, เขตปกครองทิเบต ไดแก สุธนอวทาน, แควนไทยใหญ ไดแก นิทานเรื่อง 

ขุนแกน-นางดาวคํา (The Fairy and the Hunter), ประเทศจีน ไดแก เจาหญิงนกยูง นางนกยูง 

(มณฑลยูนาน ชนเผาไต), ประเทศลาว ไดแก ทาวสีทน, ประเทศเขมร ไดแก     สุธนุจักร, ประเทศ

พมา ไดแก มโนหรีพโยม, ประเทศอินโดนีเซีย ไดแก นิทานเกาะบอรเนียว ภาพจําหลักท่ีมหาสถูปโบโร

พุทโธ และ ประเทศญี่ปุน ไดแก รูปสลักนางกินรีแบบญี่ปุน จากความนิยมและแพรหลายไปสูภูมิภาค

ตางๆ 

 ในประเทศไทยวรรณกรรมชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ไดแพรเขามาในพุทธศตวรรษท่ี 

๑๔-๑๕ ดินแดนแหงแรกท่ีไดรับชาดกเรื่องนี้คือเมืองนครศรีธรรมราช จากนั้นไดแพรเขาไปสูเมือง

เชียงใหมและแพรขยายไปยังทุกภาคของประเทศไทย นั่นยอมแสดงวาชาดกเรื่องนี้ เปนเรื่องท่ี

แพรหลายและเปนท่ีนิยมของประชาชนมากเรื่องหนึ่ง ท้ังนี้คงเปนเพราะมีเนื้อหาท่ีเกี่ยวกับความรัก

และการพลัดพรากระหวางพระเอกคือพระสุธนกับนางเอกคือนางมโนหราซึ่งเปนนางกินรีแลวมีการ

ติดตามกันดวยความยากลําบากจนไดพบกัน  จึงกอใหเกิดความซาบซึ้งและสะเทือนใจ ดวยเหตุนี้เรื่อง

ดังกลาวจึงมีผูนําไปสรางสรรคใหปรากฏในรูปแบบตาง ๆ เชน เพลงกลอมเด็ก นิทาน วรรณคดี และ

การแสดง นิทานชาดกเรื่องพระสุธน นับเปนนิทานเรื่องหนึ่งท่ีคนในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต 

(ASEAN) และคนไทยรูจักกันเปนอยางดีในช่ือ “มโนหรา” เปนชาดกเรื่องท่ีสองในปญญาสชาดก ใน

ประเทศไทยถือวาเปนนิทานเกาแกของเมืองไทยหนึ่งใน ๕๐ เรื่อง นิทานเรื่องนี้ถึงแมเรื่องจะเกา แตก็

แฝงไวดวยคุณคาดานความรัก ความผูกพันระหวางบุคคล ครอบครัว และระหวางชายหนุมหญิงสาว ท่ี

มีตอกันอยางมั่นคง แมเปนความรักตางเผาพันธุแตท้ังสองก็ครองคูกันอยางมีความสุขดวยความเห็นอก

เห็นใจและเขาใจกัน เรื่อง “พระสุธน-มโนหรา” ตามเนื้อเรื่องโดยท่ัวไปก็จะเปนเรื่องราวความรัก โลภ 

โกรธ หลง ซึ่งเปนวิสัยท่ัวไปของมนุษย แตหากเรามองลึกลงไปอีกช้ันหนึ่งเราก็จะพบวานิทานเรื่องนี้

เปน “นิทานธรรม” กลาวคือเปนการเลาถึงเหตุการณท่ีแสดงถึงพฤติกรรมของบุคคล สถานท่ี เวลา 

และบริบทตางๆ  อันแสดงถึงองคประกอบของ “หลักธรรมในพระพุทธศาสนา” ซึ่งจะตองอาศัย

ศาสตรแหงการตีความ (Hermeneutics) จึงจะเห็นหลักธรรมในเรื่องราวเหลานั้นได  

 ๕.๑.๒ ดานศาสตรแหงการตีความภาษาสามัญและภาษาศาสนา 

 การศึกษาวิจัยเรื่องการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ในครั้งนี้

พบวาการเผยแผหลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนาในพระไตรปฎกแบงออกเปน ๒ สายท่ีสืบทอด

จากอดีตนับพันปสูชนรุนหลังในรูปแบบของวรรณกรรมทางภาษาท่ีมีความหลากหลายซึ่งพระบรม



๒๘๔ 

ศาสดาและปราชญทางพระพุทธศาสนาไดประพันธข้ึนโดยมีเจตนารมณท่ีจะเผยแผหลักธรรมคําสอนให

เหมาะสมกับบุคคลและวุฒิภาวะอยางมีประสิทธิภาพดวยวิธีมุขปาถะภายใตเนื้อหาอันมากมายอยางไม

ผิดเพี้ยนจากหลักเดิม (originality) นั้น เจตนารมณดังกลาวถือเปนหนาท่ีของเหลาพุทธบริษัทท่ีจะตอง

ดํารงสืบทอดตอไป ดวยความจําเปนและขอจํากัดดังกลาวปราชญในทางพระพุทธศาสนาจึงแสวงหา

แนวทางตางๆ ในการเผยแผหลักธรรมคําสอนซึ่งทําใหเกิดความหลากหลายของวรรณกรรมทางภาษา

ในพระไตรปฎกของฝายมหายานและเถรวาท กลาวคือในฝายมหายานมีความสลับซับซอนเต็มไปดวย

อุบายในการสอน ปริศนาธรรมรวมถึงรหัสยะ สวนฝายเถรวาทมีมติวาตองรักษาแกนแทของเนื้อหา

สาระท่ีไมใหผิดเพี้ยนไปจากหลักเดิม ดังนั้นวรรณกรรมทางภาษาท้ังสองรูปแบบจึงเปนมรดกทางภาษา

ท่ีทรงคุณคาควรท่ีชนรุนหลังพึงรักษาไว ดังนั้นสืบทอดเจตนารมณดังกลาวจึงมีความจําเปนจะตอง

ศึกษาและตีความวรรณกรรมท่ีนาจะมีรูปแบบของอุบายในการสอน ปริศนาธรรมรวมถึงรหัสยะ เพื่อทํา

ความเขาใจถึงเจตนารมณของผูประพันธ การตีความภาษาศาสนาจึงเปนแนวทางหนึ่งท่ีจะการยอนรอย

ถอดรหัสทางภาษาเพื่อแสดงใหเห็นแกนแทของหลักธรรมท่ีแฝงอยูในเบ้ืองลึกท่ีถูกฉาบทาสีสันไวดวย

ภาษาคนรวมท้ังเปดเผยใหเห็นแกนแทของภาษาธรรมด้ังเดิม ซึ่งการตีความภาษาศาสนานี้ใน

พระพุทธศาสนามหายานถือเปนเรื่องท่ีมีความจําเปนหรือแมกระท่ังในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาทก็

มีการตีความภาษาศาสนาโดยปราชญเชนเดียวกัน เชน ในยุคอรรถกถาทานพระพุทธโฆสาจารยก็ไดมี

การตีความภาษาศาสนาโดยอาศัยคัมภีรเนตติปกรณเชนเดียวกันดังในกรณีการแตงคัมภีรวิสุทธิมรรค 

และในยุคปจจุบันทานพระพุทธทาสก็พยายามตีความคําสอนในพระพุทธศาสนาโดยแยกเปนภาษาคน-

ภาษาธรรม เปนตน ดังนั้นในการศึกษาครั้งนี้จึงมีความจําเปนตองศึกษารูปแบบการตีความใน

พระพุทธศาสนาเพื่อพิสูจนยืนยันตามหลักวิชาการวาชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราเปนนิทานธรรมท่ี

ผูประพันธสมมติข้ึนเพื่อเปนอุบายในการสอนธรรมของพระพุทธศาสนามหายานหรือไม ซึ่งจาก

การศึกษาการตีความเบ้ืองตนทําใหเราทราบวาแนวทางการตีความสําหรับการวิจัยครั้งนี้มีความ

สอดคลองกับกระบวนการของการตีความเชิงอุปมานิทัศน (Allegory) ซึ่งถือเปนการตีความภาษา

ศาสนาเฉพาะดาน (regional hermeneutics) ท่ีเปนกระแสหลักของการตีความภาษาทางปรัชญา

ศาสนาสมัยใหมซึ่งมีความจําเปนจะตองบูรณาการกับแนวคิดกระแสหลักของการตีความภาษาศาสนา

ในพระพุทธศาสนาท้ังฝายเถรวาทและมหายานเพื่อใชในการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่อง

พระสุธน-มโนหรา ดังนั้นการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ในครั้งนี้เปน

การตีความภายใตกระบวนทัศนหลังยุคใหมหรือหลังนวยุค (Post Modern Paradigm) แนวคิดของคน

ยุคนี้เปนกระบวนทัศนท่ีขามพนกระบวนทัศนท้ัง ๔ นั้นซึ่งลวนแตมีประเด็นเอื้อใหเกิดสงครามตอกัน

คือ เกิดความยึดมั่น (Attachment) ซึ่งนําไปสูการแบงพรรคแบงพวก การแขงขัน ความไมไววางใจกัน 

การทําลายกัน สุดทายเกิดสงคราม กระบวนทัศนท่ี ๕ นี้ มีลักษณะเปนองครวม (Holistic Paradigm) 



๒๘๕ 

หรือการคิดเชิงบูรณาการคือ การนําหลาย ๆ ส่ิงมาใชประโยชนในบางส่ิงและใชประโยชนจากบางส่ิง

กับหลายๆ ส่ิง หรือมีลักษณะไมท้ิงอะไร แตทบทวนใหมหมด (Reject non Reread all)  

 การตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา จึงเปนองครวม (Holistic 

Paradigm) ของการตีความวรรณกรรม (Literary-form Interpretation) ในหนังสือกาพยกลอนสวด

เรื่อง “พระสุธน” ซึ่งภาษาศาสนาในวรรณกรรมนี้อยูในรูปของคําศัพท (wording) หรือถอยคํา 

(statement) อันเปนภาษาสามัญ  (Ordinary Language) หรือภาษาคนซึ่งจัดเปนสมมติสัจจะ 

(Conventional Truth) จะตองไดรับการตีความกลับไปสูภาษาอุดมคติ (Ideal language) หรือภาษา

ธรรม (Religious language) ซึ่งเปนปรมัตถสัจจะ (Ultimate Truth) อันเปนพื้นฐานของเจตนารมณ 

(The foundation of the intention) ในชาดกเรื่องนี้ ท้ังนี้ภาษาสามัญหรือภาษาคนซึ่งเปนบทบาท

สมมติในชาดกเรื่องนี้ถูกปราชญทางพระพุทธศาสนามหายานแตงข้ึนใหอยูในรูปตัวบท (Text) และ

บริบท (Context) ของนิทานชาดกนอกนิบาต ซึ่งเนนการแสดงธรรมท่ีแฝงไวดวยอุบาย (Upaya) กล

บทและปริศนาธรรมท่ีเรียกวา  โกอาน (Koan) หรือรหัสยะ (mystical) โดยยกเอาหลักธรรมคําสอน

ในทางพระพุทธศาสนายุคพระไตรปฎกท่ีสําคัญมากําหนดเปนบทบาทสมมติของการแสดงธรรมชาดก

อธิกรณเนื้อความเมื่อครั้งพระพุทธองคเปนพระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนพระสุธนตามพระมเหสี

เพราะมาตุคาม (ผูหญิง) ไดรับทุกขยากมาตรัสเทศนา จึงตองไดรับการตีความแบบนิทานธรรม 

(Interpretation Approach by Tale) เพื่อแสดงใหเห็นถึงโครงสรางระดับลึก (Deep Structure) 

ตามแนวทางสูนิพพานตามลําดับข้ัน (gradual path) และแสดงถึงคุณคาเชิงโลกุตตรของชาดกเรื่องนี้

ใหเปนท่ีประจักษ ดังนั้นผูวิจับจึงมีแนวคิดศึกษาตีความชาดกเรื่องนี้ตามหลักเนตติปกรณ (The Netti-

Pakarana), คัมภีรมหาปเทศ ซึ่งเปนหลักการตีความท่ีไดรับการยอมรับท้ังในพระพุทธศาสนาเถรวาท

และมหายาน รวมถึงหลักการตีความภาษาศาสนาท่ีไดรับการยอมรับในยุคปจจุบันท่ีสอดคลองกับ

วัตถุประสงคของการศึกษาวิจัย  

 ๕.๑.๓ ดานการตีความภาษาศาสนาในชาดกเร่ืองพระสุธน-มโนหรา 

 การตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ในครั้งนี้เปนการตีความ

ตามลําดับของการดําเนินเรื่อง (Complication) คือแนวทางสูนิพพานตามลําดับข้ันต้ังแตตนจนจบ

คัดเลือกตีความประเด็นสําคัญของการบําเพ็ญเพียรของพระโพธิสัตว จํานวน ๓๗ อนุภาค ๕๔ 

หลักธรรม พบวาแนวคิดทางสูนิพพานตามลําดับข้ันของพระโพธิสัตวในพระพุทธศาสนามหายานตาม

หลักอริยสัจ ๔ ดังนี้ 

 ๑) ทุกข  

ทุกข ไดแก ธาตุ ๔, ขันธ ๕, อายตนะ ๖ 

อุปมาดัง เมืองอุดรปญจาลและปญจาลบุร ี  

  ๑.๑) รูปขันธ คือ ธาตุ ๔ อุปมาดัง พระสุธน 



๒๘๖ 

 - ธาตุไฟ   อุปมาดัง พระอาทิตยวงศ 

 - ธาตุดิน    อุปมาดัง นางจันทเทวี 

 - ธาตุน้ํา   อุปมาดัง พระปทุมราชา 

 - ธาตุลม   อุปมาดัง นางจันทกินรี 

  ๑.๒) นามขันธ ไดแก เวทนาขันธ, สัญญาขันธ, สังขารขันธ, วิญญาณขันธ 

  อุปมาดัง นางมโนหรา  

 -  ภวังคจิต   อุปมาดัง นาคชมพูจิต 

 - กามาวจรจิต  อุปมาดัง พรานบุญ 

 - รูปาวจรจิต   อุปมาดัง ลิง 

 - อรูปาวจรจิต  อุปมาดัง พระอินทร 

  ๑.๓) อายตนะ ๖  อุปมาดัง ตา, หู, จมูก, ล้ิน, กาย และใจ 

 ๒) สมุทัย  

     สมุทัย ไดแก อนุสัย ๗ อุปมาดัง ดานท้ัง ๗  

๒.๑) กามราคานุสัย อุปมาดัง ผลไมพิษ 

๒.๒) ปฏิฆานุสัย  อุปมาดัง ชางคูสูกัน 

๒.๓) ทิฏฐานุสัย  อุปมาดัง ภูเขากระทบกัน 

๒.๔) วิจิกิจฉานุสัย  อุปมาดัง แมน้ํากรดและงูใหญ 

๒.๕) มานานุสัย  อุปมาดัง ตนตาลโตนด, ไมทุมพร, กระดานเหล็ก, เกวียน 

๒.๖) ภาวราคานสัุย อุปมาดัง คันธนูและบัลลังกท่ีไมมีใครยกออกได 

๒.๗) อวิชชานุสัย  อุปมาดัง พระสุธนไมสามารถช้ีตัวนางมโนหรา 

 ๓) นิโรธ     

     นิโรธ ไดแก โลกุตตรจิต  อุปมาดัง พระสุธน-มโนหรารับพระขรรคจากปทุมราชา 

               แลวเดินทางกลับเมืองอุดรปญจาล 

๔) มรรค    

    ๔.๑) มรรค   อุปมาดัง ทางไปทิศอุดร 

  - ศีล-สุตาวุธ  อุปมาดัง มนตร 

  - สมาธิ-ปวิเวกาวุธ อุปมาดัง ยา 

  - ปญญา-ปญญาวุธ อุปมาดัง แหวน,ลูกศร,ธนู 

 ๔.๒) โพธิปกขิยธรรม ๓๗ อุปมาดัง พระโพธิสัตว 

  - สติปฏฐาน ๔   อุปมาดัง จับวานร 

  - สัมมัปปธาน ๔  อุปมาดัง ใชอาวุธ ๓  



๒๘๗ 

 - อิทธิบาท ๔   อุปมาดัง เดินเลียบฝงน้ําและบนหลังงูใหญ 

 - อินทรีย ๕   อุปมาดัง พญาปกษี 

 - พละ ๕   อุปมาดัง กําลังในการยกคันธนูและบัลลังกหิน 

 - โพชฌงค ๗   อุปมาดัง พระอนิทรแปลงเปนแมลงวันทอง 

 - อริยมรรคมีองค ๘  อุปมาดัง พระขรรค 

๔.๓) เห็นไตรลักษณ อุปมาดัง ตรีเนตร 

 - อนิจจตา  อุปมาดัง ไมคง แตกเปนผุยผง 

 - ทุกขตา   อุปมาดัง ความหนักของคันธนูและศิลา 

 - อนัตตา  อุปมาดัง ลักษณะความคลายคลึงกันของนางกนิร ี

    ท้ัง ๗ องค 

 ท้ังนี้ ผลการศึกษาวิจัยชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราครั้งนี้แสดงใหเห็นโครงสรางระดับลึก 

(Deep Structure) ของชาดกเรื่องนี้สอดคลองกับแนวทางสูนิพพานตามลําดับข้ัน (gradual path) 

ไดแก หลักโพธิปกขิยธรรม ๓๗ ประการ หลักไตรลักษณ และหลักอริยสัจ ๔ ของพระโพธิสัตวคือ

ผูเกี่ยวของอยูในโพธิญาณ คือ ญาณเปนเครื่องรูอริยสัจ ๔ ไดแก ทุกข สมุทัย นิโรธ มรรค ท้ังนี้แนวทาง

สูนิพพานตามลําดับข้ันแสดงใหเห็นวาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ไดแก รูปแบบการนําเสนอ 

(Presentation) จิตในโลกียและโลกุตตร ๕ ระดับ ประกอบดวย 

 ๑) ภวังคจิต    อุปมาดัง  พญานาคชมพูจิต  

 ๒) กามาวจรจิต   อุปมาดัง  พรานบุญ 

 ๓) รูปาวจรจิต   อุปมาดัง  ลิง 

 ๔) อรูปาวจรจิต   อุปมาดัง  พระอินทร  

 ๕) โลกุตตรจิต   อุปมาดัง  พระขรรค  

 ท้ังนี้ หลักธรรมสําคัญท่ีเปนสารัตถะหรือหัวใจของชาดกเรื่องนี้ (Theme, Subject-

Matter) คือแนวทางสูนิพพานตามลําดับข้ัน คือ อินทรีย ๕ ระดับ คือ 

 ๑) หลักอินทรีย ๖ คือ ตา หู จมูก ล้ิน กาย และใจ  

     อุปมาดัง  พระสุธน-นางมโนหรา 

 ๒) หลักอินทรียสังวร  อุปมาดัง  นกหัสดีลิงค 

 ๓) หลักอินทรีย ๕  อุปมาดัง  นกอินทรีย 

 ๔) อัญญินทรียคือปญญาอันรูท่ัวถึงในไตรลักษณ  

     อุปมาดัง  พระอินทรหรือตรีเนตร  

 ๕) อัญญาตาวินทรีย (อินทรียของทานผูรูท่ัวถึงแลว)  

     อุปมาดัง พระสุธน-นางมโนหราเหาะกลับเมือง อุดรปญจาล  



๒๘๘ 

 สรุปไดโดยธรรมาธิษฐานไดวาผูบําเพ็ญเพียรตามหลักอินทรียบารมี ๕ ประการนี้เองคือ

พระอินทรโดยบุคลาธิษฐานท่ีมีฐานะเปนเทพผูชวยเหลือพระโพธิสัตวใหสามารถบําเพ็ญบารมีไดสําเร็จ  

 

๕.๒ ขอเสนอแนะ 

 ในการศึกษาวิจัยครั้งนี้จึงสรุปขอเสนอแนะออกเปน ๓ ตอน ประกอบดวยขอเสนอแนะใน

เชิงวิชาการ ขอเสนอแนะในการนําผลการวิจัยไปใชประโยชน และขอเสนอแนะเพื่อการวิจัยครั้งตอไป

ดังตอไปนี้ 

๕.๒.๑ ขอเสนอแนะในเชิงวิชาการ 

 (๑) การตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราแสดงใหเห็นวาทฤษฎี

การตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายานแมจะมีวิธีการและรูปแบบท่ีแตกตาง

หลากหลายดังปรากฎในคัมภีรเนตติปกรณ แตการตีความยอมอางอิงหลักมหาปเทศเปนสําคัญ 

 (๒) การตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราทําใหทราบวานิทาน

ชาดกเรื่องนี้มีความเปนมาพรอมกับคัมภีรมหาวัสตุหรือมหาวัสตุอวทานซึ่งเช่ือไดวาเกิดข้ึนหลังการ

สังคายนาครั้งท่ี ๒ ประมาณ พ.ศ.๒๐๐ แสดงใหเห็นวาหลักธรรมท่ีถูกตีความแลวยอมมีเนื้อความอัน

เดียวกันกับพุทธพจนท่ีเปนคําสอนด้ังเดิมตามทัศนะของพระพุทธศาสนาเถรวาท 

 ๕.๒.๒ ขอเสนอแนะในการนําผลการวิจัยไปใชประโยชน 

 (๑) ผลการวิจัยในครั้งนี้ทําใหทราบวาการตีความประกอบดวยศาสตรคือคําสอนด้ังเดิม 

ตามทัศนะของพระพุทธศาสนาเถรวาทและศิลปไดแกหลักการสอนดวยอุบายของพระพุทธศาสนา

มหายานซึ่งหลักการท้ังสองประการยอมใชควบคูกันดังเชนการศึกษาระดับปริยัติธรรมและปฏิบัติธรรม

จึงจะเกิดผลคือปฏิเวธ 

 (๒) ผลการวิจัยในครั้งนี้ทําใหเกิดความเขาใจอันดีในแนวทางการเผยแผคําสอนทางของ

พระพุทธศาสนาของท้ังนิกายเถรวาทและมหายานท่ีเปนนิกายหลักของพระพุทธศาสนาในโลก อันจะ

นําไปสูความสามัคคี ปรองดองของพุทธบริษัทในพระพุทธศาสนาแหงโลกยุคใหม 

 (๓) ผลการวิจัยในครั้งนี้สามารถนําไปประยุกตใชในการเผยแผศาสนาในรูปแบบใหมๆ สูคนรุน

ใหม หรือเด็กเล็ก เชน ทําเปนบทละคร การตูน (animation) สรางภาพยนตร เปนตน 

 (๔) นําผลการศึกษาท่ีผานการปรับปรุงแลวบรรจุเขาในสาระการเรียนรู ท่ีสอดคลองเหมาะสม

กับวัยและระดับช้ันของผูเรียนวิชาพระพุทธศาสนา 

 (๕) เปนองคความรูจากการศึกษาวิจัยนําไปตอยอดเพิ่มคุณคาและมูลคาทางดานสังคมและ

วัฒนธรรมของชุมชนในภูมิภาคตางๆ ในประเทศไทย เชน รําโนหราของภาคใต หรือ กรณีศึกษาหวยสี

ทนและอางมโนหรา ท่ีจังหวัดกาฬสินธุ ซึ่งสามารถยกระดับใหเปนอัตลักษณของพื้นท่ีในการทองเท่ียว

เชิงพุทธ (The Religious Tourism) เปนตน 



๒๘๙ 

 ๕.๒.๓ ขอเสนอแนะเพื่อการวิจัยคร้ังตอไป 

 ๑. ควรมีการศึกษาวิจัยเรื่องนิทานท่ีมีรูปแบบเดียวกันกับชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา เชน

เรื่องรามเกียรต์ิ วามีอุบายดังปรากฏในการศึกษาวิจัยครั้งนี้หรือไม 

 ๒. ควรมีการศึกษาวิจัยเรื่องทบทวนการตีความในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราใน

ครั้งนี้เพิ่มเติมโดยผูรู ผูเช่ียวชาญดานภาษาศาสนาในประเด็นท่ีตีความแลวแตยังไมมีความชัดเจนหรือ

ในประเด็นท่ียังไมไดตีความเพราะจะทําใหชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราไดรับการตีความท่ีครอบคลุม

ครบถวนและสมบูรณมากข้ึน เชน การตีความความคลายคลึงกันของนางกินรีท้ัง ๗ องค กับหลักธรรม

เรื่องอนัตตา เปนตน 

 

 

 

 

 



บรรณานุกรม 

 

๑. ภาษาไทย 
ก. ขอมูลปฐมภูมิ 

มหา จุฬาลงกรณราชวิทยา ลัย .  พระไตรปฎกภาษาบาลี  ฉบับมหา จุฬา เตปฎกํ ๒๕๐๐ 

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕. 

________.พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 
 

ข. ขอมูลทุติยภูมิ 
(๑) คัมภีร: 

สมเด็จพระพุทธโฆสเถระ รจนา. คัมภีร วิสุทธิมรรค.  แปลโดย สมเด็จพระพุฒาจารย (อาจ            

อาสภมหาเถร). พิมพครั้งท่ี ๑๐. กรุงเทพมหานคร: บริษัท ธนาเพรส  จํากัด, ๒๕๕๔. 

(๒) หนังสือ: 

กรมศิลปากร. พื้นอีสาน. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๓๑.  

กีรติ บุญเจือ. กระบวนทัศนกับการตีความ (Paradigms and Hermeneutics). กรุงเทพมหานคร : 

คณะปรัชญาและศาสนศึกษา มหาวิทยาลัยเซนตจอหน, มปป. 

_________. พื้นฐานจริยศาสตรวิชาชีพ. กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยอัสสัมชัญ, ๒๕๓๘. 
_________. ศาสนศาสตรเบื้องตน.  พิมพครั้งท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร : บริษัท ไทยวัฒนาพานิช 

จํากัด, ๒๕๔๑.  

_________. สารานุกรมปรัชญา. กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๒.  

_________. อรรถปริวรรต: คูเวรคูกรรมปรัชญาหลังนวยุค. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๙.  

คณาจารย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระอภิธรรมปฎก Abhidhamma Pitaka. 

กรุงเทพมหานคร : ไทยรายวันการพิมพ, ๒๕๕๑.  

จํารูญ ธรรมดา. เนตติฏิปปนี. กรุงเทพมหานคร : ไทยรายวันการพิมพ, ๒๕๔๖.  

เจตนา. นาควัชระ. ทฤษฎีเบื้องตนแหงวรรณคดี. กรุงเทพมหานคร : ดวงกมล, ๒๕๒๑.  

เจือ  สตะเวทิน. วรรณคดีพุทธศาสนา เลม ๒. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพคุรุสภา, ๒๕๑๔. 
ชลธิรา กลัดอยู และคณะ. การใชภาษา. กรุงเทพมหานคร: เคล็ดไทย, ๒๕๑๗.  



๒๙๑ 

ชัชชัย คุมทวีพร. สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชนุภาพ และประวัติศาสตรนิพนธไทยสมัยใหม:     

การวิเคราะหเชิงปรัชญา. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 

๒๕๓๔. 

ทวีวัฒน  ปุณฑริกวิวัฒน, ศาสนาและปรัชญาในจีน ทิเบตและญ่ีปุน. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

สุขภาพใจ, ๒๕๔๕. 

พระพรหมคุณาภรณ (ประยุทธ ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม. พิมพครั้งท่ี 

๑๖. กรุงเทพมหานคร : บ.เอส. อาร. พริ้นต้ิง โปรดักส จก., ๒๕๕๑.  

เดือน  คําดี. พุทธปรัชญา. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๓๔. 

ตุย ชุมสาย. วรรณกรรมพินิจเชิงจิตวิทยา. กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๑๙.  

นิยะดา เหลาสุนทร. ปญญาสชาดก: ประวัติและความสําคัญท่ีมีตอวรรณกรรมรอยกรองของไทย. 

กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแมคําฝาง, ๒๕๓๘.  

บุณย นิลเกษ. พุทธศาสนามหายาน. กรุงเทพมหานคร: แพรพิทยา, ๒๕๒๖.  

ประพัฒน ตรีณรงค และสงวน อั้นคง. สารานุกรมวรรณคดี. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพกาวหนา, 

๒๕๐๕.  

พระเทพเวที  ประยุทธ ปยุตฺโต.  

เปล้ือง ณ นคร. พจนะ - สารานุกรมฉบับทันสมัย เลม ๑. กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, 

๒๕๑๖.  

พระธรรมกิตติวงศ ทองดี สุรเตโช. การตีความพุทธศาสนสุภาษิต. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพเล่ียง

เชียง, ๒๕๕๐.  

พระธรรมโกศาจารย ชอบ อนุจารี. ปริทรรศนเวสสันดรชาดก. กรุงเทพมหานคร : เสริมวิทยบรรณา

คาร, ๒๕๑๓.  

พระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ). คูมือแสดงหลักธรรม ฉบับสมบูรณ. กรุงเทพมหานคร : 

ธรรมสภา, ๒๕๕๐.  

พระธรรมปฎก ป.อ.ปยุตฺโต. พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม. พิมพครั้งท่ี ๑๐. 

กรุงเทพมหานคร : บริษัท ส่ือตะวัน จํากัด, ๒๕๔๕.  

________.พุทธวิธีในการสอน. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพเบิกมาน. ๒๕๔๒  

________.พุทธธรรม. พิมพครั้งท่ี ๙. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๓.  

________.พระพุทธศาสนาในอาเซีย. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพธรรมสภา, ๒๕๔๐. 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%84%E0%B8%B8%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%A0%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C_(%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%8C_%E0%B8%9B%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%BA%E0%B9%82%E0%B8%95)


๒๙๒ 

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว. “พระราชวิจารณวาดวยนิทานชาดก” ประชุมศิลาจารึก

ภาคท่ี ๕. กรุงเทพมหานคร: คณะกรรมการจัดพิมพเอกสารทางประวัติศาสตร สํานัก

นายกรัฐมนตรี, ๒๕๑๕.  

พระประชา ปสนฺนสมฺปนฺโน. เลาไวเม่ือวัยสนธยา. กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิโกมลคีมทอง, ๒๕๓๕.  

พระพรหมคุณาภรณ ประยุทธ ปยุตฺโต. พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบบัประมวลธรรม. พิมพครั้งท่ี ๑๖. 

กรุงเทพมหานคร : บ.เอส. อาร. พริ้นต้ิง โปรดักส จก., ๒๕๕๑.  

พระมหาโพธิวงศาจารย ทองดี สุรเตโช ป.ธ.๙. ราชบัณฑิต. ศัพทวิเคราะห. พิมพครั้ง ท่ี ๔. 

กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพเล่ียงเชียง, ๒๕๕๘.  

พระมหาสมจินต สมฺมาปฺโญ. พุทธปรัชญา สาระและพัฒนาการ. กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓.  

________.พระพุทธศาสนามหายานในอินเดีย พัฒนาการและสารัตถธรรม. พิมพครั้งท่ี ๒. 

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘.  

พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยะ. ปรมัตถโชตกิะ ปริจเฉทท่ี ๓ และปริจเฉทท่ี ๗. พิมพครั้งท่ี ๗. 

กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิสัทธัมมโชติกะ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ม.

ป.พ. 

พลตรี หลวงวิจิตรวาทการ. วิชชาแปดประการ. พิมพครั้งท่ีสอง. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

สรางสรรคบุคส, ๒๕๔๒.  

พัฒน  เพ็งผลา. การวิเคราะหการบําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตวในนิบาตชาดก. กรุงเทพมหานคร : 

มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๓๐.  

________.ชาดกกับวรรณกรรมไทย. กรุงเทพมหานคร : คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัย

รามคําแหง. ๒๕๓๐.  

________.ประวัติวรรณคดีบาลี. พิมพครั้ง ท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมหาวิทยาลัย

รามคําแหง, ๒๕๔๒.  

พิทยา ล้ิมมณี. การอานตีความ. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๗.  

พิสิฏฐ โคตรสุโพธิ์. หลักพระพุทธศาสนา. เชียงใหม : บี เอส การพิมพ, ๒๕๔๓.  

พุทธทาสภิกขุ. ปฏิจจสมุปบาทจากพระโอษฐ. พิมพครั้งท่ี ๗. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพสุขภาพใจ, 

๒๕๔๙.  

________.ธรรมะน้ํา ธรรมะโคลน. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ม.ป.พ..  

________.ปณิธานของพุทธทาสภิกขุ. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๓๓.  

________.โพธิปกขิยธรรม เคร่ืองมือวิเศษใหรูแจง. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ, 

๒๕๕๔.  

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%84%E0%B8%B8%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%A0%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C_(%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%8C_%E0%B8%9B%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%BA%E0%B9%82%E0%B8%95)


๒๙๓ 

ยุรฉัตร  บุญสนิท. วรรณวิจารณ. พิมพครั้งท่ี ๔. ภาคใต : มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, ๒๕๓๘. 

ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน. กรุงเทพมหานคร : บ.นานมีบุคส

พับลิเคช่ันส จก., ๒๕๔๖.  

________.พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒. กรุงเทพมหานคร : นานมีบุค

พับลิเคช่ันส, ๒๕๔๖.  

________.พจนานุกรมศัพทปรัชญา อังกฤษ – ไทย. กรุงเทพมหานคร : อมรินทร พริ้นต้ิงกรุพ. 

๒๕๓๒.  

________.พจนานุกรมศัพทปรัชญาอังกฤษ-ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน. พิมพครั้ง ท่ี  ๓. 

กรุงเทพมหานคร : ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๓.  

________.พจนานกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน ฉบับราชบัณฑิตยสถาน. กรุงเทพมหานคร : บ. 

นานมีบุคสพับลิเคช่ันส จก., ๒๕๔๖.  

วิเชียร  เกษประทุม. เลาเร่ืองพระสุธน-มโนหรา. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพพัฒนาศึกษา, ๒๕๔๘.  

วิทย วิศทเวทย. ปรัชญาการศึกษาไทย ๒๔๑๑-๒๔๗๕. โครงการพัฒนาสังคมศาสตรเกี่ยวของกับ

การศึกษา สนง.กรรมการศึกษาแหงชาติ สํานักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๒๖.  

วิทย ศิวะศริยานนท. วรรณคดีและวรรณคดีวิจารณ. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพธรรมชาติ, 

๒๕๔๔.  

วิภา กงกะนันท. วรรณคดีศึกษา. กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๑.  

วุฒิชัย อองนาวา. ปรัชญาศาสนา. นครปฐม : ศูนยสงเสริมและพัฒนางานวิชาการ วิทยาลัยแสงธรรม, 

๒๕๕๑. 

ศรีเรือน  แกวกังวาล. ภาษาและความคิด เราคิดดวยภาษา. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๘.  

ศักด์ิศรี   แยมนัดดา. วรรณคดีพุทธศาสนาพากยไทย. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพแหงจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓.  

ศานติ  ภักดีคํา. พระอินทร. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพอมรินทร, ๒๕๕๖.  

ศิราพร ณ ถลาง. ทฤษฎีคติชนวิทยา วิธีวิทยาในการวิเคราะหตํานาน-นิทานพื้นบาน. พิมพครั้งท่ี ๓. 

กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๗.  

ส. พลายนอย. อมนุษยนิยาย. พิมพครั้งท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร : บริษัท ยิปซีกรูป จํากัด, ๒๕๕๕.  

สมบัติ พรศิริเจริญพันธ. เฮอรเมนูติดส: ศาสตรแหงการตีความและศิลปะแหงการเขาใจ. นนทบุรี : 

โรงพิมพวัชรินทร พี.พี., ๒๕๕๙.  

สมพร  มันตะสูตร. วรรณกรรมไทยปจจุบัน.กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๒๕. 



๒๙๔ 

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส และสมเด็จกรมพระดํารงราชานุภาพ. ตํานานวัด

บวรนิเวศวิหาร. กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๑๓. 

สืบพงศ  ธรรมชาติ. วรรณคดีชาดก. กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๔๒.  

สุชีพ  ปญญานุภาพ. พระไตรปฎก ฉบับสําหรับประชาชน. พิมพครั้งท่ี ๑๗. กรุงเทพมหานคร :        

โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐.  

สุธิวงศ  พงศไพบูลย. มโนหรานิบาต ฉบับวัดมัชฌิมาวาส สงขลา. สงขลา : วิทยาลัยวิชาการศึกษา

สงขลาและวิทยาลัยครูสงขลา, ๒๕๓๙.  

สุมาลี มหณรงคชัย. พระนาคารชุนะกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

ศยาม, ๒๕๔๘.  

สุวรรณา สถาอานันท. ศรัทธากับปญญา : บทสนทนาทางปรัชญาวาดวยศาสนา. พิมพครั้งท่ี ๒. 

กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 

สัญญา  สัญญาวิวฒัน. ทฤษฎีทางสังคมวิทยา: เนื้อหาและแนวทางการใชประโยชนเบื้องตน. พิมพ

ครั้งท่ี ๑๒. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 
เสถียร  โพธินันทะ. ปรัชญามหายาน. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพบรรณาคาร, ๒๕๒๒.  

________.พระอวโลกิเตศวรโพธิสัตว พระกวนอิม อนุสรณ อุบาสิกาหงีเลี้ยก แซต้ัง. ลพบุรี: อุทัย

พิทยา, ๒๕๒๙.  

เสถียร โพธินันทะ. ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร : บรรณาคาร, ๒๕๒๒.  

เสยย เกดิเจริญ. กาพยกลอนสวดเร่ืองพระสุธน จากตนฉบับบานไรมะตูม อําเภอบานลาด จังหวัด

เพชรบุรี. กรุงเทพเทพมหานคร : โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๑.  

แสง จันทรงาม. วิธีสอนของพระพุทธเจา. กรุงเทพมหานคร :  มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐.   

แสง มนวิทูร. ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา. กรุงเทพมหานคร : รุงเรืองธรรม, ๒๕๐๖.   

หลวงเทพดรุณานุศิษฏ ทวี ธรมธัช ป.๙. ธาตุปฺปทีปกา หรือ พจนานุกรม บาลี - ไทย แผนกธาตุ. 

พิมพครั้งท่ี ๖. กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔.  

สิทธิ บุตรอินทรและคณะ. สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส : งานและพระดําริ

ดานการศึกษาและการปกครอง. กรุงเทพมหานคร : โครงการวิจัยพุทธศาสนศึกษา ศูนย

พุทธ ศาสนศึกษา จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๖.  

โอภาส เสวิกุล. พระจอมเกลาเจาอยูหัว : พระราชบิดาแหงการปฏิรูป. กรุงเทพมหานคร : แจมเจริญ

การพิมพ, ๒๕๑๓. 
 

(๓) หนังสือแปล : 

คอบลีย, พอล. สืบสัญศาสตร. แปลโดย อธิป จิตตพฤกษ. กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิเด็ก, ๒๕๕๘. 



๒๙๕ 

คุณารักษ  นพคุณ. เนตติปกรณแปล และ เนตติสารัตถทีปนี. กรุงเทพมหานคร : หจก.ทิพยวิสุทธิ์, 

๒๕๔๔. 

จํารูญ ธรรมดา. เรียบเรียง. เนตติฏิปปน.ี กรุงเทพมหานคร: ไทยรายวันการพิมพ, ๒๕๔๖.  

แจ็คสัน, ปเตอร เอ. พุทธทาสภิกขุ: พระพุทธศาสนานิกายเถรวาท และการปฏิรูปเชิงนวสมัยนิยม

ในประเทศไทย =BUDDHADÃSA: Theravada Buddhism and Modernist 

Reform in Thailand / Peter A. Jackson; แปลจากตนฉบับภาษาอังกฤษโดย 

มงคล เดชนครินทร. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

๒๕๕๖. 

พระคันธสาราภิวงศ. แปล. เนตติปกรณ.  กรุงเทพมหานคร : หางหุนสวนจํากัด ไทยรายวันการพิมพ, 

๒๕๕๐. 

พระอัคควังสเถระ. สัททนีติธาตุมาลา. แปลโดย พระมหานิมิต ธมฺมสาโร ป.ธ.๙ และคณะ. 

กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตบาฬีศึกษา       

พุทธโฆษ นครปฐม, ๒๕๔๖. 

อัลลัน พีส. ภาษากาย. แปลโดย ยุพเรศ วินัยธร. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร : รวมทรรศน, 

๒๕๓๐. 
 

(๔) ดุษฎีนิพนธ/วิทยานิพนธ/สารนิพนธ : 

จุฑามาศ สนกนก. การศึกษาเปรียบเทียบเรื่องพระสุธน-นางมโนหรา สํานวนทองถ่ินลานนา สิบสอง

พันนาและเ ชียงตุง . วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต .  บัณฑิตวิทยาลัย : 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๓.  

ปรุตม บุญศรีตัน. รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท. วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎี

บัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย :  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐.  

ประมวล เพ็งจันทร และคณะ. ปรัชญาการศึกษาไทย : ปญหาและทางออก. รายงานการวิจัยสมบูรณ. 

ภาควิชาปรัชญาและศาสนา คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๘. 

พระมหาจิระศักด์ิ ธมฺมเมธี สังเมฆ. การศึกษาวิเคราะหเรื่องปญหาภาษาในพระพุทธศาสนา: ศึกษา

เฉพาะกรณีแนวคิดเรื่องภาษาคน ภาษาธรรมของพุทธทาสภิกขุ. วิทยานิพนธพุทธศาสตร

มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔.  

พระมหานพดล พลเยี่ยม. การศึกษาเชิงวิเคราะหภูมิ ๑๐ ในคัมภีรมหาวัสตุ ปฺรถมะ ขณฺฑะ. 

วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๙.  



๒๙๖ 

พระมหาอํานวย ทีปธมฺโม (มีราคา). “การศึกษาวิเคราะหหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาท่ีปรากฎ

ในมโหสถชาดก”. วิทยานิพนธศาสนศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘ 
สุนีย เล่ียวเพ็ญวงษ. นิทานพระสุธน: การศึกษาในระเบียบวิธีภูมิ-ประวัติ. รายงานการศึกษาอิสระ. 

ภาควิชาภาษาไทย. คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร. มหาวิทยาลัยขอนแกน, ๒๕๓๗. 

สุมาลี  ล้ิมประเสริฐ. การศึกษาเรื่องอวทาน-กัลปลตาของเกษเมนทระ: ความสัมพันธของเรื่องสุธน-

กินรีกับวรรณคดีไทย. วิทยานิพนธ ศิลปศาสตรดุษฎีบัณฑิต .  บัณฑิตวิทยาลัย : 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๐.  

อุดร  จันทวัน. ศึกษาเชิงวิเคราะหวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาเรื่องอุรังคธาตุนิทาน : ภาษาทาง

ศาสนาและอิทธิพลตอสังคม. วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐.  
 
(๕) สื่ออิเล็กทรอนิกส 

http://dict.longdo.com/index. 

http://loei2.mcu.ac.th 
http://kit-meaninoflife.blogspot.com/2008/10/blog-post.html [24/04/2561]. 
http://www.chiangmai-thailand.net/lanna_Mythology/hussadeeling.html, 

http://www.dharma-gateway.com/monk/preach/buddhadas/bdd-38.htm. 

http://www.reurnthai.com/index.php?topic=3022.70;wap2 (Birds such as hatdi is a 
giant organic 

http://www.royin.go.th/dictionary 
https://board.postjung.com/882998.html 
https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-en-lexitron 
https://th.wikipedia.org/wiki 
https://www.facebook.com/notes/panu-wongpanuvut/Chastilinga.   
 

(๖) วารสาร : 

กีรติ บุญเจือ. “บทบาทของกระบวนทัศนในการสอนปรัชญา”. ราชบัณฑิตยสถาน. ปท่ี ๓๐ ฉบับท่ี ๑. 

มกราคม-มีนาคม, ๒๕๔๘. 

ณ ภัทรดิศ สุริยกมลจินดา. “บทบาทของกระบวนทัศนในการสอนปรัชญา”. ราชบัณฑิตยสถาน. ปท่ี 

๓๐ ฉบับท่ี ๑. มกราคม-มีนาคม, ๒๕๔๘. 
ทศพร คุมภัย. “ศึกษาวิธีตีความเรื่องสุขาวดีพุทธเกษตรในพระพุทธศาสนามหายาน”. บัณฑิตศึกษา

ปริทรรศน. ปท่ี ๙ ฉบับท่ี ๒ (ฉบับพิเศษ), ๒๕๕๖. 

http://kit-meaninoflife.blogspot.com/2008/10/blog-post.html%20%5b24
http://www.chiangmai-thailand.net/lanna_Mythology/hussadeeling.html
http://www.reurnthai.com/index.php?topic=3022.70;wap2
https://www.facebook.com/notes/panu-wongpanuvut/Chastilinga


๒๙๗ 

สุวิญ รักสัตย. “สาสนจาก บก.” บัณฑิตศาสน มมร. ปท่ี ๕ ฉบับท่ี ๙ พฤษภาคม-ตุลาคม, ๒๕๔๘. 
 
(๗) เอกสารท่ีไมไดตีพิมพ : 

พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร. ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: Buddhist Hermeneutics, เอกสาร

ประกอบการบรรยาย. บัณฑิตวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, มปพ. (อัดสําเนา) 

โสวิทย บํารุงภักด์ิ. พระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการตีความ. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัยวิทยาเขตขอนแกน, มปพ. (อัดสําเนา) 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๒๙๘ 

ประวัติผูวิจัย 

 
ช่ือ นายสัมฤทธิ์  ศรีประทุม 

ว/ด/ป เกิด วันพฤหัสบดีท่ี ๙ เดือน เมษายน พุทธศักราช ๒๕๐๗ 

สถานท่ีเกิด ๔๘ หมูท่ี ๓ ตําบลรองคํา อําเภอรองคํา จังหวัดกาฬสินธุ ๔๖๒๑๐ 

การศึกษา พ.ศ.๒๕๒๗  
 

: ประกาศนียบัตรเจาพนักงานสาธารณสุข   

(พนักงานอนามัย) วิทยาลัยการสาธารณสุข  

ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ อําเภอเมือง จังหวัดขอนแกน 

พ.ศ. ๒๕๔๖  

 

: ปริญญาตรีสาธารณสุขศาสตรบัณฑิต 

มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช 

พ.ศ. ๒๕๕๒  

 

: ปริญญาโทศาสนศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัย       

มหามกุฏราชวิทยาลัย 

ประสบการณการทํางาน 

 
 

ตําแหนงปจจุบัน  ผูอํานวยการโรงพยาบาลสงเสริมสุขภาพตําบลหนองตาไก 

(นักวิชาการสาธารณสุขชํานาญการ)  

๑๘๐ หมูท่ี ๒ ตําบลหนองตาไก อําเภอโพธิ์ชัย จังหวัดรอยเอ็ด ๔๕๒๓๐ 

ท่ีอยูปจจุบัน ๓๗ หมูท่ี ๓ ตําบลรองคํา อําเภอรองคํา จังหวัดกาฬสินธุ ๔๖๒๑๐ 

เบอรโทรศัพท ๐๘ ๑๓๘๐ ๕๔๓๕ 

E-mail samrit_๒๐๗@hotmail.com, ntk๒๐๗@hotmail.com 
 

 

mailto:samrit_207@hotmail.com



